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Analiza semantyczna atrybutow Boga jeden, jedyny w Koranie i w Biblii

Abstrakt. W artykule podjeto probe poréwnania pod wzgledem semantycznym atry-
butéw Boga jeden, jedyny, wystepujacych w Biblii i na kartach Koranu, jak réwniez
ukazano ewolucj¢ thumaczenia tych pojec z jezyka arabskiego na jezyk polski.

Celem analizy poréwnawczej okreslen Boga, wystgpujacych na kartach
Koranu oraz w Biblii, jest znalezienie odpowiedzi na nast¢pujace pytania: czy
atrybuty Boga jeden, jedyny wystepuja zarowno w Biblii, jak i w Koranie; jaki
jest ich zakres znaczeniowy; w jaki sposdb przenoszono pewne pojecia i zwig-
zane z nimi znaczenia, charakterystyczne wylgcznie dla religii muzutmanskiej
(jezyk liturgiczny — arabski) na grunt jezyka polskiego; czy zakres tych pojeé
zmienit si¢ na przestrzeni wiekow?

Podejmujac probg odpowiedzi na tak postawione pytania przedstawi¢ kon-
cepcje jednosci Boga jako podstawowy dogmat islamu oraz dokonam analizy
okreslen Boga jeden, jedyny, korzystajac z konkretnych zabytkow Tataréw li-
tewsko-polskich, jak tez z polskich przektadow Koranu.

Podstawa materiatowa analizy okreSlen Boga jeden, jedyny s przektady
Koranu na jezyk polski, pochodzace z XIX wieku (ttumaczenie J. Buczac-
kiego) i XX wieku (ttumaczenie J. Bielawskiego), zestawione z Biblig ks.
J. Wujka oraz z Biblig Tysiaclecia. Zrédlem ekscerpcji stownictwa sg row-
niez zabytki Tatarow litewsko-polskich: Kitab Milkamanowicza (XVIII wiek),
Kitab badany przez Stankiewicza, ttumaczenie Kitabu z 1980 roku oraz Wy-
ktady wiary machometariskiej czyli islamskiej J6zefa Sobolewskiego (1830 rok)
1 Wersety z Koranu (ttumaczenie z 1936).

L. Koncepcja jednosci Boga jako podstawowy dogmat islamu

Wiara w jednego i jedynego Boga jest podstawowym dogmatem islamu.
Zaréwno Koran, jak i cata tradycja muzutmanska, a takze najwigksi przedsta-
wiciele arabskiej filozofii podkreslaja, ze Bog — Allah jest jeden:

12 — Swdia...
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,Mow:

On — Boég Jeden

Bog Wiekuisty!

Nie zrodzit 1 nie zostatl zrodzony!

Nikt Jemu nie jest rowny!”
(KB2CXII, 1—4) *

Najbardziej fundamentalng formulg Koranu jest szahada, czyli $wiadcze-
nie: lailaha illa Llah (,,Nie ma Boga nad Allaha™). ,,Jest to zar6wno doktryna,
jak i metoda. Doktryna dlatego, ze neguje wszelka wzglednosé i wszelka wie-
los¢ absolutu odsytajac wszelkie cechy pozytywne do Boga. Metoda dlatego,
ze stanowi Srodek umozliwiajacy duszy zwalczanie wrogéw wewnetrzych. Wy-
raz ten jest bowiem mieczem, za pomoca ktorego dusza moze zabi¢ wszelkie
zte tendencje uniemozliwiajgce jej jednoSc 1 sktaniajace ja ku niebezpieczen-
stwu politeizmu, czyli szirku, przez ukazywanie tego, co wzgledne, pod posta-
cig absolutu.”! Kazdy cztowiek przyjmujacy islam winien wypowiedzie¢ t¢ for-
mute. Codziennie przypominana jest wiernym w roznych sytuacjach, np.
w wezwaniu do modlitwy, zwanym azan.

Caly islam opiera si¢ na idei jedno$ci (tawchid). Bég bowiem jest tylko
jeden. Jedno$¢ to nie tylko w islamie metafizyczne potwierdzenie natury abso-
lutu, ale takze metoda integracji, sposob osiggnigcia petnej jednosci istnienia.
Kazdy aspekt islamu opiera si¢ na doktrynie jednoSci, ktdra religia ta stara si¢
osiagna¢ w ludzkiej istocie, w jej zyciu wewnetrznym i zewnetrznym. Wszelki
przejaw ludzkiej egzystencji powinien by¢ organicznie zwigzany z szahadg la
ilaha illa Llah, ktora jest najbardziej uniwersalnym sposobem wyrazania jed-
nosci. W plaszczyZnie spotecznej i politycznej jednoS¢ przejawia si¢ jako inte-
gracja calego narodu muzutmanskiego, niezaleznie od tego jak jest rozpro-
szony i jak odlegli s3 od siebie jego cztonkowie. JednosS¢ przejawia si¢ takze
w dziedzinie nauki 1 sztuki. Tu nigdy nie oddziela si¢ sacrum od profanum.
Islam jako religia jednoSci nie oddziela takze sfery duchowej od doczesnej,
religijnej od $wieckie;j.

IL. Analiza semantyczna okreslen Boga jeden, jedyny

Z lingwistycznego punktu widzenia okre$lenia Boga, wystepujace w Kora-
nie nie mogg by¢ uwazane za Jego imiona. W celu wyrdznienia Boga jako
bytu, skupiajagcego w sobie najlepsze i najbardziej warto$ciowe cechy — od-
niesiono ich przymiotnikowe nazwy tylko do jednego desygnatu. W oryginale

* ,Koran" w thumaczeniu Jana Murzy Tarak Buczackiego (1856) jest oznaczany jako KB1, natomiast
»Koran" w ttumaczeniu Jézefa Bielawskiego jest oznaczany jako KB2. Cyfry rzymskie oznaczaja sury,
a cyfry arabskie poszczegélne wersety.

! Seyyed Hossein Nasr, Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988, s. 62.
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arabskim zapisywane sg z rodzajnikiem okreslonym, co w tlumaczeniu Bie-
lawskiego jest honorowane duzg literg (tej konsekwencji zapisu brak w prze-
ktadzie Buczackiego). Okreslenia Boga to przede wszystkim przymiotniki na-
zywajace cechy abstrakcyjne i rzeczowniki. Mozna je okreslié deskrypcjami
jednostkowymi 1 wyrézni¢ wérdd nich trzy podstawowe klasy: deskrypcje jed-
nostkowe jednowyrazowe, deskrypcje jednostkowe dwuwyrazowe, deskrypcje
jednostkowe wigcej niz dwuwyrazowe. Okreslenia jeden, jedyny mieszcza si¢
w klasie deskrypcji jednowyrazowych. W klasie tej dominujgcg grupe stano-
wig rzeczowniki 1 przymiotniki. Przy tym, jesli chodzi o przymiotniki — to
zaszedt proces ich substantywizacji. Zachowuja one swe cechy fleksyjne i sto-
wotworcze, wiec przyshuguja im takie kategorie gramatyczne, jak: rodzaj, przy-
padek i liczba, lecz zmienia si¢ zasadniczo ich warto$¢ leksykalna. Kazdy
z nich oznacza bowiem osobg, tak wigc wyrazy te otrzymuja desygnaty o zu-
pelnie odrebnej kategorii ontologicznej. Natomiast zmiana kategorii ontolo-
gicznej pocigga za soba zmiang ich dyspozycji sktadniowych (petnig one w zda-
niu rol¢ podmiotu lub dopetnienia).

Analiza okreslen jeden, jedyny przebiegac bedzie w nastepujacy sposob:

1. zagadnienia translatroskie i ewolucja thumaczenia okreSlen jeden, jedyny
w zabytkach piSmiennictwa Tataréw litewsko-polskich,

2. wystepowanie tychze okreslen jeden, jedyny w Biblii Jakuba Wujka,
w Biblii Tysigclecia oraz w interlinearnym przekladzie Nowego Testamentu
z oryginatu greckiego,

3. zestawienie i poréwnanie znaczen konotacyjnych analizowanych okre-
Slefi w zabytkach Tataréw litewsko-polskich i w polskich przektadach Koranu
oraz w Biblii.

,,Celem thumaczenia jest zwolni¢ nas od lektury tekstu oryginalnego” —to
stwierdzenie francuskiego filozofa, ttumacza i teoretyka przektadu Jeana-René
Ladmirala.? Tak wi¢c przeklad powinien wrecz zastgpowac czytelnikowi orygi-
nal.

Niestety w praktyce istnieje wicle przyczyn ograniczenia przektadalnosci.
Translatolodzy wykazuja dwie gtéwne przyczyny. Pierwsza tkwi w samych jezy-
kach, druga sytuuje si¢ poza nimi. Przyczyny wewnatrzjezykowe rozpatruje Geo-
rge Mounin. Wyrdznia on trzy rodzaje trudnosci, jakie stajg przed thumaczem:

1. wynikajgce z istnienia réznic mig¢dzy strukturami sktadniowymi poszcze-
golnych jezykow,

2. wynikajgce z r6znego sposobu wyrazania rzeczywistosci poprzez struk-
tury leksykalne poszczegdlnych jezykow,

3. wynikajace z réznic w uzyciu poszczegblnych Srodkéw jezyka w celach
stylistycznych.?

2]. R. Ladmiral, Traduire: theoremes pour la traduction, Paris 1979, s. 15.
3 G. Mounin, Introduction linguistique aux problemes de la traduction, w: Linguistique et traduction,
Bruxelles 1979, s. 77.
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Przyczyny zewnatrzjezykowe tkwig gltownie w heterogenicznoSci kultur.
W zasobach lesykalnych kazdego jezyka istnieja bowiem charakterystyczne
elementy, odnoszace si¢ do zjawisk, ktore tworza kulture danej spotecznosci
jezykowej; nalezg tu nazwy urzedoéw, instytucji, wszelkiego typu stopni i form
pokrewienstwa, potraw i positkow, strojow, rozrywek, jednostek miary, przed-
miotéw zwiazanych z obrzedami i religig itp.* Tak wiec od ttumacza wymaga
sie¢ doskonalej znajomosci kultury spotecznosci uzywajacej jezyka, z ktérego
dokonywany jest przektad.

W tlumaczeniu Koranu, tradycji i modlitw muzulmanéw wymienione pro-
blemy wewnatrz- jak i zewnatrzjezykowe stanowig istotne przyczyny ograni-
czen przektadalnosci. Teksty te bowiem powinny zachowac , koloryt lokalny”,
ukazywac jego specyfike, by¢ SciSle zwigzane z okre§lonym kontekstem kultu-
rowym. Stad maja przybliza¢ odbiorcom nie tylko sam tekst religijny, ale takze
religie i1 kulture, do jakiej nalezy oryginal. Dlatego tez w przekladach religij-
nych tekstéw muzutmanow widaé dazenie do precyzji znaczen poszczeg6lnych
terminéw, szukanie odpowiednikéw najbardziej zblizonych semantycznie.

W niektoérych przekladach spotyka si¢ formy nie przettumaczone. Mozna
znalez¢ tu terminy religijne islamu w ich oryginalnej pisowni i brzmieniu. El-
zbieta Skibinska okresla zachowanie w przektadach nazw w ich oryginalne;]
pisowni i brzmieniu egzotyzacja.” Dotyczy to réwniez atrybutéw Boga jeden,
jedyny. W artykule: The Vocabulary of a Byelorussian K'it’'ab in the British Mu-
seum, opublikowanym przez pochodzaca z Anglii badaczke pi§miennictwa
Tataréw litewskich — Shirin Akiner, pod hastem: T"TEVCHID mozna znalez¢
nastepujace informacje:

ar. tawchid ’a pronouncig to be sole and unique, particulary with reference
to God’

R.T. tewchid, Jedno$¢ Boga

K’it’ab: Pan Boh stvariv tevchid more.®

Podane jest tu wiec doktadne znaczenie arabskiego terminu tachwid i wska-
zanie na wystepowanie tego terminu w tekScie jednego z kitabéw. Ten fakt
potwierdza takze Ali Woronowicz w dotaczonym do artykutu: Szczgtki jezyko-
we Tatarow litewskich — stowniku. Pod hastem Tewchid mozna przeczytac:

Tewchid — Jednos¢ Boga (ar. tachwid)

,,Pan Boh stvoryl tewchid” (Kitab).”

W innych zabytkach spotyka si¢ juz terminy jeden, jedyny jako atrybuty
wyrazajace jedno$¢ Boga. Kitab Milkamanowicza z X VIII wieku zawiera tekst
polski i biatoruski. Mozna przytoczy¢ niektdre przyktady:

4 O. Wojtasiewicz, Wstep do teorii Humaczenia, Warszawa 1992 roz. 3.

3 E. Skibinska, Czy justaucorps moze zastgpic zupan, a boulettes zrazy. O nazwach ubioréw i potraw we
francuskich przektadach ,,Pana Tadeusza", ,,Pamietnik Literacki LXXXVII, 1996, z. 1, s. 159.

¢ S. Akiner, The Vocabulary of a Byelorussian Kitab in the British Museum, The Journal of Byelorus-
sian Studies, vol. II, nr 2, rok VI, s. 83.

7 A. Wronowicz, Szczqtki jezykowe Tataréw litewskich, Rocznik Tatarski nr 2, 1935, s. 363.
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,,bohu o3inoho klanali se” (s. 502, w. 9)

P Pod

,,jak z jedinim allaxam na sinaj hore rozmovu ¢iniv” (s. 505, w. 2—3)
Jr
7
,»,do stvoricela jedifioho” (s. 506, w. 6—7)
/ TR
2 O
,,jedifiim bohem” (s 507, w. 3)

N /
F LS
A

,,boga jedinego” (s. 540, w. 11)8
P o /' ;

W kitabie z konca X VIII wieku, badanym przez Stankiewicza wystepuje takze
przymiotnik jedyny: ,,persij i aStatnij on jest v’ekuistij, da kaznej reci mocnij,
nixto jemt nepadobnij, jedinij jest.” W Wykladzie wiary machometarnskiej czyli
islamskiej z 1830 roku spotyka si¢ zar6wno forme jeden, jak i jedyny; np.:

,,BOg Najwyzszy sam jeden czczonym bydZ powinien”!?

,,Czcié 1 hotdy nieéé nalezy Bogu jedynemu, litoSciwemu i jego si¢ lgkaé.”!!

Atrybuty Boga jeden, jedyny wystepuja rowniez w przektadach Koranu na
jezyk polski, dokonanych przez Jana Murze¢-Tarak Buczackiego (1858) 1 J6ze-
fa Bielawskiego (1986). Jednakze zdarza si¢, ze ich uzycie nie jest poprawne;
np. Nihad Jord w publikacji Koran rekopismienny w Polsce tak komentuje
przeklad sury CXII przez Jana Buczackiego: ,,Przektad ten zawiera rozne nie-
Scistosci. Miedzy innymi, J. Buczacki dodat do pierwszego wersetu imi¢ Proro-
ka. Rozkaz w oryginalnym tekscie jest otwarty i nie ogranicza si¢ tylko do
osoby Muhammada. Interpretacja stowa ,,Ahad” jest w tym wersecie takze
nieScista, gdyz oznacza ono raczej jedyny, a nie jeden.”**

Przed ttumaczami tekstéw oryginalnych pigtrzyto si¢ wigc wiele trudnosci,
jesli chodzi o precyzyjne okreélenie znaczenia danego leksemu. Musieli zro-
zumiale nazwaé, po polsku badz biatorusku, caly szereg pojec, ktore ze sobg
niosta religia islamu. Wyrazali wigc odnosne pojecia religijne terminami pol-
skimi badz biatoruskimi o zblizonym znaczneniu. Pierwsze, oryginalne zabytki
piSmiennictwa tataroéw litewsko-polskich powstaty w II potowie XVI wieku.
Nalezy wigc siegna¢ do stownikéw jezyka polskiego z tego okresu.

§ Cz. Lapicz, Kitab Tataréw litewsko-polskich, s. 228 (transliteracja tekstu Kitabu Milkamanowicza).
? J. Stankiewicz, Prispévky k déjindm béloruského jazyka nd zdkladé rukopisu Al-Kitab, s. 374.

10 3. Sobolewski, Wyklad wiary machometariskiej czyli islamskiej, Wilno 1830, s. 2.

11 Thidem, s. 14.

12 Kb ad Tavd Tasiminandrrmeiatei® o s o Thalic-— Twaikildies TOOA &« Al



94

W Stowniku polszczyzny XVI wieku, spotyka si¢ liczebnik jeden w znacze-
niu ‘jedyny, wylaczny’ 1 przymiotnik jedyny w znaczeniach:

a) ‘tylko jeden, wytaczny’

b) ‘umitowany, ukochany, wybrany’

¢) ‘nie majacy sobie réwnego, najwyzszy, najlepszy, wyjatkowy’

d) ‘taki sam, jednakowy, wspolny’®

Przytoczone znaczenia potwierdza Podreczny stownik dawnej polszczyzny
Stefana Reczka.' Ponadto atrybuty Boga jeden, jedyny wystgpowaly i wyste-
pujg takze w tekstach biblijnych. Potwierdza ten fakt Stownik grecko-polski
Nowego Testamentu, w ktérym wyraz jedyny mozna znaleZ¢ na przyktad w Pierw-
szym LiScie do Tymoteusza: ,,Ten jedyny majacy nieSmiertelnos$c.”" Jego grec-
kim odpomedmklem JCSt uovog

Wystepuje tu réwniez jeden, na przyktad w Pierwszym Liscie do Koryn-
tian: ,,...nikt Bogiem z wyjatkiem Jednego. 16 Greckim odpowiednikiem li-
czebnika jeden jest €ic. Okreslenia Boga jeden, jedyny wystepuja takze w thu-
maczeniu Biblii Jakuba Wujka, zar6wno w Starym, jak i w Nowym Testamen-
cie; np.:,,Czyz nie jeden jest ojciec wszystkich nas? Czy nie jeden Bog stworzyt
nas?” (Ksiega Malachiasza)", ,,...nie ma innego Boga, tylko jeden” (Pierwszy
List do Koryntian)lg, ,,Obaczciez, zem ja jest jedyny i nie masz innego Boga
précz mnie” (Ksigga Powtorzonego Prawa)®, ,,Stuchaj Izraelu: Pan Bég twoj
Bog jedyny jest” (Ewangeha Sw. Marka).? Atrybuty te wystepuja takze w Bi-
blii Tysiaclecia, np.: ,,Czyz nie mamy wszyscy jednego Ojca? Czyz nie stworzyt
nas jeden Bog?” (Ksigga Malachiasza)®, ,,Stuchaj, Izraelu, Pan Bog nasz, Pan
jest jeden” (Ewangelia Sw. Marka)?, ,,Sthuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bo-
giem — Panem jedynym” (Ksigga Powtorzonego Prawa).?

Wyrazy jeden, jedyny mieszczg si¢ w jednym polu semantycznym i wchodza
ze sobg w relacj¢ synonimii. Czgsto sg wigc zarébwno w Koranie, jak i w tek-
stach biblijnych uzywane wymiennie. W Stowniku synoniméw polskich Adama
Krasifiskiego (1885 rok) mozna znalezé hasto: ‘jeden, jedyny, sam, jedynak,
unikat’ i nastepujace informacje dotyczace tych lekseméw:

,» Wszystkie te wyrazy stuza do oznaczania pojedynczego przedmiotu lub
oddzielnie uwazanej jego kazdej czgSci. Lecz w uzyciu niemata jest miedzy

¥ M. R. Mayenowa, Sfownik polszczyzrty XVI wieku, Wroctaw 1975, T. IX, s. 330—359 (jeden)
is. 421—424 (jedyny).

% S. Reczek, Podreczny slownik dawnej polszczyzny, Wroctaw 1968, s. 724 1 s, 140—141.

5 Grecko-polski Nowy Testament, tlum. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994, s. 1001.

16 Ibidem, s. 794.

17 Biblia, thum, J. Wujek, Krakéw 1962, s. 1208.

18 Ibidem, s. 288.

19 Biblia, tham. J. Wujek, Krakéw 1962, s. 243.

2 Tbidem, s. 90.

2 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1980, s. 1119.

2 Tbidem, s. 1172.

2 Tbidem, s. 180.
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niemi réznica. A naprzéd pod wzgledem gramatycznym: jeden jest liczebni-
kiem, jedyny przymiotnikiem, a sam zaimkiem wskazujacym.

Jeden jest pierwszym z dziesi¢ciu znakéw liczebnych, do ktérego gdy do-
damy jeszcze jeden, utworzy si¢ dwa. Do dwoch gdy dodamy jeszcze jeden
utworzy si¢ trzy itd. W tem znaczeniu wyrazu jedyny ani sam uzy¢ nie mozna
Bierze si¢ tez jeden w znaczeniu pewnego, niejakiego; jedyny za$ ani sarr
w tem znaczeniu uzyte byC nie moga |[...]

Jedyny mowi si¢ o takim przedmiocie, ktory jest jeden w swoim rodzaju
i drugiego, sobie podobnego nie ma. Stad tez jedynem nazywamy to, nad cc
milszego lub doskonalszego nic na Swiecie nie znamy, np. jedyny syn, jedynz
pamiatka, jedyne dziecig [...]"*

Jesli przyjmie si¢ podstawowe, obligatoryjne cechy semantyczne (takie, kto-
re wystepuja w kazdym z uzy¢ danego stowa w okresSlonym znaczeniu), to zakre-
sy znaczenia wyrazow jeden, jedyny w Koranie 1 w Biblii s bardzo do siebic
zblizone. Jednakze, gdy bada si¢ cechy wariantowe, wtasciwe tylko niektérym uzy-
ciom tych wyrazow, a wigc cechy konotacyjne — mozna dostrzec istotne roznice
w Interpretacji znaczenia slow jeden, jedyny; bowiem semantyczne aspekty stow-
nictwa zalezg zar6wno od czynnikdéw zewnetrznych, uwarunkowanych realiam
Swiata, jak 1 od czynnikéw wewngtrznych, psychicznych i kulturowych. Nalezy wiec
dokonac analizy znaczenia konotacyjnego leksem6w jeden, jedyny oraz wskazac
na podobiefistwa oraz réznice znaczen tych lekseméw w Koranie i w Biblii.

Absolutna jedno$¢ Boga jest podstawowym dogmatem islamu. Stad bar
dzo czesto na kartach Koranu spotyka si¢ wyznanie wiary muzutmanskiej:

,, Waszym bogiem jest tylko Bog!

Nie ma boga, jak tylko On!” (KB2XX, 98)

,On jest Zywy. Nie ma innego boga précz Niego.””

,» ITzeba naprzdd wyznawac, ze Bog Najwyzszy sam jeden czczonym byd:
powinien.”?

Owa jednos¢, jedynos$¢é Bog sam objawit Muhammadowi; np.:

,»Jestem jedynym Bogiem, nie ma drugiego nade mnie” (KB1XX, 14)

por. ,,Zaprawdg, Ja jestem Bogiem!

Nie ma boga, jak tylko Ja! (KB2XX, 14)

O objawieniu si¢ Boga jednego, jedynego méwi sam Muhammad:

,»;objawiono mi, Ze Bog jest jedynym Bogiem; czy bedziecie wyznawac Isla
mizm?” (KB1XX, 108)

Prawdg o jedynym Bogu objawiono takze prorokom poprzedzajacym Mu
hammada:

,»,Pytaj si¢ Prorokéw, ktorzy poprzedzili ciebie, czyz im dalem inng wiare
procz w Boga jedynego” (KB1XLIII, 44)

% A. Krasinski, Stownik synoniméw polskich, 1885, s. 232—233.
B Wersety z Koranu, Bialystok 1995, s. 29.
% J. Sobolewski, op. cit., s. 2.
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,,Studzy wiary przepowiadali im cze$¢ Boga Jedynego” (KB2XLI, 13)

Gloszenie objawienia, czyli Swiadczenie o jednym 1 jedynym Bogu jest wrecz
nakazem. B6g zwraca si¢ do Muhammada w trybie rozkazujacym:

,,MoOw Mahomecie! Bég jest jeden!” (KB1CXII, 11)

por. ,,Mow:

On — Bég Jeden” (KB2CXII, 1)

por. ,,Powiedz — Allah jest jeden”?

Arabska formuta koraniczna: la ilaha illa Llah sprawia wrazenie kalki
z Ewangelii: ,,BOg jest Jeden i nie ma boga, jak tylko Bog.”

Podstawowa formuta Koranu, ktéra brzmi: ,,Nie ma boga nad Allaha” wy-
klucza mozliwo$¢ uznawania jakichkolwiek innych bogow. Dlatego SciSle zwia-
zane jest z nig stwierdzenie: ,,la szarika lahu” (nie dodajg Mu nikogo za wspot-
towarzysza). O innych bogach i bozkach mowi si¢ pogardliwie, nazywa si¢ ich
w Koranie batwanami; np.:

,,Abraham jest naczelnikiem wiernych, on byt ulegly

Bogu, czcit Jego jednosé, a odmoéwit kadzidta batwanom.” (KB1XVI, 121)

Wiare w inne bostwa i gloszenie o nich okrefla si¢ w Koranie jako bluz-
nierstwo 1 ktamstwo; np.:

,,Uciekajcie od szkaradnych balwanéw 1 od ktamstwa;

czcijcie jedno$¢ Boga” (KB1XXII, 32)

,;oddalcie od Niego te bluZnierstwa” (KB1XVII, 45)

Staroarabska idea jedynego Boga zostala rozwinieta i wzbogacona przez
teologéw muzulmanskich na podstawie zasad zawartych w Koranie i tradycji.
Allah otrzymuje liczne atrybuty i epitety, ktérych jest az 99. Sg to ,,najpigk-
niejsze imiona Allaha”, zwane czg¢sto ,,perfami wiary”, np.:

,,Jeden jest tylko Bog [...] On jest wszechmocny i madry.” (KB1LIX, 22)

,,On jest Jeden, Wszechpotezny” (KB2XIII, 16)

,,Jeden jest tylko Bog! On jest Krdl, gwigty, Zbawca,

Wierny, Dozorca, Przemozny, Zwyciczca, Najwyzszy”

(KB1LIX, 23)

,,On jest tym Bogiem, poza ktérym nie ma boga: Mocarz,

Swiety, Nieskalany, Wierny, Obrofica, Opiekun,...”%

Nieustanne podkreSlanie faktu, iz Bog jest jeden i jedyny, a wigc takze
w szczegOlny sposéb wyrdzniony sposrod wszystkich innych bytow, zaktada
wyltaczno$¢ i niezwyktoS¢ Jego przymiotéw. Najczescie] wyrazajg je przymiot-
niki w stopniu najwyzszym, co podkresla dodatkowo range boskich atrybu-
tow, np.:

,,ady pytac beda, kto jest Najwyzszym Panem nieba i

ziemi, odpowiedz: Bog nim jest” (KB1XIII, 17)

7T Wersety z Koranu, Bialystok 1995, s. 37.
% Ibidem.












