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Abstract
Myth in Culture and Literature — anthropological perspective

Certain features of the mythical outlook, characterized by its fluidity, may be noticed not only
in traditional but also in civilized communities. It is for instance the Polish folk culture on the
threshold of the 19" and 20™ centuries that is dominated by mythical thinking. Unifying
tendencies noticeable in mass culture may also be regarded as mythical ones. What is more,
the convergence of different worlds present in literature and operating on symbols as well as
guides initiating into the mysteries of the other world are frequently marked by a longing for

the paradisiacal myth.
Abstrakt

Mit w kulturze i literaturze — perspektywa antropologiczna

Celem artykulu jest zarysowanie typowych cech $wiatopogladu mitycznego (tzw. myslenie
magiczne) wystepujacych niegdy$ w kulturach tzw. tradycyjnych, a zauwazalnych w kulturze
wspotczesnej, m.in. w literaturze. Pewne bowiem cechy konstrukcji utwordw literackich, tj.

paralelizm, symbolizm, przeczucie sacrum w micie znajduja swoje korzenie 1 zrozumienie.

Cechy mitycznego $wiatopogladu z wilasciwa mu plynnoscia sa zauwazalne zaréwno w
spotecznosciach tradycyjnych jak i cywilizowanych. Mysleniem mitycznym okazywata sig
by¢ zdominowana na przyklad polska kultura ludowa przeloméw wieku XIX i XX. Za
mityczne mozna tez uzna¢ tendencje ujednolicajace obecne w kulturze masowej. Literackie
faczenie Swiatow operujace symbolem oraz wprowadzajace w zaswiaty poradniki czgsto

zdradzaja tesknoty rajskiego mitu.



Mit w kulturze i literaturze — perspektywa antropologiczna

Literatura, zdaniem antropologizujacego literaturoznawcy Northtropa Frye'a, we
wszystkich kulturach odwotuje si¢ do mitycznego prawzoru. Mitologia, pisze badacz,
,hiepostrzezenie miesza si¢ z literatura i zostaje w nia weielona”!. Uwidacznia sie wowczas
perspektywa, w ktorej ,,literatura jest zrekonstruowana mitologia, a jej zatozenia strukturalne
wywodza si¢ z podstaw strukturalnych mitu”?. Zwierciadto literatury stojacej, zdaniem Jurija
Lotmana, najblizej codziennos$ci, a w opinii Umberto Eco nie usuwalnej ze spectrum zjawisk
kultury®, (pomimo obecnosci filméw i coraz czeéciej e-bookdéw) moze nam ujawniaé weiaz
tkwiace w czlowieku — stworzeniu literackim poktady mitologiczne (czy mityczne). Maja one
odpowiada¢ przede wszystkim za poszukiwanie i konstruowanie cato§ciowego i wszystko
wiazacego sensu. (Co wspotczesnie zdroworozsadkowemu cztowiekowi stusznie wydawac sig
moze bezsensu, a w czym tez znajdzie powazne uzasadnienie naukowe w stwierdzeniach
samych znawcéw mitu. Pisal niemiecki uczony Ernst Cassirer, ,Jezeli cokolwiek jest
charakterystyczne dla mitu, to to, ze jest on tworem ,bez ladu i sktadu™). Z pewnoscia
mianem tworu ,,bez tadu 1 skladu” nazwa¢ moglibySmy wszelka literaturg niskich lotow. To
jednak nie koniecznie stanowitoby o jej mitycznosci, w znaczeniu jakim ujmuje ja
antropologia. W micie widzi ona bowiem pierwotny sposob urzadzania $wiata |
funkcjonowania w nim wedlug logiki wspolnoty zycia: ,,Wydaje sig, ze pokrewienstwo
wszystkich form zycia jest ogolnym zatozeniem mysli mitycznej (...)”, pisat Cassirer”.

W przestrzeni kultury, zdaniem antropologéw, mit zadomowit si¢ nie tylko na
antypodach, wsrod tak zwanych plemion tradycyjnych, ale i posréd rodzimego, wiejskiego
ludu. Dowiodty tego badania nad kultura ludowa w Polsce przetomu wiekow XIX i XX
podejmowane z perspektywy historycznej, spotecznej i etnograficznej. Kultura chtopska
mentalnie przedstawiata si¢ w nich jako spowinowacona z typowymi dla mitu cechami
Decydujace sposrod nich znaczenie mialy: zasadzanie si¢ na kategorii ,,swodj-obcy” oraz

izolowany charakter spotecznosci wiejskiej. Ludzie wsi byli (tylko i az) tutejsi, nawet jesli (i

' N. Frye, Mit, fikcja i przemieszczenie, przel. E. Muskat- Tabakowska, [w:] M. Glowinski I H. Markiewicz

(red), Studia z teorii literatury. Archiwum przekladow “Pamietnika Literackiego”, t. 1, Wyd. Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1977, s. 301.

Ibidem, s. 307.

Zob. J.C. Carriére, U. Eco, Nie mysl, zZe ksiqzki zniknq, przet. Jan. Kortas, Wyd. W.A.B, Warszawa 2010.

E. Cassirer, Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, przet. Anna Staniewska, Warszawa 1998, s. 137.
Ibidem, s. 152-153.

a b w N



pomimo) posiadali narodowos$¢ potwierdzona urzedowym pismem. Dobrym i zabawnym
zarazem tego zobrazowaniem moga by¢ sceny z Konopielki Edwarda Redlinskiego. Pierwsza
kiedy spolecznos¢ wiejska okresla siebie, mowiac po prostu: ,,Bagno tutaj i my tutejsi”, a
druga, gdy gtowny bohater Kaziuk pokazuje dowdd osobisty, podajac przy tym swoja
tozsamos$¢ z imienia 1 nazwiska. Wyglada to tak jakby ja wlasnie odkrywat tak dalece jest
niepopularna i nieuzyteczna na co dzien. Nie ma pewno$ci, czy nazywa si¢ Bartosz,
Bartoszko, czy tez (najpewniej wiasnie tak) Bartoszewicz, co irytuje i zaskakuje ,,pania z
miasta”, wielce natomiast bawi jego zong. Zbiega si¢ to z antropologicznymi ustaleniami
Margaret Mead, ktora badajac identyfikacje w spotecznosciach plemiennych, pisata: Byf
(cztowiek prymitywny — przyp. T.K) tym, czym byl - jednym ze swojego ludu®. Autorytet na
wsi miat wydzwigk zbiorowy, wymuszajacy realizacj¢ odpowiedniego wzorca. Jednostka
bowiem, jak wskazywali W. Thomas i F. Znaniecki, byta czgscia grupy, z ktorej interesami
musiata si¢ liczyé’. Nowe tresci czy wytwory, obiektywizujac si¢ w przestrzeni spoleczno-
kulturowej wsi, zatracaly swdj jednostkowy wymiar na rzecz tradycji anonimowego
autorytetu. W wigkszosci ci, ktorzy wylamywali si¢ z uswigconego przez tradycj¢ porzadku
kultury, w $wietle jej uniformizmu, byli zagrozeniem dla tadu spotecznego. Doswiadczyt tego
bolesnie Kaziuk, kiedy zamiast sierpem innowacyjnie zat zboze kosa. Spoleczno$é
zareagowala natychmiast nazywajac go kolejno: ,agunem”, , Judaszem” i ,faryzeuszem”®.
Albowiem rzeczywistos¢, ktora kreuje mit nie potrzebuje tego, by wszystkie jej elementy
wykazywaty zgodno$¢ z doswiadczeniem empirycznym, lecz z normami tradycji.

Poza kontekstem wiejskim literacka obecno$¢ mitu jako zasady porzadkujacej (0
cechach megalomanii) towarzyszy chocby onirycznej tworczosci Brunona Schulza, czy
symbolizmowi Tomasza Manna. Lokuja oni sens na granicy §wiadomos$ci wigzac ze soba
sfery wiadomego 1 nadprzyrodzonego za pomoca poetyki snu albo wprost przez odwotanie do
odpornej na ograniczenia scjentyzmu tradycji, w ktorej zanurzeni sa bohaterowie. Mityczne
ad illo tempore kaze bowiem odsyta¢ do tajemniczego prapoczatku, do natury $wiata, do
objawienia. To co jest w gorze zstepuje na dot, natomiast to co w dole nie mogloby sie
zdarzy¢ [...] bez niebianskiego wzoru i odpowiednika, stwierdza w Jozefie i jego braciach

Tomasz Mann®. Spéjnia mitu czyni przeciez zamieszkiwany przez dana spolecznos¢ $wiat i

® Por. M. Mead, Kultura i tozsamos¢. Studium dystansu miedzypokoleniowego, przet. Jacek Hotowka, Warszawa

1978,s.31in.

"Por. W. Thomas, F. Znaniecki , Chlop polski w Europie i Ameryce, T. 1, Organizacja grupy pierwotnej, przet.
M. Metelska, Warszawa 1976, s. 111.

8 Por. R. Redlinski, Konopielka, Warszawa 1974, s. 229-231.

® Por. T. Mann, Jozef i jego bracia. T.1. Historie Jakubowe. Mtody Jozef, Warszawa 1961, s. 352-353.



wyznawany przez nig $wiatopoglad zwartym, inherentnym. Opowie$¢ mityczna proponuje
wlasny porzadek oparty na redukcji, dazac przez to do ekspozycji samej istoty rzeczywistosci,

jej sensu™®.

Mityczna konstrukcja zaktada wspotzaleznos¢, wskutek czego zasada organizacji
Swiata jest wzajemne przenikanie si¢ jego podstruktur. Jedno$¢ zaklada szczegolne
wspottworzenie, a takze umozliwia ,,alchemiczne” przechodzenie jednego w drugie. Mit nie
posiada bowiem ograniczen substancjalnych, a jedynie formalne. Nie tyle, zalezy od
przedmiotu, ktéry go przekazuje, ile od sposobu wyrazania. Ptynno$¢ ta otwiera droge do
poszukiwan mitycznych wspoétczesnie aktualizujacych si¢ w kulturze. Z pewnoscia zaliczaja
si¢ do nich przerdzne tgsknoty za utraconym stanem rajskiej szczg§liwosci, co odnalezé
mozna cho¢by w folderach biur podrézy, czy w telewizyjnych reklamach §rodkoéw pioracych,
wykorzystujacych obraz egzotycznych krain kojarzonych powszechnie ze stanem pierwotne;j,
nieskazonej natury. Ponadto w Polsce, mniej wigcej od potowy lat 90-tych XX wieku,
funkcjonuje w obiegu rynkowym forma niby eksperckich poradnikéw czerpiacych z
dawnych, ,naturalnych duchowos$ci” czy przewodnikow po zmienionych stanach
Swiadomosci.

Stwierdzanie o wstgpujacych bezposrednich analogiach migdzy mitycznoscia struktur
dawnych kultur a mityczno$cia we wspolczesnej kulturze mogloby budzi¢ kontrowersje.
Uzasadnionym i w miarg¢ bezpiecznym wydaje si¢ wigc operowanie pojgciem mityzacji (jako
pochodnym od mitycznosci) i szukanie podobienstw migedzy nimi. Rewolucja kulturowa
stworzyta warunki sprzyjajace recepcji mitu. Jego nowym medium staty si¢ film czy
literatura™. Znaczace przesuniecie, jakie si¢ dokonato w sposobie myslenia o kulturze i religii
odebrane w spadku po rewolucji przemystowe;j i kulturowej, pociagneto za soba odpowiednie
dziatania — poszukiwania i eksperymentatorstwo. Ujednolicenie, ujednostajnienie, jak
definiuje  sig homogenizach12 bedaca naczelna cecha spoteczenstwa masowego
(nowoczesnego 1 ponowoczesnego), zatarto granice wydzielonych podstruktur uniwersum.
Nie staty grunt kultury o mocnych, tradycyjnych podstawach wyrazonych w organizacji i
praktyce spotecznej, lecz irracjonalny chaos mieszczacy 1 mieszajacy wszystko: wartosci,

postawy 1 cele, przedstawiany =zostat jako stan aktualnie pozadany. Synkretyzm i

0 por. B.Schulz, Mityzacja rzeczywistosci, [w:] Proza, Krakow 1973.

' Niektorzy antropolodzy kulturowi w mediach nade wszystko upatruja dzi$ obecnosci mitu Zob. m. in. tekst
Krzysztofa Piagtkowskiego, Estetyka wspolczesnego banatu, [W:] Antropologiczne wedréwki po kulturze, red. W.
Burszta, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan 1996.

2 por, Antonina Kloskowska, Kultura masowa Krytyka i obrona, Warszawa 1983, s. 321.



indywidualizm to zdaniem promujacych je ideologéw srodki adekwatne do nowej, promujace;j
uniwersalizm sytuacji*®.

W kontekscie religijnym owa tendencja do jednos$ci, stwierdza Maria Golaszewska,
sprawita, ze to co miato by¢ ogniskiem duchowosci, stato si¢ rowniez przeniknigte ztem. W
mysl zasady, ze: ,,Przedmioty musza funkcjonowaé poza ich pierwotnymi kontekstami”™*,
stosunkowo tatwym zabiegiem okazato si¢ zrownanie eklektycznego nieporzadku z wizja
raju. Po wykorzenieniu praktyk i symboli religijnych z ich pierwotnego kontekstu religia
osiagngla stan metnego potaczenia duchowosci z oddzialywaniem psychoterapeutycznym.
Skrajny indywidualizm, czy wrgcz narcyzm w poszukiwaniu religijnych doznan odstonit
powstata po rezygnacji z tradycyjnej wspolnoty wiary pustke. Zapetli¢ ja mieli (mogli i
chcieli) wschodni mistrzowie. A religia metaforyczna, jak okresla si¢ 6w jej nowy ptynny
stan’®, ulatwiala im to wymagajace zadanie zwalczenia zachodniego poczucia bezsensu.
Wszystkowiedzacy guru nie posiadali si¢ wprost ze zdumienia, widzac tabuny mtodych ludzi
przybywajacych do Indii, zafascynowanych ich prymitywnym stylem zycia. Chgtnie im go
udostepnili, by w zamian za znienawidzone przez nich dobra materialne nabywac¢ okazale
posiadiosci ze shuzba, ochrona 1 karawana Rolls-Royce’6w na wyposazeniu.
Zorientalizowani natomiast ludzie Zachodu (westerniczycy — T.K) stawali si¢ adeptami tzw.
,karma-coli”, czyli niby wschodniej, ale skrojonej na zachodnia modt¢ duchowosci: ,,Doszto
do nowej sytuacji, zauwaza K. Krzan, w ktérej na Wschodzie marzy si¢ o zachodnich
zdobyczach techniki, a na Zachodzie o wschodnich metodach unikania uzaleznienia od
nich™*®.

Egocentryzm (w spotecznosciach archaicznych wazna sita tworzaca mit grupy wlasnej
przeciwstawianej innym grupom) wynoszacy ,,ja”’ na poziomy kosmiczne przewodnikiem po
tym czy innym raju, czynil rownie dobrze hinduskiego ,,swami”, co kogokolwiek, cho¢by
styszaca glosy pielegniarke Sheile Larson'’. Rynek kulturowy zaczely wypehiaé

wydawnictwa poradnikowe o charakterze duchowych ksiazek kucharskich. Idea holizmu

13 Por. Basia. Nikiforowa, Neomistycyzm jako wspélczesna inspiracja New Age, [W:] Oblicza nowej duchowosci
red. M. Gotaszewska, Krakow 1995, s. 183.

Por. Vincent Miller, Religia w swiecie konsumpcji. Chrzescijahiska wiara i praktyka w kulturze
konsumpcyjnej, przet. T. Szafranski, Warszawa 2007, s. 116

Por. Dani¢le Herveu-Léger, Religia jako pamieé, przet. M. Bielawska, Krakow 2007, s. 110.

K. Krzan, Ekstaza w wersji pop. Poszukiwania mistyczne w kulturze popularnej, Warszawa 2008, s. 91.

Jej casus opisuje Miller; por, ibidem, s. 132-136.
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sprawuje nad nimi naczelny patronat i odpowiada wizji $wiata, w ktorym ,ludzie moga
wybieraé spoérod licznych ofert tradycji religijnych, by tworzyé whasne syntezy™.

Do spotecznego funkcjonowania wdrozony zostat typ czlowieka ,,poszukiwacza”
innego, ktéry urést do rangi znawcy i potencjalnego autorytetu o nierzadko watpliwej
konduicie. Barwne zyciorysy ,,mistrzOwW”, przytaczane przez Barttomieja Dobraczynskiego
sledzacego nowe nurty w psychologii nierzadko obfituja w kryminogenne czy obyczajowe
skandale z ich udzialem. Autor wskazuje przyktadowo na: Chogyam’a Trungpe, buddyjskiego
mistrza Allena Ginsberga, przemianowanego na mistrza zen bylego biskupa anglkanskiego
Alan’a Willsona Wattsa, czy hinduskiego guru Babg Ram’a Dass’a, dawniej doktora
Richard’a Alperta®. Niepewna warto$¢ i niepelny ksztalt proponowanych przez tych
mistrzow (1 mistrzyn) drog wspottworza mape wspolczesnej pseudoduchowosci, dla ktorej:
»transcendencja jest celem fasadowym, wlasciwy za§ zamiar sprowadza si¢ do osiagnigcia
czysto psychologicznej ,.doskonatosci™. Mamy wigc do czynienia juz to z redukcjonizmem,
juz to z typowym dla zjawisk mityzacji przetransferowaniem, zamiana porzadkow.

Spogladanie przez pryzmat partycypacji mitycznej, a takze mechanizmow
mityzujacych wspotczesna rzeczywisto$¢, pozwala nam zauwazy¢ pewna zalezno$¢ czy
zbieznos$¢: jest to odwrocone podobienstwo czy tez proces obserwowany takze ze swym
przeciwnym zwrotem. Cztowiek mityczny funkcjonowal na zasadzie nie dokonanej jeszcze
abstrakcji, cztowiek wspotczesny za$ usituje znosi¢ abstrakcje, dystans do Swiata w toku
konsumpcji. Archaiczna mityczno$¢ zasadzata si¢ na odczuciu naturalnej jednosci
umozliwiajacej przechodzenie jednego w drugie. Nie wydaje sig, aby aktualnie wystgpowata
ona w roli powszechnego stanu $wiadomosci. (By¢ moze dla tego na koncepcji
nieSwiadomosci wspiera si¢ szereg pomocy ezoterycznych. Dopiero ich posiadanie otwiera
neoficie wrota percepcji). Oznacza to, ze ,ideologia mityczna” jest $wiatopogladowo
nieadekwatna. Zaréwno w stosunku do zjawisk kulturowych, jak i wytworow literackich
przywotujacych mityczny sposob postrzegania, rozumienia mamy do czynienia z kultyzmem
obecnym na marginesie gtownego nurtu. (O ile na przyktad obecny w nich eklektyzm
teoretycznie datby si¢ wytlumaczy¢ rzekoma mityczna glebia, znoszaca aporie we wszystko
scalajacym sensie, o tyle juz kontekst wspolczesnosci 1 zasadniczo odmiennej juz od

mitycznej kondycji cztowieka nasuwa watpliwosci, co do autentyzmu i zasadno$ci podobnych

8 Por. V. Miller, op.cit., s. 140.

9 Por. B. Dobraczynski, Gléwne postulaty psychologii transpersonalnej, [W:] Oblicza nowej duchowosci, op.
cit., s. 96-97.

% bidem, s. 102.



propozycji). Techniczny sposdb wspodiczesnego bytowania, owszem wcigz zawiera jakie$
rezerwy mityczne, niemniej zasadza si¢ gtownie na myS$leniu analitycznym, dedukcyjnym
(nawet jesli koroduja one w zetknigciu z trendami zabawy i konsumpcji), a wigc odmiennym
od mitycznego. Wobec czego holizm i eklektyzm (w kulturze i literaturze) usitujace
odwotywa¢ si¢ do ,najglebszych znaczen” przedstawianych jako naturalne i najblizsze
umystowosci cztowieka mijaja si¢ z rzeczywistoscia. Ta bowiem jest z gruntu niemityczna;
mit ze specyfika swojego postrzegania nie jest w niej zjawiskiem naturalnym. Zamiast mitu w
antropologicznym, pozytywnym rozumieniu jako faktycznego sposobu wyrazania tresci
najglgbszych mamy do czynienia z nienajlepsza mityzacja — mitem zdegradowanym. Albo
tym jego potocznym rozumieniem, ktore kaze traktowad go jako mistyfikacjg, nieprawdg,

zwiedzenie.



