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WPROWADZENIE

Podejmowana w Kosciele refleksja teologiczna oraz inicjatywy pasto-
ralne, ktérych tematem jest zycie wspdltczesnego Kosciota , stanowia
wyzwania dla wszystkich ochrzczonych.

W poprzednim zeszycie Warszawskich Studiéw Pastoralnych
Rok X 2014 nr. 2(23) publikowana zostala tematyka duszpasterstwa
mlodziezowego. Jest to swoiste novum jakie zaproponowalismy
czytelnikom naszego czasopisma

W obecnym zeszycie czytelnicy znajda takie zagadnienia jak:
sakrament chrztu w $wietle pastoralno — duszpasterskim, rola mat-
zonkéw - rodziny i zadania wychowawcze zaréwno jako dobro-
dziejstwo i wady tegoz wychowania. Pomoc Ko$ciota w tym waznym
etapie wychowawczy czlowieka, pomoc ta m.in. objawia sie w poda-
niu rodzicom i wychowawcom Katechizmu Kosciota Katolickiego.
Wychowanie, jak wazne zadanie jest dla Kosciola $§wiadcz o ty,
ze Papiez Franciszek zwolal na pazdziernik Nadzwyczajny Synod
Biskupow, zas na jesien 2015 Zwyczajny Synod Biskupdw; obydwa
Zgromadzenia debatuja pod haslem Duszpasterskie wyzwania ro-
dziny w kontekscie ewangelizacji.

Rzeczywistos¢ dzisiejszego Swiata niesie wiele zagrozen dla
czlowieka i spoteczenstwa. Nowe trudnosci i nowe idee stanowig
wyzwanie réwniez dla Kosciota. Musi on uwaznie przygladac¢ sie
zachodzacym przemianom, analizowac je, szukac rozwigzan i od-
powiedzi, powstrzymywac¢ je lub dostosowa¢ do nich swoje dzia-
tanie. Temu zagadnieniu poswieca swoj artykut ks. Piotr Ochotny.
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WPROWADZENIE

Wreszcie znajdziemy artykul na temat: Swiadek i jego obowigzki
w procesie karnym. Czlowiek z natury jest istota ciekawska.

Stad z zainteresowaniem przyglada si¢ i stucha, co si¢ dzieje w jego
najblizszym otoczeniu. Obserwujemy wiec ludzi w kolejce, stuchamy
rozmoéw prowadzonych w autobusie, biegniemy w miejsce, gdzie
zdarzylo si¢ co$ ciekawego. W wiekszosci sg to sprawy codzienne
i blahe, o ktérych szybko zapominamy.

Bywa jednak, ze jesteSmy $wiadkiem zdarzen o wigkszym znacze-
niu, na przyklad przestepstwa. Sprawa trafia do sadu, sad powoluje
swiadka. Powoluje si¢ stuchacza, obserwatora w roli §wiadka jakie ma
zadanie $wiadek dowie sie czytelnik z artykutu Pauliny Jablonskiej
Swiadek i jego obowigzki w procesie karnym.

Opieka hospicyjna oznacza aktywna i wszechstronng opieke nad
osobami cierpigcymi na postepujace, przewlekte choroby. Na temat
tej opieki w Polsce z wielkim zainteresowaniem nasza wiedz¢ mo-
zemy przyblizy¢ czytajac artykul ks. dra. hab. Piotra Karakowiaka.

Zapraszamy do wspoltpracy chetnych naukowcéw, ktdrzy chea
publikowa¢ na tamach Warszawskich Studiow Pastoralnych.

Ks. Edmund Robek SAC
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ZDz1StAW JOzZEF Kijas OFMConNv

SW. MAKSYMILIAN -
SWIADKIEM WIARY DLA KAPEANA
St. Maximilian — Witness of faith for the priest

Opowiadanie méwi, ze: ,Pewnego dnia mistrz powiedzial do swojego
najzdolniejszego ucznia: - Masz talent. Pamietaj, nie wszyscy rodzimy
sie ze skrzydtami. Prawdg jest, ze nie masz obowiazku latania, ale
mysle, ze szkoda by bylo, abys ograniczyt sie wylacznie do chodzenia,
dysponujac talentem, ktéry dobry Bég ci dat. Swiat z gory wyglada
inaczej. Pigkniej i prosciej.

— Ale ja przeciez nie umiem lata¢ — odpowiedzial uczen.

- A podejmowale$ proby? Skad wiesz, ze nie umiesz... — rzekt
mistrz.

Wszed! z uczniem na gore i stanat nad przepascia.

- Widzisz? To jest przestrzen. Kiedy zdecydujesz sie lata¢, przyj-
dziesz tutaj, nabierzesz powietrza, skoczysz w przepas¢, rozlozysz
skrzydla i polecisz.

Uczen zwatpil: — A jak spadne?

- Moze spadniesz, ale nic ci si¢ nie stanie, nie umrzesz. Moze be-
dziesz mial pare zadrasnieé, pare siniakow, moze co$ sobie ztamiesz;
ale to wszystko uodporni ci¢ na kolejng probe — odpart mistrz.

Uczen wrocil do dojo'. Spotkat sie z innymi uczniami, ze swoimi
przyjaciotmii kompanami. Opowiedzial, co méwil mistrz. Niektorzy
z nieukrywang zazdroscia nie chcieli stucha¢.

' Dojo jest miejscem treningdw (sala ¢wiczen, salg treningowa) lub medytacja zen.
W dojo obowigzujg odpowiednie zasady zachowania, jak specjalny uklon (rei). Do
dojo wchodzi¢ mozna jedynie boso.
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Zpz1stAW JOZEF Kijas OFMConv

Ci z najbardziej ograniczong zdolno$cig myslenia, ktorzy z re-
guly mowia najglosniej, odezwali si¢ w te stowa: — Zglupiale§? Po
co? Mistrz oszalal do reszty... Do czego potrzebne ci latanie? Jestes
dobry tu na ziemi. Nie wyglupiaj si¢! Zreszta, komu potrzebne jest
dzisiaj latanie?

Najlepsi przyjaciele radzili mu tak: — A jesli to prawda i mistrz ma
racje? Czy to nie jest jednak zbyt niebezpieczne? Czemu nie zaczniesz
stopniowo? Sprobuj skoczy¢ najpierw ze stotu, potem moze z drabiny,
potem wybierz jakie$ drzewo. Ale... od razu ze szczytu w przepasc?
Zastanow sie.

Rada ta wydala sie¢ rozsadna. Uczen wszed! wiec na wierzchotek
drzewa i, nabrawszy odwagi, skoczyl. Rozwinal skrzydla, ale nie
zdazyl nimi nawet zamacha¢, gdy z calym impetem runal na ziemie.

Z wielkim guzem na glowie natychmiast pobiegt do mistrza.

- Oszukales mnie! Nie moge utrzymac sie w powietrzu, a co do-
piero lata¢. Sprobowatem i zobacz, jak si¢ uderzytem! Nie jestem taki
jak ty. Moje skrzydta sg do ozdoby.

- Moj drogi - rzekl mistrz - zeby szybowac, trzeba mie¢ swobode
iszeroki horyzont, trzeba najpierw stworzy¢ sobie przestrzen wolnego
powietrza do rozlozenia skrzydel. Potrzebujesz pewnej wysokosci,
by wypelnily si¢ wiatrem. Aby lata¢, trzeba zacza¢ brac na siebie
ryzyko. Zobacz, wszyscy mamy to samo niebo nad gtows, ale jakze
rézne horyzonty.

Ale nie musisz. Jesli nie chcesz, to mozesz oczywiscie zrezygnowac
i zawsze tylko chodzi¢..., patrzac w gore i zazdroszczac innym. By¢
moze tak jest lepiej”?.

Kaptan i skomplikowana wspolczesnos¢

Spotyka¢ mozna kaptandw, ktdrzy ,,szybuja” w Zzyciu wiary, wno-
sz si¢ wysoko w milosci Boga i blizniego, sa wytrwali i gorliwi
na modlitwie, bardzo aktywni duszpastersko i spotecznie. Maja
wzrok utkwiony wysoko w niebie, zyja warto$ciami, podejmuja

* Z.XKrolicki, Bajki chitiskie dla dorostych, czyli 108 opowiesci dziwnej tresci, L.odz
2007, wyd. 2, ss. 165-166.
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SW. MAKSYMILIAN — §WIADKIEM WIARY DLA KAPEANA

odwazne wysilki na drodze doskonalosci i nie zazdroszczac osiag-
nie¢ innym, sami zdobywaja $wietos¢. Nie jest jednak tak zawsze.
Nie wszyscy kaptani zyja w ten sposéb. Nie wszyscy sa gleboko
przekonani o stusznosci wyboru swojej zyciowej drogi, o potrzebie
modlitwy i umartwienia, o koniecznosci pokory i ubdstwa. Nie
wszyscy plong gorliwosciag w duszpasterskiej postudze i zamiast
»szybowac” w przestrzeniach, ,wloka si¢” po niskich putapach egzy-
stencji. Bartlomiej Dobroczynski, pracownik naukowy w Instytucie
Psychologii Uniwersytetu Jagiellonskiego, uwaza, ze ,,Ksi¢za s dzisiaj
grupg silnie sfrustrowang. Nic nie zagraza fizycznemu istnieniu
Kosciota, jako instytucji — pisze — z réznych powodéw zaczyna on
jednak traci¢ wplyw na wybory jednostek™. Czy mial racje? Nie czas,
aby wchodzi¢ w dyskusje, ale warto potraktowaé na powaznie jego
stowa i zastanowic sie, czy aby istotnie ,ksi¢za nie s dzisiaj grupa
silnie sfrustrowang”? Ilo§¢ kaptanskich polemik z biskupami, ktéra
odbywa si¢ na forach internetowych, w mediach, w prasie, czy nie
jest przejawem silnej frustracji?

Ale co jest zrédlem frustracji ksiedza? Dlaczego lekarstwem na nig
nie jest wlasnie wiara? Jednym ze zrddel kaplanskiej frustracji jest,
bez watpienia, szybkos¢ i radykalnos¢ zmian dokonujacych sie we
wspolczesnym $wiecie. Ale nie tylko. Sadzg, ze innym ich powodem
jest stabngca wiara, z trudem dostrzegajaca obecno$¢ i dziatanie Boga
w tym, co dzieje wokol. Sytuacja ta rodzi poczucie ludzkiej niemocy,
niemozliwo$¢ ,zapanowania” nad tym. Taki stan wywoluje poczucie
duchowego wypalenia i wewnetrznego zagubienia, co prowadzi do
utraty poczucia stusznej hierarchii, a zarazem poddawanie w watpli-
wos¢ eklezjalnego autorytetu. Efektem tego jest szukanie gdzie indziej
(n.p. w mediach) wspdlczucia/zrozumiana dla swoich probleméw.

Pani Malgorzata Bliska, prowadzaca rozmowe z Bartlomiejem
Dobroczynskim, postawita mu inne jeszcze pytanie: Mogtbys wymie-
nic trzy rzeczy, ktére w najwigkszym stopniu zmienily si¢ w polskiej
religijnosci po 1989 r.? Odpowiedz brzmiata nastepujaco:

* B. Dobroczynski, Jak kamieri wypalony od srodku. Rozmawia Matgorzata Bliska,
»Przeglad Powszechny”, nr 2, 2010, ss. 57/8.
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Zpz1stAW JOZEF Kijas OFMConv

- Moim zdaniem, ludzie traktujg dzisiaj religie instrumentalnie,
jako srodek do obrony przed zagrozeniami. Kiedys religijnos¢
byla bardziej bezinteresowna. Po drugie - religijnos¢ stata si¢
spektaklem. To religijno$¢ gestow, frazeséw, stow i krzyzy na
$cianach. W spektaklu jedynym pozytywem jest tylko to, ze nie
jest nudny. Antytezg sg stowa z Ewangelii - kiedy si¢ modlisz

- réb to w odosobnieniu, kiedy poscisz namas¢ sobie gtowe,
by nikt nie widzial, Ze ci smutno: sacrum przemawia bowiem
w ukryciu. Porzadek religii i porzadek igrzysk sa nieprzysta-
walne. Po trzecie - staje sie cyniczna i konformistyczna. To
dwie strony tego samego medalu - jestem religijny ze wzgledu
na stuchaczy, widzdw, polityczne korzysci®.

Zrédlem frustracji kaptanow jest to, co widzg, a poniewaz widza
najczesciej to, co pokazuja media, dlatego czujq si¢ Zle, sg zniecheceni,
bez entuzjazmu, mato przekonywujacy w tym, co glosza i do czego
zachecajg innych. Wielu kaptanow radzi sobie bardzo zle z kulturg
wspolczesna, ktorej nie sg bliskie warto$ci ewangeliczne, dla ktérych
tymczasem on poswiecil swoje zycie. Wartosci ewangeliczne nie
tyle, ze nie sg bliskie wspdlczesnosci, ale wydaja si¢ by¢ zupelnie
obce. Wspolczesnoséc je zwalcza, neguje, spycha na margines. Inaczej
niz chciataby tego wspoélczesnos¢, kaptan nie jest aktorem w religij-
nym spektaklu, ktéry — w chwili jego zakonczenia — zmienia strdj
i wraca do anonimowosci swojej codziennosci. Przeciwnie, jest on
kaptanem zawsze. Tymczasem pewien rodzaj teatralnosci, jaka niesie
wspolczesna popkultura, wymaga od niego bycia bardziej aktorem
w spektaklu, ktéry zmienia swoja tozsamos¢ w zaleznosci od przydzie-
lonej mu roli, niz kims, kto stoi na szancu bronigc wartosci, ktére sg
niezmienne. Co$ takiego jest jednak zupelnie obce naturze kaptana.

Nie jest wazne mowic o wierze, ale czerpac z niej sile

Dziwnie jest mowi¢ o Maksymilianie, jako $wiadku wiary, kiedy
widzimy to, co uczynit i co po sobie pozostawil. Jeszcze trudniej
mowic o jego wierze, kiedy jest si¢ w Niepokalanowie, klasztorze,

4 Tamze, ss. 60/61.
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SW. MAKSYMILIAN — §WIADKIEM WIARY DLA KAPEANA

zktérego planowat zawojowac caly §wiat dla Chrystusa przez Maryje,
z ktorego wyruszal w szeroki §wiat, aby dzieli¢ si¢ z innymi tym, co
sam otrzymal od Boga, z ktérego wyruszyl w ostatniag podroz, ktéra
przez Pawiak zaprowadzila go do Auschwitz.

Maksymilian malo méwil o wierze, jako takiej. W jego pismach
znajdujemy wylacznie nieliczne wzmianki na jej temat. Jedna z dtuz-
szych jego wypowiedzi pochodzi z 1935 r. i zostata opublikowana
na famach japonskiego ,Mugenzai no Seibo no Kishi” (6[1935] nr
11, s. 2n).

Wiele jest tltumaczen na temat, co to jest wiara religijna, stad
jasne wyttumaczenie tego znaczenia nie bedzie bez pozytku
- pisat Swiety.

Niektorzy ttumacza wiare jako zaufanie, inni jako pewne uczu-
cie religijne, albo tez inne podaja ttumaczenie.

Ale krétko méwigc: wiara — to uznanie prawdy z zewnatrz

postyszanej albo w inny sposdb poznanej. Na przyktad, gdy
kto§ méwi o tajfunie w dalekim kraju albo gdy sie czyta o tym

lub w jaki$ inny sposéb o tym tajfunie dowiaduje i ja to jako

rzeczywisty fakt przyjmuje, mowi si¢ wtedy, Ze ja méwigcemu

lub piszacemu uwierzylem.

Tak wiec w akcie wiary dwa sa elementy: uznanie znajomosci

rzeczy $wiadczacego o niej i uznanie jego prawdomdwnosci.
[...]

Wiara religijna tak samo - kontynuuje $w. Maksymilian - ma
swa podstawe i opiera si¢ na znajomosci i prawdziwosci od-
wiecznej Madroéci, ktéra zna wszystko absolutnie - i jej abso-
lutnie doskonalej prawdoméwnosci, ktéra nawet raz jeden nie

moze sprzeciwic si¢ prawdzie. [...] Tak wiec definicja religijnej

wiary bylaby nastepujaca: ,wiara jest to akt rozumu, ktéry na

rozkaz woli poruszonej laskg Boza uznaje prawde objawiong”.
Stad to widoczne jest — koniczy o. Kolbe, ze nierzadko sie zda-
rza - iz cho¢ kto$ dlugo studiuje religie, stucha o niej rozpraw
wielu ludzi, wiele czyta, gteboko si¢ zastanawia i mysli, ale nie

prosi Boga o taske wiary w pokornej modlitwie i nie stara si¢

|13 ]



Zpz1stAW JOZEF Kijas OFMConv

pokornie tej taski otrzyma¢, taki czlowiek nie wzbudzi ani
jednego aktu wiary °.

Tekst jest zbyt krotki i raczej prosty, stad nie wymaga glebszej re-
fleksji. Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze nie interesuje nas tyle, co pisal na
temat wiary, ile raczej, w jaki sposdb nig zyl. Sadzi¢ nalezy, ze wiara
byta dla niego tym, czym sg skrzydla dla ptaka, woda dla ryby, czy tez
paliwo dla samochodu. Ptak nie rozprawia o skrzydlach, lecz uzywa
ich do latania. Ryba nie uzywa wody dla rozkoszy, ale w niej zyje,
oddycha, karmi si¢ tym, co w wodzie si¢ zawiera. Nikt tez nie nabywa
samochodu bez baku na paliwo. S to sprawy tak bardzo ewidentne,
ze si¢ je pomija w rozmowie. Podobnie bylo z wiarg Maksymiliana: on
nig zyl, oddychal, uzywat do ,latania” na wysokich putapach swojej
egzystencji. Dzigki jej sile projektowat wielkie dziefa i z entuzjazmem
zabieral si¢ za ich realizacje. Nie ulegal zniecheceniu, nie narzekat,
ani tez nie popadat we frustracje, kiedy co$ nie wychodzifo. Wiara
byta dla niego réwniez zrédlem nadziei, ktéra pozwalata mu ufaé
w pozytywna przyszto§¢ mimo wszystkich przeciwnosci, ktérych
doznawal w danym czasie.

Nie czas i miejsce, aby spojrzec na cale zycie Maksymiliana z per-
spektywy wiary, co wymagaloby bardziej obszernego studium, niz
pozwalaja na to ramy artykuly. Z tego wzgledu chce spojrze¢ na wiare
Maksymiliana w okresie jego pobytu w Auschwitz, koncentrujac
sie na dwoch waznych, kluczowych dla niego wydarzeniach: scenie,
jaka rozegrala si¢ na placu apelowym i agonii w bunkrze glodowym.
Chce zapyta¢, jaka wowczas byla jego wiara? Jakie byly jej widzialne
owoce? Co istotnego dawala jemu samemu i jego wspolwiezniom?
Oto tylko niektdre z pytan, na ktére bede szukat odpowiedzi w ni-
niejszym tekscie.

By¢ tam, gdzie sa ludzie, ktdrzy potrzebuja pomocy

Obecnos¢ na placu obozowym, pod koniec lipca 1941 roku, jest kluczo-
wym momentem w zyciu Maksymiliana. Nic nie wydaje si¢ by¢ bar-
dziej wazne od tego zdarzenia. Wszystko stanowi jej przygotowanie

5 Sw. Maksymilian M. Kolbe, Pisma, cz. II, nr 1105a, s. 561.
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SW. MAKSYMILIAN — §WIADKIEM WIARY DLA KAPEANA

ijest tego konsekwencjg. Maksymilian wyczut wlasciwie, poprawnie
odczytal to, jest najwazniejszg sprawa w zyciu wiary, czyli wlasciwy
moment, ,,znak czasu”, pragnienie Boga wzgledem mojej osoby. W
istocie chodzi o to, aby ,,umie¢ (we wlasciwym momencie) rozwingé
skrzydta”, co pozwala sie wzbic¢ si¢ i pofruna¢, wznies¢ si¢ nad szaro$é
codzienno$ci, nad tuzinkowe zachowania innych, ponad proste gesty
powtarzane przez miliony, pokazujac, dzigki sile, jakiej udziela wiara,
ze mozna zachowac si¢ inaczej, ze mozna by¢ innym, niz inni, czyli
moralnie lepszym. Maksymilian wyczut swoj czas i poczul wolnos¢,
ktorej zrodtem jest wiara.

Lecz wiara nie daje wylacznie poczucia wolno$ci wzgledem tego,
co nas otacza. Wiara nie jest wylacznie sila, ktora pozwala ,wznosi¢
si¢” ponad szaro$¢ codziennych zachowan i osobistych problemow,
ponad trudnosci, ktére niesie kazdy dzien, ponad klétnie, rozczaro-
wania i niepowodzenia. Prawdziwa wiara daje takze potrzebng sile,
aby ,,plyna¢” w przestrzeni Boga, oddychac boskim powietrzem i nie
upas¢. W pewnym sensie wiara jest aniotem, ktéry zwiastuje dobra
nowine i daje odpowiednie narzedzia do jej realizacji.

Zauwazylem, ze kim innym jest czlowiek biegnacy do chorego
dziecka, ten, co biegnie do ukochanej, i ten, co biegnie do
pustego domu, cho¢ w danym momencie wydaja sie podobni
do siebie®

Kazdy gdzie$ biegnie, ale nie kazdy zdaza do tego samego celu.
Kto$ biegnie, aby ratowa¢ zycie lub spotka¢ ukochang (ukochanego),
a inny spieszy si¢ na spotkanie z ,,pustym domem”. Wiara wyznacza
szlachetny kierunek biegu zycia, dajac jednoczesnie sile, aby dobiec.
Wiara jest zrédlem dobrych pragnien i ich zarazem nadzieja na ich
spelnienie. Tego wlasnie uczy Maksymilian, ktéremu wiara wyzna-
czala szczytne cele, wskazujac zarazem $rodki do ich osiggniecia.
Odtad nic dla niego nie bylo za trudne, nic niemozliwe. Nawet obdz
i cela glodowa nie byly dla niego przeszkoda w drodze do $wigtosci.

¢ A. de Saint-Exupéry, Twierdza, przel. A. Oledzka-Frybesowa, Wyd. Muza,
Warszawa 2009, s. 527.
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Maksymilian, podobnie jak wspodlczesni, Zyt w stanie, ktéry zna-
czyly czeste i gwaltowne burze. Rowniez dzisiaj zrywaja si¢ wichry
mediéw, glosy dekadenckich ekspertow, zwiastujacych zatoniecie
todzi wiary i wartosci chrzescijanskich. Wielu stawia pytanie: co ro-
bi¢, aby nie wypas¢ z fodzi, aby nie ulec zniecheceniu plyniecia dalej
i wysias¢ w byle jakiej przystani? Jak broni¢ si¢ przed morska choroba,
ktéra czyni niemozliwym dalszg podréz? Najlepszym lekarstwem
na chorobg morska jest koncentracja na linii horyzontu. Kto patrzy
daleko przed siebie, kto ma oczy utkwione w odlegty horyzont, ten
jest w stanie zahamowac atak choroby morskiej. Ale nie odnosi si¢ to
wylacznie do morskiej choroby, lecz dotyczy catego ludzkiego zycia:
koncentracja na tym, co istotnie, nie za$ na drobiazgach, daje gwaran-
cje szczesliwego zycia. Dla wierzacego [i tak bylo dla Maksymiliana]
najwazniejszym horyzontem jest Bog, ktory jest zawsze przed nim
i zarazem nigdy nieosiagalny, ale jednoczesnie jedynym gwarantem
trwalego szczescia.

Maksymilian chcial zdoby¢ caly §wiat dla Niepokalanej. To sta-
nowilo jego osobisty ,,horyzont” Zycia. W nim mial utkwiony mocno
wzrok, dlatego zZadne burze historii, ktérych wéwczas nie brakowato,
go nie zatopily i nie zniechecity do dzialania. Nawet oczekiwanie na
wyrok, stojac na placu obozowym, nie oslabily jego zaufania Bogu.
Przeciwnie, wraz z innymi, stojacymi razem z nim, Maksymilian
»szukal” obecnosci i woli Bozej. Do tego ,,zmuszata” go wiara. Jest tak
zawsze, kiedy wiara jest autentyczna, w przeciwnym bowiem razie,
kiedy ,wiara przestaje poszukiwacd, coraz bardziej kochac i czyni¢
dobro, ryzykuje, ze stanie si¢ wytacznie nudnym przyzwyczajeniem
albo szalenstwem.””

By¢ obecnym i wspolpracowaé w dobrych dzietach

Co sprowadzilo Maksymiliana na plac obozowy? W jaki sposéb
sie tam znalazl, czy tylko dlatego, ze byt ksiedzem? Z pewnoscia
nie. Znalaz! si¢ tam dlatego, Ze na powaznie podszedt do swojego

7 Z.].Kijas, Papiez Franciszek i nasze marzenia o Kosciele, WAM, Krakéw 2013,
s. 98.
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kaptanstwa i na serio zaangazowal si¢ w gloszenie Chrystusa. Byl tam
nie tylko za wiare, ile bardziej jeszcze za jej owoce w postaci niepo-
kalanowskiego klasztoru, licznych powotan, wydawnictwa, ,,Rycerza
Niepokalanej” itd. Maksymilian umial wspétpracowac z innymi. To
bardzo charakterystyczna cecha duchowosci o. Kolbego. On nie byt
i by¢ nie chcial wylacznie medialng gwiazdg. Umial natomiast wilg-
cza¢ innych w swoja prace, angazowac ich w pobozne projekty. Miat
oczy i serce otwarte na potrzeby innych, na potrzeby Kosciota.
Takze wtedy, kiedy byl juz na placu, zglosit si¢ dobrowolnie na
$mier¢, lecz nie zeby ratowac siebie, ale meza i ojca rodziny. Uderza¢
musi jego wrazliwos$¢ wspolnotowa, ktdrej zrodlem byta wiara. Tym
wlasnie charakteryzuje si¢ autentyczna wiara katolicka. Jest ona
bowiem ,,pewnym sposobem budowania pozytywnej grupy odnie-
sienia i odcinania si¢ od negatywnych grup odniesienia. Brak za-
ufania - tego waznego elementu kapitatu spotecznego - podwaza
wspolnotowosé.”®
Potrzeba dzisiaj bardzo wzajemnego zaufania i wspélnotowej wizji
katolicyzmu wérdd tych, ktoérzy wierza. Kaptan, dla ktoérego wzorem
jest $w. Maksymilian, doktada staran, aby by¢ promotorem ,,wspélno-
towosci”, godzi¢ ludzi ze sobg, wigzac zerwanie nici relacji, zacheca¢
do wspolpracy i wzajemnej pomocy, do angazowania si¢ w dobre
inicjatywy. Robi wszystko, aby uchroni¢ si¢ od bycia przystowiowym
»partyzantem”, ktory prowadzi wlasng batalie, posiada osobiste plany
strategiczne i dysponuje wltasnym uzbrojeniem. Przeciwnie, chodzi
o to, razem z innymi wspdt-pracowaé w sprawach Bozych. Czy jest
tak jednak zawsze? Kto$ patrzac na kaptanéw, moze nierzadko powie-
dzie¢, ze brak wspoélpracy, nieumiejetnosc¢ czy niechec¢ angazowania
innych do wspolpracy w realizacji waznych inicjatyw, albo tez niechec
do angazowania sie calym sercem w to, co robig inni, ze brak checi
przyjécia innym z pomoca, jest powaznym problemem w polskiej
kulturze, takze duchowej. Zdarza sie, ze kaplan jest bardziej sklonny
do krytyki, niz wspot-pracy, burzenia tego, co wznosza inni, niz
wspierania ich w ich dobrych inicjatywach.

® B. Dobroczynski, Jak kamie#i wypalony od srodku, ss. 57/58.
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Nie chce zatrzymywac sie na konkretnych przykladach, ponie-
waz s3 one znane z doswiadczenia. Maksymilian wzywa kaptana
wspolczesnego do rachunku sumienia w tym wzgledzie. Jego wiara
byta, jezeli nie w pierwszym to z pewnoscig waznym wezwaniem do
wspétpracy, do jednoczenia si¢ wokot dobrych pomystéw, wspierania
waznych, pozytywnych inicjatyw, takze wtedy, kiedy proponowali je
inni. Mygle, ze tego bardzo czesto jeszcze brak w postawie wierzacych.
Wiele w niej pomystéw i sit indywidualnych, lecz nie wspoélnotowych.
Nierzadko kaptani wydaja sie by¢ archipelagiem tysigca wysp, miedzy
ktérymi brak jednak linii komunikacyjnych. Sa dlatego rozdrobnieni
i stad stabi. Nie mowieg, ze sg skldceni, ale Ze nie umieja ze sobg wspot-
pracowac, wecigga¢ innych do wspoétpracy albo pozwoli¢ si¢ weiagnaé
do realizacji dobrych celi.

Nie by¢ obecnym ,,daremnie”

Dlaczego Maksymilian byl na placu obozowym? Dlaczego zglosit sie
na $mier¢? Dlaczego poszed! z innymi dziewigcioma wigzniami do
bunkra $mierci? Czy byt to czysty przypadek? Jaki byt glebszy sens
tych obecnosci? Czego Bog od niego oczekiwal? Co chcial - dzieki
obecno$ci Maksymiliana-kaptana — przekaza¢ innym? Pytania te
skierowane s3 posrednio do kazdego kaptana: w jaki sposéb staje
miedzy ludzmi (w swojej parafii, szkole, w ktdrej uczy, w szpitalu,
w ktérym postuguje lub, na réwni z innymi, jest pacjentem)? Czy
jego obecno$¢ posrdd innych jest podobna do kazdej innej obecnosci,
amoze jest w niej co$ szczegdlnego? Czy staje posrod innych, aby nies¢
(pomoc, wsparcie, odwage) czy by¢ niesionym przez innych? Jest dla
nich bardziej ci¢zarem czy ulzeniem, zrédlem nadziei czy zblizajacej
sie katastrofy? Zastanawiajac si¢ nad tymi pytaniami, przychodza
na mys$l stowa §w. Pawta, skierowane do mieszkancéw Tesaloniczan
(1 Tes 2,1-8). Pisze Apostol:

Sami wiecie, bracia, ze nasze przyjscie do was nie okazalo
sie daremne. Chociaz ucierpieli$my i jak wiecie, doznalismy
zniewagi w Filippi, odwazyliémy sie w Bogu naszym glosi¢
Ewangelie Bozg wam, posrod wielkiego utrapienia. [...]
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A jako apostotowie Chrystusa mogli$my by¢ dla was cigzarem,
my jednak staneli$my posrod was petni skromnosci, jak matka
troskliwie sie opiekujaca swoimi dzie¢mi.

Bedac tak petni zyczliwosci dla was, chcielismy wam da¢ nie
tylko nauke Bozg, lecz nadto dusze nasze, tak bowiem staliscie
sie nam drodzy.

Obecnos¢ Maksymiliana na placu obozowym i w bunkrze nie byta
daremna, nie byla bez sensu, zbyteczna i niepotrzebna. Nie chcial by¢
ciezarem dla wspoiwieznidéw. Nie oczekiwal od nich stéw pociechy,
lecz sam pocieszal, udzielal wsparcia, odsuwat lek i rodzit nadzieje.
Dla wspotwiezniow byt zZrédlem sity do wytrwania w dobrym az
do konca, dla oprawcédw natomiast — glosem sumienia, Ze warto-
$ci nigdy nie umierajg, ze nie da si¢ usmierci¢ godnosci czlowieka.
Maksymilian modlit sie, aby wiara tych ludzi nie ustata, aby nie
przestali wierzy¢ w dobro¢ czlowieka i zwycigstwo dobra. Wierzac
w Bozg opatrznos¢, byt przekonany, ze Bog obecny jest rowniez w ta-
kich miejscach, w jakich aktualnie si¢ znajdowal, Ze przenika wnetrze
czlowieka, Ze zna jego pragnienia i leki, jego obawy i nadzieje. Z
pewnoscia powtarzal w sercu stowa Psalmisty (Ps 139(138), 1-3. 4-5 ):

Przenikasz i znasz mnie, Panie,

Ty wiesz, kiedy siedze i wstaje.

Z daleka spostrzegasz moje mysl,
przygladasz sie, jak spoczywam i chodze,
i znasz wszystkie moje drogi.

Zanim stowo znajdzie si¢ na moim jezyku,
Ty, Panie, juz znasz je w calosci.

Ty ze wszystkich stron mnie ogarniasz

i ktadziesz na mnie swa reke.

Kolbe nie byt ,,ciezarem” dla wspdtwiezniéw. Nie stawal przed
nimi z dtuga listéw zadan. Jego postawa przypominala raczej postawe
Apostota, ktory pefen skromnosci, ,jak matka troskliwie sie opieku-
jaca swoimi dzie¢mi”, dawat swiadectwo swojej wierze w obecnos¢
Boga nawet w takich miejscach i takich sytuacjach. Sw. Piotr w swoim
Pierwszym Liscie napominal chrzescijan, aby mieli zawsze gotowa
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odpowiedz (apo-logia) dla kazdego, kto zapyta ich o logos — uzasad-
nieni ich wiary (por. 3,15). Maksymilian miaf taka odpowiedz. Bylo
nig $wiadome i pokorne przyjecie krzyza sytuacji w jakiej si¢ znalazt
z gtebokim jednoczesnie przekonaniem, ze Bog jest w nim obecny, ze
nie oddalil si¢ od cztowieka cierpigcego, krzywdzonego, ponizanego
i skazywane na $mier¢. Maksymilian moéwil, ze Bog obecny ze jest
réwniez w Auschwitz.

To wazne przestanie dla kaplanéw. Chrystus posyla ich w rézne
miejsca, kaze im stana¢ posrdd wielu ludzi, ktorych sytuacje egzy-
stencjalne sg przerdzne, stad konieczno$¢ zdania sobie pytania: w jaki
sposob jako kaptan staje posrod innych? Czy jestem ,,niczym matka”
troskliwie opiekujaca si¢ swoimi dzie¢mi, czy moze jest inaczej? Czy
jestem razem z innymi, czy moze obok, nad nimi, lepszy od innych,
noszacy sie wyzej od tych, do ktérych posyla mnie Chrystus? Czy
stawiam im wigcej wymagan, niz sobie? Czy zadam czego$ wigcej od
innych, niz od siebie? Czy oczekuje, aby oni oddali mi siebie, ja zas
nie jestem gotow oddac im samego siebie, swoj czas, swoja gorliwos¢,
swoje zdolnosci itd.? Maksymilian jawi sig, jako ten, ktéry niczego
nie zadal, ale dobrowolnie oddawat si¢ w rece innych. Oddawal im
siebie wraz z tym, czym obdarzyt go Bog, czyli silne przekonanie,
ze ostatecznie wszystko zalezy od Niego. Jego pobyt w obozie kon-
centracyjnym, czekanie na wyrok na placu obozowym, nie byly
zrodtem frustracji, ale odkryciem na nowo, w inny sposéb, obecnosci
Wszechmogacego.

Wazny jest sposob, w jaki kaptan staje posréd swoich wiernych. Nie
bez znaczenia jest w tym zakresie styl, jakim zwraca si¢ do nich, sfowa,
jakie wypowiada, gesty, jakich uzywa, jego materialna powierzchow-
nos¢, ktora sig otacza, ktdra moze przybliza¢ lub oddala¢ od niego
ludzi. Wszystko to jest bardzo wazne. W duzym stopniu zalezy
od tego skuteczno$¢/owocno$¢ jego pasterskiej postugi. Przypadek
Maksymiliana jest tego potwierdzeniem. Swiadkowie jego procesu
beatyfikacyjnego moéwili, ze - w odrdéznieniu od innych przypadkow

- skazani do bunkra glodowego, wsérdéd ktérych byt Maksymilian,
nie zlorzeczyli (Bogu i ludziom), nie przeklinali swoich oprawcow,
nie wyrzucali Bogu, ze ich opuscil. Dalecy byli pokusie desperacji.
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W momencie krytycznym wiary nie utracili. Swiadkowie mowia,
ze bedac w obozie Maksymilian spowiadal wspotwiezniéw, modlit
sie z nimi, celebrowal Msz¢ $w., stad z celu glodowej dochodzily
glosy modlitwy, $piewy, rozmowy, nie przeklenstwa i zlorzeczenia.
Mozna przypuszczad, ze niejeden ze skazancow, dzieki obecnosci
Maksymiliana-kaptana, obronil swoja wiare przed utrata, moze
wzmocnif stabg albo tez odzyskal utracona. Wskazuje to, ze nie sama
wylacznie obecnos¢, ale sposéb obecnosci kaptana posrod wiernych,
posiada wazne. Kiedy kaptan, stajac posrdd ludzi, nie jest dla nich
»ciezarem”, lecz przyjmuje rysy troskliwej matki, zaczyna przynosi¢
Boze owoce. Ten rodzaj jego obecnosci nie jest wowczas daremna,
lecz wrecz konieczny. Jest to obecnos¢ nieodzowna, konieczne, aby
owce nie zginely, nie zostaly rozproszone przez wiatry historii, nie
zostaly pozarte przez drapiezne wilki.

By¢ swiadkiem nadziei (na zycie wieczne)

Skad Maksymilian czerpat sile, aby nie utraci¢ nadziei w obozie,
wYjs¢ z szeregu, zglosi¢ sie¢ dobrowolnie na $mier¢? Co pozwalato
mu nie ulec pokusie zfosci i nienawisci? Szanowa¢ zaréwno czlo-
wieka ponizanego i tego, kto ponizal? Sifg dla niego byla wiara. Byta
rodzajem kotwicy, mostem przerzuconym nad przepasciami czasow
iludzkich zachowan. Lecz wiara byla dla niego takze swiattem nadziei
w ciemnosci, jakg rodzit grzech i widoczne stawaly sie jego owoce.
Ten wymiar wiary zostal mocno podkreslony w encyklice Lumen
fidei. Papiez pisze, ze:

Chrzescijanie, Swiadomi, jak wielki horyzont otwiera przed nimi
wiara, nazywali Chrystusa prawdziwym stoncem, «ktérego promienie
daja zycie». Do Marty, optakujacej $mierc brata Lazarza, Jezus mowi:
«Czyz nie powiedziatem ci, Ze jesli uwierzysz, ujrzysz chwale Boza?»
(J 11, 40). Kto wierzy, widzi; widzi dzieki §wiattu o§wiecajagcemu caly
przebieg drogi, poniewaz przychodzi ono do nas od zmartwychwsta-
tego Chrystusa, niezachodzgcej nigdy gwiazdy porannej’

° Papiez Franciszek, encyklika Lumen fidei, Rzym, 29.06.2013, n. 2.
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Wiara o$wietla nie tylko aktualng strone zycia, lecz jest réwniez
zrédlem nadziei na zycie wieczne. O$wietla go mocnym $wiatlem
Bozych obietnic. Maksymilian stal na placu obozowym, jako ten, kto
wierzy, ze Jezus jest Panem Zycia doczesnego i wiecznego, ze wszystko
od Niego pochodzi i do Niego powraca. Wierzyl w Bozg sprawied-
liwos¢ i w zycie wieczne, ktorego udziela Bég. Nie wierzyt w cos$
nieokreslonego, mato konkretnego, ale wierzyt w Boga osobowego,
obecnego w $wiecie pomimo potwornosci, jakich moze dopuscic sie
czlowiek. Wierzyt w Boga, ktory jest zyciem wiecznym, ktdry jest
w stanie wynagrodzi¢ w przyszlym zyciu, ktére rzeczywiscie istnieje.
Mocna wiara w zycie wieczne byla dla Maksymiliana niczym skrzydla,
w przytoczonej na poczatku opowiadaniu. Pozwalata mu ona wznosi¢
sie ponad czasowy bieg wypadkéw, ponad ztudne obietnice ideolo-
gii, przekonania (ztych) ludzi o ich absolutnej wladzy nad swiatem
ilosem czlowieka.

Maksymilian, bedac na placu obozowym i w celu glodowej, widziat
oczami wiary to, czego ludzie pragna najbardziej. Odkrywal, ze po-
trzebuja najbardziej jego Swiadectwa w Zycie wieczne. Wrecz go zadali.
Natarczywie domagali si¢ go od niego, nawet o tym nie wiedzgc. W
glebi swojego serca pragneli, wiedzie¢, ze ,,wszystko” nie konczy sie
wraz z ich $miercig, ze ich zycie nie skonczy si¢ w celi §mierci, co
oznaczaloby, Ze oprawcy istotnie odniesli zwyciestwo, a oni - cier-
piacy niesprawiedliwos¢ i ponizenia, byly wylacznie ofiarami. Kolbe-
kaptan dostrzegat owe najglebsze potrzeby swoich bliskich, do ktorych
nalezala potrzeba nadziei na Boza sprawiedliwos¢ i nadzieja zycia
wiecznego. Swoja postawg dawal $wiadectwo o tym.

Jest wazne, aby kaptan, ktory staje posrod ludzi w réznych sytua-
cjach ich zycia, ktdry spotyka cierpigcych i smutnych, skrzywdzonych
przez zycie lub dotknietych niesprawiedliwosciag, doswiadczanych
przezlos i borykajacych sie z trudnos$ciami materialnymi, byt dla nich
zroédlem nadziei na lepsza przyszlos¢. Konieczne jest, aby rodzil ich
réwniez do nadziei na zycie wieczne. Tego rodzaju postuga duchowa
jest nieodzownie zwigzana z kaplanskim powotaniem. Posrod ludzi
jawi si¢ on, jako ten, ktdry uwierzyt, ze Bog jest i dziala w $wieci,
nawet jezeli inni i to, co dzieje sie wokol, zdaje si¢ temu przeczy¢.
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Osobista wiara kaplana staje si¢ wowczas swiatlem dla tych, wsréd
ktoérych zyje, ktérym postuguje, z ktérymi sie spotyka. O potrzebie
tego $wiadectwa przypomnial papiez Franciszek w encyklice Lumen
fidei, méwiac:

Swiatlo wiary nie powoduje, Ze zapominamy o cierpieniach
$wiata. Dla iluz ludzi wiary cierpiacy stali sie posrednikami
$wiatfa! Dla §w. Franciszka z Asyzu tredowaty, a dla bl. Matki
Teresy z Kalkuty jej ubodzy. Zrozumieli tajemnice, ktdra jest
w nich. Zblizajac sie do nich, z pewnoscig nie uwolnili ich
od wszystkich cierpien, ani nie mogli wyttumaczy¢ kazdego
zla. Wiara nie jest $wiatlem rozpraszajacym wszystkie nasze
ciemnosci, ale lampg, ktéra w nocy prowadzi nasze kroki, a to
wystarcza, by i$¢. [...]

Cierpienie przypomina nam, ze postuga wiary dobru wspdl-
nemu jest zawsze postugg nadziei, ktéra patrzy przed siebie
wiedzac, ze tylko u Boga, w przyszlosci ofiarowanej przez
zmartwychwstalego Jezusa, nasze spoleczenistwo moze odna-
lez¢ mocne i trwale fundamenty. W tym sensie wiara taczy sie
z nadziejg, poniewaz nawet jesli niszczeje przybytek naszego
doczesnego zamieszkania, istnieje wieczne mieszkanie, ktore
Boég juz otworzyl w Chrystusie, w Jego ciele (por. 2 Kor 4,16 - 5,
5). [...] Nie pozwolmy, by nam skradziono nadzieje — apelowat
Papiez. Nie pozwolmy, zeby zniszczyly ja natychmiastowe
rozwigzania i pro-pozycje, ktére blokuja nas na drodze, «roz-
praszaja» czas, przemieniajac go w przestrzen. Czas zawsze
przewyzsza przestrzen. W przestrzeni krystalizujq sie projekty,
czas natomiast zawsze kieruje ku przysztosci i pobudza do tego,
by i§¢ z nadzieja (nr 57).

Maksymilian, stojac na placu obozowym Auschwitz, wierzyl
w ,wieczne mieszkanie”, ktére przygotowuje Bog dla wszystkich,
ktérzy Go kochaja. Nie pozwolil, aby niemieccy oprawcy, czy tzw.
»opinia publiczna”, ukradli mu nadzieje¢ na Zzycie wieczne. Z kolei
wiara w Zycie wieczne rodzita w nim poczucie wewnetrznej wolnosci
wzgledem tego, co dzialo si¢ wokoél, czym zyt $wiat i o co zabie-
gal. Chrzescijanska nadzieja pozwalala mu wznosi¢ sie, niczym na
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skrzydlach orla, ponad metne wody terazniejszosci i spogladac na
wszystko z wyzszej, bo wiecznej perspektywy. Nadzieja, o ktdrej
uczy wiara, pozwala kaptanowi nabiera¢ wtasciwego dystansu do
tego, co dzieje sie wokol. Pozwala mu ocenia¢ w sposéb mozliwie
najbardziej obiektywny to, co dzieje si¢ w jego wlasnym zyciu, spoj-
rze¢ na nie z perspektywy wszechmocnego Boga, ktory jest peten
dobroci i pelnym milosierdzia, ale zarazem Ojcem wymagajacym,
ktéry sadzi sprawiedliwie i z obfitoscig wynagradza. Takiej postawy
uczy $w. Maksymilian.

* % %

Mam nadzieje, ze tych kilka mysli zwigzanych z wiarg §w. Maksy-
miliana, zacheci czytelnika do dalszej, glebszej refleksji nad nieod-
zowno$ciom wiary w kaplaniskim powotaniu. Jest prawda, ze $§wieci
nie starzejq si¢ nigdy, ale zawsze — niczym dzbany ze $wiezg woda - sa
gotowi udzieli¢ tego wszystkiego, czego czlowiek odczuwa w czasie
swojego ziemskiego pielgrzymowania. Maksymilian jest §wietym
szczegblny m, stad réwniez niezwykle cennym drogowskazem na
drodze wiary kaptana.

Summary
St. Maximilian — Witness of faith for the priest
In the “Year of Faith,” saints are exceptional role models of a life of faith and
following of faith’s rules. One of these saints is St. Maximilian. Although he
left behind very few texts discussing the faith, nevertheless, throughout his
life, one can see numerous examples of deep faith and strength flowing from
it. Some of the most important events of his life which testify to his deep and
lively faith is the time in Auschwitz concentration camp, in particular, on
the roll-call square and the bunker of death. Throughout all his life, inclu-
ding those final moments, Maximilian understood his life in the context of
faith, that is, within the realm of a present and acting God. Thanks to this,
Maximilian did not lose his faith nor did he doubt God’s action. He never
lost hope for the victory of truth. He strengthened the prisoners, restoring
their hope. The witnesses of those events mutually confirm that instead of
hearing curses against the Nazi captors, they heard singing and prayers
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coming from the prison cell. A priest who lives by faith acts in the same
way. He stands among the people like a mother surrounded by her children,
bringing them hope for a better tomorrow, the courage to think and act in
the name of God, and the certainty of the fulfillment of God’s promises.

(w j. polskim)

W ,,Roku wiary” $wigci staja si¢ szczegdlnym wzorem zycia wiarg i poste-
powania wedlug jej zasad. Jednym z nich jest §w. Maksymilian. Wprawdzie
pozostawit po sobie bardzo niewiele tekstow mdowigcych o wierze, jednak
cale jego zycie daje liczne przyklady jej posiadania i sity z niej ptynacej. Do
szczegbdlnych wydarzen jego zycia, ktdre $wiadczg o jego glebokiej i zywiej
wierze, nalezy czas w obozie Auschwitz, w szczeg6lnosci plac apelowy
i bunkier §mierci. Jak cale swoje zycie, réwniez te graniczne chwile w swoim
zyciu, Maksymilian odczytywat w horyzoncie wiary, czyli w granicach
obecnego i dzialajacego Boga. To wilasnie dzieki temu Maksymilian nie
upadl w wierze, nie zwatpil w Boze dzialanie, nie oddalit od siebie nadziei
na zwyciestwo prawdy. Umacnial réwniez wspotwigzniow, przywracajac ich
do nadziei. Swiadkowie tamtych wydarzen zgodnie potwierdzaja, ze z celu
glodowej, w miejsce zlorzeczen na niemieckich oprawcéw, dochodzily glosy
$piewdéw i modlitwy. Kaptan, ktory Zyje wiarg, postepuje w ten sam sposob:
staje posrdd ludzi, niczym matka posrod swoich dzieci, przywracajac im
nadzieje na lepsze jutro, odwage my$lenia i dzialania w imie Boga, pewno$¢
wypelnienia si¢ Bozych obietnic.

Zdzistaw Jozef Kijas OFMConv, relator Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych,
czlonek Komisji Ekspertéw Kongregacji Edukacji Katolickiej ds. Procesu
Bolonskiego, cztonek Papieskiej Komisji ds. Medjugorje, sekretarz Papieskiej
Akademii Niepokalanej (Watykan), profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla II, przewodniczacy Miedzynarodowego Towarzystwa Naukowego
Fides et Ratio, od 1997 r. czlonek Zespolu Kosciola Rzymskokatolickiego
do dialogu z Kosciotem Polskokatolickim; byty rektor Papieskiego Wydzialu
Teologicznego $w. Bonawneutry-Seraphicum (Rzym), wykltadowca Uniwer-
sytetu Ca’ Foscari (Wenecja), autor wielu pozycji naukowych thlumaczony na
wloski, hiszpanski, angielski. Opublikowal m. in. nastepujace pozycje: Homo
creatus est. Ekumeniczne studium antropologii, Krakoéw 1996; Przebdstwienie
cztowieka i Swiata, Krakdéw 2000; Poczgtki Swiata i czlowieka, Krakow 2001;
Wprowadzenie do myslenia teologicznego, Krakodw 2005; Ecumenismo: rispo-
ste a 101 domande (prefazione: Walter Card. Kasper), Padova 2008; E’ [ora
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della testimonianza, Padova 2008; Niebo-w domu Ojca, Czyscic -dla kogo,
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sw. Franciszka, Krakéw 2011; Inna strona Kosciota, Pelplin 2011, O zyciu
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WOKOL WSPOLCZESNEGO MACIERZYNSTWA -
POMIEDZY ZMIANA A WSPARCIEM DUSZPASTERSKIM
About modern motherhood — between the change and pastoral support

1. Wstep

Celem artykulu jest przyjrzenie sie¢ przemianom, ktére dotykaja
wspolczesne macierzynstwo. Spojrzenie na nie jako na indywidualne
doswiadczenie kobiety umiejscowione w szerszym kontekscie spo-
fecznym. Kobiety coraz czesciej wprost przyznaja, ze wejscie w role
matki bywa trudne i sprzeczne z oczekiwaniami, wymaga od nich
zbyt wiele. Wiaze si¢ ono z wstapieniem na zupelnie nowy, nieznany
teren, co moze powodowac obawy i leki. Sadze, ze wspolczesnosé
(okres pdéznej nowoczesnosci) nie sprzyja podejmowaniu decyzji
o rodzicielstwie. Chciatabym wigc zastanowic sig, na ile i jak ko-
biety wchodzace w ta role mozna wesprze¢ od strony duszpasterskiej,
w obrebie Kosciofa.

Problem bede rozwazaé przede wszystkim z perspektywy socjo-
logicznej, jakkolwiek ostatnia czes¢ artykutu ma charakter postula-
tywny. Podstawg stworzenia artykuly byty przeprowadzone przeze
mnie obserwacje uczestniczace i nieuczestniczacych oraz analiza
tresci (czasopisma, poradniki, fora internetowe).

2. Trudne do$wiadczenie macierzynstwa

Macierzynstwo jest doswiadczeniem trudnym. Kobieta wchodzi
w nowa rola dostownie z dnia na dzien. Staje si¢ odpowiedzialna za
drugiego czlowieka, ktory jest w pelni od niej zalezny i jest to odpo-
wiedzialnos¢, ktéra cigzy nawet, gdy z dzieckiem si¢ akurat nie prze-
bywa. Macierzynstwo okreslane jest jako najwieksza zmiana w zyciu,

| 27|



ADELINA M. GOLEBIOWSKA

niejednokrotnie dramatyczna i trudna'. Jak zauwaza Bogustawa
Budrowska: ,,Macierzynstwo oznacza wej$cie w nowa i nieznana
role wraz z jej nieznanymi zadaniami i oczekiwaniami. Ta rola
jest nieodwracalna”? Dogtebne przygotowanie si¢ do pelnienia tej
roli jest wlasciwie niemozliwe. Lektura ksigzek, specjalistycznych
czasopism, wymiana do$wiadczen - to wszystko za malo, aby by¢
absolutnie gotowym na przyjecie dziecka — ono zawsze, w mniejszym
lub wigkszym stopniu, dokonuje przewrotu w zyciu swoich rodzicow.
Zmuszeni s3 oni przeorganizowa¢ dotychczasowy rytm dnia, sposob
spedzania wolnego czasu, zrezygnowa¢ z pewnych przyjemnosci
i rozrywek. Ich relacja rowniez ulega zmianie. Jasper Juul, pedagog
i terapeuta rodzinny, uwaza, ze kluczem do odnalezienie si¢ w roli
rodzica jest akceptacja nieuchronnosci takiego stanu rzeczy: ,Rodzice
musza w pewnym momencie uzna¢, ze to kim byli przedtem jako
para, juz nie istnieje. Teraz sg kim$ innym. (...) Trzeba sobie pozwoli¢
na zal po zyciu we dwoje, ktdére przeminelo™.

Sadze, ze wspdlczesnie oczekiwania wzgledem tego jakie przy-
jemnosci i pozytywne doznania ma nie$¢ zycie (pojedyncze czy we
dwoje) sa tak ogromne, ze brakuje w nich miejsca dla trzeciej (czy
kolejnej) osoby. Rodzice (w tym matki réwniez) majac swiadomos¢
tego, jak daleko ich zycie (plany, ambicje, rozwoj zawodowy, ksztalt
ciala) sie zmieni nie sg w stanie §wiadomie zdecydowac sie na dzie-
cko. Zjawisko to komentuje Zygmunt Bauman: ,,Posiadanie dzieci
jest kwestia decyzji, a nie przypadku - i jest to okolicznos¢, ktéra
przysparza dodatkowego bolu gtowy”*. Wynika to z ogromnego ry-
zyka, jakie za sobg niesie: ryzyko utraty niezaleznosci, koniecznos¢
wyrzeczen, rezygnacje z wlasnych planéw, poswigcenie kariery.

! Por. B. Budrowska, Macierzynistwo jako punkt zwrotny w zyciu kobiety,
Wydawnictwo Funna, Wroctaw 2000.

> Tamze, s. 238.

3 J.Juul, M. Qien, Przestrzen dla rodziny, Wydawnictwo MiND, Podkowa Le$na
2012, s. 40-42.

4 7.Bauman, Razem...,s. 133.
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Cho¢ Polacy deklaruja, ze rodzina jest dla nich bardzo wazna to
postepuje indywidualizacja zycia rodzinnego - ciggu ostatnich 20 lat
coraz powszechniejsze jest stawianie na pierwszym miejscu dobra
jednostki ponad dobrej rodziny”.

Wspolczesnosc i ksztalt, ktory przybiera (zwany pézng nowoczes-
noscig) nie sprzyja podejmowaniu decyzji o rodzicielstwie, a wrecz
sklania do odkladania jej na wieczne potem. Pewne postepujace
procesy, takie jak migracja, polaryzacja wiedzy czy brak o$§wiadczen
kontaktu z malymi dzie¢mi, dodatkowo utrudniaja odnalezienie sie
w macierzynstwie.

Prawdopodobnie macierzynstwo jest dzisiaj trudniejszym do-
$wiadczeniem niz bywalo to wcze$niej. Oczywiscie, zrozumiate
jest, ze trudnos¢ ta nie wyklucza satysfakeji, ale moze prowadzic to
kryzysow i zataman.

3. Macierzynstwo w czasach poznej nowoczesnosci

Na poczatku chcialabym zastanowic sig, czy wspolczesnos¢ (pézna
nowoczesnos¢) jest przychylna stawaniu sie rodzicami. Uwazam, ze
specyfika pdznej nowoczesnosci w wielu aspektach kloci sie z tym,
co jest zwigzane z rodzicielstwem, a takze macierzynstwem.

Kult cielesnosci, niezaleznosci, przyjemnosci. Wspolczesni ludzie
probuja tak organizowac swoja codzienno$¢, aby byla ona mozliwie
bezpieczna i podlegata ich kontroli. Tymczasem, noworodek poja-
wiajac si¢ na $wiecie wprowadza (przynajmniej poczatkowo) w zycie
swoich rodzicéw chaos. Cho¢ z czasem udaje im si¢ uporzadkowac
otaczajaca ich rzeczywisto$¢ to bycie rodzicem dostarcza szeregu
sytuacji zwigzanych z niepewnoscia, nieprzewidywalnoscia oraz
ryzykiem. Dzieci sg kosztowne i nieprzewidywalne, przez co wzbu-
dzajg niepok¢j i obawy®. Poczgwszy od ryzyka finansowego, poprzez

® M. Sikorska, Coraz mniej rodziny, coraz wigcej jednostek, czyli o przemianach
strefy zycia rodzinnego w Polsce, w: Wartosci i zmiany. Przemiany postaw Polakéw
wjednoczqcej sie Europie, Scholar, Warszawa 2012, s. 15-30.

¢ Por.: Z. Bauman, Razem..., Olcon-Kubicka M., Uspolecznienie macierzyrnstwa
przez dyskurs, w: Spoleczna przestrzen internetu, red: Batorski D., Marody M.,
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zaburzenie organizacji dnia i zwigzanych z tym niedogodnosci, az
po utrate kontroli nad cialem.

Dziecko niesie za sobg konieczne koszty, ktére wspodlczesnie po-
nad miare rozdmuchiwane przez producentéw kreujacych potrzeby
konsumpcyjne malego czlowieka. Dzisiejszy niemowlak generuje tyle
wydatkow, ile prawdopodobnie jego dziadek przez 18 lat lub wigcej.
Lozeczko, wozek, pieluchy, bujaczek, elektroniczna niania, kosmetyki
do pielegnacji, wyjatkowo puszyste kocyki i ubranka z bawelny orga-
nicznej, stymulujace rozwoj zabawki i wyciszajace przed snem misie,
ktérym bije serce. Do tego mleko modyfikowane (jesli dziecko nie
je mleka mamy), ekologiczne warzywa i atestowane kaszki. Butelki
z wyprofilowanym smoczkiem, kubki niekapki i bidony do nauki
samodzielnego picia. Mozliwe jest przeciwstawienie si¢ wymogowi
kupowania, jednak presja, ktora odczuwaja rodzice jest silna. Daje sie
im do zrozumienia, Ze powinni otacza¢ swoje dziecko najlepszymi
dla niego produktami, poniewaz w ten sposob inwestuja w rozwdj
potomstwa i dbaja o jego przysztos¢. Pytanie, ilu rodzicéw zdaje
sobie sprawe, ze niemowle potrzebuje jedynie podstawowych rzeczy
w swoim otoczeniu? Ilu zastanawia sig, co jest ich dzieciom naprawde
potrzebne? Presja konsumpcyjna zauwazalna jest dla tych, ktorzy
dzieci jeszcze nie majg. Sprawia, ze rosng ich obawy o wlasna zdolnos¢
udzwignigcia kosztow powolania na $wiat dziecka.

Maly czlowiek, gdy staje si¢ w pelni odrebny od swojej mamy,
wymaga dostosowania do siebie trybu pracy i stylu funkcjonowania
rodzicow. Niemowleta bywajg bardzo rézne — mniej lub bardziej wy-
magajace — jednak wszystkie, przynajmniej okresowo wymagaja od
swoich rodzicéw zmiany planéw, czasowego zrezygnowania ze swoich
przyzwyczajen czy upodoban. Jako przyktady mozna tu wskazaé
chociazby sen (niemowle potrzebuje z reguly kilka lub kilkanascie
miesiecy, aby zacza¢ spa¢ w nocy bez pobudek). Matka - o wiele rza-
dziej ojciec - korzysta z urlopu macierzynskiego zawieszajac tym tez
swoj rozwoj zawodowy, jej powrdt na rynek pracy bywa utrudniony.
Czestokroc rodzice (cho¢ czesciej matka) zmuszeni sg takze zawiesi¢

Wydawnictwo SWPS ,,Academica”, Warszawa 2006.
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swoje hobby. Inaczej rowniez wygladaja wakacje rodzin z dzie¢mi.
Przyktady codziennych sytuacji, w ktérych rodzice musze przeorga-
nizowac swoje dotychczasowe przyzwyczajenia czy rutyny w zwiazku
z pojawieniem si¢ dziecka mozna by mnozy¢.

Pordd, cigza i karmienie z reguly odznaczajg sie¢ wyraznie na ko-
biecym ciele. Jest to zalezne od indywidualnych predyspozycji, ale
niewiele kobiet wychodzi z macierzynstwa bez jakichkolwiek zmian
na ciele. Sprawiaja takze, ze kobieta traci kontrole nad swoim ciatem.
Podczas cigzy cialo niezaleznie od woli zmienia ksztalt i niejedno-
krotnie zmiany te s3 nieodwracalne. Pordd jest procesem zupelnie
niekontrolowanym, dzieje si¢ samoistnie — czestokro¢ odbija si¢ ne-
gatywnie na stanie fizycznym kobiety, pozostawia blizny. Karmienie
piersig rowniez jest niezalezne od woli kobiety, szczegdlnie w poczat-
kowym okresie laktacji mleko plynie kiedy i jak chce.

Wielu kobietom trudno si¢ z tym pogodzi¢. W show biznesie matki
konkuruja miedzy sobg o to, ktéra w krotszym czasie od porodu
pojawi sie publicznie i zachwyci wszystkich nieskazitelng sylwetka’.
Mtode matki zrzeszaja si¢ na licznych grupach i forach internetowych,
gdzie wspdlnie motywuja sie do walki o powrdt do przedporodowe;
sylwetki®. Jednocze$nie w mediach spotecznoéciowych i prasie od
czasu do czasu pojawiaja si¢ realistyczne zdjecia kobiet pokazujacych,
jak naprawde wyglada ciato, ktore rodzilo i karmito®. ,,Okreslony wy-
glad ciala i sposdb bycia wyraznie nabierajg szczegolnego znaczenia

z nastaniem nowoczesnos$ci”*’. Giddens zauwaza, ze nie chodzi tu

7 Por.: Zielitiska 6 tygodni po porodzie http://www.pudelek.pl/artykul/76535/
zielinska_6_tygodni_po_porodzie_zdjecia; Ola Szwed chwali si¢ ciatem po cigzy
http://pudelek.pl/ola-szwed-chwali-sie-cialem-po-ciazy-40091

® Por.: Fitmama powraca do formy https://www.facebook.com/fitmamy?ref=br_rs
Sportsmama https://www.facebook.com/sportsmama.ola?fref=ts

° Por.: Rzeczywistos¢ nie jest kolorowa: ciata kobiet po cigzy, http://pudelekx.pl/
rzeczywistosc-nie-jest-kolorowa-ciala-kobiet-po-ciazy-galeria-39769
Ciato po porodzie: jak wyglgda naprawde? http://www.sosrodzice.pl/cialo-po-
porodzie-jak-wyglada-naprawde/

1 A. Giddens, Nowoczesnos¢i tozsamosé, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2006, s. 137.
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jedynie o narzucane kanony urody i koniecznos¢ poddawania ciata
okreslonym rezimom: ,,Stajemy sie odpowiedzialni za projekt wlas-
nego ciala (...) i w pewnym sensie jestesmy zmuszeni je projektowac”".

Jedna z cech charakteryzujacych pdzng nowoczesnos¢ jest dazenie
do nawigzywania czystych relacji, czyli takich, ktore utrzymywane
sg dla nich samych, dopdki sg satysfakcjonujace emocjonalnie dla
obu stron i w kazdej chwili mozna sie z nich wycofa¢'?. Tymczasem
z dzieckiem nie mozna takie relacji nawigzac, poniewaz jest stab-
sze (fizycznie, emocjonalne, intelektualnie, psychicznie) od swoich
rodzicéw, a jednoczesnie bardziej wymagajace. Nie mozna rowniez
stawia¢ mu wymagan, takich jak partnerowi. Konieczne i naturalne
jest stawanie jego dobra ponad wlasnym, a to oznacza ryzyko utraty
niezaleznosci, ponoszenia wyrzeczen, rezygnacji z wlasnej kariery
czy poswiecen™.

Pézng nowoczesno$¢ charakteryzuje refleksyjnos¢. To kolejny
z elementow, ktory czyni rodzicielstwo mniej znosnym. Niemozliwe
jest automatyczne przyjmowanie i powielanie wiedzy, z ktérej ko-
rzystano wczesniej. ,,Rutyna zycia codziennego traci immanentny
zwigzek z przeszloscia, z wyjatkiem sytuacji, w ktorej ,to, co prze-
szte” okazuje sie zbiezne z tym, czego mozna pryncypialnie broni¢
w $wietle nadchodzacej wiedzy”'*. Jakiekolwiek praktyki zwigzane
z opieka nad dzieckiem powinny by¢ poparte refleksja, ponownie
wybrane, a takze uprawomocnione przez abstrakcyjny system wie-
dzy eksperckiej. Dziedziczenie wiedzy z pokolenia na pokolenie
przestalo mie¢ miejsce, co spowodowane jest chociazby zauwaza
tym, Ze dzisiejsze pokolenie starszych wie mniej niz ich dzieci, dzieci
nie znajdujg starszych, od ktérych mogliby czerpa¢ aktualng wiedze
opartg na ich do$wiadczeniu'®. Tradycyjna kumulatywnos¢ wiedzy

1 Tamze, s. 142.

12 Tamze, s. 124.

* Por. Bauman, Razem...

A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow, 2008, s. 27.

' M. Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu migdzypokoleniowego, PWN,
Warszawa 2000, s. 110.
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przestata obowigzywa¢ ze wzgledu na przemiany technologiczne
i ciagla jej weryfikacje przy pomocy badan naukowych. Wspdlczesnie
potrzebujemy wiedzy specjalistycznej na temat tego, jak radzi¢ sobie
w codziennych sytuacjach'®. Wiedza ta jednak nie daje pewnosci,
»wiedzie¢” nie oznacza juz ,mie¢ pewno$¢”. ,,Znalezlismy sie w $wiecie
w calosci skonstruowanym na refleksyjnie stosowanej wiedzy, lecz
jednocze$nie nigdy nie dajagcym nam pewnosci co do tego, czy ktorys
z elementow tej wiedzy nie zostanie skorygowany”"”.

4. Brak wsparcia i osamotnienie matek

Warto zwroci¢ uwage na pewne przemiany wspolczesnosci, ktdre
negatywnie wplynely na odbiér doswiadczenia, jakim jest macie-
rzynstwo. Wspolczesne matki majg ograniczone wsparcie ze strony
rodziny, spotecznosci lokalnej czy panstwa. Wynika to z wielu przy-
czyn i problem osamotnienia kobiet jest dos¢ zlozony.

Po pierwsze, cho¢ zaangazowanie ojcéw w opieke i wychowanie
dzieci uleglo wyraznym zmianom w ostatnich latach to nadal wiele
kobiet nie czuje wsparcia ze strony swoich mezéw (lub partneréw).
W wyniku badan przeprowadzonych przez Fundacje Dzieci Niczyje
zarysowano dwa modele ojcostwa: §wiadome i odpowiedzialne oraz
pragmatyczne. To drugie bazuje na zabezpieczeniu finansowym ro-
dziny oraz wsparciu matki w dyscyplinowaniu dzieci. Pierwsze wiaze
sie z nawigzywaniem z dzieckiem silnej relacji i pojmowaniem roli
matki i ojca jako ,w zasadzie takich samych” oraz podzialem obo-
wigzkow rodzicielskich po réwno'®. Jednak niezaleznie od deklara-
cji i checi zaangazowania ojcowie s3g ograniczeni zobowigzaniami
zawodowymi. Cho¢ na urlop ojcowski (2-tygodnie, ktére mozna
wykorzysta¢ w czasie do roku od urodzenia dziecka) co roku decy-
duje sie coraz wiecej ojcéw to nadal. W 2013 roku zdecydowalo sie
na niego prawie 130 tysiecy mezczyzn, co stanowi okoto 100 tysiecy

* A. Giddens, Konsekwencje. .., s. 60-61.

17 Tamze, s. 28.

' A.Giddens, Nowoczesnos¢i tozsamosé, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2006, s. 102.
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wiecej niz w roku poprzednim". Jednak po zakonczeniu urlopu nie

Wwszyscy ojcowie maja mozliwos¢ pracy w godzinach 8-16. Koncza

prace pozno, dodatkowy czas zabieraja dojazdy (szczegolnie uciazliwe

w duzych miastach) - w efekcie w domu pojawiaja si¢ okoto godziny
18-19. Oznacza to, ze matka dziecka (przebywajaca na urlopie macie-
rzynskim) przebywa z dzieckiem sama przez wigkszos¢ dnia, czesto

po 10-12 godzin. Trudno nie méwi¢ tu o osamotnieniu kobiet.

Po drugie, wynika to z rozpadu rodziny wielopokoleniowej, powo-
dowanego miedzy innymi migracjami do wiekszych miast. Wnuki
czesto wychowuja sie w oddaleniu przestrzennym od dziadkéw -
dziadkowie zostali w miejscu urodzenia rodzicéw, a rodzice prze-
niedli si¢ w zwiagzku z podjeciem studiéw czy poszukiwaniem pracy.
Wplyw dziadkéw na wychowanie dzieci staje si¢ ograniczony. Tak
wiec jednym aspektem jest dystans terytorialnym. Drugi wynika
z przemian demograficznych: kobiety pdzniej rodza dzieci, wigc ich
matki sg czesto starsze niz byly ich babcie, w czasie gdy sie zajmowaty
swoimi wnukami. Jednoczesnie wspolczesne babcie diuzej pozostaja
aktywne zawodowo i nie moga lub nie chcg codziennie pomaga¢
w wychowaniu wnukéw.

Sukcesywnie wzrasta wiek narodzenia pierwszego dziecka. Sredni
wiek urodzenia pierwszego dziecka w 2012 roku wynidst 27 lat, a wigc
wzr6st o 4 lata w stosunku do 1990 roku®’. Jednoczesnie, nastepuje
wzrost ptodno$ci w grupie 30-34 lat*'. Kobiety decydujg sie na po-
tomstwo w réznych momentach swojego zycia. Jestem sklonna za-
ryzykowac teze, ze w srodowisku wielkomiejskim nastepuje pewna
polaryzacji: kobiety chetnie rodzg albo niedtugo (1-2 lata) po studiach,
albo dopiero gdy ich sytuacja zawodowa jest ugruntowana, ok. 5-10

¥ 1. Kacprzak, Urlop ojcowski. Rekord pobity, http://www.rp.pl/artykul/1174952.
html

% GUS, Podstawowe informacje o rozwoju demograficznym Polski do 2013. Notatka
informacyjna GUS z 30 stycznia 2014 roku, http://stat.gov.pl/cps/rde/xbcr/gus/L_
podst_inf_o_rozwoju_dem_pl_do_2013.pdf

> GUS, Podstawowe..., A. Kwak, Od i do matzenistwa i rodziny: ,czas” rodziny -
»czas” jednostki, w: Wielos¢ spojrzesi na matzeristwo i rodzing, Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2012.

| 34 |



WOKOL WSPOLCZESNEGO MACIERZYNSTWA...

lat po studiach. Coraz wigcej kobiet deklaruje decyzje o bezdziet-
nosci. Wspdtczynnik bezdzietnosci wyniést w 2013 roku 9,7% (i byt
10 pkt. nizszy niz w 1983 roku). Jednoczesnie kobiety z wyboru lub
koniecznosci wracaja po urlopie macierzynskim do pracy, rzadziej
decyduja sie na kolejne dzieci. Co to oznacza? Kobieta stajgc si¢ matka
w swoim otoczeniu majg niewiele innych matek. Ich kolezanki, sio-
stry i kuzynki albo juz urodzily dzieci, albo jeszcze tego nie planuja.

Kobietom brakuje réwniez doswiadczen zwigzanych z opieka nad
malymi dzie¢mi. Wptywa na to postepujaca opdznienie w stawaniu
sie rodzicami oraz spadajaca liczba urodzen i wybieranie matodziet-
nosci. Niewiele jest mlodych matek, ktére opiekowaly sie swoim ro-
dzenstwem, dzie¢mi swojego rodzenstwa lub kuzynéw. Noworodek,
ktdérego biorg na rece po porodzie jest czesto pierwszym noworod-
kiem, jakiego dotykaja. Brak do§wiadczenia moze potegowac lek
i obawy, o umiejetnos¢ sprostania roli matki.

Ograniczone i niewystarczajace jest rowniez wsparcie ze strony
panstwa i pracodawcow. Kobiety czesto borykaja sie z utrudnianiem
powrotu do pracy, nierespektowaniem ich praw jako matek. Brakuje
réwniez systemowych rozwigzan, ktore zachecatyby pracodawcow
do zatrudniania matek. Matka nadal jest pracownikiem drugiej ka-
tegorii. Sprawia to, Ze matki s3 dodatkowo zestresowane i niepewne.

»Badania wskazuja, ze w przypadku kobiet, ktdre zdecydowaly si¢ na
macierzynstwo ich powrét na rynek pracy jest utrudniony, a czesto
oznacza wypadnigcie z rynku pracy i przejscie w stan bezrobocia

dtugoterminowego”*%.

5. Wsparcie i pomoc od strony duszpasterskiej

W tej czesci artykulu chcialabym si¢ zastanowic, jakie realne wspar-
cie duszpasterskie, ale rowniez psychiczne i emocjonalne moze da¢
Kosciot kobietom, ktére dopiero co staty sie matkami. Zmiany w ob-
rebie ko$ciolow i przestrzeni przez nie zarzadzanej sg juz widoczne,

** Rekas M., Kobiety-matki i ich powrdt na rynek pracy po urodzeniu dziecka
w wynikach bada#, w: ,Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Ekonomicznego w Katowicach”, nr 161 (2013), s. 122.
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ale mysle, ze potrzebny jest ogolny namyst nad tym, co mozna przy-
gotowac dla matek.

Na poczatku chciatabym przywota¢ przyklad miejsca, ktore jest
wyjatkowe dla wielu warszawskich matek. Fundacja Sto Pociech
zostata zatozona w 2007 roku jako kontynuacja klubiku dzialajg-
cego przy staromiejskim kosciele dominikandw. Swoja dziatalnos¢
rozwija przy wsparciu klasztoru dominikandw, a jej prezesem jest
o. Mirostaw Pil$niak. Siedziba fundacji znajduje si¢ w wyjatkowym
miejscu: na warszawskiej staréwce, nieco na uboczu w niewielkim
budynku otoczonym duzym ogrodem. Miesci sie tu kilka sal war-
sztatowych, sale specjalnie przygotowane dla dzieci oraz kawiarenka.
Odbywaja si¢ tu warsztaty dla rodzicéw, zajecia dla dzieci, mozna
skorzystac z porad psychologicznych i konsultacji, a takze po prostu
przyjs¢ na kawe i pozwoli¢ na zabawe dziecku w przystosowanym do
tego miejscu. Szczegolnie cennym elementem dziatalnosci Fundacji
z perspektywy powyzszego artykutu jest grupa wsparcia i rozwoju
dla mam z dzie¢mi do 10 miesigca Zycia ,,Urodzitam zycie”. Dlaczego?
Dlatego iz grupa ta zywo odpowiada na problemy wspolczesnych
matek. Dano im przestrzen, w ktérym moga poczuc si¢ swobodnie
i znalez¢ wsparcie. Maja mozliwos¢ spotkania z innymi kobietami
w podobnej sytuacji, podzielenia si¢ troskami i problemami. Maja
réwnocze$nie motywacje do wyjscia, ktéra zapobiega izolowaniu si¢
od $wiata we wlasnym mieszkaniu w oczekiwaniu na powrét meza.
Nawigzuja znajomosci i poznajg miejsce, ktdre jest przyjazne im
jako matkom, ktére czgstokro¢ stanowi dla nich wsparcie juz po za-
konczeniu udzialu w warsztatach ,,Urodzitam zycie”. Przedstawione
warsztaty s3 jednym z modelowych rozwigzan pomagajacym mto-
dym mamom.

Ponizej przedstawie inne propozycje konkretnej pomocy kobietom
wchodzacych na droge macierzynstwa.

Po pierwsze, warto tworzy¢ (najpewniej w parafiach) miejsca,
w ktorych kobiety moga si¢ spotykac z najmtodszymi dzie¢mi. Takie
spotkania maja by¢ przede wszystkim wsparciem dla matek, a nie
rozrywka dla ich dzieci (oferta w tym drugim przypadku jest dos¢
szeroka). Miejsce powinno by¢ wyposazone w niezbedne akcesoria,
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ktdre utatwiag mamom przybycie ze swoim dzieckiem (tj. podjazd dla
wozkow, przewijak, miekki dywan, na ktérym moga pelza¢ dzieci
itd.). Cenne byloby réwniez okresowe wsparcie ze strony psychologa,
ktéry pomoglby takiej grupie si¢ uformowac.

Po drugie, warto, aby duszpasterze uswiadamiali ojcom, jak wazna
jest ich rola. Nie chodzi tutaj o tradycyjne (i nie przynoszace pozy-
tywnych skutkéw) dyscyplinowanie czy finansowe utrzymywanie
rodziny. Kluczowe jest zaangazowanie emocjonalne w relacje z dzie-
ckiem oraz ponoszenie realnej odpowiedzialnosci za opieke i wycho-
wanie nad dzieckiem. Ojciec nie moze by¢ jedynie zmiennikiem czy
dodatkowg parg rak do pracy. Mezczyzna, z powodzeniem, moze
robi¢ wokét niemowlecia dokladnie to samo, co matka. Jedynym
wyjatkiem jest karmienie piersia. Codzienne praktykowanie przewi-
jania, usypiania, karmienia (np. staltymi positkami po 6 miesigcu lub
mlekiem modyfikowanym, jesli karmienie naturalne jest niemozliwe),
noszenie dziecka (takze w chuscie) i wspdlna zabawa tworzg mie-
dzy ojcem i dzieckiem wigz. Co wigcej, takie samo zaangazowanie
rodzicow w sprawy dzieci wzmacnia site zwigzku®’. ,Z badan nad
noworodkami wiemy, Ze przywigzuja si¢ one réwnie mocno do matki
iojca. Stare teorie psychologiczne, ze niemowleta bardzie potrzebuja
matKki, sg zwyczajnie falszywe. Jesli jednak ojciec traktuje siebie wy-
tacznie jako nianke, to oczywiste, ze dziecko bedzie odnosi¢ sie do
niego z dystansem”*. Zaangazowany ojciec jest przede wszystkim
realnym wsparciem dla matki, czyli swojej zony, a takze pomnaza
kapital relacji, ktéra faczy go z wlasnym dzieckiem.

Po trzecie, konieczne jest dowarto$ciowywanie doswiadczenia,
jakim jest macierzynstwo. Nalezy otwarcie mowic¢ o tym, Ze jest to
ono wspodlczesnie trudne, ale moze by¢ nadal bardzo satysfakcjo-
nujgce. Nalezy wspiera¢ kobiety poprzez zrozumienie dla ich trudu
i wysitku, a jednocze$nie subtelne podkreslanie, ze niedogodnosci
mijaja, a zadowolenie ptynace z relacji z dzieckiem pozostaje.

23 . Juul, M. @ien, Przestrze..., s.40.
24 Tamze, s. 67.
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Po czwarte, warto czyni¢ macierzynstwo znosniejszym w jego
codzienno$ci poprzez stwarzanie przestrzeni przyjaznej kobietom.
Mam na mysli ogdlng tolerancje wobec zachowan typowo dziecig-
cych: placzu, gaworzenia, aktywnosci. Niektére matki odwlekaja
pierwszg rodzinng msze $wieta, gdyz boja sie reakeji, jakie ich dziecko
wywola w kosciele. Naturalne jest, ze dziecko powinno poznawac
zasady obowigzujace w kosciele, jednak nie mozna oczekiwaé od
dzieci i rodzicow niemozliwego: 8-miesi¢czny niemowlak nie potrafi
powstrzymac gugania i gaworzenia, a 2-latek nie wysiedzi w fawce
45 minut.

Dobrym i warto$ciowym przyktadem, ktérym chciatabym sie tutaj
podzielic¢ jest kosciot pw. Matki Boskiej Jerozolimskiej w Warszawie.
W nawie bocznej, stosunkowo blisko ottarza, znajduje si¢ duzej wiel-
kosci dywan. W tygodniu stuzy on wiernym podczas adoracji. W
niedziele przeznaczony jest dla dzieci. Najmlodsze z nich podejmuja
proby raczkowania, nieco starsze bawig si¢ monastycznymi klecz-
nikami i rysujg, zmeczonym zdarza si¢ przysnaé. Zasady sa dwie:
dzieci nie halasuja i nie wchodzg na oltarz. Stworzono zatem prze-
strzen, ktéra pozwala poczuc si¢ podczas mszy swobodnie zaréwno
rodzicom, jak i dzieciom. Jednoczesnie dzieki temu obecno$¢ dzieci
w kosciele nie jest dla innych wiernych uciazliwa, co nie znaczy, ze jest
niedostrzegalna. Nalezy pamigta¢, Ze obecno$¢ dzieci podczas conie-
dzielnej mszy $wietej jest bardzo wazna: ,Niedzielna Eucharystia ma
charakter wspolnotowy, uczestnicza w niej mtodsi i starsi. Dzieci ucza
sie w duzej mierze przez nasladowanie. (...) Stowa pouczaja, czyny
pociagaja, dlatego wazne, zeby by¢ w kosciele razem”, co zauwaza
ksigdz Artur Glombik*®

Wazne jest rowniez podkreslenie akceptacji wobec tak naturalnych
czynnosci, jak karmienie piersig. Kobiety powinny mie¢ swobode
odpowiadania na potrzebe glodu u swojego dziecka réwniez podczas
Mszy Swietej. Warto$¢ karmienia piersig przypomniat i podkrelit

25 Cwotek K., Co wolno dziecku w kosciele?, http://www.mogila.cystersi.pl/index.
php?option=com_content&view=article&id=490:co-wolno-dziecku-w-kociele
&catid=84:duszpasterstwo-przedszkolakow&Itemid=164 (dostep dn. 28.02.2015)
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Papiez Franciszek podczas chrztu dzieci w Watykanie*®. Na problem
ten zwraca uwage rowniez Natalia Bialobrzeska tak go komentujac:
»Dlatego mam takie male marzenie, by gospodarze koscioléw, pro-
boszczowie, wikariusze wzieli przyklad z Ojca Swietego i otwarcie
zachecali mamy do karmienia swoich dzieci, by wyczulili wspdélnote
wiernych na potrzeby najmiodszych chrzescijan. Kilka wygodnych
krzesel w nawie bocznej, ewentualnie w zakrystii, obraz z Matka Boza
karmigcq na zachete, plakat na drzwiach wejsciowych z usmiechnieta
mama i dobre stowo z ambony, to Zaden koszt, a sprawia, ze Kosciol
namacalnie staje sic Domem”?”. Mysle, ze prawie kazda matka kar-

migca zgodzitaby sie z tg propozycja.

Proste udogodnienia, ktore utatwiaja matkom komfortowe poczu-
cie sie w przestrzeni kosciola, s réwnie wazne. Mozna tutaj wymieni¢
prawie niespotykane przewijaki w tazience. Czgsto w ogdle brakuje
tazienek dla wiernych. Jak wiadomo, mate dziecko nie jest w stanie
poczekac z zalatwieniem swojej potrzeby tyle, co dorosty.

6. Podsumowanie

Mam nadzieje, ze zarysowane wspdlczesne przemiany wokot ma-
cierzynstwa pozwolg szerzej spojrzec na sytuacje dzisiejszych matek,
a takze problem bezdzietno$ci. Licze na to, ze cho¢ nie wszystkiemu

da sie przeciwdziala¢, to pewne zabiegi czynione w obrebie parafial-
nym i duszpasterskim pozwolg poczu¢ si¢ kobietom lzej w pelnione;j

przez nie trudnej, odpowiedzialnej, ale i pigknej roli matki.

%S Papiez ochrzcil dzis w Watykanie 33 dzieci, KAL http://www.deon.pl/religia/

serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,2657,papiez-ochrzcil-dzis-w-watyka-

nie-33-dzieci.html (dostep dn. 28.02.2015)

27 Bialobrzeska N., Publiczne karmienie, niepubliczne piersi, http://www.deon.pl/

religia/kosciol-i-swiat/komentarze/art,1894,publiczne-karmienie-niepubliczne-
-piersi.html (dostep dn. 28.02.2015)
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Streszczenie
W artykule poruszane sa zagadnienia zwigzane ze wspélczesnym
macierzynstwem.
Autorka analizuje przemiany wspodlczesnosci oraz specyfike péznej nowo-
czesnosci pod katem ich wplywu na macierzynstwo. Przedstawia macie-
rzynstwo jako do§wiadczenie trudne samo w sobie, a szczegélnie, gdy jest
realizowane w otaczajacym go $wiecie. Zastanawia sie, jakie kroki moga
poczyni¢ lokalne wspdlnoty parafialne i duszpasterze, aby da¢ mtodym
matkom realne (duchowe i psychologiczne) wsparcie.

Summary
Title: About modern motherhood — between the change and pastoral
support
Abstract: The article discussed issues related to the modern motherhood.
The author analyzes the transformation of the present and the characteri-
stics of late modernity in terms of their impact on motherhood. Presents
motherhood as experience, which is difficult in itself and it becoming more
difficult in contemporary times. Wonders what steps can be made to give
young mothers a real (spiritual and psychological) support.
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stat.gov.pl/cps/rde/xbcr/gus/L_podst_inf_o_rozwoju_dem_pl_
do_2013.pdf

Kacprzak I, Ulop ojcowski. Rekord pobity, http://www.rp.pl/arty-
kul/1174952.html

Ola Szwed chwali sig ciatem po cigzy http://pudelekx.pl/
ola-szwed-chwali-sie-cialem-po-ciazy-4009
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Papiez ochrzcit dzis w Watykanie 33 dzieci, KAI, http://www.deon.
pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,2657,papiez-
-ochrzcil-dzis-w-watykanie-33-dzieci.html

Rzeczywistos¢ nie jest kolorowa: ciata kobiet po cigzy, http://pude-
lekx.pl/rzeczywistosc-nie-jest-kolorowa-ciala-kobiet-po-ciazy-
-galeria-39769

Sportsmama https://www.facebook.com/sportsmama.ola?fref=ts

Zieliniska 6 tygodni po porodzie http://www.pudelek.pl/artykul/76535/
zielinska_6_tygodni_po_porodzie_zdjecia/

Adelina M. Gol¢biowska. Autorka zdobyla tytut magistra socjologii i kon-
tynuuje nauke w Instytucie Stosowanych Nauk Spolecznych na Uniwersy-
tecie Warszawskim. Prace doktorska pod kierunkiem prof. dr hab. Elzbiety
Zakrzewskiej-Manterys pisze na temat zwigzkéw macierzynstwa i wiedzy.
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ZMIANY W OPIECE DUSZPASTERSKIE] W POLSCE.
EDUKACY]JNE INSPIRACJE Z OPIEKI PALIATYWNO-
-HOSPICYJNE]J I NARZEDZIA
DO BADANIA POTRZEB DUCHOWYCH
Changes in pastoral care in Poland. Educational inspiration
[from hospice -palliative care and tools to study the spiritual needs

Wprowadzenie

W Polsce istnieje wielowiekowa tradycja opieki duszpasterskiej
0sob chorych i cierpiagcych. Nawet w trudnych latach powojenne;j
indoktrynacji ideologicznej duszpasterze starali si¢ nie§¢ pomoc
w instytucjach zdrowotnych i pomocowych, co zostalo obszernie
opisane w innym miejscu'. Wraz z powstaniem Solidarno$ci zaczat
rozwija¢ sie wspdlczesny ruch hospicyjny, ktéry tworzyli wolon-
tariusze, zmotywowani do swoich dziatan religijnie i duchowo. W
Krakowie od 1981 roku rozpoczeto budowe hospicjum w Nowej Hucie,
przyjmujac za wzor stacjonarng opieke Hospicjum $w. Krzysztofa
w Londynie®. Niebawem powstal tez zespot domowej opieki hospicyj-
nej w Gdansku w 1983 roku, wywodzacy si¢ z duszpasterstwa stuzby
zdrowia Akademii Medycznej w Gdansku. Grupa wolontariuszy,
zgromadzona przez ks. Eugeniusza Dutkiewicza SAC dziatala po-
mimo zakazéw dwczesnych wladz i stanu wojennego. Profesorowie,
lekarze, studenci medycyny i przedstawiciele innych profesji od-
wiedzali chorych, umierajacych w domach i czesto pozbawionych

' J. Jachimczak, W stuzbie zyciu, Krakéw, 2003, s. 18-22.
*> H. Bortnowska, O polski model hospicjum. W: Chorzy w stanach terminalnych,
a etyka zawodowa w medycynie. Red. Bogusz J., Bydgoszcz 1985, s. 49-55.
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podstawowej opieki medycznej’. Prowadzony pod patronatem Ko-
$ciola katolickiego osrodek w Gdansku, promowat domowa opieke
hospicyjna, bedaca w dwczesnej sytuacji Polski najlepszym modelem
opieki nad umierajacymi*. Ten sposob opieki zostal przyjety przez
os$rodki w Poznaniu, Warszawie, Lublinie, Katowicach, Mystowicach,
Szczecinie i w innych miastach®. Duszpasterstwo hospicyjne miato
swoj niewatpliwy wkiad w rozwdj domowej opieki hospicyjnej, ale
takze w propagowanie wspodlnego zaangazowania profesjonalistow
i ochotnikéw w opieke nad osobami u kresu zycia. Ten wyjatkowy
entuzjazm zwigzany ze wspolnym wysitkiem zauwazyt podczas jed-
nej z pielgrzymek do ojczyzny Jan Pawel II, wypowiadajac wazne
stowa podczas spotkania dla oséb cierpigcych i ich opiekundéw
w Gdansku: ,,Z uznaniem mysle o Hospicjum, ktére podjeto swoja
stuzbe w Gdansku i promieniuje na inne miasta. Zrodzito si¢ ono ze
wspolnej troski duszpasterstwa chorych ilekarzy, stojacych przy 16zku
chorego, o nalezne miejsce i warunki, w ktérych znajduja sie chorzy
u kresu swojego zycia. Troska ta wyraza si¢ we wspdlnym pochyleniu
sie i czuwaniu przy chorym w jego domu, w serdecznym i bezinte-
resownym darze z samego siebie”®. To wspdldzialanie, zainicjowane
przez duszpasterstwo hospicyjne, umiejace wlaczy¢ profesjonalng
medycyne paliatywna we wspolprace, przyniosto imponujacy efekt
w postaci najbardziej rozwinigtej sieci opieki paliatywno-hospicyjnej
w Europie Srodowo-Wschodniej”. Warto zauwazy¢, iz dzieki dusz-
pasterskiej trosce Kosciota katolickiego i innych wspdlnot wyzna-
niowych w latach 1981-1989, oparte na wolontariacie osrodki opieki
domowej otrzymaty cenng pomoc w postaci daréw z lekami i sprze-

* Ks. Eugeniusz Dutkiewicz SAC. Ojciec ruchu hospicyjnego w Polsce. Red.
Krakowiak P., Stolarczyk A., Gdansk 2007, s. 81-83..

* Drazkiewicz J., W strong czlowieka umierajgcego. O ruchu hospicjéw w Polsce.
Warszawa 1989, s. 113.

® Por. Ks. Eugeniusz Dutkiewicz SAC. Ojciec ruchu hospicyjnego..., s. 90-96.

¢ Jan Pawet II, Do kovica ich umitowat - Trzecia Wizyta Duszpasterska w Polsce,
8-14 czerwca 1987, Poznan 1987, s. 165.

7 C.Centeno etal., EAPC Atlas of Palliative Care in Europe 2013, Pampulona 2013,
s. 234-240.
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tem medycznym od wielu oséb i instytucji z Europy Zachodniej®.
Kiedy wlatach 1990-1998 wlaczano opieke paliatywno-hospicyjna do
systemu opieki zdrowotnej, w prace ministerialnej Komisji do spraw
Rozwoju Opieki Paliatywnej i Hospicyjnej w Polsce zaangazowano
takze duszpasterzy hospicyjnych. W roku 1998 dzigki owocnej wspot-
pracy wolontariuszy hospicyjnych, duszpasterzy i profesjonalistow
opieki paliatywnej wypracowano dokument stanowigcy podstawe
rozwoju opieki paliatywno-hospicyjnej w Polsce’. W kolejnych la-
tach rozwijane byly, poprzez tworzenie specjalizacji, profesjonalne
kompetencje lekarzy i pielegniarek, ale udato si¢ réwniez opisaé
i podnies¢ kompetencje psychologdw, koordynatoréw wolontariatu
i wolontariuszy, a takze duszpasterzy hospicyjnych. Wspétpraca réz-
nych oséb i instytucji, bedacych podmiotami ekonomii spolecznej
w $rodowiskach lokalnych, cho¢ niepozbawiona napiec i trudnosci,
jest nadal z powodzeniem realizowana w opiece nad osobami u kresu
zycia i ich bliskimi'®. Dobre praktyki duszpasterstwa hospicyjnego
zostaly zauwazone w $rodowisku duszpasterstwa ochrony zdrowia
i pomocy spolecznej, a ich elementy zostaly wykorzystywane do
zmiany opieki duchowo-religijnej nad osobami w kryzysie, szcze-
golnie poprzez zespolowe dzialania i wspodtprace z pracownikami
i wolontariuszami.

Duszpasterstwo hospicyjne wzorem dla zespolowej opieki
duszpasterskiej

0d 1999 roku rozpoczal si¢ proces poszukiwania wlasciwej formuty
specjalistycznego szkolenia dla kapelanéw ochrony zdrowia i pomocy
spotecznej w Polsce, w oparciu o nowoczesne modele istniejace w in-
nych krajach'. W zorganizowanym wéwczas w Gdansku kilkudnio-

® Por. Dzieje pallotyriskiego hospicjum w Gdatisku. Trzydziesci lat w stuzbie umie-
rajgcym. Red. Krakowiak P., Janowicz A., Gdansk 2013.

® MZiOS, Wstep do Programu Rozwoju Opieki Paliatywnej i Hospicyjnej w Polsce,
Warszawa 1998, s. I-11.
10 Krakowiak P., Wolontariat w opiece u kresu zycia, Torun 2012, s. 79-84.

"' Por. Duszpasterstwo Stuzby Zdrowia w Polsce: osiggniecia i wyzwania. Red.
Krakowiak P., Dutkiewicz E., Gdansk 1999.
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wym studium wzielo udzial 80 kapelanéw diecezjalnych i zakonnych,
ktérzy wystuchali wykladéw specjalistow z Polski, a takze gosci
z USA, Niemiec i Wloch. Z wydanej po tamtym spotkaniu publi-
kacji warto przypomnie¢ stowa Opiekuna Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia: ,,Po 1989 roku w dziedzinie duszpasterstwa stuzby zdrowia
Kosciol w Polsce znalazl sie w obliczu wielkich szans i wyjatkowych
mozliwosci. Oznacza to, Ze stoi przed historycznymi wyzwaniami,
ktérym nie moze nie sprostac”? W kolejnych latach podejmowano
sie organizacji szkolen opartych na systemie formacji pastoralno-
-klinicznej, a takze specjalizacji dla ksiezy kapelanéw i kandydatow
do tej stuzby. W 2009 roku Krajowy Duszpasterz Hospicjow zostal za-
proszony przez Bonifratréw do udziatu w pracach zespotu majacego
na celu uruchomienie w Polsce szkoty zespolowej opieki duszpaster-
skiej dla ochrony zdrowia i pomocy spotecznej. Podczas konferencji
w Krakowie w 2009 roku méwit o tej inicjatywie: ,,Metoda zespotowej
opieki duszpasterskiej w stuzbie zdrowia i pomocy spotecznej, wy-
pracowana w krajach jezyka angielskiego, wykorzystywana jest takze
z pozytkiem w systemach pomocy we Wtoszech i innych krajach
Europy. Wykorzystanie elementdw tego zespotowego dzialania moze
by¢ inspiracjg zarowno dla kapelanéw i asystentéw duszpasterstwa
stuzby zdrowia, ale takze dla lekarzy i pracownikéw stuzby zdrowia,
na co dzien wspodtpracujacych z kapelanami. Oby inicjatywa z roku
2009 roku z Krakowa byla konkretnym sposobem na przygotowanie
dla systemu ochrony zdrowia, kapelanéw i ich wspotpracownikow,
bedacych kompetentnymi i wrazliwymi pomocnikami chorychiich
rodzin. Niech caly system ochrony zdrowia i pomocy spolecznej
w Polsce doczeka si¢ wspotpracownikow potrafigcych odpowiedzie¢
na potrzeby religijne i emocjonalno-duchowe, do ktérych potrzeba
wszechstronnie przygotowanych kapelanéw, ich zakonnych i §wie-
ckich wspétpracownikéw oraz wolontariuszy. Niech Sw. Jan Bozy,

2 W Zidtek. Sfowo na rozpoczecie ogélnopolskich warsztatéw pastoralno-formacyj-
nych. W: Duszpasterstwo Stuzby Zdrowia w Polsce: osiggnigcia i wyzwania...s. 4-5.
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od 400 lat obecny na polskich ziemiach przez postuge Bonifratrow
wspiera te inicjatywe swoim oredownictwem.”*?

Przygotowania do studiow podyplomowych zespolowej opieki
duszpasterskiej

Trzema waznymi wydarzeniami w latach poprzedzajacych otwarcie
studiéw podyplomowych byty miedzynarodowe konferencje z udzia-
tem ekspertéw z Europy i z Polski, publikacja ksiazki, wykorzystujacej
zasoby Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia oraz
badania wlasne. Odbywaly sie rowniez cykliczne spotkania grupy
roboczej, wywodzacej sie z opieki paliatywno-hospicyjnej, a wspie-
rajacej bonifraterska inicjatywe. Dyskutowano o wspdtczesnych uwa-
runkowaniach ochrony zdrowia i pomocy spotecznej, wymagajacych
dziatan zespolow opieki duszpasterskiej, ztozonych z 0s6b konsekro-
wanych i §wieckich, a nie tylko samotnego kapelana'. Pracowano nad
programem studiow, ktorego istotg miata by¢ praktycznoé¢ dziatania.
Efektem tych prac byta struktura studiéw sktadajaca si¢ z wyktadow,
¢wiczen i, co bylo istotnym elementem wyrézniajacym projekt, prak-
tyk klinicznych. Spojrzenie na zespolowe dziatania duszpasterskie
z udzialem os6b $wieckich i wolontariatu bylo obecne w tym projekcie
przez dobre praktyki z opieki paliatywno-hospicyjnej*. To w tym
obszarze opieki, zaréwno w osrodkach stacjonarnych jak i zespotach
domowych, jedng z naczelnych zasad dzialania jest wspotpraca w wie-
lodyscyplinarnym lub interdyscyplinarnym zespole, gdzie specjalisci
réznych dziedzin i wolontariusze wspolnie realizuja postawione przed

¥ P. Krakowiak, Szkolenie kapelanéw stuzby zdrowia. W: Kapelan szpitalny i ze-
spoly medyczne we wspélnej postudze przy chorym. Krakdéw 2010, s. 59-60.

" Por. J.L. Redrado, Postuga duszpasterska w placéwkach stuzby zdrowia. W:
Kapelan szpitalny i zespoly medyczne we wspdlnej postudze... s. 83-94.

'* Por. Pozamedyczne aspekty opieki paliatywno-hospicyjnej. Red. Binnebesel J.,
Janowicz A., Krakowiak P., Paczkowska A., Gdanisk 2010; Podrecznik koordynatora
wolontariatu hospicyjnego. Red. Krakowiak P., Modliniska A., Binnebesel J., Gdanisk
2008.
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nimi zadania'®. Potrzebe stworzenia formuly zespotowego dusz-
pasterstwa z udzialem $§wieckich w Polsce wielokrotnie podkreslat
biskup Jose Luis Redrado, bonifrater, z wiasciwg sobie pasja ukazujacy
dobre praktyki zespotowego dzialtania i role 0sob swieckich w trosce
o duchowe i religijne potrzeby podopiecznych'. Forme zespotowej
opieki opartej na wspotdziataniu ksiedza kapelana ze $wieckimi
wspolpracownikami, a takze wolontariuszami oraz z profesjonali-
stami z zespolu opiekunczego z powodzeniem stosuje si¢ w wielu
os$rodkach w Europie i na §wiecie. Dwie miedzynarodowe konferencje
na temat zespolowego duszpasterstwa, ktore stanowity kolejne etapy
dyskusji na ten temat i przygotowan do uruchomienia studiéw, zo-
staly uwiecznione w postaci publikacji, stanowigcych swoisty zapis
przebytej debaty intelektualnej i praktycznych wskazan dla Polski'®.
Istotne znaczenie dla inicjatywy utworzenia podyplomowych stu-
diow zespolowej opieki duszpasterskiej mialo poparcie abp. Zygmunta
Zimowskiego, Przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Stuzby Zdrowia.
Dzigki niemu mozna bylo wykorzysta¢ zasoby archiwéw miedzyna-
rodowego kwartalnika Dolentium Hominum w Watykanie, tworzac
publikacje stanowigcg zbidr wybranych artykuléow naukowcoéw i prak-
tykéw z réznych dziedzin opieki zdrowotnej, spolecznej i duszpa-
sterstwa chorych, nieopublikowanych wczesniej w jezyku polskim™.
»Duchowe i religijne wyzwania niesione przez choroby i cierpienie,
dylematy bioetyczne, zwigzane z granicami zycia i rozwojem medy-
cyny, zmiany cywilizacyjne i problemy demograficzne, organizacyjne
i finansowe domagaja si¢ nowej, odwaznej wizji zespotowego dusz-
pasterstwa stuzby zdrowia i opieki spotecznej. Obok prezbiteréw po-
winny ja sprawowac osoby zakonne, a takze §wieccy - zaréwno jako
odpowiednio przygotowani asystenci pastoralni, jak rowniez poprzez

' Por. Teamwork in The Palliative care. Fulfilling or frustrating? Red. Speck P.,
Oxford 2009.

7 ].L. Redrado, Postuga duszpasterska..., s. 91.

¥ AAVYV, Kapelan szpitalny i zespoly medyczne, Krakéw 2009; AAVV, Kapelan
szpitalny i zespoly medyczne we wspélnej postudze przy chorym, Krakow 2010

¥ Dolentium Hominum. Duchowni i Swieccy wobec ludzkiego cierpienia. Red.
Muszala A., Binnebesel J., Krakowiak P., Krobicki M., Krakow 2011.
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wolontaryjna wspotpracuje nadzwyczajnych szafarzy eucharystii,
i 0s6b towarzyszacych chorym. W ten sposéb opieka duszpasterska
bedzie mogta skuteczniej dotrze¢ do chorych i ich rodzin, a zespo-
fowe dziatanie pozwoli wykorzysta¢ charyzmaty poszczegdlnych
0s0b, dajac prezbiterowi potrzebny czas do szafowania sakramentow,
w tym szczegdlnie sakramentu pojednania i sakramentu namaszcze-
nia chorych.”?°

Wprowadzenie do ksigzki stanowily badania przeprowadzone

w 2010 roku wérod kapelanéw diecezjalnych i zakonnych w calej
Polsce. Na ankiete rozestana do 357 adresatéw odpowiedziato okoto
10% z nich, czyli 91 os6b. Wéréd wnioskéw z badan wymieniono
nastepujace postulaty®":

L. Instytucja pomocowa powinna by¢ glownym lub jedynym miejsce,
pracy dla kapelana. W Polsce istota problemu nie dotyczy braku
dostatecznej liczby ksigzy, ale niewtasciwej organizacji ich pracy.
Powinny powsta¢ nowe formy dziatalnosci kapelana z zespotem
duszpasterskim ztozonym z oséb zakonnych i wolontariuszy
$wieckich, wspolpracujacych w trosce o pozamedyczne po-
trzeby chorych i ich bliskich.

2. Zmiana sytuacji prawnej kapelanow ochrony zdrowia i pomocy
spotecznej byla kolejnym z tematéw poruszanych w przeprowa-
dzonym badaniu. 94% respondentéw widzialo potrzebe uregu-
lowania statutu i statusu kapelana. a 99% wskazalo na potrzebe
doksztalcenia duszpasterzy ochrony zdrowia i opieki spoleczne;.

3. Zmiana formacji do duszpasterstwa stuzby zdrowia i opieki
spotecznej. Wspolczesny kapelan powinien by¢ kompetentnym
teologiem, czlowiekiem glebokiej wiary, ale takze otwartym
i fatwo nawigzujacym kontakt, dyspozycyjnym i pelnym ener-
gii, posiadajagcym wiedze psychologiczng i podstawy wiedzy

20 S. Dziwisz, Wprowadzenie, W: Dolentium Hominum. Duchowni i $wieccy...,
s.8-9

! Binnebesel J., Krakowiak P., Krobicki M., Muszala A., Ku szkole opieki duszpa-
sterskiej. W: Dolentium Hominum. Duchowni i Swieccy..., s. 40-53.
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medycznej**. Wobec tych oczekiwan wielka sztuka jest od-
nalezienie — oprocz powolania kaptanskiego lub zakonnego
- tego samarytanskiego ,,powotania w powolaniu”. Dokument
Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia realnie
moéwi o tym: ,,Nie wszyscy kaplani poswiecaja sie duszpaster-
stwu stuzby zdrowia. Prawdg jest jednak réwniez, iz ci, ktorzy
sie temu zadaniu poswiecajg, nie zawsze s3 do jego petnienia
nalezycie przygotowani.”**

4. Brak zainteresowanie pracg kapelana byl kolejnym z wnioskow

z tego badania. Ich wyniki zgadzaly sie z badaniami wsrod
mlodych ksiezy, z ktérych tylko 8,3% chcialoby zaangazowac
sie jakas forme duszpasterstwa specjalistycznego, inng od pracy
parafialnej. W prace charytatywne, do ktorych zaliczono ka-
pelanie, gotowych bylo zaangazowac¢ si¢ jedynie 1,4% przeba-
danych neoprezbiterow>*.

Whioski z badan potwierdzily, iz zmiany zaréwno w formacji
kapelanéw, jak i w metodach ich pracy s3 potrzebne, a nowg pro-
pozycja stala sie zespolowa opieka, do ktdrej zachecano w proce-
sie namystu i przygotowan. Biskup Redrado zauwazyl, iz w $wiecie
cierpienia niezbedna jest obecno$¢ ozywiajaca i koordynujaca, gdyz
inicjatywy indywidualne nie wystarczaja. Potrzeba pracy solidarnej,
madrej, uporzadkowanej, trwalej i ofiarnej — pomoze to lepiej glosi¢
Ewangelie®”.

2 Ry$ G., W poszukiwaniu przyszlych kapelanéw szpitalnych. W: Kapelan szpitalny
i zespoly medyczne we wspélnej postudze..., s. 95-96.

** Formacja kaplariska a duszpasterstwo stuzby zdrowia. Red. Papieska Rada ds.
Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Watykan 1990, s. 13.

** Pawlina K., Formacja do kaptaristwa w polskich seminariach, Warszawa 2008,
s. 67-69

% ].L. Redrado, Jezus wsréd chorych — a Koscié#?, w: Dolentium Hominum.
Duchowni i Swieccy..., s. 229.
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Zespolowa opieka duszpasterska z udzialem duchownych

i $wieckich

Od 2011 roku zmienil si¢ system formacji do duszpasterstwa w ochro-
nie zdrowia i pomocy spolecznej w Polsce. Na Wydziale Nauk
Spotecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie
rozpoczely sie studia podyplomowe z zakresu duszpasterstwa
stuzby zdrowia i pomocy spolecznej - Szkofa Opieki Duszpasterskiej
$w. Jana Bozego. Zakon Bonifratréw zapewnit ze swej strony prak-
tyki kliniczne dla studentéw, a czgs¢ teoretyczng realizujg praktycy
duszpasterstwa opieki zdrowotnej i pomocy spotecznej. Studia pody-
plomowe to propozycja dla absolwentéw wyzszych uczelni, zaréwno
dla kaplanoéw, sidstr i braci zakonnych oraz dla oséb $wieckich.
Wi4rdd 46 studentdw pierwszej edycji (ksiezy, siostr i braci zakonnych
i 0s6b $wieckich), ponad potowa wywodzila si¢ z opieki paliatywno-
-hospicyjnej. Ich otwarcie zwienczylo prawie trzy lata przygotowan,
w tym stworzenia zespoléw opieki duszpasterskiej w osrodkach
bonifraterskich, w ktdrych studenci moga odbywa¢ praktyki w ze-
spolach przygotowanych do tego zadania. Pierwsza edycja studiow
zostala zainaugurowana w 2011 roku w sposob bardzo uroczysty
w Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Krakowie-Lagiewnikach.
Kard. Stanistaw Dziwisz przewodniczyt mszy $wietej, podczas kto-
rej stowo Boze wyglosit abp Zygmunt Zimowski z Watykanu. Po
modlitwie rozpoczela si¢ miedzynarodowa konferencja pod tytulem
»Dolentium Hominum. Duchowni i $wieccy wobec ludzkiego cierpie-
nia”, a szczegdlowe informacje sg dostgpne na stronie internetowe;
Zakonu Bonifratréw?®.

Wszystkie zajecia tej szkoly zespolowej opieki duszpasterskiej
sa prowadzone z troska o chrzescijaniska tradycje samarytanskiej
duchowosci. Absolwent uzyskuje wiedze¢ teoretyczng i umiejetnosci
praktyczne dotyczace: duszpasterskiej troski o osoby chore i umiera-
jace oraz ich bliskich; aktywnej wspotpracy w zespole terapeutycznym
stuzby zdrowia i pomocy spolecznej; nawigzywania relacji inter-
personalnych z pacjentami, rodzinami i zespotami opiekunczymi;

¢ www.bonifratrzy.pl/szkola
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podejmowania probleméw z zakresu bioetyki i deontologii medycz-
nej; wsparcia w sytuacjach kryzysowych; przeciwdzialania wypale-
niu zawodowemu; animacji zespolowej pracy i wolontariatu oséb
chorych i cierpiacych. Dyplom studiéw, nadany przez Uniwersytet
Papieski Jana Pawta II, wraz z certyfikatem praktyk klinicznych
i opiekunczych Zakonu Bonifratréw, bedzie zakonczeniem tego
etapu edukacji*’. Utworzenie podyplomowych studiéw zespolowej
opieki duszpasterskiej w stuzbie zdrowia i pomocy spotecznej bylo
zwigzane z procesem, w ktdry byli zaangazowani ludzie $wieccy -
lekarze, pedagodzy i psychologowie, a takze duchowni diecezjalni
i zakonni, zwigzani teoretycznie i przede wszystkim praktycznie
z tematami tego rodzaju opieki. Doswiadczenia zespolowej pracy
w opiece paliatywno-hospicyjnej, a takze dzialalno$¢ naukowa i wy-
dawnicza, zwigzane z opieka duszpasterska i pozamedycznymi
aspektami zespolowej opieki zwrdcily uwage Bonifratréow i dopro-
wadzily do debaty i propozycji zmian w modelu duszpasterskim?®.
Studia zespolowego duszpasterstwa sg kontynuowane w kolejne;j
edycji, bedac otwartymi dla oséb duchownych i $wieckich, absol-
wentow studiow wyzszych pierwszego i drugiego stopnia. Kolejna
edycja zakonczyla si¢ w 2015 roku. Ten rodzaj edukacji podyplo-
mowej jest przydatny dla kapelanéw juz pracujacych z chorymi jak
i dla wszystkich duszpasterzy, oséb zakonnych i $§wieckich, ktorzy
chcieliby sie do takiej pracy przygotowac. Na stronie Bonifratrow
dostepne s3 informacje na temat przebiegu dzialan edukacyjnych
i rekrutacji na kolejne edycje tych studiéw?’. Absolwentow tej szkoty
i wszystkich kapelanéw warto zacheca¢ do skorzystania z nowych
metod pomagajacych w zbadaniu potrzeb religijnych i duchowych
ich podopiecznych.

7 por. tamze

*® por. AAVV, Kapelan szpitalny i zespoly medyczne, Krakéw 2009; AAVYV,
Kapelan szpitalny i zespoly medyczne we wspdlnej postudze przy chorym, Krakéow
2010; Dolentium Hominum. Duchowni i swieccy wobec ludzkiego cierpienia. Red.
Binnebesel J., Krakowiak P., Krobicki M., Muszala A., Krakow 2011.

** www.bonifratrzy.pl/szkola
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Nowe narzedzia do badania potrzeb duchowych w jezyku
polskim

W XXI wieku koncentrowanie sie kapelanéw wylacznie na religijnych,
rytualnych i sakramentalnych potrzebach moze by¢ widziane jako
niewystarczalne w kontekscie 0séb niereligijnych, a deklarujacych
przezycia i potrzeby duchowe®’. Duchowo$¢ stata sie¢ w ostatnich
latach przedmiotem dociekan nauk medycznych i spotecznych,
w ktdrych wzrasta przekonanie o konieczno$ci zwrécenia uwagi na
duchowy aspekt do$wiadczen cztowieka®. Takze wérdd teologow
mowi sie o potrzebie refleksji nad doswiadczeniem duchowym?®.
Opieka paliatywno-hospicyjna, zapewniajac holistyczng troske, mowi
zaréwno o opiece religijnej jak i duchowej*’. Duchowo$¢ coraz czes-
ciej bywa traktowana jako wlasciwo$¢ typowa wszystkim ludziom,
nie tylko wierzacym i wiaczonym do réznych wspdlnot wiary®*,
co dobrze oddajg stowa: ,,Koncepcja duchowosci wyrasta glownie
z zakwestionowania instytucjonalnego wymiaru religii. Akcentuje
autonomie oraz niepowtarzalnos¢ tresci i emocji, ktorych doswiadcza
czlowiek w kontakcie z sacrum.”*

W zwiazku z potrzebg troski o duchowe i religijne potrzeby pod-
opiecznych pojawia si¢ wyzwanie skonstruowania narzedzi do ich
zbadania. Analiza narzedzi badawczych istniejacych na polskim
gruncie wykazuje, iz dotycza one gltéwnie potrzeb religijnych i nie

%% Por. ]. Binnebesel, P. Krakowiak, M. Krobicki, A. Muszala, Ku szkole opieki...
*!' Por. Oxford Textbook of Spirituality in Healthcare, red. M. Cobb, C. M. Puchalski,
B. Rumbold, Oxford 2012.

%2 Por. A.G. Bartosa, Duchowos¢ w dzisiejszym swiecie, w: Duchowos¢ chrzescijat-
ska, Poznan 1995: s. 7-22.

** Por. P. Krakowiak, Duchowo-religijna troska o cigzko i przewlekle chorg osobe,
w:Przewlekle chory w domu, Red: P. Krakowiak, D. Krzyzanowski, A. Modlinska,
Gdansk, 2011.

** Por. H. Grzymata-Moszczyniska, Religia a kultura. Wybrane zagadnienia z kul-
turowej psychologii religii, Krakow 2004, s. 114.

** M. Jarosz, Pojecie duchowosci w psychologii, [w:] Studia z psychologii w KUL,
tom 16, Red: O. Gorbaniuk, B. Kostrubiec-Wojtachnio, D. Musial, M. Wiechetek,
Lublin, 2010, s. 9.
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zawsze moga by¢ uzyteczne dla opiekunéw?**. Praktykom duszpaster-
stwa i opieki potrzebna jest prosta metoda, dajaca obraz duchowego
funkcjonowania 0s6b wspieranych. Adaptacja nieznanego dotychczas
w Polsce testu FICA (Faith and Believe, Importance, Community,
Adpress in care)®” autorstwa prof. Christiny M. Puchalski jest od-
powiedzig na te potrzebe. To proste narzedzie pozwala oceni¢ do-
swiadczenie duchowe podopiecznych, gdy duchowos$¢ rozumiana
jest w nim jako ,to, co pozwala cztowiekowi doswiadczy¢ transcen-
dentnego sensu zycia. Jest to czesto wyrazone jako relacja z Bogiem,
ale moze tez by¢ relacja do przyrody, sztuki, muzyki, rodziny lub
spotecznosci — bez wzgledu na przekonania i wartosci daje ona oso-
bie poczucie sensu i celu w zyciu*®. Ta definicja jest fundamentem
narzedzia badawczego FICA, a w polskiej literaturze przedmiotu
znalez¢ mozna podobne definicje: ,,duchowo$¢ ma wymiar indywi-
dualny, a religijnos¢ zaklada wspdlnotowos¢. Pojecie duchowosci daje
szersze mozliwosci badawcze, wykracza poza tradycyjne schematy
i dymensje religijno$ci”®®. Jakosciowe metody badan, do ktérych
nalezy narzedzie FICA, pozwalajg na ujecie calego kontekstu do-
$wiadczen i przezy¢ podopiecznych. W procesie adaptacji skali na
grunt polski narzedzie zostalo juz zaprezentowane kapelanom i pra-
cownikom ochrony zdrowia*® i pomocy spotecznej*!. Dostepna jest

3¢ Psychologiczny pomiar religijnosci, Red: M. Jarosz, Lublin: 2011, s. 9-10.

%7 Por. http://smhs.gwu.edu/gwish/clinical/fica

*® C.M. Puchalski, A. Romer, Taking a spiritual history allows clinicians to under-
stand patients more fully, “Journal of Palliative Medicine” 2000, nr 3, s. 129-137.

** M. Libiszowska-Zéltkowska, S. Grotowska, Religijnos¢ i duchowos¢ - dawne
i nowe formy, Wroctaw 2010, s. 9.

0 P. Krakowiak, M. Fopka-Kowalczyk, Skala do badania duchowosci FICA jako
wyzwanie dla interdyscyplinarnego zespotu w trosce o czlowieka chorego, [w:] Journal
for Perspectives of Economic Political and Social Integration - Journal of Mental
Changes, Special Issue, 2015 (w druku).

*1 P.Krakowiak, M. Fopka-Kowalczyk, Wigczanie wymiaru duchowego w dziatania
pracownikéw socjalnych przez adaptacje narzedzia do badania potrzeb duchowych
FICA, [w:] E. Bojanowska, M. Kawinska (red.) , Praca socjalna z perspektywy XXI
wieku, Warszawa 2015 (w druku).
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takze naukowa ocena tego narzedzia, z powodzeniem stosowanego
od lat przez duchownych i $wieckich w wielu krajach*?.

Kolejnym rodzajem skali, zaadoptowanej juz na jezyk polski jest
analiza jako$ciowa autorstwa prof. Arndta Biissinga z Niemiec - The
SpREUK Questionnaire®’. Test zostal opracowany w celu zbadania
wplywu duchowosci na pacjentow z przewleklymi chorobami, a przez
unikanie terminologii religijnej wydaje si¢ by¢ dobrym wyborem dla
oceny potrzeb duchowych i religijnych wszystkich pacjentow. Zdaniem
autoréw adaptacji nadaje si¢ zaréwno do badania potrzeb pacjentow
niereligijnych i w réznym stopniu zwigzanych z réznymi wspolnotami
wyznaniowymi**. Polska wersja SpREUK-P nadaje si¢ do pomiaru
szerokiego spektrum duchowosci w jej formach religijnych i laickich
w praktyce opiekuriczej kraju z przewazajgco katolickim spolecze#-
stwem. Narzedzie jest juz wykorzystywane do badania potrzeb du-
chowych 0s6b u kresu zycia w Polsce. Autorzy adaptacji podkreslajg
zalety mozliwosci pomiaru duchowych potrzeb bez ,,zanieczyszczania”
jakosci badat tresciami wylgcznie religijnymi®®.

Oba wymienione powyzej narzedzia moga by¢ przydatne dla dusz-
pasterzy i ich $wieckich wspdtpracownikéw, bedac réznymi od zna-
nych w Polsce skal pomiaru potrzeb religijnych*®. Warto przytoczy¢
opinie katolickiego kapelana z Hiszpanii, gdzie od lat prowadzone jest
zespolowe duszpasterstwo w opiece zdrowotnej i pomocy spoleczne;j.
Wspoétpraca duchownych i $wieckich oraz wykorzystanie narzedzi
do badania potrzeb duchowych wiaze si¢ tam ze swiadomoscia, iz

*? T.Borneman, B. Ferrell, C.M. Puchalski, Evaluation of the FICA Tool for Spiritual
Assessment, “Journal of Pain and Symptom Management”, 2010, Vol. 40 No. 2,
s.163-173.

** SpREUK to niemiecki akronim narzedzia do badania postaw duchowych i re-
ligijnych w radzeniu sobie z choroba.

** A.Biissing, Spirituality as a Resource to Rely on in Chronic Illness: The SpREUK
Questionnaire, “Religions” 2010, nr 1, s. 9-17.

% A. Bussing, K. Franczak, J. Surzykiewicz, Frequency of Spiritual/Religious
Practices in Polish Patients with Chronic Diseases: Validation of the Polish Version
of the SpPREUK-P Questionnaire, “Religions” 2014 nr 5, s. 459 -476.

¢ Por. Psychologiczny pomiar religijnosci. ..
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»kazdy pacjent, bez wzgledu na poglady i wyznanie, ma prawo do
wyrazania swoich potrzeb duchowych. Powazna choroba i §wiado-
mos¢ nadchodzacej $mierci to doswiadczenia, ktore gleboko dotykaja
kazdego cztowieka.”*’

Zakonczenie

Propozycja podyplomowej edukacji pozwala na poprawe kompetencji
kapelanéw stuzby zdrowia i pomocy spotecznej w Polsce. Nowe narze-
dzia do pomiaru potrzeb duchowych pomoze duchownym i §wieckim
w skuteczniejszej pomocy ludziom w kryzysie. Bp Stefan Regmunt
potwierdzit potrzebe specjalistycznych szkolen dla kapelanéw w sto-
wach: ,Postep w dziedzinie medycyny, mozliwosci przedtuzania zycia
i wpltyw wspolczesnej cywilizacji sprawiaja, ze cztowiek chory staje
sie czesto samotny i cierpigcy. Osoba kapelana w placowkach opieki
medycznej jest wigc coraz bardziej oczekiwana i wskazana.”*® Opieka
duszpasterska sprawowana przez zespot duchownych i §wieckich jest
szansg na dotarcie do tych, ktorzy sie zle maja. Mowil o tym takze
Metropolita Krakowski: ,Wyrazam nadzieje, ze wérdd ksiezy kape-
lanéw znajdzie si¢ wielu kandydatéw do podyplomowej szkoty opieki
duszpasterskiej (..). Goraco zachgcam seminarzystow, by dostrzegli
w postudze chorym i cierpigcym swoje kaplanskie powotanie, wy-
magajace od nich wszechstronnej wiedzy i umiejetnosci wspotpracy
w interdyscyplinarnym zespole. Wierze, Ze kompetencje i wyjatkowa
wrazliwos¢ siostr zakonnych beda mogly wzbogaci¢ opieke dusz-
pasterska w szpitalach, hospicjach i domach opieki. Ufam takze, ze
$wieccy absolwenci studiéw teologicznych znajda w podyplomowych
studiach opieki duszpasterskiej szanse na wykorzystanie swoich kom-
petencji w tworzeniu zespolowej opieki nad chorymi i cierpigcymi.
Liczne grono gorliwych katolikow $wieckich, (...) moze wspierac¢
duchowo i religijnie osoby dotkniete kryzysami i cierpieniem. Takiej,

47 J.A. Pagola, Accién pastoral para una nueva evangelizacién, Santander 1991.
s.178.

% 8. Regmunt, Wstep. W: Kapelan szpitalny i zespoty medyczne we wspdlnej postu-
dze...,s.9
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integralnej opieki duszpasterskiej, potrzeba dzisiaj, w dobie przemian
w opiece zdrowotnej, wobec zmian demograficznych i coraz wiekszej
grupie osob starszych i niesamodzielnych w naszym spoteczenstwie.”*’
Zaréwno edukacja kapelanow poprzez studia podyplomowe, jak
rowniez badanie potrzeb duchowych wszystkich podopiecznych
i odpowiedz na nie poprzez zespolowg opieke sa dzisiaj potrzebne.
Zaangazowanie 0s0b zakonnych i §wieckich, mogacych wspoltworzy¢
z ksigzmi zespoly opieki duszpasterskiej sa zgodne ze wspolczesnymi
nurtami eklezjologii i wlaczaniem $wieckich do udzialu w dziele
ewangelizacyjnym i apostolskim Kosciota.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, zespdl, opieka paliatywno-hospicyjna,
potrzeby duchowe, narzedzie FICA, narzedzie SpREUK-P

Keywords: pastoral care team, palliative care and hospice care, spiritual
needs, FICA tool, SpREUK-P tool

Streszczenie

Duszpasterstwo ochrony zdrowia i pomocy spotecznej w Polsce stoi przed

wyzwaniami zwigzanymi z edukacja i wprowadzeniem opieki duchowe;j.
Duszpasterstwo hospicyjne wypracowato kulture wspotpracy, ktdra po-
mogta w stworzeniu nowej formy edukacji kapelanéw. Zespotowe duszpa-
sterstwo duchownych i $wieckich jest tematem tej pracy, w ktdrej szacunek
dla polskiej tradycji taczy si¢ z uznaniem potrzeb duchowych w opiece.
Poszukiwanie nowych form duszpasterstwa przez podyplomowe studia

opieki duszpasterskiej doprowadzi do zmian tylko wowczas, gdy bedzie kon-
sekwentne realizowany. W zwigzku ze zmianami spolecznymi nalezy umie¢

odpowiada¢ na potrzeby duchowe oséb poszukujacych lub niezwigzanych

ze wspolnotami wiary. Do zbadania tych potrzeb potrzebne s3 odpowiednie

narzedzia i takie testy badania potrzeb duchowych, adaptowane na jezyk
polski zostang zaprezentowane, z nadzieja, iz beda przydatne w duszpa-
sterstwie i w opiece duchowej.

*S. Dziwisz, Wprowadzenie...., s. 9.
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Summary

Chaplaincy of health care and social assistance in Poland is facing new chal-
lenges related to education and the introduction of spiritual care. Hospice
chaplaincy has developed a culture of collaboration, which helps in new
educational methods for chaplains. Pastoral team of clergy and laity is the
subject of this work, when the traditional chaplaincy is combined with
teamwork and recognition of the spiritual needs in care. The search for new
forms of pastoral care during postgraduate studies in pastoral care will lead
to changes only when it will be consistently implemented. Due to changes
in society chaplains should be able to meet the needs of spiritual seekers or
people unrelated to any of the faith-communities. To explore these needs
the right tools are needed and such spiritual needs tools, adapted to the
Polish language will be presented, with the hope that they could be useful
in the pastoral and spiritual care.

Ks. dr hab. Piotr Krakowiak SAC, teolog, psycholog i pedagog spoleczny,
Krajowy Duszpasterz Hospicjow. Wykladowca w Katedrze Pracy Socjalnej
UMK w Toruniu, ekspert Europejskiej Akademii Opieki Paliatywnej (www.
eupca.eu), cztonek grupy roboczej Global Network for Spirituality and He-
alth (GNSAH). Autor i redaktor kilkunastu ksigzek i wielu recenzowanych
artykuléw zwigzanych z tematyka paliatywno-hospicyjng, wolontariatem,
praca socjalna, duszpasterstwem i opieka duchowa.

Kontakt: +48 668 450 755; pkrakow@umk.pl

Rev. dr hab. Piotr Krakowiak SAC, a theologian, a psychologist and a social
educator, National Chaplain of Hospices. Lecturer in the Department of
Social Work NCU in Torun, Poland, an expert of the European Academy
of Palliative Care (www.eupca.eu), a member of the Working Group Global
Network for Spirituality and Health (GNSAH). The author and editor of
several books and numerous peer-reviewed articles related to the topic of
hospice- palliative care, volunteering, social work, pastoral and spiritual care.

Contact: +48 668 450 755; pkrakow@umk.pl

| 58|



ZAGADNIENIA KATECHETYCZNE

Warszawskie Studia Pastoralne
UKSW
Rok X 2015 Nr 1 (26)

KS.MGR KAMIL PRUS

FORMACJA DO KORZYSTANIA
ZE SRODKOW KOMUNIKOWANIA SPOLECZNEGO
W RUCHU SWIATLO-ZYCIE
Formation to use the means of social communication

in the Light-Life Movement

W instrukgcji pastoralnej Communio et progressio zawarte jest stwier-
dzenie, ze: ,,Koscidt pozostaje w dialogu nie tylko z wiernymi, ale réw-
niez, z calym $wiatem. Kosciot musi ukazywac swojg nauke i swoja
dziatalno$¢ na podstawie prawa do informacji nadanego wszystkim
synom tej ziemi, w losach ktorych uczestniczy oraz na podstawie wy-
raznego nakazu Bozego (Por. Mt 28, 19). Nadto, stosownie do nauki
IT Soboru Watykanskiego, Ko$ciét winien odczytywac ,,znaki czasu”,
zwlaszcza te, ktére s3 Bozym sposobem przemawiania i dawanymi
przez Opatrznos$¢ objasnieniami historii zbawienia. Kosciol wiec
powinien zna¢ reakcje na wydarzenia i na aktualne prady myslowe
wszystkich wspolczesnych, a nie tylko katolikow. Zatem, o ile szerzej
srodki spolecznego przekazu rozpowszechniaja wiadomosci o roz-
nych postawach i nastawieniach, o tyle bardziej przyczyniaja si¢ do
pelniejszej informacji Koéciota™. Nie sposéb zauwazy¢, ze takie
spojrzenie, powolanych specjalistow i ekspertéw z calego $wiata,
w ramach Papieskiej Rady ds. Srodkéw Komunikowania Spotecznego,
ma na celu zacheci¢ hierarchéw Kosciota Katolickiego, aby dokument
ten stal si¢ punktem wyjscia wszelkich poczynan w omawianej przez
niego dziedzinie.

Relacje zachodzace w Tréjcy Swietej oraz Jej zaangazowanie
w komunikacje ze $wiatem i czlowiekiem ukazuja wartos¢ aktu

' CeP122.
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komunikacyjnego oraz srodkéw wykorzystanych do tego aktu. Bog,
ktéry pragnie zbawienia czlowieka i objawia mu si¢ przez dialog,
moze wykorzysta¢ do realizacji swego planu kazde narzedzie, row-
niez $rodki komunikacji migedzyludzkiej, bowiem wszelkie stwo-
rzenie powolane jest, aby chwata Boza byla wieksza. Co wigcej, od
momentu, kiedy Bég przemowil do czlowieka za pomocg ludzkich
stow i znakow, mozna mie¢ pewno$¢, ze stowa i wydarzenia, moga
sta¢ si¢ no$nikami Bozej komunikacji.

Intensywny rozwoj nowych technologii we wspolczesnym $wie-
cie, przyczynil si¢ do wzrostu znaczenia $srodkéw komunikowania
spolecznego tak, ze widoczne jest stale zainteresowanie coraz to
nowszymi mass mediami, zwlaszcza posréd ludzi mlodego pokole-
nia. Koscidl, chcac glosi¢ oredzie Dobrej Nowiny w kazdym czasie,
nie moze sta¢ obojetnie wobec mozliwosci, jakie daja media i nie
uwzgledniac¢ przemian spotecznych zachodzacych pod ich wplywem.

Abp Stanistaw Rytko - Przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Swie-
ckich, podczas swojego przemdwienia na temat: Ruchy koscielne
wobec wyzwan nowej ewangelizacji, 13 VI 2004 roku, w czasie ob-
chodéw 50-lecia Ruchu Swiatto-Zycie na Jasnej Gorze, powiedziat:

»Ruchy koscielne... wychodzg poza granice parafii, przenikajac do
srodowisk szczegolnie trudno dostepnych dla Ewangelii, do ‘nowych
areopagow’ dzisiejszej kultury, mass mediow, ekonomii, polityki.
Réwniez i w tej dziedzinie Ruch Swiatto-Zycie ma niezwykle bogaty
wktad w zycie Kosciota nie tylko polskiego, ale i powszechnego”.
Stowa te wskazuja, ze dziatalno$¢ ruchu oazowego mozna réwniez
zauwazy¢ w dziedzinie komunikacji spoteczne;.

Nalezy zatem postawi¢ pytanie, czy formacja oazowa w zakresie
korzystania ze $srodkéw komunikowania spotecznego ma istotny
wplyw na spojrzenie na wiare, $wiat wspolczesnego czlowieka. Czy
iwjaki sposob dzieki uzytkowaniu mass mediéw moze on stawac si¢
lepszym chrzedcijaninem, a przy tym skuteczniej glosi¢ Ewangelie?
W zwigzku z tym, nalezy zwrdci¢ uwage na formacje medialng w ra-
mach Diakonii Komikowania Spotecznego w Ruchu Swiatlo-Zycie
i jej dzialania na tym gruncie.
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1. Definicja srodkéw komunikowania spolecznego

Ko$cié! istnieje na mocy mandatu udzielonego przez Chrystusa:
»IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”
(Mk 16,15). Tak wiec misja ustanawiajaca Ko$ciot opiera sie na ko-
munikacji. Nakaz Pana zmusza niejako Kosciét do tego, by by¢ dla
kazdego cztowieka dobra nowing oraz jest inspiracja do wszelkiego
dzialania: rozpowszechniania oredzia, ktére sam otrzymal, ukazy-
wania i oslaniania tajemnic, ktére go okrywaja, poprzedzaja i prze-
kraczaja. Kosciol ma tlumaczy¢ i przeksztalca¢ konkretne warunki
zycia, w ktorych dawana jest odpowiedz na wiary na tajemnice dar-
mowego i zadziwiajgcego objawiania si¢ Boga w Jego autokomunikacji
z cztowiekiem?.

Srodki komunikowania spolecznego we wspolczesnym $wiecie
s3 nieodzownym sposobem komunikacji miedzyludzkiej. S to in-
stytucje i urzadzenia techniczne, za pomoca ktorych przekazuje si¢
tresci informacyjne bardzo licznym i zréznicowanym odbiorcom.
Przynosza one wielki pozytek: udostepniajg niemal natychmiast
wiadomosci z calego $wiata, stwarzaja mozliwo$¢ kontaktu mimo
odlegtosci, sprzyjaja sprawie jednos$ci wszystkich ludzi, stuza sze-
rzeniu oé$wiaty i kultury®.

Koscidl, bacznie obserwujac $wiat, zainteresowat sie srodkami
komunikowania spotecznego, widzac, Ze za ich pomocg mozna glosi¢
Ewangelie. Zauwazyl tez, Ze dynamiczny rozwdj mediéow wplywa na
zmiany w funkcjonowaniu spoleczenstw i z tego powodu juz w mi-
nionym stuleciu, a jeszcze aktywniej w ostatnim trzydziestoleciu,
wystosowal dokumenty nt. srodkéw komunikowania spotecznego
przedstawiajac w nich stanowisko Kosciota wobec medidw, zwlaszcza
przy okazji obchodéw Swiatowego Dnia Komunikacji Spoleczne;j.

W Polsce przyjeta jest nazwa: Dzierr Srodkéw Spotecznego
Przekazu, co wydaje sie by¢ terminem nieco zawezonym. Wystarczy
spojrze¢ na okredlenia uzyte w innych jezykach. W jezyku wio-
skim stosuje sie: Giornata Mondiale delle Comunicazioni Sociali,

> H. Witczyk, Encyklopedia chrzescijatistwa, Kielce 2000, s. 700.
* W. Piwowarski, Sfownik katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1993, s. 176.
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we francuskim: Journee Mondiale des Communications Sociales,
a w angielskim: World Communications Day. Stad termin Dzien
Komunikacji Spotecznej wydaje si¢ bardziej trafiony, gdyz jest blizszy
jezykom oryginatu, méwiagcych o komunikacji, a nie tylko o $rod-
kach przekazu*.

Powszechnie uzywa si¢ réznych terminéw m.in.: §rodki spo-
tecznego przekazu, srodki przekazywania mysli, srodki masowego
komunikowania, mass media, media masowe na okreslenie ogétu
elektrycznych i elektronicznych sposobéw odtwarzania, zapisywania
i rozpowszechniania obrazéw i dzwigkéw, stosowanych w komuniko-
waniu masowym w celu zorganizowanego odbioru indywidualnego
lub zbiorowego®.

W Polsce stosowano termin: $rodki spolecznego przekazu ze
wzgledu na sytuacje spofeczno-polityczng w Polsce. Za czasow
panowania komunizmu w kraju (1945-1989), Kosciél w praktyce
duszpasterskiej stosowal niemal wylacznie to okreslenie, by budzi¢
u wiernych prawidlowg swiadomos¢ w odniesieniu do mediow, ktore
powinny by¢ do dyspozycji calego spoleczenstwa a nie naleze¢ do
rzadzacej partii komunistycznej. Stosujac okreslenie ,,spoleczny”
Kosciol staral si¢ tez da¢ do zrozumienia, ze $rodki te sa zdolne
uspoleczni¢ czlowieka, a w konsekwencji uczyni¢ go bardziej ot-
wartym na innych®. Nalezy zwro6ci¢ uwage, ze wszystkie oficjalne
dokumenty Episkopatu Polski, tzn. stowa pasterskie czy komuni-
katy stosowaly zawsze i konsekwentnie nazwe srodki spotecznego
przekazu’. Réwniez Rada, ktéra w ramach Konferencji Episkopatu
Polski zajmuje si¢ mediami, przyjela nazwe Rady Episkopatu Polski
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu®,

* M. Lis, Orgdzia Papieskie na Swiatowe Dni Komunikacji Spolecznej 1967-2002,
Czestochowa 2002, s. 8.

® A. Lepa, Pedagogika mass mediéw, £.6dz 1998, s. 39.

¢ Tamze, s. 25-26.

7 J. Balicki, Srodki spolecznego przekazu w swietle nauki Episkopatu Polski, w:
Kosciot a srodki spotecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 54-69.

8 A. Lepa, Pedagogika mass mediéw, dz. cyt, s. 26.
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0d 1989 roku zauwaza si¢ zmiang terminologiczng. W dokumen-
tach Kosciota w Polsce czgsciej zaczeto stosowac takie okreslenia,
jak: media masowe, mass media, media, srodki masowego przekazu.
Zmiana zauwazalna jest jeszcze wyrazniej w Katechizmie Kosciota
Katolickiego. W oryginalnej wersji francuskiej zastosowano rézne
terminy, lecz wida¢ wyrazne rozréznienie migdzy terminem ,,$rodki
komunikowania spolecznego” (les moyens de communications so-
ciale) a terminem mass medias. Przeklad polski postuguje sie jednak
dalej terminem ,,§rodki spotecznego przekazu™.

2. Diakonia Komunikowania Spotecznego

Nazwa, ktéra najbardziej wyraza tozsamos¢ tej diakonii oraz jej
kierunki zaangazowania to diakonia komunikowania spotecznego.
To okreslenie jest blizsze jezykom oryginaléw dokumentéw Stolicy
Apostolskiej nt. mediow, ktore najczesciej mowia o komunikaciji, a nie
tylko $rodkach przekazu'®. Termin , komunikacja, komunikowanie”
obejmuje bowiem swym znaczeniem rzeczywisto$¢ znacznie szersza,
niz same $rodki przekazu. Wywodzi si¢ on do tacinskiego stowa
communicatio, oznaczajace uczestnictwo, wspétudzial, porozumienie,
facznos¢, wzajemne udzielanie wiadomosci, jednos¢, zwigzek wspol-
note'’. Komunikacja obejmuje takze ludzki, a nie tylko medialny
aspekt komunikowania. Pod tym okresleniem kryje si¢ oprocz samej
idei komunikowania, rowniez to wszystko, co wniosla koscielna
refleksja na ten temat procesu przejscia: ,,o0d komunikowania do
komunii”™*?

Ponadto nauki o komunikowaniu zwracajg uwage iz, przekaz
i komunikacja to nie to samo (jednostronny kierunek przekazu i obu-
stronny kierunek komunikacji miedzy nadawcg i odbiorcg).

® Tamze, s. 27.
1% Archiwum DKS, Sprawozdanie z dziatalnosci DKS z 26 1X 2002 roku.
' Zob. J. Sondel, Stownik tacitisko-polski dla pracownikéw i historykéw, Krakow
1997, s. 178.
> Archiwum DKS, Sprawozdanie z dziatalnosci DKS z 26 1X 2002 roku.
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Diakonia Komunikowania Spolecznego jest diakonig specjali-
styczng ukierunkowana na réoznoraky postuge zwigzana z feno-
menem $rodkow spolecznego przekazu. Nie mozna jej utozsamiac
jedynie z organem wspomagajacym moderatora. Postuge w ramach
Ruchu Swiatlo-Zycie podejmuje w kilku kierunkach™:

prezentowania Ruchu oraz informowania o nim i jego dziatal-
nosci (serwis WWW, serwisy informacyjne),

formacji oazowiczéw do korzystania ze srodkow przekazu
(ORDKS),

formacji tworzacych przekaz mass medialny (od redaktorow
do technikéw) (ORDKS, lista retifex),

forum wymiany mysli i wiadomosci dla redakcji oazowych
massmediow (retifex) ,

zaplecza technicznego dla przekazu mass medialnego w Ruchu
Swiatto-Zycie,

wykorzystywania mediow w podejmowanej przez Ruch postu-
dze (studia, szkolenia, kursy, wymiana doswiadczen, warsztaty,
samoksztalcenie, publikacje oraz postuga w centrum, rzecznik
prasowy, serwisy internetowe, obecnos¢ stala i okazjonalna w me-
diach nie tylko w tematach dotyczacych wprost Ruchu Swiatto-
Zycie, ale i jako tzw. Ekspertéw, kontakty z dziennikarzami),
wychowywania do korzystania z mediéw - sztuka umiejetnego
wyboru z pluralistycznej oferty (szkolenia, kursy, prowadzenie
spotkan dla grup, zaje¢ z edukacji medialnej w ramach $ciezki
miedzy przedmiotowej w szkotach podstawowych, gimnazjach
i $rednich),

$wiadectwa o prymacie czlowieka nad technika — zwlaszcza
w $rodowiskach technicznych (osobiste swiadectwo zycia
i kompetencji)

stuzby wobec uzaleznionych od mediéw (zdobywanie wiedzy
na temat uzaleznien medialnych, posredniczenie w kontaktach
ze specjalistami prowadzacymi np. terapi¢ uzaleznionych od
czata etc.)

Archiwum DKS, Prezentacja DKS z 18 I 2003 roku.

| 64 |



FORMACJA DO KORZYSTANIAZE SRODKOW KOMUNIKOWANIA ...

- shluzbie komunikacji pomiedzy pokoleniami: mtodych, dla kté-
rych komputer jest codziennym narzedziem pracy, rozrywki,
a starszymi, ktérzy dopiero po osiagnieciu dojrzalego wieku
mieli stycznos¢ z komputerem. Pokonywanie barier, ktore si¢
tworzga, pomiedzy ,,tymi ktorzy maja dostep do Internetu a tymi,
ktdrzy nie majg takiej mozliwosci” - na to nowe kryterium po-
dzialu spolecznosci, takze w skali makro, wskazuja najnowsze
dokumenty Kosciota méwiace o Internecie.

27 V 1996 roku 6wczesny moderator generalny Ruchu Swiatto-
Zycie ks. Henryk Bolczyk zaakceptowal wszelkie nowe inicjatywy
internetowe i medialne w ramach Ruchu Swiatlo-Zycie'*. W latach
1996-2010 moderatorem krajowym DKS byt ks. Arkadiusz Rakoczy,
kaplan diecezji warszawsko-praskiej. Od listopada 2010 postuge od-
powiedzialnych petnig Wioletta i Michat Szepietowscy z Wroclawia™.

Formuta Diakonii jest odpowiedzig na wspolczesne realia. Dia-
konia komunikowania spolecznego w obecnym ksztalcie taczy
w sobie i podejmuje zadania dawnych diakonii: $wiadectwa, stowa,
srodkow przekazu. Postugujacy w diakonii “gromadzg si¢” wokot
serwisu www.oaza.pl, diecezjalnych serwiséw i czasopism Ruchu.
Wymieniajg sie doswiadczeniami na liscie dyskusyjnej “retifex”. Od
1996 odbywaja sie spotkania ogolnopolskie. Wydawane s3 ogdlno-
polskie pisma ,,Oaza”, ,Wieczernik” i ,,List Domowy Kosciot” (dla
kregow Domowego Kosciota) oraz wiele pism o zasiegu diecezjalnym
lub wspélnotowym™.

Celem jest stuzba na rzecz komunikowania spolecznego z wyko-
rzystaniem dostepnych do tego mediéow. Podejmuje stuzbe ad intra
i ad extra Ruchu, a takze stuzbe¢ ad intra i ad extra Kosciola, by stu-
zy¢ wewngtrzkosécielnemu dialogowi i dialogowi Ko$ciota i §wiata'”.
Wezesniej funkcje powyzsze dzielily miedzy siebie diakonie:

" Archiwum DKS, Dziatalnos¢ Zespotu ds. Internetu Ruchu Swiatlo-Zycie.
Kalendarium.

> Komunikat Moderatora Generalnego Ruchu Swiatto-Zycie nr 2 - 2010/2011.

' http://www.oaza.pl/cdks/ludzie, data pobrania: 21 IX 2013 roku.

7 http://www.oaza.pl/cdks/ocdks, data pobrania: 21 IX 2013 roku.
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Diakonia Swiadectwa — prezentowanie Ruchu oraz informo-
wanie o nim w ramach Ruchu i na zewnatrz;

Diakonia Stowa - troska, aby stowo drukowane docieralo do
wszystkich w Ruchu i korzystajacych z jego pomocy;
Diakonia Srodkéw Przekazu — wigcza w dziatanie Ruchu inne
srodki przekazu (film, radio, telewizje, kasety, przezrocza, itp.)'®.

Jako zrédla powstania Diakonii Komunikowania Spolecznego
nalezy wskazac¢ takie zjawiska, jak':

wzrastajacg role mediow w zyciu jednostek i spoteczenstw —
w tym takze oazowiczéw i wspSlnot Ruchu Swiatlo-Zycie,
coraz wiekszg potrzebe wychowywania i nabywania umiejet-
nosci wlasciwego wyboru i korzystania z mass mediow,

liczne mozliwo$ci wspdtpracy z rozglo$niami diecezjalnymi,
prasa katolicka, ale réwniez ogolnopolska i lokalng w dziedzinie
prezentacji i $wiadectwa Ruchu Swiatto-Zycie oraz promowa-
nia nauki Kosciola i punktu widzenia katolikéw na kwestie
spoteczno-polityczne,

potrzebe sprawnej wymiany informacji wewnatrz Ruchu Swiatlo-
Zycie (stad wykorzystanie poczty elektronicznej, list dyskusyjnych
i mailingowych, serwisy internetowe: ogélnopolski, diecezjalne
i wspolnot parafialnych) oraz ad extra - rzecznik prasowy,
che¢ nasladowania postawy Zalozyciela Ruchu - ks. Franciszka
Blachnickiego, otwartego na najnowsze wyzwania przed kto-
rymi staje Kos$ciot,

che¢ kontynuowania najlepszych do§wiadczen zaangazowania
cztonkéw Ruchu w postuge na rzecz komunikowania przez
media, realizowang w dotychczasowych diakoniach stowa, jed-
nosci, srodkéw przekazu na Kopiej Gorce, a takze pojedynczych
0s6b.

Realizujac Chrystusowe wezwanie do gloszenia Ewangelii wszyst-
kim i wszedzie: IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelig wszelkiemu
stworzeniu! (Mk 16,15) oraz pamietajac o stowach Apostotéw: Bo

'* http://www.oaza.pl/cdks/ludzie, data pobrania: 21 IX 2013 roku.
¥ Archiwum DKS, Sprawozdanie z dziatalnosci DKS z 26 1X 2002 roku.
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my nie mozemy nie mowic tego, cosmy widzieli i styszeli (Dz 4,19-20),
Diakonia Komunikowania Spolecznego poprzez osoby, ktore odkryty
swoje talenty i dziennikarskie zaciecie, pragnie stuzy¢ Bogu i ludziom
w Ruchu Swiatto-Zycie.

Inspiracja do powolania tejze Diakonii staly sie rowniez stowa
Stugi Bozego Jana Pawta II: Wiara wymaga dostosowania do nowo-
czesnych i zgodnych z rozwojem Swiata form przekazu. Wezwanie to
stalo si¢ motywacja do wykorzystywania w postudze Diakonii wszel-
kich dostgpnych wspdlczesnie srodkéw masowego przekazu, takich
jak Internet, radio, telewizja, czy publikacje prasowe. Zgodnie z nim
Diakonia pragnie nie$¢ Dobrg Nowine i przyczynia¢ si¢ do budowania
jedno$ci w Kosciele w duchu postepu w dziedzinie szeroko pojetej
komunikacji. W odréznieniu od mediéw komercyjnych, ktére propa-
guja zycie fatwe, przyjemne, bez zobowigzan, a takze konsumpcyjny
styl bycia, Diakonia pragnie przybliza¢ Chrystusa Ukrzyzowanego
i Zmartwychwstalego, méwi¢ o Nim, glosi¢ Jego oredzie milosci
i nadziei tak potrzebnej dzisiejszemu $wiatu i cztowiekowi®’.

W chwili obecnej Diakonia Komunikowania Spotecznego widzi
nastepujace kierunki swojej postugi*':

1. Formacja DKS i formacja Ruchu do korzystania z mass mediow;

2. Redakgcje periodykéw oazowych. Wspoélpraca i uzupetnianie
sie. Strony internetowe czasopism;

Oazowe dziennikarstwo w sieci. Redakcja aktualno$ci oazowych;

4. Zagadnienia prawne i finansowe serwera i oazowych dziet ko-
munikowania spolecznego;

5. Oprogramowanie i uslugi serwera oazowego Helpdesk.

Delegowanie domen;

6. Technika stron www. Wsadek i inne ,,silniki”
7. Diakonia na rzecz Ruchu:
DOR - System obstugi rekolekcji

w

?% http://krakow.oaza.pl/diakonia_komunikowania_spolecznego data pobrania:
211X 2013 roku.
2! Komunikat CDKS dla CDJ 4/2008.
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. webmail (poczta elektroniczna w domenie oaza.pl i poddo-

menach (problem spamu);

8. Serwis centralny Ruchu i jego ,,odnogi™:

Idea wspdlnego serwisu centralnego, serwisy tematyczne-centralne
Serwis centralny Ruchu oaza.pl;
Strony oséb (ks. F. Blachnicki, ks. W. Danielski, blog);
Serwisy wymiany opinii (forum.oaza.pl; www.agape.oaza.
pl/; www.oaza.pl/irc; www.oaza.pl/agape; www.oaza.pl/
liturgicus/; blog.oaza.pl; oraz ,kaciki” oazowe wczesniej
na nasza-klasa.pl, grono.net i chomikuj.pl, obecnie przede
wszystkim na facebook.com);
Strony z grafikg komputerowg (foto.oaza.pl; kartki.oaza.pl;
www.oaza.pl/grafika/ );
Strony audio-video (radio.oaza.pl; video.oaza.pl);
Strony Centrum i poszczegdlnych diakonii (oaza.pl/diako-
nia; oaza.pl/centrum; dk.oaza.pl; /cdwr; /cde; /cdks; /cdl; /
cdmy; /eds; /cdw; /edz; /dsk; /kiosk; /cdmuz);
Strony dziel Ruchu (inmk.oaza.pl; lipie.oaza.pl; ukchs.oaza.
pl; fundacja.oaza.pl; kwc.oaza.pl; jutrzenka.oaza.pl; odwaga.
oaza.pl; maxymilian.oaza.pl; prochrist.oaza.pl; parresia.oaza.
pl/);

. Oazowe strony tematyczne (oaza.pl/kiosk - katalog inicja-
tyw oazowych spoteczno-kulturalnych; www.ika.oaza.pl
informator kulturalno-artystyczny; biblia.oaza.pl; liturgia.
oaza.pl);

. Strony techniczne DKS (oaza.pl/faq/; diecezja.waw.pl/
WSADek.html; oaza.pl/licznik/; http://www.wiki.oaza.pl/
index.php/Strona_gtéwna;

3. Srodki komunikowania spolecznego w Ruchu Swiatlo-Zycie

a. Periodyki

Ruch Swiatto-Zycie, w ramach korzystania ze srodkéw komuniko-
wania spolecznego, podejmowat si¢ wielu inicjatyw wydawniczych
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dla swoich potrzeb. Niektoére jednak przedsiewzigcia z powoddw
czasowych trwaty krétko. O kilku jednak warto wspomniec¢

»Wieczernik” powstat jako pismo przeznaczone dla animatoréw
Ruchu Swiatlo-Zycie z archidiecezji poznanskiej. Szybko jednak
jego zasieg rozszerzyl si¢ na wspolnoty mlodziezowe jak i kregi
Domowego Kosciota w calym kraju. Pierwszy numer ukazal si¢ we
wrzesniu 1985 roku pod tytutem ,Swiatto-Zycie”. Tytut drugiego
numeru to ,Koinonia”, a dopiero od trzeciego numeru pismo przy-
jeto obecng nazwe ,Wieczernik”. Zalozycielem ,Wieczernika” byt
Krzysztof Musialek, ktéry samodzielnie zredagowal trzy pierwsze
numery>’. Obecnie pismo to redagowane jest przez zespot redakeyjny
z redaktorem naczelnym Krzysztofem Jankowiakiem. Powodem
powstania tego pisma byta che¢ poglebienia formacji intelektualnej
i duchowej animatoréw.

»Domowy Koscidl - List do wspolnot rodzinnych” ukazuje
sie od 1975 roku. Pismo to poczatkowo stuzylo formacji podsta-
wowej w kregach Domowego Kosciota. Pierwsze 23 numery sta-
nowily serie pomocng w pierwszym i drugim roku pracy kregéow
rodzinnych. Po wydaniu dwoch podrecznikéw do pracy formacyjnej
»Domowy Kosciol. List do wspdlnot rodzinnych” stuzyl formacji
permanentne;j’’.

Obecnie pismo to ma charakter formacyjno-informacyny. Jest
to kwartalnik przeznaczony do uzytku wewnetrznego Kosciota
Rzymskokatolickiego w Polsce. Pierwszym redaktorem byt ks.
Franciszek Blachnicki.

»Eleuteria” — to pismo Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka. Jego
celem jest ulatwienie przeplywu informacji oraz podtrzymywanie
wiezi miedzy cztonkami i wspolnotami KWC. Stuzy takze pomoca
w edukacji, organizowaniu inicjatyw i inspirowaniu do modlitwy
za to dzieto?*.

22 B, Mlodzianowska, Wieczernik, ,,Oaza” 2000 nr 42, s.20-21.
> Domowy Ko$ciol” 1980 nr 24, s.3.
24 Eleuteria” 1999 nr 37, s. 3.
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Pierwszy numer pisma ukazal sie w pazdzierniku 1980. Poczatkowo
wydawane bylo nieregularnie i kilkakrotnie musialo by¢ reaktywo-
wane. Po raz pierwszy wznowiono wydawanie ,,Eleuterii” od nr 4 we
wrze$niu 1985 roku®’, za sprawg Stanistawy Orzel®’, ktéra podjeta
sie tego przedsiewziecia.

Kolejne wznowienie ,Eleuterii” (nr 28-30) odbyto si¢ dzigki ks.
Janowi Mikulskiemu i Stanistawowi Malczewskiemm. Za wydawane
od grudnia 1992 do wrze$nia 1994 numery 31-36 ,Eleuterii” odpo-
wiadal ks. Jan Mikulski. W styczniu 1999 roku ukazat si¢ po kolejnej
przerwie 37 numer pisma. Redakcja w sktadzie: ks. Piotr Kulbacki,
Stanistawa Orzel, Katarzyna Owczarek i Urszula Pohl okreslila
czestotliwos¢ wydawania ,,Eleuterii” jako kwartalnik. Numery 37-
40 wydano dzigki funduszom Panstwowej Agencji Rozwigzywania
Probleméw Alkoholowych®.

Powazng inicjatywa bylo podjecie si¢ przez DKS nowego pe-
riodyku w ramach Ruchu Swiatlo-Zycie ,,Oazy”, majacego na
celu zaré6wno przekaz informacji, jak i formacje swoich czlonkow.
Pierwszy numer pisma ukazal si¢ w czerwcu 1992. W skladzie
pierwszego zespotu redakcyjnego znajdowali si¢: Robert Szymanski,
Ewa Matuszyniska, Tomek Papaj, Barbara Mlodzianowska i Damian
Stadler?®. Pierwszym asystentem ko$cielnym byt ks. Henryk Bolczyk

— 6wczesny Moderator Generalny Ruchu Swiatlo-Zycie”.

W 2011 roku nastgpita zmiana odpowiedzialnych za ,Oaz¢”
i przestali si¢ nig zajmowa¢: Aleksander Banka, ks. Bogdan Biela,
Przemystaw Cierniak, Aneta Idczak, Adrian Kiszczak, Wojciech
Kosmowski, Ewa Matuszynska, Barbara Mlodzianowska, ks. Ryszard
Nowak, Sebastian Nowok, ks. Zbigniew Pilecki, ks. Piotr Skrobol
i Paulina Uniejewska.

25 Eleuteria” 1985 nr 4, s. 1.

26 Eleuteria” 1985 nr 6, s. 9.

7 E.Borkowska, Oazowe czasopisma czyli stowo o stowie, ,,Oaza” 2006 nr 80, s. 30.
28 Oaza”1992,nrl,s. 21.

29 Qaza” 1992, nr 4, s. 20.

% A. Wodarczyk, Kronika Zywego Kosciota, ,Oaza” 2011, nr 100, s. 4.

S
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Obecnie redakcje pisma tworza: Wioletta Szepietowska, Piotr
Niedzielski, Szymon Waliczek, Agnieszka Walkiewicz, Elzbieta
i Grzegorz Kowalewscy, natomiast asystentem koscielnym jest ks.
Adam Wodarczyk®. ,,Oaza” to pismo kierowane do wszystkich
cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie, jak i tych, ktérzy chca sie w nim
odnalez¢. Najlepiej prezentowana jest w nim tematyka diakonii oaz
mlodziezowych.

b. Radio

Pomyst stworzenia radia internetowego pojawil si¢ we wrzesniu 2003

w diecezji sandomierskiej. Inicjatywy tej podjal si¢ Tomasz Ptak,
animator z diecezji sandomierskiej*’. Grzegorz Karasinski urucho-
mil serwer, Tomasz Ptak natomiast potaczyl sie i zaczal prezentowac

piosenki. Pierwsze dzwigki na antenie Internetowego Radia ,,Fos-Zoe”
to byla gtéwnie muzyka. Do tego nalezy dolaczy¢ pozdrowienia, ogla-
szane najpierw na kanale IRC #oaza. Do inicjatywy dolgczyt si¢ Kamil

Galuszka, a ks. Grzegorz Strzadala zaczal na kilka miesiecy petni¢

funkcje moderatora. Pierwsza audycja na zywo miata miejsce w2009

roku. Byl to wywiad z moderatorem generalnym Ruchu, ks. Adamem

Wodarczykiem. Prowadzacym byl Kamil Galuszka, natomiast opieke

nad czatem, przez ktéry mozna bylo zadawa¢ pytania, sprawowata

Sylwia Konkol - odpowiedzialna za kanat IRC*. Przez pierwszy okres

swojego funkcjonowania Radio chodzito przy pomocy shoutcasta,
programu, dzigki ktéremu radia mozna stucha¢ w popularnym wi-
nampie. Dzigki temu nadawanie audycji byto mozliwe z calej Polski

przy pomocy jednego plugina do winampa, poza audycjami muzyka

byta puszczana z automatu. Radio nadawato z domeny oaza.pl i mialo

strone — http://www.republika.pl/etu3/radio/**.

3t ,Oaza” 2011, nr 100, s. 3.

*2 Archiwum DKS, Sprawozdanie z dziatalnosci DKS z 26 IX 2002 roku.
http://www.radio.oaza.pl/o-przeszlosci/, data pobrania: 21 IX 2013 roku.
** Archiwum DKS, Sprawozdanie z dzialalnosci DKS z 26 IX 2002 roku.
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Dzigki pracy redakcji w skladzie: Grzegorz Jurczak, Kamil Marek

i Pawel Kmiecik®. Radio moze zaproponowac codziennie pewne
state punkty ramoéwki oraz co dwa tygodnie we wtorki i sSrody nadaje
swdj flagowy program ,Wtorkowy Ruch w eterze™*°. Redakcja dwu-
krotnie przebudowala strone oraz dokonata retransmisja Centralne;j
Oazy Matki i Kongregacji Odpowiedzialnych. Go$¢mi audycji byli
m.in. abp Jézef Michalik, bp Adam Szal, ks. Henryk Bolczyk, ks.
Adam Wodarczyk, Szymon Holownia, ks. Tomasz Jaklewicz, s. Anna
Balchan?’, jak rowniez o. Leon Knabit, czy ks. Piotr Pawlukiewicz*®.
Gléwnym celem postugi redakcji jest budowanie wiezi i ksztal-
towanie potrzeby jedno$ci wérod oazowiczow calego swiata.. Radio
»Fos-Zoe” informuje o wydarzeniach waznych ze ,,$wiata oazowego”,
emituje sfowa Moderatora Generalnego audycje formacyjne, publi-
cystyczne, rozrywkowe oraz faczy stuchaczy we wspolnej modlitwie
brewiarzowej*. Niezaleznie od dzialania Internetowego Radia ,,Fos-
Zoe” poszczegdlne diakonie, badz oazowicze docieraja do mediow
diecezjalnych i starajg sie za ich posrednictwem, przekazywac in-
formacje o inicjatywach podejmowanych przez Ruch Swiatto-Zycie.

c. Internet

10 IX 1996 roku zostata utworzona strona Ruchu Swiatto-Zycie w ar-
chidiecezji warminskiej przez ks. Ryszarda Andrukiewicza - odpo-
wiedzialnego za formacje¢ animatoréw w archidiecezji. Poczatkowo
strona znajdowatla si¢ go$cinnie na serwerze sprint, a od grudnia
1997 roku na serwerze oaza.org.pl. Serwis zawiera materialy zwia-
zane z Zalozycielem Ruchu oraz podstawowe dokumenty Ruchu
Swiatlo-Zycie. Byta to strona, ktéra o pot roku wyprzedzita start stron

*% http://radio.oaza.pl/redakcja/ data pobrania: 21 IX 2013 roku.

%S http://radio.oaza.pl/audycje/, data pobrania: 21 IX 2013 roku.

%7 http://www.radio.oaza.pl/mamy-juz-roczek/#more-387, data pobrania: 21 IX
2013 roku.

*% Przemystaw Cierniak, Czy Ruch potrzebuje radia?, ,Oaza” 2011, nr 100, s. 86.
% http://www.radio.oaza.pl/kim-jestesmy-2/, data pobrania: 21 IX 2013 roku
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oficjalnych Ruchu*’. Jesient 1996 roku stanowila czas merytorycznego
przygotowania stron, zebrania pierwszej redakcji materialéow. Juz
wtedy autorzy dbali, aby prawa autorskie tworcow materialéw — mimo
bardzo nieprecyzyjnego prawa — mogly by¢ przestrzegane®'.

10 V 1997 roku Ruch Swiatlo-Zycie otrzymat od Wyzszego Metro-
politarnego Seminarium Duchownego w Warszawie dla obstugi
serwisu oazowego miejsce na serwerze giovanni.wmsd.edu.pl. Z
przyczyn finansowych serwer ten przestal by¢ dla Ruchu dostepny
od stycznia 1999 r. Od potowy 1999 roku uzywany byt wtasny serwer,
dolaczony do sieci dzigki Fundacji Opoka. Od 2002 roku serwis
znajduje sie w innym miejscu*?.

Po tym jak zostata wykupiona domena oaza.org.pl, 19 V11997 roku
wstawiono na strong przygotowane wczesniej teksty. Pierwszy rok
dziatalnosci zespotu zakonczyt si¢ - po przejsciu wszystkich procedur
prawnych — otworzeniem wlasnego serwisu www i pierwszych kont
mailowych w domenie oazowej*’.

Od poczatku Zespot ds. Internetu Ruchu Swiatlo-Zycie sktadat
sie z nastepujacych oséb**:

- Ks. Arkadiusz Rakoczy - moderator (odpowiedzialny za wspol-
prace z moderatorami diecezjalnymi, moderatorami diakonii
centralnych, parg krajowa Domowego Kosciota oraz Centralng
Diakonig Jednosci), asystent koscielny.

- Anna Wojtas — redakcja merytoryczna. Decydowanie, co i gdzie
moze by¢ opublikowane, opracowywanie merytoryczne mate-
rialow, kontakty ze wspétpracownikami i korespondentami.

- Piotr Bolek — administrator i programista. Utrzymywanie przy
zyciu serwera, obstuga DNS, obsluga poczty, uaktualnianie, pro-
jektowanie, tworzenie, testowanie i obstuga oprogramowania

% http://www.oaza.pl/old-bin/showdoc.cgi/doc/42/index.html, data pobrania: :
211X 2013 roku.

*' A. Dziegielewska, A. Rakoczy, To juz dziesigé lat..., ,Oaza” 2006, nr 79, s. 28.
42 A. Dziegielewska, A. Rakoczy, Kto jest kim?, ,,0aza” 2006, nr 81, s. 30.

** A. Drziegielewska, A. Rakoczy, To juz dziesig¢ lat..., ,Oaza” 2006, nr 79, s. 28.
* A. Dziegielewska, A. Rakoczy, Kto jest kim?, ,Oaza” 2006, nr 81, s. 30.
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potrzebnego do prowadzenia serwisu. Wspierany w tym przez
Wojciecha Rzgse (diecezja rzeszowska).

Ks. Adam Banaszek - jako programista odpowiedzialny za pro-
jektowanie, tworzenie, testowanie i obstuge oprogramowania
potrzebnego do prowadzenia serwisu. Jako osoba odpowie-
dzialna za redakcj¢ techniczng serwisu WWW koordynator
publikacji dokumentéw na centralnych stronach www Ruchu
Swiatlo-Zycie, podnoszenie poziomu technicznego tych stron
oraz usuwanie ewentualnych bledow.

Adam Dawidziuk - programista. Projektowaniem, tworzenie,
testowanie i obstuga oprogramowania potrzebnego do prowa-
dzenia serwisu, logistyka, finanse, koordynacja, korespondencja
iitp. problemy biezace.

Zespdt ds. Internetu Ruchu Swiatto-Zycie zanim umiescit mate-
rialy na serwerze, postawil konkretne wymagania, ktére powinien
spelniac*s:

Celem serwisu jest udostepnienie podstawowych materialow
dotyczacych Ruchu Swiatto-Zycie kazdemu majacemu dostep
do sieci internetowej, jak réwniez komunikacja wewnatrz Ruchu
Caly serwis ma mie¢ jednolitg szate graficzng, aby tatwo mozna
byto zorientowac sie, ze juz korzysta sie z innego serwisu
Kazda strona powinna by¢ wyposazona w ,,nawigacje, w celi
sprawnego poruszania si¢ po serwisie. Wszystkich strony oa-
zowe powinny zawiera¢ ,,foske” i napis ,,Ruch Swiatlo-Zycie”
Serwis powinien sktadac sie z réznych dzialéw tematycznych,
ktérych ilo$¢ w pdzniejszym czasie mozna zmienic

Teksty bedace zawartoscia stron powinny by¢ podpisane i za-
wiera¢ date aktualizacji

Serwis powinien by¢ ,otwarty” — ma istnie¢ mozliwo$¢ do-
konywania na nim zmian w pdzniejszym czasie, korzystania
z nowych ustug

45 P. Bolek, A. Dawidziuk, Serwis WWW Ruchu Swiatlo—Zycie, w: I Ogélnopolskie
Seminarium ,Internet jako narzedzie ewangelizacji”, Warszawa 1998, s. 131.
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- Wszystkie teksty do publikacji powinny zawiera¢ okreslone
informacje: tytut i nazwisko autora, dzial do jakiego sg prze-
znaczone i date.

Odwiedzajacy oficjalng strong Ruchu mogli na niej znalez¢ infor-
macje zgrupowane w dwdch dziatach - Prezentacja i Aktualnosci.
W dziale Prezentacja gromadzone byly informacje majace na celu
przyblizenie Ruchu tym, ktérzy go nie znaja lub tez osobom poszu-
kujacym informacji na temat Ruchu. Dzial Aktualnosci pelnit role
serwisu informacyjnego. Zawieral informacje o waznych dla Ruchu
wydarzeniach czy inicjatywach, zaréwno o charakterze ogélnopol-
skim, jak i diecezjalnym. Od 15 do 21 VIII 1997 roku czlonkowie
Zespolu ds. Internetu poprowadzili jedng z oaz w serii ORD 2000
w Kroscienku, dotyczacg tematu ,,Chrzeécijanin a wspolczesny swiat
mass mediéw”. Rekolekcje poruszaly problemy sposobu wspotpracy
z mass mediami, wychowania do dojrzatego korzystania z mass
mediéw. Ich celem byto zdobycie umiejetnosci koniecznych do
wspolpracy z mediami wraz z elementami pedagogiki mediow. Jako
kontynuacja ORD 2000 na temat mass mediéw w dniach 24-26 X
1997 odbyta sie w Zielonce k. Warszawy oaza modlitwy poswigcona
tematowi: ,R6zne oblicza telewizji”. Program zawieral konferencje
pos$wiecone problemowi dojrzalego korzystania z telewizji czy zagad-
nieniu izolacji cztowieka, ktory coraz czesciej wybiera konsumpcje
zamiast komunikacji. Uczestnicy dobyli wowczas rowniez wizyte
w redakeji Telewizji Polskiej*®.

W okresie od lutego do maja 2000 roku przygotowano poddomeny
dla wszystkich diecezji, aby wszyscy zainteresowani mogli korzystac
z dobrodziejstw stron oazowych. Po uporzadkowaniu wszystkich
spraw formalno-prawnych podjeto na nowo probe zintegrowania §ro-
dowiska, zebrania wszystkich osob zainteresowanych Internetem jako
narzedziem komunikacji i ewangelizacji. Na Krajowej Kongregacji
Odpowiedzialnych 26 IT 2000 roku odbylo si¢ spotkanie, na ktérym
zaprezentowano idee, czlonkéw diakonii, mozliwosci. Byto to spot-
kanie diakonii diecezjalnych mass-mediow, srodkéw przekazu itp.

¢ A.Dziegielewska, A. Rakoczy, To juz dziesigé lat..., ,Oaza” 2006, nr 79, s. 28-29.
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oraz redakcji stron www pism diecezjalnych Ruchu. W spotkaniu
wziely udzial osoby z 14 diecezji, zaangazowane zaréwno tworzenie
stron www, jak i prowadzenie radia oraz redagowanie prasy. Jednym
z owocow spotkania w Czestochowie byto nawigzanie kontaktéw oraz
zorganizowanie w maju kolejnego spotkania w Warszawie (majoéwka
medialna, Warszawa — Tarchomin 12-14 V 2000). Spotkanie zgroma-
dzito przedstawicieli pism oazowych, tworcow stron internetowych
oraz osoby pracujace zawodowo w mass mediach. W czasie tego
spotkania uczestnicy doszli do wniosku, ze stanowig jedng diakonie,
mimo pracy w réznych mediach (prasa, radio, Internet). Diakonia ta
zostata poczatkowo nazwana Diakonig Mass Mediow i zaczela mie¢
juz charakter ogdlnopolski®.

Obecnie, od 8 XII 2009 roku, zespdt redakcyjny serwisu oaza.
pl sklada si¢ z nastepujacych osob: Wioletta Szepietowska — redak-
tor naczelny (Wroctaw), Ks. Adam Banaszek (Warszawa-Praga),
Krzysztof Jankowiak (Poznan), Agnieszka Salamucha (Warszawa/
Lublin), Sylwia Konkol (DKS Gdansk), Magdalena Perucka (DKS
Elblag), Dorota Stando (L6dz), Piotr Niedzielski (£6dz), Szymon
Waliczek (Bielsko-Zywiecka), Pawet Kudas (Radom), Kamil Lipifiski
(Warszawa-Praga), Jan Halbersztat (Warszawa), Anna Nowak
(Kazachstan), Michal Seredynski (Warszawa), Jacek Wizimirski
(Wloctawek)*®,

4. Wychowanie do korzystania ze srodkow komunikowania
spolecznego w formacji oazowej

a. Elementy wychowania do mediow w formacji I i II etapu
edukacyjnego

Uczestnicy w $wiat medidw wprowadzani sg stopniowo. W programie
Oazy Dzieci Bozych zagadnienie pojawia si¢ jedynie sygnalnie, ostrze-
gajac przed mozliwymi niebezpieczenstwami. W wieku dorastania,
kiedy gimnazjali$ci podatni s3 na wszelkiego rodzaju uzaleznienia,
program przestrzega przed niewlasciwym korzystaniem z telewizji

47 Tamze, s. 30.
** http://www.oaza.pl/dokument.php?id=2438, data pobrania: 21 IX 2013 roku.
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iztym doborem filméw oraz gier komputerowych*’, zwraca uwage na
wplyw mass mediéw na czlowieka® oraz na niebezpieczenstwa, ktore
niosg reklamy®'. Formacja zaznacza, w jaki sposob $wiat wirtualny
niesiony mlodemu czlowiekowi przez media, moze znieksztalcacé
prawdziwy obraz $wiata®>.

b. Elementy wychowania do mediéw w formacji deuterokatechu-
menalnej i formacji rodzin

W formacji deuterokatechumenalnej zasadnicze akcenty polozone
sa Slowo i Sakrament. Uczestnicy nie sg juz tylko przestrzegani
przed niebezpieczenistwami wynikajacymi ze zlego korzystania ze
srodkéow komunikowania spolecznego, lecz ucza si¢, w jaki sposéb
korzystanie z nich moze mie¢ udzial w ich rozwoju wiary. Podczas
Oazy Nowego Zycia Ist, uczestnicy poznajg gatunki literackie w czasie
szkoty liturgicznej™. Na 2st. Oazy Nowego Zycia mowa jest o zbaw-
czym dialogu w sakramentach i przejsciu od komunikowania si¢ do
komunii Chrystusem®*.

Wzorcem doskonatego komunikowania-komunii jest Jezus
Chrystus ,,Glosiciel doskonaty”. W Nim dokonato si¢ idealne utoz-
samienie Boskiego Nadawcy z ludzkim odbiorca. To On przystosowat
Boska komunikacje do ludzkiej mowy, mentalno$ci, stanu i sytuacji
zyciowej. Przez ustanowienie Eucharystii stworzyl najdoskonalsza
forme miedzyosobowej i wspdlnototworczej komunii, jakiej dostgpié
moze czlowiek. Koficzac swoje dzielo udzielit §wiatu Ducha Swietego,
ktory jest podstawa kazdej prawdziwej wspdlnoty i rzeczywistego
zjednoczenia®. Po takim przygotowaniu na 3st. uczestnicy uczg sie

* M. Sedek, Podrecznik Oazy Nowej Drogi I stopnia, Krakéw 2005,s. 138.

*° M. Sedek, Ewangeliczne Rewizje Zycia po 1I stopniu OND, Kro$cienko nad
Dunajcem 2004, s. 136.

! M. Sedek, Ewangeliczne Rewizje Zycia po I stopniu OND, Krakéw 2006, s. 93.
2 M. Sedek, Ewangeliczne Rewizje Zycia po I1I stopniu OND, Krakow 2009, s. 34.
% Szkota liturgiczna 1. stopnia.

F. Blachnicki, Oaza Nowego Zycia II stopnia. Podrecznik, dz. cyt., s. 3.

J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, Ethos 6 (1993) nr 4
(24) s. 38-40.
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wyraza¢ wlasne emocje i wchodza w dialog z innymi czlonkami
grupy przez Szkole Chrystusa i Droge do wspolnoty. Dzieki tym
spotkaniom potrafig oni spojrze¢ z dystansem na zjawiska zacho-
dzgce we wspolczesnym $wiecie®.

Formacja medialna w malzenstwach Domowego Kosciota skupia
sie wokot tematyki jednoséci budowanej przez dialog matzenski®”.
Porozumiewanie si¢ w duchu milfosci i szczero$ci przyczynia sie do
umacniania wiezi miedzy matzonkami oraz ich dzie¢mi. Rodzina
jest wspolnota ludzi, w ktdrej nie tylko mocne sg wiezi, ale réwniez
widnieje intensywne oddzialtywanie miedzy jej czlonkami®®. Z tego
wzgledu duzy nacisk w kregach Domowego Kos$ciota polozony jest
w formacji oazowej na dialog i jego rozwdj. Sami zas rodzice sa od-
powiedzialni za tworzenie katechumenatu rodzinnego. Przy pomocy
stowa i przykladu, majg stawac sie dla swoich dzieci pierwszymi
zwiastunami wiary w ich dochodzeniu do dojrzatosci chrzescijan-
skiej*’. Srodki komunikowania spolecznego, jesli poprzedzone beda
wczesniejszg formacjg intelektualno-moralng, moga przyczynic si¢ do
budowania jednosci miedzy ludzmi i wigkszego poczucia wspdlnoty.
W przeciwnym razie mogg wzmaga¢ nieporozumienie i niezgode®’.
5. Propozycja programu formacyjnego Diakonii
Komunikowania Spolecznego
a. Plany ks. Franciszka Blachnickiego

Ksiadz Franciszek Blachnicki widzial potrzebe wlaczania w dzia-
talnos¢ Ruchu $rodkéw komunikowania spotecznego takich, jak:
film, radio, telewizja, kasety, przezrocza®, w celu lepszego przez
niego gloszenia Ewangelii. Z tego powodu, juz bedac na obczyznie,

*$ Droga do wspdlnoty, Krakéw 2007, s. 3-17, Szkola Chrystusa, bmw 1987, s. 1.
%7 Zasady Domowego Kosciota, Kro$cienko 2006, nr 13,, s. 8.

B., A. Guzik, Komunikacja w maizesnistwie i rodzinie, Krosno 2005, s. 4-8.
* KK 1

0 CeP 9.

1 Szkota Chrystusa, dz. cyt., s. 94.
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postanowil zorganizowac rekolekcje Oaze Rekolekcyjng Diakonii
Przekazu Stowa.

Rekolekcje te oparte byty na ogélnym schemacie, wyprébowa-
nym i stosowanym przez Ruch. Tematami poszczegdlnych dni byly
hasta ORD (Swiatlo -Zycie, Nowy Czlowiek, Nowa Wspodlnota, Nowa
Kultura) rozumiane w aspekcie przekazu stowa. Pierwszego dnia
uczestnicy starali si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: W jaki sposob swiatto
przekazu mozna uczynic zyciem, pomoca dla budowania wspdlnoty
z Bogiem i ludZmi? Drugiego dnia poddawali stosunek mass me-
diéw i ich wptyw do wychowania nowego czlowieka. Trzeciego dnia
zastanawiano sie¢, jak mass media mogg stuzy¢ budowaniu nowej
wspoélnoty. Natomiast w czwartym dniu szukali roli mass medidéw
w tworzeniu i szerzeniu nowej wspolnoty®>.

b. ORD 2000

Problematyce mass mediéw poswigcona byla trzecia seria ORD 2000,
w ktdrej uczestniczyli animatorzy podejmujacy prace redakcyjng
w diecezjalnych biuletynach Ruchu, oraz pracownicy i korespondenci
znanych tygodnikow katolickich, jak réwniez gazetek parafialnych.
Rekolekeje te odbyly sie¢ w dniach 15 do 21 VIII 1998 roku w Centrum
- Swiatto-Zycie w Kro$cienku n. Dunajcem (wczesniejsze takie reko-
lekcje odbyly sie od 17 do 21 VIII 1997 roku)®*W czasie rekolekeji
starano si¢ odpowiedzie¢ na pytania: w jaki sposob wspolpracowaé
z mass mediami i jak wychowywac¢ do dojrzatego korzystania z nich?
Istotna byla nauka podstawowych umiejetnosci potrzebnych we
wspolpracy z mass mediami oraz zapoznanie si¢ z elementami peda-
gogiki mass mediéw, by wychowywac siebie i innych do dojrzatego
korzystania z nich.
Tematy kolejnych dni, oparte na tradycyjnym schemacie ORD,
podejmowaty zagadnienia relacji: osoby ludzkiej, Koséciola, swiata
i kultury do rzeczywistosci mass mediow. Tematy te byly rozwijane

%2 Archiwum DKS, Schemat ORD Przekazu Stowa.
 Archiwum DKS, Dziatalnos¢ Zespotu ds. Internetu Ruchu Swiatlo-Zycie.
Kalendarium.
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podczas przedpotudniowej katechezy z zakresu teologii srodkow
komunikowania spotecznego, ktorg zazwyczaj konczyta mini-konfe-
rencja prasowa, dajaca okazj¢ do zadawania trudnych pytan prowa-
dzacym jak tez bedaca ¢wiczeniem umiejetnosci formutowania pytan.

W programie kazdego dnia znajdowaly sie warsztaty dziennikar-
skie oraz redakeji technicznej. Pierwszego dni uczestnicy przygoto-
wali przeglad prasy, a nastepnego dnia mieli juz okazj¢ sprobowac
swoich sit w gatunkach informacyjnych redagujac informacje z zycia
Kro$cienka lub Centrum Swiatlo-Zycie. Okazja do zaznajomienia
sie z gatunkami publicystycznymi bylo pisanie felietonu. Podczas
warsztatow nie zabraklo tez podstawowego ABC redakgji technicznej
oraz tematyki zwigzanej z Internetem.

c. ORDKS i spotkania w ciaggu roku

Od 1997 roku odbywaja sie kilka razy w roku spotkania osob za-
angazowanych w postugi o charakterze formacyjno-szkoleniowym
DKS. Organizowane byty ORD Mass media w 1997 roku i 1998 roku,
natomiast od 2002 roku DKS organizuje Oaze¢ Rekolekcyjng Diakonii
Komunikowania Spotecznego®. ORDKS jest okazja do poznawania
sie i budowania wspdlnoty — miedzy sobg i z Bogiem. Poruszane sa
tematy: jak przezy¢ wlasne zycie jako dar z siebie? Czym jest diako-
nia? Co to znaczy, ze Kosciol jest wspdlnotg charyzmatow i stuzb?
Jak stuzy¢ we wspdlczesnych realiach w Kosciele i §wiecie? Istniejg
spotkania w grupach nt. komunikowania interpersonalnego i spo-
tecznego oraz warsztaty dziennikarskie.

Formacja w DKS to nie tylko spotkania w formie rekolekcyjnej, ale
réwniez praca roczna w ramach Centralnej Diakonii Komunikowania
Spotecznego lub w DKS we wlasnych diecezjach.

Spotkanie wspdlnoty diakonijnej ma nastepujace wymiary®:

- modlitewny - tworzacy z cztonkéw diakonii rzeczywista

wspolnote

¢ Archiwum DKS, Sprawozdanie z dziatalnosci DKS z 26 1X 2002 roku.
% http://www.oaza.pl/cdks/archives/95, data pobrania: 21 IX 2013 roku.
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- zzycia Kosciola - rozwazanie biezgcego nauczania Magisterium
Kosciota w §wietle odczytywania ,,znakow czasu™

- z zycia Ruchu - biezace pomoce formacyjne do formacji per-
manentnej przewidziane na kolejny rok formacji zgodny z te-
matem roku;

- formacja diakonijna — wchodzenie w charyzmat Ruchu dokonuje

sie zwlaszcza w czasie okresow ,,mocnych” roku liturgicznego;

- formacja specjalistyczna — zdobywanie pewnej specjalizacji

zgodnej z postuga w ramach diakonii;

- zadania praktyczne - zwigzane z konkretng postuga czlonkow

diakonii w swoim §rodowisku.

Formacja ogélnodiakonijna odbywa si¢ zgodnie z zalozeniami
Diakonii Liturgicznej z 1996 roku, zaaprobowanymi przez Komisje
Teologiczno-Programowa Ruchu w 2000 roku. Ten wymiar formacji,
czyli glebsze i bardziej dojrzate wnikniecie w charyzmat Ruchu, re-
alizowany jest w oparciu o tematy ORD: Rok I - Swiatto-Zycie; Rok
IT - Nowy Czlowiek; Rok IIT - Nowa Wspdélnota; Rok IV - Nowa
Kultura. Pozwala to obja¢ calosciowo sprawy Kosciota i stwarza natu-
ralne drogi jednosci z innymi diakoniami. Sg to spotkania w grudniu,
lutym, marcu, kwietniu i maju®.

Formacja specjalistyczna opiera si¢ na elementach Programu
czteroletniej podstawowej formacji specjalistycznej Diakonii Komu-
nikowania Spotecznego Ruchu Swiatlo-Zycie.

Pierwszy rok (Swiatlo-Zycie) obejmuje zagadnienia wstepne:
Diakonia Ruchu Swiatlo-Zycie, Komunikowanie miedzyludzkie,
Diakonia Komunikowania Spolecznego, nastgpnie w nastepnych
miesigcach omawiane sg poszczegdlne srodki komunikowania: prasa,
film, radio telewizja, Internet oraz sposoby komunikowania i ko-
munikacja za pomocg poje¢. Drugi rok formacji (Nowy Czlowiek)
porusza kwesti¢ zadan srodkéw komunikowania spofecznego: za-
pewnienie rozrywki, przekazu informacji, reklama i ksztaltowanie
opinii publicznej; zwraca réwniez uwage na zjawiska psychologiczno
spofeczne zwigzane z mass mediami. Trzeci rok (Nowa Wspdlnota)

¢ Tamze, data pobrania: 21 IX 2013 roku.
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skoncentrowany jest na zagadnieniu: $rodki komunikowania spo-
tecznego a Koscidl, czyli co Kosciél méwi o srodkach komuniko-
wania spolecznego, jak sie do nich odnosit w przeszlosci i obecnie.
Kolejnymi tematami sg: fakt religijny jako sposéb komunikowania
i akceptacja przez Kos$ciot srodkéw przekazu, propaganda, reklama
a ewangelizacja. Czwarty rok formacji (Nowa Kultura) zajmuje sie
dydaktycznymi i pedagogicznymi zasadami dostosowania postugi
przez przepowiadanie Dobrej Nowiny, prasg godziwa i niegodziwa,
filmem telewizjg oraz radiem, a takze DKS $rodkach komunikowania
spotecznego®”.

Celem niniejszego artykutu bylo wykazanie, w jaki sposdb srodki
komunikowania spolecznego moga przyczyniac¢ si¢ do gloszenia
przez Kosciot Ewangelii wspolczesnemu swiatu. Na podstawie mate-
rialéw formacyjnych Ruchu Swiatto-Zycie oraz sprawozdan Diakonii
Komunikowania Spofecznego, zauwazono, ze srodki komunikowania
spolecznego sa co raz intensywniej wykorzystywane przez ruch
oazowy i pomagajag mu otworzy¢ sie na wspdlczesny $wiat oraz
w przeplywie informacji w ramach samego Ruchu.

Formacja w Ruchu Swiatto-Zycie na kazdym etapie przedstawia
elementy edukacji medialnej. Dalsze badania w kwestii formacji do
korzystania ze $rodkéw komunikowania spolecznego powinny is¢
w strone analizy rozwoju czlonkéw ruchu oazowego w poszczegol-
nych diecezjach w ich stosunku do mediéw. Interesujace moga by¢
wnioski z proby uzyskania odpowiedzi na pytanie, czy osoby czer-
piace z formacji oazowej, znajac zagrozenia plynace z niewtasciwego
uzytkowania mediow, s3 w stanie odpowiadac na niebezpieczenstwa
oraz w sposob twdrczy stymulowac¢ nalezyte podejscie do $wiata
techniki. Warto rowniez przyjrzec sie samemu rozwojowi Diakonii
Komunikowania Spotecznego i kierunkowi, w jakim chcialaby ona
podaza¢ w przysztosci.

7 Archiwum DKS, Nagranie dzwigkowe z ORDKS 2006.
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Summary
Formation to use resources of social communication
in the “Light-Life Movement”

This article discusses how the resources of social communication can contri-
bute to the proclamation of Gospel by Church to the modern world. Based
on formation materials “Light-Life Movement” and reports of “Diaconate
of Social Communication”, it was noted that resources of social commu-
nication are intensely used by “Oasis Movement” and help it to open up to
the modern world and to communicate inside Movement. Formation in
the Light — Life Movement utilizes elements of media education at every
stage. Further research on the issue of formation for the use of resources
of social communication should go in the direction of the analysis of the
development of members of “Oasis” in the various dioceses in their relation-
ship to media. An interesting conclusion may come from the question - if
people who take advantage of “Oasis” formation know the risk of improper
use of media, can they respond to the danger and direct the use of tech-
nology in a creative way. It is also worth while to look more thoroughly
at “Diaconate of Social Communication” and the directions in which it
wants to go in the future.
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NOWE WYZWANIA DLA FORMAC]JI KATECHETOW
New Challenges for the Body of Religion Instruction Teachers

Polska rzeczywistos¢ szkolna i katechetyczna staje si¢ co raz bardziej
ztozona. Dlatego tez i skutecznos$¢ dziatan edukacyjnych jest trudniej-
sza i uzalezniona od wielu réznych czynnikéw. Otaczajacy $wiat nie
jest bez znaczenia dla tych, ktérych katechizujemy oraz nie jest bez
znaczenia dla tych, ktoérzy katechizuja. Na jednych i drugich swiat
oraz otaczajaca rzeczywisto$¢ oddziatywuje i to znaczaco. Jedniidru-
dzy go tworzg, jedni i drudzy moga go modyfikowaé przynajmnie;j
w skali mikro, ktéra przeklada si¢ w pewnym sensie na skale makro.
Wszystkie czynniki zwigzane z sekularyzacja, globalizacja, post-
modernizmem, technicyzacjg, kryzys rodzin i wiele innych czyn-
nikow, o ktérych wspomina tez papiez Franciszek w Adhortacji
apostolskiej O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym swiecie ,,Evangelii
gaudium”, maja wplyw na ksztalt samej szkoly i nauki religii w niej.
Znajomos¢ wigc, i to dobra, znakéw czasu i pojawiajacych sie ideo-
logii oraz zagrozen jest punktem wyjscia dla formacji katechetéw.

1. W kontekscie pokoleniowej akceleracji

Czasy w jakich zyjemy i funkcjonujemy rozwijaja si¢ znacznie dyna-
miczniej, szybciej. Za tempem przemian nie nadarzamy. Mowi sie
nawet o tzw. ,,pokoleniowej akceleracji”, ,pokoleniowym przyspiesze-
niu”, ktéra polega na tym, iz w ciagu zaledwie kilku lat zachodzi zna-
czgca zmiana pokoleniowa. Nie jest fatwo nadazy¢ za wspoélczesnym

! Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska o Evangelii gaudium. O gloszeniu
Ewangelii w dzisiejszym $wiecie, Wydawnictwo M, Krakéw [b.r.], nr 64-67.
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czlowiekiem i jego problemami. To swego rodzaju nienadazanie
wprowadza takze nauke religii niejednokrotnie w trudnosci a nawet
czasem w swego rodzaju kryzys. Nadto zycie w epoce glebokiej se-
kularyzacji, w ktdrej zatracono umiejetnos¢ stuchania i rozumienia
stéw Ewangelii jako przestania zyciowego i ozywczego jest dodat-
kowym problemem katechezy i katechetéw (por. Lineamenta XIII
Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow).

W 2012 roku Synod Biskupéw wymienit szes¢ kontekstéw nowej
ewangelizacji, a mianowicie kontekst kulturowy, spofeczny, medialny,
gospodarczy, naukowo-techniczny i polityczny. One powinny tez
znalez¢ znaczace odzwierciedlenie w formacji katechetéw, ktora
jest niezbednym, cho¢ nie fatwym, elementem poprawy sytuacji
katechetyczne;.

Cho¢ wiemy dobrze, ze duzo zalezy od katechetéw i od ich for-
magcji, to trzeba tez z pokora przyznac, ze to wszystko co nas otacza
dos¢ czesto ,,przerasta” niejednego katechete i pomimo jego oddania
sprawie, poswiecenia, stalej i permanentnej formacji, skutecznos¢,
z punktu widzenia dydaktycznego i efektow ksztalcenia, jest niezbyt
wielka a nieraz niestety bliska przystowiowemu zeru. To jedna strona
medalu, ale na szczescie jest i ta druga, z ktérej wynika, ze pomimo
trudnosci trzeba wyzwala¢ w sobie nowy zapal, nowe umiejetnosci,
ze trzeba podejmowac, na nowo i wcigz, swego rodzaju walke o dusze
dzieci i dusze mtodych ludzi w szkole, Ze nie baczac na efekty, trzeba
nieustannie sia¢ Boze stowa, bo to nie do nas nalezy zbieranie plonéw,
cho¢ przyznac trzeba, ze byloby milo.

Stan faktyczny, z ktérym mamy do czynienia w szkole nie jest
jednoznaczny. Naszym zadaniem jest spojrzenie w przysziosc.
Mamy podej$¢ do sprawy niejako w sposdb realno-futurystyczny.
Mozemy oczywiscie stara¢ si¢ wymysla¢ rozne idee, nawet takie,
ktére w punkcie startu beda mato realne. Mozemy probowac tak
rozwaza¢, ale chyba trzeba by¢ bardziej realistami wedle zasady,
zeby bylo idealnie musi by¢ tez i realnie.

Pierwsza sprawa, to nie nalezy szuka¢ na sile nowosci, kiedy
niejednokrotnie niezbyt dobrze funkcjonuje to co jest aktualnie
rzeczywiste. Powiedzmy sobie szczerze, nie ma nowej ewangelizacji

| 86|



NOWE WYZWANIA DLA FORMACJI KATECHETOW

bez starej ewangelizacji. Skoro tak, to nie ma tez nowej formacji ka-
techetow bez uwzglednienia tego wszystkiego co nas dzi§ obowigzuje
a co niezbyt dobrze w formacji nauczycieli religii funkcjonuje.

2. W kontekscie polskich doswiadczen

W Polsce sg liczne osrodki diecezjalne i o$§wiatowe, ktore podejmo-
waly i podejmuja, wiele wysitku formacyjnego. Warto temu przygla-
dac sie, analizowac i dokonywac fachowych i naukowych opracowan.
Nie tylko jest to wazne dla historii, ale dlatego, ze dopiero ta historia
wlasnie, pozwala nam weryfikowac stare i wprowadza¢ nowe forma-
cyjne dziatania®. A wiec to co jest w obszarze formacyjnym, domaga
sie zdecydowanie wigkszemu przyjrzeniu. Dzigki temu dostrzezemy,
ze wcale nie jest tak zle, przynajmniej w niektérych polskich diece-
zjach i kuratoriach. Dostrzezemy tez, ze wiele propozycji formacyj-
nych znajdujacych sie oficjalnych dokumentach katechetycznych
Stolicy Apostolskiej czy sugestiach papieskich oraz propozycjach
katechetykow, nie zostalo wcielonych dotychczas w Zycie. Dlatego
tez chodziloby o wprowadzenie w zycie tego co juz jest, bo niektore
z tych wypowiedzi i sugestii s3 ponadczasowe. Zeby nie by¢ goto-
stownym, to co zawarte zostalo w Dyrektorium ogolnym o katechizacji
posiada wlasnie taki ponadczasowy charakter. Wspomnie¢ nalezy
choc¢by owa stynna triade formacyjna: by¢, wiedzie¢, umie¢ dziatac.
Nic doda¢ i nic ujaé.
Przypomnijmy sobie zapis ze wspomnianego dokumentu:
»Formacja katechetow obejmuje rézne wymiary. Najgtebsza odnosi
sie do samego by¢ katechety, do jego wymiaru ludzkiego i chrzes-
cijaniskiego. Formacja bowiem powinna przede wszystkim pomaga¢
mu w dojrzewaniu - jako osobie, jako wierzagcemu i jako aposto-
fowi. Potem nastepuje to, co katecheta powinien wiedzie¢, aby do-
brze wypelnia¢ swoje zadanie. Ten wymiar, przenikniety podwdjna

> Dobrze, ze pojawiajg sie np. prace doktorskie, podejmujace to zagadnienie.
Osobiscie moge pochwali¢ sie takim doktoratem, ktéry powstat pod moim kie-
runkiem. Napisala go p. dr Ewa Jancewicz. Wydany zostal drukiem. Ksigzka nosi
tytul Formacja katechetéw w diecezji ptockiej po 1990 roku, Plock 2010.
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wiernoscig oredziu i osobie ludzkiej, wymaga, aby katecheta znat
odpowiednio oredzie, ktdre przekazuje, a zarazem adresata, ktdry
je otrzymuje, jak rowniez kontekst spoleczny, w ktérym zyje. Jest
wreszcie wymiar umiejetnosci dziatania, gdyz katecheza jest aktem
komunikacji. Formacja zmierza do uczynienia z katechety wycho-
wawcy czlowieka i zycia ludzkiego™.

W trzech powyzszych, kluczowych stowach, zawiera sie cata for-
magcja dla nauczycieli religii w szkofach niezaleznie od zmieniajacej
sie sytuacji szkolnej i otaczajacego $wiata. Oczywiscie chodziloby
o uszczegolowienie tej triady. Ale te trzy stowa wyznaczajg ogolny
kierunek formacji nauczycieli religii w szkotach i nie trzeba szukaé
innych kierunkéw. One powinny by¢ baza oraz wyznacza¢ ukierun-
kowanie dla permanentnej formacji katechetow.

Warto wiec formatoréw, ludzi odpowiedzialnych za nauczanie
religii, zapyta¢, na ile w dotychczas proponowanych formach formacji
katechetow zostaje uwzgledniony ten kierunek formacyjny wskazany
przez Stolice Apostolska. Czy katecheta to czlowiek, to chrzescijanin,
to katolik z ,,krwi i kosci”? Czy katecheta to specjalista, profesjonalista
od religii, od teologii, od Biblii? Czy wreszcie katecheta to nauczyciel
potrafigcy ,,przekazac siebie” i przekazac swoja obszerng wiedze reli-
gijna i teologiczng w sposdb wiasciwy, kompetentny, komunikatywny,
dostosowany do percepcji konkretnych odbiorcéow. Czy katecheta
to $wiadek wiary, milujgcy Pana Boga i ludzi? Czy katecheta swoja
wiarg, nadzieja i miloécig ,,zaraza” katechizowanych?

Kazdy z pewno$cia obszar formacyjny moze by¢ doskonalszy niz
dotychczas. W szkole jednak katecheci bardziej oceniani sg za efekty
i jakos¢ ksztalcenia. Dlatego tez moze, nie pomijajac tych dwoch
pierwszych wymiaréw formacji, bez ktérych i nie ma tego trzeciego
wymiaru formacji, bo one wszystkie trzy ze sobg musza wspotgrac,

* Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan 1998, nr 238; por. V. Bonnevie, La
formation des catéchistes. La nécessité de se former, w : Thabor. LEncyclopédie des
catéchistes, red. A. M. Aitken, J. Joncheray, S. Lalanne, R. Marlé, Editions Desclée,
Paris 1993, s. 338-341.
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trzeba bardziej niz dotychczas zwraca¢ uwage w formacji na umie-
jetnos¢ dzialania.

Z umiejetnoscia dzialania katechety wigze sie nieodzowno$¢ roz-
patrywania przez niego pewnych ogélnych zalozen istotnych dla
katechizacji, takich jak: zwracanie uwagi na konkretne osoby, bedace
na okreslonym etapie psycho-religijnym, majace okreslong ilo$¢ lat
i wzrastajace w okreslonym $rodowisku. Ponadto to zdolnos¢ inter-
pretowania pytan wychowawczych i odpowiadania na nie, inicjatywa
uaktywniania proceséw rozumienia, sztuka prowadzenia grupy oséb
do wiary i do dojrzato$ci®.

Nadto katecheta powinien by¢ zdolny do dobrej komunikacji wer-
balnej i niewerbalnej oraz animowania grupy, roztropnie wykorzy-
stujac techniki animacji grupy, jakie proponuje psychologia. Zwraca¢
winien rowniez wigksza uwage na jezyk, ktérym sie postuguje, aby
byt to jezyk zrozumialy, przystepny dla odbiorcy. Katecheta powinien
by¢ bardziej kreatywny w poszukiwaniu nowych metod katechizacji,
$cisle zwiazanych z praktycznymi dzialaniami zaréwno w szkole,
jak i w parafii®. Powinien tez uczy¢ si¢ podejmowania trudnych ale
aktualnych tematéw, tematéw bliskich dla katechizowanych, tema-
tow na ktore katechizowani maja zapotrzebowanie, bo stysza o nich
w mediach i w otaczajacym $wiecie, szczegélnie tych nowych tema-
tow zwiazanych z moralnoscia, inzynierig genetyczng, zwigzkach
partnerskich, gender, problemami Kosciota i 0séb duchownych. Z
kwestig tg wigze si¢ umiejetno$¢ podejmowania trudnego dialogu

* Por. G. Marchessault, Les catéchistes et animateurs pastoraux au défi de la
culture des communications socials, w: Les nouveaux catéchistes. Leur formation,
leurs compétences, leur mission, red. H. Derroitte, D. Palmyre, Editions Lumen
Vitae, Bruxelles 2008, s. 67-81.

® Zob. R. Compte, La formation des catéchistes. Les effets de la formation, w :
Thabor. LEncyclopédie des catéchistes, dz. cyt., s. 344-346; por. E. Alberich, A.
Binz, Adultes et catéchése. Eléments de méthodologie catéchétique de I’age adulte,
Novalis-Cerf-Lumen Vitae, Ottawa 2000, s. 192-214 ; T. Panu$, W poszukiwaniu
optymalnej katechezy dla szkoly i parfii, w : Miedzy tradycjg a wspétczesnoscig. 1
Krajowy Kongres Katechetyczny, red. A. Baloniak, ], Szpet, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicz. Wydzial Teologiczny, Poznan 2008, s. 141-152.
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z ludZzmi niewierzacymi albo wierzacymi a niepraktykujacymi, kto-
rych w szkolach jest czy bedzie coraz wiecej.

Ta ostatnia kwestia jest jednym z wigkszych probleméw, ktore
powinny by¢ uwzglednione w formacji katechetow. Trudna sztuka
dialogu w szkole z tego typu katechizowanymi - wierzacymi ale
niepraktykujacymi. Oczywiscie najtatwiej mozna by powiedzie¢,
nauka religii jest dla wierzacych, tak jak sakramenty sg dla ludzi
wierzacych. Kwestia ta powinna by¢ jednak zdecydowanie bardziej
wyeksponowana w formacji katechetéw.

Dodatkowym problemem jest tez sama szkola, ktéra wciaz jest
na jakim$ przedziwnym rozdrozu wychowawczym i edukacyjnym.
Szkola, ktorej wcigz brakuje pelnej autonomii, ktérej narzuca sie
wiele tzw. ,,nowoczesnych”, ,innowacyjnych” sposobéw edukowa-
nia! W tej trudnej i skomplikowanej sytuacji duzo jednak zalezy od
konkretnej dyrekcji szkoly i nauczycieli, ktérzy tworza dang pla-
cowke oswiatowa. Pod tym wzgledem sytuacja w Polsce jest bardzo
zroznicowana. Jest tak, ze katecheta jest pelnoprawnym czlonkiem
Rady Pedagogicznej, ale niestety jest i tak, ze nieraz ten ,,biedny” ka-
techeta jest osamotniony, w pewnym sensie jest ,napietnowany” przez
srodowisko, postrzegany ,inaczej, czyli gorzej” niz inni nauczyciele.
Oczywiscie oficjalnie, poki co, nikt, albo prawie nikt, tego jeszcze zbyt
glosno nie artykutuje. Istnieje wigc w tej zlozonej sytuacji potrzeba,
aby katechetéw nieustannie i wcigz na nowo wzmacniac i duchowo
i intelektualnie oraz instytucjonalnie.

Kolejna sprawa, wigze si¢ z tym, zeby katecheci stawali si¢ sami
aktywnymi obroncami swojej sprawy oraz zeby byli bardziej do-
warto$ciowani przez Kosciol hierarchiczny. Sg szkoty, i nie jest wy-
kluczone, ze bedzie ich wigcej, jesli wszystko toczy¢ sie bedzie tak,
jak na Zachodzie Europy, chyba, Ze nastapi jakis cudowny zwrot.
No ale jedli nie, to prawdopodobnie nauka religii nie bedzie wcigz
zajmowatla naleznego i wlasciwego miejsca w szkole i tym samym
nauczyciele religii w nich.

Dlatego potrzebne jest uwrazliwianie biskupéw i katechetéw,
aby popularyzowa¢ wiedze¢ na temat nauki religii i katechezy. Prze-
cietny Polak nie ma wystarczajacej wiedzy na temat tego, czym jest
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katecheza, czego naucza si¢ na lekcjach religii, jakie cele wychowaw-
cze i ogdlnoedukacyjne spelnia katecheza.

Dokumenty katechetyczne okreslity nature katechezy. Otrzy-
mujemy wyktadnig jak Stolica Apostolska rozumie katechezg, jakie
jej stawia cele i zadania, z jakich zrodel powinna czerpac swojg tres¢,
jakie ma do spelnienia funkcje. Jest to bardzo wazna wykladnia,
ktéra bezwzglednie znajduje i na nowo powinna znajdowa¢ swoje
odzwierciedlenie w praktyce katechetycznej, a szczegdlnie w ksztal-
ceniu i formacji katechetow oraz popularyzacji wlasnie katechezy®.

Trudno sobie wyobrazi¢, aby sam katecheta nie potrafit udzieli¢
odpowiedzi na pytanie: czym jest katecheza, jaka jest jej definicja,
jakie sg jej cele, zadania i funkcje itd. albo redukowalby ja do swo-
ich wyobrazen lub oczekiwan np. dyrekcji szkoty, aby ulegat tzw.

»poprawnosci szkolnej i politycznej”. Bez tej podstawowej wiedzy na
temat katechezy na nic si¢ zda katechetyczne dziatanie. Trzeba bo-
wiem pamietaé, Ze wszystko co czynimy w obszarze katechetycznym
ma prowadzi¢ nas ostatecznie do Jezusa. I to Jezus stanowi centrum
nauczania i wychowania katechetycznego bez wzgledu na to czy to
komus si¢ podoba czy tez nie. Komunia z Jezusem Chrystusem ,,tu
iteraz” i ,tam, w wymiarze eschatologicznym” jest fundamentalnym
celem i dziataniem katechetycznym i nie nalezy tego zmieniac ani
modyfikowac¢ dla potrzeb chwili.

Trzeba wiec podejmowac zdecydowanie wiecej odwaznych dzia-
tan popularyzatorskich na temat katechezy. Podawac jej wlasciwa
wykladni¢ w dostepnych srodkach masowego przekazu, wéréd oséb
wierzacych i niewierzacych. Dostrzegamy przeciez wcigz czesto brak
wiedzy wsrod ludzi wypowiadajacych sig na temat szkolnego naucza-
nia religii np. dziennikarzy i politykéw. W formacji zwigzanej z wie-
dza, trzeba tez przygotowywac katechetéw pod katem medialnym
i zacheca¢ do aktywnego wypowiadania si¢ na temat nauki religii,
jej znaczenia, jej celow. Bowiem trzeba pamieta¢, i nie mozna tego
nie bra¢ pod uwage, ze ludzie dzis niestety, ale tak jest, wiedzg tyle

¢ Zob. R. Czekalski, Katecheza komunikacjg wiary. Studium z katechetyki funda-
mentalnej, Plock 2006, s. 25-101.
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ile im powie si¢ lub napisze w mediach, w Internecie. Wedle zasady
np. co$ czego nie ma w Internecie nie istnieje, albo z kolei co$ co
istnieje w Internecie, niezaleznie od tego, czy to prawdziwe czy nie,
no to istnieje...!

Z kwestig medialng taczy si¢ dowarto$ciowanie i pozytywne ar-
tykulowanie dzialalnosci katechetycznej. Nie wystarczy, jak ktos
stusznie zauwazyl, czyni¢ dobrze, trzeba tez o tym moéwic, a czasem
mie¢ odwage i krzycze¢. W Polsce od powrotu nauki religii do szkot
publicznych i niepublicznych w 1990 roku Kosciét pozyskat tysigce
wyksztatconych katechetow §wieckich. To wielki kapitat intelektualny
i moralny Kosciota. Jest to ogromny potencjal duszpastersko-kate-
chetyczny, ktory nie zawsze niestety jest wystarczajaco dostrzegany
i wystarczajaco doceniany.

Trzeba miec¢ jasno$¢ co do tego, cho¢ niezbyt czesto jest to wy-
starczajgco artykulowane, Ze te tysigce katechetéw, nie ukonczyloby
wyzszych studiéw teologicznych z przygotowaniem pedagogiczno-

-katechetycznym, gdyby nie powr6t nauki religii do polskich szkat,
ktéry dat im mozliwos¢ realizacji powolania katechetycznego i pracy
oraz placy w szkotach. To trzeba widzie¢ i umie¢ docenic.

Zdecydowana wiekszos¢ katechetow to ludzie Kosciota nie tylko
z metryki i posiadanej misji kanonicznej, ile przez sentire cum
Ecclessia, vivere in Ecclessia, sa gotowi wlaczy¢ sie w zycie i w dzia-
talnos¢ Kosciota. Nie tylko warto, aby odpowiedzialni za katecheze
wyrazali wdzigczno$¢ za te trudng prace, ale takze formowali ka-
techetow w taki sposob, aby przesadnie nie byli skromni, ale mieli
odwage swoje osiggniecia katechetyczne, wychowawcze, dydaktyczne
eksponowa¢, w srodowiskach, w ktérych pracuja, aby méwili o tym
innym, w mozliwych dla siebie miejscach.

Kolejna sprawa, juz zasygnalizowana, to nowe miejsca w kateche-
zie. Na ogol przyjmuje si¢, ze wlasciwym miejscem katechezy jest
rodzina, Ko$cidl, szkota”. I stusznie, bo w tych miejscach mozna

7 Zob. R. Czekalski, Poszukiwanie nowych miejsc katechezy w swietle francu-
skiego dokumentu katechetycznego, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 3 (2011),
s. 167-181.
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najpelniej realizowa¢ w miare systematyczng i calo$ciowq katecheze.
W farmacji katechetycznej nalezy zacheca¢ odpowiedzialnych za
katecheze i katechetéw do wychodzenia z tzw. miejsc tradycyjnych
i docieranie do katechizowanych z katecheza w miejscach i prze-
strzeniach, w ktdrych dotychczas tego nie czyniono.

Takimi nowymi miejscami sg m.in. szeroko pojete mass media,
a szczegodlnie radio, telewizja, Internet i z nim zwigzane nowosci ko-
munikacyjne, ktore dla czlowieka XXI wieku staja si¢ czesto bardziej
dostepne i powszechniejsze.

To sa nowe przestrzenie: ,realno-wirtualne”, ktére nalezy uwzgled-
ni¢ w katechezie. Rodzi¢ si¢ moze pytanie na ile ,,$wiat wirtualny”
moze stac si¢ ,realnym” miejscem katechezy. Nawet jesli odpowiedz
w tej sprawie bedzie negatywna, to trzeba pamietac, ze dla wielu
ludzi jest to $wiat tak wazny, ze bez niego juz dzisiaj nie potrafig
funkcjonowac i zy¢. Trzeba wiec i tam umiejetnie szukac¢ kontaktu
katechetycznego, ale trzeba to przede wszystkim potrafi¢ i stworzy¢
takie mozliwosci.

Nastgpi moze czas, i to szybciej niz nam sie zdaje, ze w przedszko-
lach, szkotach podstawowych, gimnazjalnych czy ponadgimnazjal-
nych, przyjdzie nam katechizowac przez e-learning, wykorzystujac
e-podreczniki, e-zeszyty i nie wiadomo co jeszcze na dzien dzisiejszy.
Do tego trzeba sie odpowiednio przygotowac i to moze by¢ wyzwa-
niem formacyjnym dla obecnych i przyszlych katechetéw a wiec
ksztalcenie z zakresu edukacji medialnej, uczenie si¢ jezyka medial-
nego, ktory jest bardziej czytelny dla wspotczesnego cztowieka.

Cywilizacja zwigzana z wyzwaniami technicznymi powinna nas
uaktywni¢ w tym obszarze, dlatego trzeba mysle¢ o katechezie przez
Internet, moze nalezaloby rozwaza¢ zalozenie katechetycznej telewizji
internetowej. Istnieje wiec potrzeba wchodzenia bardziej w przestrzen
techniczng szczegoélnie wsréd nowej generacji katechetéw.

I jeszcze jedna kwestia — katecheci jak nikt inny ma wielu przeto-
zonych, dyrekcje szkoty i wladze diecezjalng. My nie wybieramy ani
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jednych, ani drugich. O szkole trudno w tym miejscu wypowiada¢
sie, ale ,,0 naszym podwdrku” warto kilka stéw powiedzie¢.

W Kosciofach partykularnych rzeczywistos¢ katechetyczng two-
rzg ludzie zwigzani z katecheza, a wiec katecheci réznych stopni
i szczebli. Rzeczywisto$¢ ta jest w duzej mierze uzalezniona od tego
kto stoi na czele wspdlnoty Kosciota lokalnego, na ile jemu samemu
sprawy katechezy sg bliskie, na ile sam czuje, ze pelni on zaszczytna
i zobowiazujaca funkcje ,,pierwszego katechety w diecezji”, na ile
potrafi w sposob realny powierzy¢ zadania katechetyczne kompeten-
tnym ludziom, ktérzy w jego imieniu zajmga si¢ organizacjg katechezy
w diecezji oraz formacja katechetéw. Dyrektorium ogélne o katechi-
zacji wiele miejsca po$wieca kwestiom organizacyjnym katechezy
w Koféciele partykularnym®.

W dokumencie jest mowa o zespofach ludzi kompetentnych, a wigc
duchownych i $wieckich, ktorzy powinni legitymowac sie wlasciwymi
dyplomami ukonczonych specjalistycznych studiow katechetycznych,
pedagogicznych czy psychologicznych. Odwotujac si¢ do polskiej rze-
czywistosci, warto postawic pytanie, na ile zapis ten jest realizowany
w referatach czy wydziatach katechetycznych kurii diecezjalnych.
Trudno sobie bowiem wyobrazi¢ diecezjalny wydziat katechetyczny,
jedno lub dwuosobowy, i oczekiwad, ze taki ,,zespot” bedzie w stanie
dobrze zaja¢ sie organizacja katechezy w diecezji i przede wszystkim
formacja, kilkusetosobowg lub kilkutysieczng, grupa katechetow du-
chownych, zakonnych i §wieckich. Pamieta¢ nalezy, ze to od kompe-
tencji osob zatrudnionych w wydzialach katechetycznych uzalezniony
jest ksztalt i kondycja katechezy diecezjalnej i szkolnej nauki religii
oraz formacja katechetéw na ,,dzi$ i na jutro”.

Zamiast zakonczenia

W kontekscie formacji katechetéw przytocze trzy wypowiedzi trzech
ostatnich papiezy. Mysle, ze ich nauczanie moze by¢ przydatne

® Dyrektorium ogélne o katechizacji, dz. cyt., nr 266-267; por. R. Czekalski, Rozwdj
mysli katechetycznej w dokumentach Stolicy Apostolskiej po Vaticanum II, Warszawa
2013, s. 263-272.
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w utrwaleniu starego i w poszukiwaniu nowego spojrzenia na wspot-
czesng formacje katechetow:

Jan Pawel IT w Adhortacji apostolskiej O katechizacji w naszych
czasach ,Catechesi tradendae” napisatl: ,(...) naucza sam Chrystus,
a kazdy inny nauczajacy - jedynie w tej mierze, w jakiej jest Jego zwia-
stunem lub tlumaczem, i w jakiej Chrystus moéwi przez jego usta™.

Benedykt XVI do biskupéw polskich podczas ich wizyty ad limina
apostolorum w 2005 roku odnoszac si¢ do wychowania w wierze,
powiedzial, ze ,nie chodzi tu tylko o dydaktyke, o doskonalenie
metod przekazywania wiedzy, ale o edukacje, ktéra opiera si¢ na
bezposrednim i osobowym spotkaniu z czlowiekiem, na §wiadectwie

- autentycznym przekazie wiary, nadziei i mito$ci oraz wyptywajacych
z nich warto$ci bezposrednio od osoby do osoby. Chodzi zatem o au-
tentyczne spotkanie z drugg osobg, ktora trzeba najpierw wystucha¢
i zrozumied”"’.

Papiez Franciszek zas oznajmil ,Nie mozna ewangelizowa¢ bez
dialogu. Nie mozna. Trzeba bowiem wychodzi¢ z tego miejsca, w kto-
rym jest dana osoba, potrzebujaca ewangelizacji. Jakze jest to wazne”.
Jednocze$nie papiez wskazal, ze warto traci¢ czas na ten zmudny
dialog z konkretng osoba, ktéra Bog nam daje, bysmy jej glosili
Ewangelie. Chodzi o konkretng osobe, taka jaka ona jest w tej chwili,
a nie jaka powinna by¢. Papiez zaznaczyl tez, ze taska jest wazniejsza
niz cala biurokracja. ,Wiele razy stajemy si¢ w Kosciele firmg pro-
dukujacg przeszkody, aby ludzie nie mogli zyska¢ faski. Niech Pan
pozwoli nam to zrozumie¢™".

Ponadto Franciszek na audiencji dla uczestnikéw zgromadzenia
plenarnego Kongregacji Edukacji Katolickiej powiedzial ,,mltodzi
ludzie potrzebuja nauczania na dobrym poziomie i zarazem wartosci,

° Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae o katechizacji w na-
szych czasach, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawta II, tom I, Wydawnictwo Sw.
Stanistawa B.M. Archidiecezji Krakowskiej, Wydawnictwo M, Krakéw 1996, nr 6.
1 Benedykt XVI, Misja Ko$ciota w dziedzinie wychowania. Przeméwienie do I
grupy biskupéw, ,,L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) 27 (2006) nr 2, s. 28-31.
' KAI/Watykan, IDK 08.05.2014.
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nie tylko gloszonych, ale zaswiadczonych”. Papiez podkreslit waz-
kos¢ formacji wychowawcow, ktora powinna by¢ realizowana przez
»potrzebe dni skupienia i rekolekcji dla wychowawcow™'%

Klamrg i puentg niniejszej refleksji niech bedg stowa Jana Pawta IT
zapisane w Encyklice Fides et ratio. Parafrazujac papieskie nauczanie
mozna powiedzie¢, iz dla wspoélczesnej formacji katechetow wcigz

»wiara i wiedza” sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi
sie ku zjednoczeniu z Chrystusem'’. Wiara i wiedza wcigz powinny
by¢ priorytetem we wspodlczesnej formacji katechetycznej.

Streszczenie

Autor w powyzszej refleksji ,Nowe wyzwania dla formacji katechetéw”
podejmuje kluczowa kwestie formacji katechetéw i szkolnych nauczycieli

religii. To od dobrze uformowanych katechetéw uzalezniona jest efektyw-
no$¢ nauczania i wychowania religijnego w szkotfach, w parafiach i w ro-
dzinach. Odwoluje si¢ do najwazniejszego katechetycznego dokumentu

Stolicy Apostolskiej Dyrektorium ogdlne o katechizacji i wskazuje na aktual-
no$¢ zapisu Magisterium Kosciola odnoszacego si¢ do formacji katechetow.
Zapisane tam trzy stowa: by¢, wiedzie¢ i umie¢ dziala¢ wyznaczajg rowniez

kierunek dla wspolczesnej formacji katechetéw. W sposob szczegolny autor
artykuluje wazkos§¢ umiejetnosci dziatania z uwzglednieniem wlasciwego

jezyka. Wskazuje tez na kluczowa role os6b odpowiedzialnych za formacje

katechetéw, a wiec biskupoéw i kompetentnych pracownikéw referatow

i wydzialow katechetycznych kurii diecezjalnych. Od nich w duzej mierze

zalezy ksztalt i ukierunkowanie formacyjne katechetow.

Summary
The author of the above reflection “New Challenges for formation of cate-
chists” takes on the key issue of formation for catechists and school reli-
gion teachers. The efficiency of teaching and religious education in schools,

'? Franciszek, Audiencja dla uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Kongregacji
Edukacji Katolickiej, 13.02.2014, ,L'Osservatore Romano” 3-4 (360) 2014.

'* Por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio o relacjach miedzy wiarg a rozumem,
w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, tom II, Wydawnictwo Sw. Stanistawa
B.M. Archidiecezji Krakowskiej, Wydawnictwo M, Krakéw 1996, s. 3.
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parishes and families depends on well-formed catechists. It refers to the most
important catechetical document of the Holy See - “General Directory for
Catechesis” and emphasizes the importance of the Church Magisterium in
effective formation. The three key concepts: to be, to know and to be able
to operate — designate the directions for the contemporary formation of
catechists. In particular the author emphasizes the importance of the ability
to operate with the correct language style. He also shows the key role of
people responsible for catechesis formation. Bishops and competent staff
of catechetical faculty diocesan curia are critical to the shape and orientation
of catechists formation.

Ks. prof. dr hab. Ryszard Czekalski - profesor nauk teologicznych, pro-
dziekan ds. naukowych i finansowych Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, kierownik Katedry Kateche-
tyki Materialnej, wykladowca katechetyki.
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MISTERIUM CZLOWIEKA STANU PRZEDGRZESZNEGO
The mystery of human status before the Original Sin

Czlowiek od dawna stanowi przedmiot refleksji teologicznej — wszak
Pismo Swiete wiecej o nim méwi, niz o Bogu samym. Z natchnionych
ksigg ptynie nauka o niepoje¢tnosci Pana Zastepow, a narracja o Nim
czesto opierac si¢ musi na jezyku symbolu i obrazu.

Natchnieni autorzy o czlowieku moéwia juz bardziej bezpo-
srednio, o$mielajac si¢ nawet zadawa¢ Bogu antropologiczne py-
tania. Czym jest czlowiek, ze [Ty, Boze] o nim pamietasz? — pyta
Psalmista’. Uczynite$ go niewiele mniejszym od anioléw - stwierdza
w zachwyceniu®.

Medrzec Kohelet nie leka sie przedstawic ,,ciemniejszych” stron
ludzkiej egzystencji, mimo, Ze ksiggi historyczne czy Tora nie szcze-
dza opowiesci o ludziach - herosach. Lecz wielu z nich, jak Samson
czy wiekopomny Salomon, pod koniec Zycia traci swa moc, czesto
z wlasnej winy.

Czlowiek to zasadnicze odniesienie Nauki Bozej obu Testamentow,
to potwierdzenie wielkiej Mocy Boga.

Przedmiotem niniejszego opracowania nie bedzie jednak refleksja
nad grzechem, lecz nad sprawiedliwoscig czlowieka, nad jego pier-
wotnym, bezgrzesznym stanem. Czlowieka niewiele mniejszego od
istot niebianskich, jednakze nie aniota. Wielkiego przyjaciela Stworcy,
ktdéry przechadzal si¢ po Raju, przyjaznie z czlowiekiem egzystujac,

' Ps8, 5. Wszystkie cytaty biblijne wg Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu.
Biblia Tysigclecia, Pallotinum, Poznan 2000.
2 Ps 8, 6.
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jednakze nie herosa. Czlowieka zwyklego i niezwyklego zarazem,
misterium creationis et amoris Dei.

I stworzyl Bog czlowieka

Stworzenie czlowieka jednak nie moze by¢ potraktowane w kate-
gorii faktu. Ksigga Genesis prezentuje go raczej w kontekscie poezji,
Poematu Stworzenia, uzywajac srodkéw artystycznych, z zakresu
piekna, w swej tresci odwolujac si¢ do mitu, w ktérym dopatrywano
sie niejednokrotnie zapozyczen z krajow osciennych.

Zapozyczenia, jesli istnieja, dotycza jednak wytacznie kwestii for-
malnych, bo tylko autor natchniony potrafi wskaza¢ tak prosto i jed-
noznacznie na tajemnice ludzkiej osobowosci’, tajemnice niezwykle
trudng do zdefiniowania.

Poemat Stworzenia prawde o osobie zaprezentuje w sposob row-
nie jasny, jak i precyzyjny: poprzez egzystencjalng relacje, ktéra ma
swe ontyczne odniesienie do Tego, ktory jest poczatkiem i celem, do
Tréjjedynego Boga.

Z tego powodu zaistnienie, esse, Ojcowie Kapadoccy rozumieli
jako relacje, jako trwanie w relacji*. Mozna wiec powiedzie¢, ze osoba
nie jest celem samym w sobie, nie jest bytem zamknietym w sobie czy
istniejagcym tylko dla siebie. Jej nieustanna aktualizacja dokonuje si¢
dopiero wtedy, gdy doswiadczy ona swej transcendencji, naturalnego
ukierunkowania najpierw w strone Boga, a potem innego cztowieka.

Relacje zatem nie sg czyms$ malo istotnym - ich wieloaspektowos¢
potwierdza réwniez, jak bardzo skomplikowang rzeczywisto$cig jest
osoba ludzka, ktora sama sobie nie moze wszystkiego zawdzigczac.
Wydaje si¢ ponadto, iz jest ona w znaczniejszym stopniu zalezna od
innych, niz od samej siebie. Podmiotami jej zalezno$ci jest przeciez
Bog, inny czlowiek, uwarunkowania... Jednoczes$nie ani w stanie
pierwotnej bezgrzesznosci, ani pozniej nie przestata osoba ludzka

> W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin
1991, s. 64.
4 Tamze, s. 68.
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by¢ bytem autonomicznym, w pelni wolnym, gdyz wlasnie Bog ob-
darowat jg wolnoscia.

Wypadkowg takiego stanu rzeczy bedzie sytuacja dialogu, o ktd-
rym wyraznie mowi Biblia. Bég zwraca si¢ juz do Adama, niby ,,repre-
zentanta” przysztych pokolen, a otrzymuje odpowiedz. Calg zreszta
histori¢ zbawienia mozemy przedstawi¢ jako konglomerat pytan
i odpowiedzi.

A zatem dialogowa relacja w odniesieniu do Boga to zasadnicza,
niejako wyjsciowa forma istnienia osoby ludzkiej. Tkwi w niej tajem-
nicze prawo przekraczania siebie i wychodzenia poza siebie. Wynika
ono z wewnetrznego doswiadczenia wlasnej niewystarczalnosci i po-
trzeby ontologicznego napetnienia na plaszczyznie osobowe;j.

Najbardziej autentycznie pojmowana antropologia znajduje swe
uzasadnienie w Bogu, bowiem w tajemniczej wspdlnocie z Nim naj-
pelniej realizuje si¢ misterium cztowieka. Dzieki Niemu kazda osoba
ludzka jest jedynym, niepowtarzalnym i jednakowo mitowanym
bytem”.

Na bazie tej ontologicznej pierwotnej bezgrzesznosci §w. Grzegorz
z Nyssy mogt uznag, iz ,czlowiek jest obliczem Boga na sposob
ludzki”. Podobnie do pierwotnego stanu bezgrzesznosci odniesie
sie $w. Makary, mowiac: ,Miedzy Bogiem i czlowiekiem istnieje
najwieksze pokrewienstwo”.

Z kolei powszechnie znany prawostawny teolog, Paul Evdokimov
okresla cztowieka bezgrzesznego jako mikrotheos — ,,maty bog”, byt,
ktérego powolaniem jest przebdstwienie przez taske, a tym samym
ustawiczne dazenie do swego Archetypu, czyli Stworcy”®.

Précz teologicznej analizy ontologicznego pojmowania stanu
bezgrzesznosci istnieje metoda filozoficzna. Najbardziej znang i roz-
powszechniong ,,definicjg”” osoby ludzkiej jest wywodzace sie z po-
czatkéw Sredniowiecza, a zarazem stanowigce podstawe metafizyki

® W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 64.

¢ P. Evdokimov, Szalona mitosé Boga, Bialystok 2001, s. 87.

7 Zuwagi na godno$¢ osoby ludzkiej (i nie tylko) raczej nalezy méwic o jej okre-
$laniu, uyjmowaniu opisowym, dlatego stowo definicja pojawia si¢ w cudzystowie.
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zycia, okreslenie Boecjusza: Persona rationalis naturae individua
substantia, czyli jednostkowa substancja natury rozumnej badz rzecz
(res)® obdarzona naturg rozumna, ktora dzieki tej naturze staje sie
podmiotem, a nie przedmiotem dzialania.

Wspomniany filozof skorzystal z aksjologii i ontologii Arystotelesa
dla potwierdzenia indywidualno$ci, czyli niepowtarzalnosci kazdej
osoby oraz zwigzanych z nig wyjatkowychi charakterystycznych
tylko dla niej zapotrzebowan, sposobu podejscia do wiary czy wiedzy
itp. Podstawg tej indywidualno$ci jest $wiadomos¢ wlasnego istnienia,
obdarowanie wolng wola, wlasciwy danej jednostce charakter czy
obecne w jej zyciu systemy etyczne’.

Dla zobiektywizowania tych systeméw niezbedne wydaja sie
odwolania do Bozego constans aksjologicznego, jednoznacznego
okreslenia dobra i zta. Poniewaz §wiadomos¢ pelni tego rozrdznie-
nia nalezy do Boga, dlatego On obdarzy! cztowieka takim stopniem
poznawania, by nie zakidci¢ nigdy jego wolnosci, by pozwoli¢ mu
na podejmowanie zawsze suwerennych decyzji, niezbednych tez
w realizacji wskazanego powyzej dialogu.

Mozna zatem uzna¢, iz najistotniejsza wladza wolnej osoby ludz-
kiej jest rozum pelnigcy role swoistej ,,bazy”, stanowiacej tez rodzaj
umocnienia jednostki w realizacji kwestii dla niej najwazniejszej:
w realizacji wyboru okre$lonego mianem fundamentalnej opcji'’.
Pozytywnym rezultatem opowiedzenia si¢ za Bogiem jest ,przyja-
zne przestawanie” z Nim, nawet w sytuacji zaistnialej po grzechu
pierworodnym (wtedy w sposob duchowy). Bo wlasnie rozum, jak
twierdzi Ewagriusz Pontyjski, ,wznosi si¢ ku Bogu, by czlowiek mogt
z Nim prowadzi¢ [modlitewny] dialog”. Bo modlitwa to odzwiercied-
lenie przyjazni Edenu, to konkretyzacja dialogu wlasciwego osobie

® Powszechnie stowo res rozumie sie w tacinie jako okreslenie istniejacego bytu
osobowego lub nie.

° Por. ks. J. Laska, Ideowe oblicze edukacji chrzescijariskiej dzieci i mlodziezy,
Warszawa 1912, s. 7 [rekopis].

' Opcja fundamentalna to zasadnicza decyzja opowiedzenia sie za Bogiem, za
dobrem. To wybor okreslajacy cale zycie jednostki.
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ludzkiej. ,,Ten, kto si¢ modli, poza otrzymaniem tylu task nabywa
zdolno$¢ do zjednoczenia si¢ w Duchu Pana, ktéry wypelnia calg
ziemie. (Taki stan rzeczy potwierdza zreszta starotestamentalna
Ksiega Mgdrosci (Mdr 1, 7)'.

Wzmiankowana powyzej sytuacja dialogu wyrazata dwie zasad-
nicze postawy pierwotnej bezgrzeszno$ci: umacnianie w tym stanie
wlasnej natury (hypostasis) i rozwijanie wciaz bogatszych umiejetno-
$ci wychodzenia poza siebie, poza zakres swej osobowosci. Bardzo
dobrze taki stan rzeczy okresla wyjete ze stownictwa greckiego teatru
starozytnego pojecie prosopon, w pierwotnym znaczeniu scenicznej
maski. Zdaniem P. Evdokimova termin ten bardzo jasno precyzuje
$w. Maksym Wyznawca, uznajacy osobowy byt prosopon za powotany
do tego, by stac si¢ hipostazg, doj$¢ do zjednoczenia przez miltos¢
natury stworzonej z naturg niestworzong dzieki napelnieniu Laska'.

Jednoczesnie, procz greckiego, istnieje tez tacinskie pojecie filozo-
ficzne: persona. Odnosi si¢ ono réwniez do pierwotnego, teatralnego
kontekstu, gdy przez maske (prosopon) musial si¢ przedzierac (per-

-sonare) glos aktora kreujacego okreslong role. Sytuacje t¢ mozna
zanalizowad réwniez antropologicznie: czy nawet bezgrzeszna osobo-
wos¢ cztowieka nie musiata si¢ przedzierac przez ,,maski przepisow”
Edenu? Czy jednak takie przedzieranie si¢ nie pomagalo w jedno-
znacznym, nie wymagajacym jakichkolwiek dowodéw, ustaleniu, ze
czlowiek to naprawde JA, a nie kto§ inny?*’...

I wlasnie transcendencja osoby, stwierdzona zresztg przez samego
Stworce, domagala sie obecnosci drugiej, réwnie godnej i umitowanej
osoby. Zaistnienie Ewy u boku Adama nalezy do sztafazu wskazanych
wyzej poje¢ mistyczno — poetyckich. Jest jednak w piekny sposob
ukazang réwnoscig kobiety wobec mezczyzny, rownoscia w godnosci
i bezgrzesznosci, rownoscig w umitowaniu przez Boga.

"' T. Spidlik, I. Gargano, Duchowos¢ Ojcéw greckich i wschodnich, Krakéw 1997,
s. 32 -33.

12 P Evdokimov, Kobieta i zbawienia $wiata, Poznan 1991, s. 57.

* Por. ks. J. Laska, dz. cyt., s. 7.
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Zarysowana powyzej perspektywa personalistyczna potwierdza
niezwyklo$¢ natury i osobowosci czlowieka, wynikajaca z faktu stwo-
rzenia, z pierwotnej antropologicznej deklaracji Boga, stwarzajacego
z milosci, czyli z Samego siebie. Deklaracja ta zamyka sie w dwu
zasadniczych kategoriach: obrazu i podobienstwa, aczkolwiek gdy
Stworca tchnal w nozdrza Adama tchnienie zycia (Rdz 2, 7), nie
pozwolit oddziela¢ duszy od ciala', gdyz jest ono tak samo wazne,
jak duch®.

Na obraz i podobienstwo (Rdz 1, 26-27)...

Konkretyzacja decyzji kreacyjnej Boga w postaci uczynienia czlo-
wieka Swym obrazem i podobienstwem miala okazac si¢ znamienna
dla jakosci cztowieczego bytowania jako takiego. Z jednej strony
bowiem zakonczenie ,,symfonii stworzenia” nie zostalo pozbawione
»osobistych” Bozych akcentdw, z drugiej zas w decyzji tej przebija
niezwykly stopien wywyzszenia jednostki ludzkiej, skutkiem czego
jest jej wyjatkowosc.

Taka konkretyzacja i taka decyzja to wolny akt Woli Boga, co
oznacza, iz w zadnym wypadku nie powstaty z koniecznosci. ,Nie
ma bowiem nic w naturze Boskiej co byloby konieczng przyczyna
powotania stworzen do bytu”'®. Bog jest Stworcg dlatego, ze zaprag-
nat Nim by¢".

Wedlug Ksiggi Rodzaju (1,26) decyzja ta wyraza sie stowami:, wow-
czas powiedzial: ,,Uczynimy czlowieka na nasz obraz podobnego nam”.

* Podziatu tego dokonata filozofia.

'* Potwierdza to komentarz nowotestamentowy: po $mierci cztowieka ciato po-
zostaje jego integralnym elementem (I Kor 15, 35-37), istniejac w wiecznosci jako
ciato chwalebne (Flp 3, 2I). Poréwnanie ciala do gliny (przechowujemy ten skarb
/ taski/ w naczyniach glinianych - 2 Kor 4, 7a) ma na celu wskazanie potegi czu-
wajacego nad nami Boga, nie za$ ponizenie czlowieka, podobnie jak opis poematu
stworzenia ujawnia $cisly zwigzek czlowieka z naturg, nie za$ jego przeznaczenie
do beznadziei.

'® 'W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s. 82.

7 'W. Losski, Teologia dogmatyczna, Biatystok 2000, s. 35.
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Takie sformulowanie niesie z sobg dwa zasadnicze problemy:
w jaki sposob odzwierciedlenie tego obrazu i podobienstwa ma
nastapi¢, skoro Bog jest duchem', a cztowiek to istota duchowo
materialna. Bog, zyjacy w wiekuistosci i poza ciatem, w jaki sposéb
ma by¢ odzwierciedlony w temporalnosci i ciele? Co prawda, decyzje
Boza podjeto wtedy, gdy cialo Adama cieszylo si¢ pelnig zdrowia, nie
bylto bowiem znieksztalcone grzechem, lecz cho¢by autonomicznosci
osobowej bylo samodzielnym, ,,oddzielonym” od Boga bytem.

Préba odpowiedzi ptynie ze strony prawostawnych teologdw.

Ignacy Branczaninow podkresla, iz w deklaracji powyzszej wyraza
sie szczegblna, zarezerwowana dla czlowieka godnos$¢. Jej wyjat-
kowos¢ polega na tym, iz Bog niedostepny w Swej wielkosci, prze-
wyzszajacy wszelkie wyobrazenia, zawarl swdj wizerunek wiasnie
w czlowieku, czynigc to w sposob jasny i chwalebny. To odbicie autor
wyraza poréwnaniem do odbicia storica w matej kropli wody™.

Podobnie Sergiusz Bulgakow twierdzi, ze obraz Bozy okazany
w czlowieku jest osnowg jego stworzenia i przeznaczenia®. Istnie¢,
egzystowac na obraz Bozy oznacza réwniez dysponowaé mozliwoscia
osiggniecia podobienstwa do Boga. Inaczej méwiac, egzystencjalna
realizacja tego podobienstwa to pryncypialne zadanie, przypisane
cztowiekowi do spelnienia. Nie wystarczy, by czlowiek byt tylko
obrazem swego Stworcy, on ma by¢ obrazem podobnym, wiernie
odwzorowujgc swoj ,,pierwowzor’*'. Omawiany teolog wyjatkowe
miejsce czlowieka w §wiecie upatruje we wskazanej wyzej ,,jakosci”
stworzenia, w Bozej decyzji kreacyjne;j.

Stworzonego na obraz i podobienstwo, Bég uczynit godnym po-
znania swego Stworcy. W tym celu obdarzyt czlowieka wtadzg ro-
zumu, pozwalajac mu rozkoszowac si¢ Edenem, czynigc go korong
wszelkiego stworzenia na ziemi i obdarzajgc pelnig wolnosci. Wedlug
$w. Grzegorza z Nyssy to wlagnie wolnos¢ jest ,,podobienstwem do

]

8 Por. J. 4,24.

¥, bpanuannzoB, Ackemuueckue nponozaebu, MockBa 1993, c. 5.
S. Bulgakow, Prawostawie, Warszawa 1992, s. 120.

L. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993, s. 125.

20

21
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Tego, ktéry nie ma nad sobg Pana ani wladcy, podobienstwem ktore
jest nam dane od poczatku”*’. Nie mozemy jednak zapomina¢, iz
wolno$¢ ta nie wywodzita sie z naturalnych ludzkich uwarunkowan,
przeciwnie, to wlasnie Bog ja przekazat jako dar i zadanie.

Prawos¢ i doskonata niewinnos¢, jaka stala sie udzialem czlo-
wieka na poczatku, dzigki czemu zastuzyl sobie na tak wysoka ocene
Stworcy?’, potwierdza wymiar moralny zaistnienia tego podobien-
stwa, a zycie w zgodzie z naturg i dang Adamowi towarzyszka zycia
utwierdza w przekonaniu o spotecznej doskonatosci tego obrazu®*.

Fakt tak zarysowanej egzystencji obrazu Boga w cztowieku czyni
go zaréwno panem stworzenia, jak i mikrokosmosem. Jak stusznie
zauwaza J. Meyendorff wérdéd wszystkich stworzen nie ma wigkszej
chwaly niz by¢ panem wszelkiego stworzenia; chwata ta jest jednak
prawdziwie dana cztowiekowi tylko wtedy, gdy zachowuje on w sobie
zarysowany wyzej obraz Bozy, to znaczy gdy uczestniczy w zyciu
i chwale samego Stworcy?.

Czlowiek jako korona Bozego dziela kreacji, ostatnie, najdosko-
nalsze ogniwo procesu stworzenia staje si¢ centralnym ogniwem
ziemskiego zycia, a jako obraz Bozy petni role narzedzia, za posredni-
ctwem ktdrego Bog oddzialuje na stworzenie. Wlasnie w tym boskim
obrazie objawia si¢ uniwersalne znaczenie czlowieka we wszechswie-
cie. Dzigki czlowiekowi, poprzez cztowieka, stworzenie uczestniczy
w zyciu duchowym?.

Wspomniany juz I. Branczaninow dodaje: ,,Spojrz na taki i niwy, na
ogromne rzeki, na bezkresne morza, na wysokie gory, na przepigkne
drzewa, na wszystkie zwierzeta i ryby, ptywajace w toni wodnej; przy-
patrz si¢ gwiazdom, ksiezycowi, sfonicu, niebu.... To wszystko - dla
ciebie, wszystko jest powotane do stuzenia tobie”?”.

2 T. Spidlik, dz. cyt., s. 74.

** Bo6g uznal bowiem wyjatkowos¢ stworzenia czlowieka okreslajac jako bardzo
dobre (por. Rdz 1, 3I).

** Por. Stworzenie cztowieka, www.opoka.pl (15. VII. 2014)

** J. Meyendorff, dz. cyt., s. 187.

?¢ L. Uspienski, dz. cyt., s. 25.

*” V1. BpaH4aHMHOB, dz. cyt., s. 7.
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Catla widzialna przyroda stworzona jest wigc dla cztowieka, by
mu stuzy¢ mu, bedac dla niego zarazem cudowna przystania, darem
ofiarowanym przez Boga. To ofiarowanie jest jednoczesnie zadaniem
odpowiedniej dbalosci o te nature®®.

Nauka o czlowieku jako mikrokosmosie (matym wszechswiecie)
wywodzi si¢ od Ojcéw Kosciola. Jeden z nich, $w. Nil z Ancyry méwi:

»Jeste$ Swiatem w $wiecie; zajrzyj do wnetrza siebie, a ujrzysz cale
stworzenie”?’.

Uzasadnienie tych stéw znajdujemy réwniez u wspoiczesnego pra-
woslawnego filozofa Mikolaja Bierdiajewa, wskazujacego, ze ,w czlo-
wieku jest wszystko — od kamienia do Bostwa™°.

Rozwazywszy imago Dei in homine, obraz Bozy w czlowieku
czas zapytaé, w jaki sposob cztowiek jest do Boga podobny, w czym
przejawia sie jego podobienistwo? Ks. dr Michat Kaszowski®! podo-
bienstwo to upatruje w fakcie posiadania przez cztowieka duchowej
i nieSmiertelnej duszy, dzieki ktorej zdolnosci poznawcze moga si¢
augmentowac, dzieki ktorej tez milos¢ staje sie dominujacg kategoria
egzystenciji.

Poniewaz obie kategorie odwzorowuja w pewnym stopniu nie-
skonczonos¢ Boza, mozna je uznac za rodzaj uczestnictwa w Bozym
bytowaniu. Poprzez nieustanne zblizanie si¢ bezgrzesznego czlowieka
do tak bardzo bliskiego mu Boga czlowiek Edenu do$wiadczal petni
Prawdy i pelni Obecnosci. Jakos¢ tego doswiadczenia miat jednak
znieksztalci¢ grzech®.

Uczestnictwo doskonatego cztowieka w strukturze $wiata reprezen-
towanego przez Eden wygenerowalo tez jako$¢ swoistego ,,kosmicz-
nego powolania” jednostki ludzkiej, ktora dobrocig swa i $wietoscia
miala jednoznacznie oddzialtywa¢ na otoczenie zewnetrzne, takze
w nim realizujac sp6jnos¢ i harmonie. Poniewaz jako$¢ stworzenia

8 Zob. Tamze, s. 7.

Cyt. za K. Ware, Prawostawna droga, Bialystok 1999, s. 59.

3% Cyt. za M. Bierdiajew, Filozofia wolnosci, Bialystok 1995, s. 64.

Jego wypowiedZ na podstawie www.Teologia.pl (dostepnos¢ 15. VIIL. 2014).
Por. tamze.
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uczynita z cztowieka ,,twor jednorodny, w ktérym Bog bytby wszyst-
kim w kazdej rzeczy”*.

Pierwotny stan czlowieka generuje tez okreslong jakos¢ spoj-
rzenia na jego naturalne otoczenie. Jesli $wiat powolany zostat do
bytu aktem wolnej woli Boga, to jest on najprawdziwszg wlasnoscia
Boza, a Bdg jest jego Panem. Dlatego tez istnienie jest darem od
Boga, dobrowolnym darem jego milosci, bo Bdg jest miloscig (1
J 4, 8)**. Oczywistym jest wobec tego, ze istnienie $wiata, a tym
samym czlowieka zalezy wylacznie od Boga. Bardzo wymownie
ujal to Kalistos Ware: ,,nic nie byloby w stanie istnie¢ nawet przez
jedna sekunde, gdyby Bog tego nie chcial”. Dalej czytamy podobnie:
»jeste$my istotami stworzonymi i nigdy nie mozemy by¢ wylacznie
sami z siebie i albo Bog jest sednem naszego istnienia — albo prze-
stajemy istniec...”*.

W rozwazaniach o stworzeniu $wiata Biblia i teologowie akcentuja
madros¢ i piekno Bozego dzieta. W Ksigdze Mgdrosci czytamy: ,,Bo
z wielkosci i piekna stworzen poznaje sie przez podobienstwo ich
Stworce, stworzyt je bowiem Tworca pieknosci” (Mdr 13, 3-5). W
podanym kontekscie widac, iz wielko$¢ stworzen przejawia sie w ich
pieknie, przed wydarzeniem grzechu pierworodnego w pieknie abso-
lutnym. Méwigc stowami Oliviera Clementa, samo pigkno stworzenia
jest darem Bozym, Jego dazeniem ku nam, ofiarowang relacjg®’.

Z natury swojej $wiat zaistnialy jeszcze w przedwiecznym Boskim
zamyséle daje $wiadectwo o Stworcy i wielkiej godnosci cztowieka.
A przeciez Adam stworzony zastal poza Edenem, do Edenu bedac
wprowadzony. Stalo sie tak, by podkresli¢ wyjatkowos¢ jego trwania,
by umocni¢ przekonanie o jego wyjatkowosci. I wlasnie tej antro-
pologicznej wyjatkowosci po$wiecona jest znaczna cze$¢ Biblii*. ..

** L. Uspienski, dz. cyt., s. 125.

* Por.17] 4, 8.

** K. Ware, dz. cyt., s. 48.

¢ 0. Clement, ...Prawda was wyzwoli, Warszawa 1998, s. 101.
37 Tamze, s. 18 — 30.

w

| 108 |



MISTERIUM CZLOWIEKA STANU PRZEDGRZESZNEGO

Szczegolna godnosc czlowieka

Wspomniane wyzej okreslone miejsce w naturze i w odniesieniu do
niej nie jest jedynym powodem, by o czlowieku nie méwi¢ jako ob-
darzonym szczegdlnym przywilejem egzystencji. W. Losski twierdzi,
ze stworzenie osobowej istoty domagalo si¢ swoistej ,,narady” Boga
z samym soba, w tonie Swej Trojjedynosci®®. ,,Uczynmy” to wyraz ,,za-
stanawiania si¢”, drogi do postanowienia, ktore mialto odzwierciedli¢
ofiarniczg, najdoskonalszg z istniejacych mitos§¢ Stworcy. Przekazujac
Swe istnienie Bog niczego nie utracil, przekazujac Swa Mitos¢ tylko
ja rozmnozyl.

Powiedziat stowo, mysl swa wyrazajac, powiedzial Stowo, a Sfowem
jest Chrystus. To On, od samego poczatku, en arché uczestniczyt
w Swojej Ofierze. Miloé¢ Jego, uzewnetrzniona, wskazala tez na we-
wnetrzng nature Troéjjedynego Boga, ktéry mial moc w odniesieniu
do cztowieka dokona¢ czegos wyjatkowego™.

Na jako$¢ takiego zaistnienia czlowieka mial wplyw szereg, pod-
kreslanych w Poemacie Stworzenia, czynnikéw:

1. tylko w odniesieniu do czlowieka Bég daje Swoje ,,indywidu-

alne” tchnienie Zycia, by stal si¢ on istota zywa.

2. tylko cztowieka dopuszcza do nieco tajemniczej czynnosci
nadawania nazwy rzeczom stworzonym. Czlowiek obdarza
wszystko mianem ,istota zywa”, albowiem $mierci wowczas
nie znano (Rdz 2.8).

Mozna orzec, iz w drugim punkcie dokonuje sie swoista projekcja
zycia na otaczajacy $wiat, podobnie jak projekcja akceptacji byla
wczesniejsza decyzja i ,ocena” Boza.

Ulepienie z mulu ziemi przez samego Boga determinuje jako$¢
ludzkiego istnienia. Bedzie ono realizowane w dwu kategoriach
przynaleznosci: naturalnej (do ziemi) i nadprzyrodzonej (do nieba).
Bozymi rekoma uczyniony, Bozym glosem wezwany zostal do

8 Zob. Tamze, s. 82 - 83; Por. K. Ware, Czlowiek jako ikona Trdjcy Swie;tej, Biatystok
1993, s. 25.
3% Zob. Tamze, s. 69.
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istnienia jedynie przez Jego Stowo sprawiajace z mulu ziemi, gliny,
istote zywg*°.

Zaistnienie czlowieka staje si¢ przedmiotem szczegolnej troski
Boga. Uzywa On swoich rak ksztaltujac okreslong forme i tchnie
w jego nozdrza dusze.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu tak interpretuje to wydarzenie: ,,Stowo
Boze, wzigwszy czastke nowo stworzonej ziemi, uksztaltowalo swymi
rekoma nasza postac i przekazalo jej zycie, z prochu i tchnienia zostal
stworzony czlowiek, obraz Nie§miertelnego™*'. Zasadnym jest zatem
stwierdzenie, ze czlowiek nie zostal powolany do istnienia tak jak
inne stworzenia. Co prawda, akt zaistnienia dokonuje si¢ poprzez
Stowo, lecz nie jest Ono skierowane do ziemi, by wydata swéj owoc.
To sam Bog go stworzyl wyjatkowe Dzielo swoimi wlasnymi rekoma.
Cialo uformowatl z ziemi, a dusze obdarzong rozumem dat cztowie-
kowi za posrednictwem swego tchnienia.

Sw. Jan Damasceniski uwaza, ze cialo i dusza bylo stworzone w jed-
nym czasie, a nie jak postulowal Orygenes, jedno wczesniej, a dru-
gie pozniej**. Nie mozna zresztg stworzenia ciala i jego ozywienia
traktowa¢ dychotomicznie, czlowiek bowiem od samego poczatku
jest jednoscia psychofizyczng. Dusza i cialo nie sa wigc obcymi sobie
elementami zjednoczonymi w cztowieku tylko na pewien okres, lecz
dane jednoczes$nie i na zawsze w samym akcie stworzenia.

Takie wspdlistnienie duszy i ciata, wyraza si¢ w konglomeracie
osoby. Do godnosci tej osoby, okreslonej w ten sposéb odwoluje si¢
Apostot Pawel: ,,Czy nie wiecie, ze $wiatynia Bozg jestescie i Duch
Bozy mieszka wwas?” (I Kor 3, 16), ,albo czy nie wiecie, ze cialo wasze
jest $wiagtynig Ducha Swietego, ktory jest w was i ktérego macie od
Boga, i Ze nie nalezycie juz do siebie samych” (I Kor 6, 19).

0 Sw. Ireneusz Lyonski twierdzi, ze termin ,,swoimi rekoma” odnosi sie do Syna
(Stowa) i Ducha Swietego. Zob. W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei, t. 1, Opole 1989,
s. 130.

*! Cyt. za W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 102.

42 M. ITomasaHckuii, Joemamuuecke Bozocnosue, Kmn 2001, c. 102.
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Wypadkowa obecnego cho¢by w przytoczonych wypowiedziach
egzystowania na dwu plaszczyznach bedzie ,kulminacja” zespolenia
takiego wlasnie ciata z dusza, by zmartwychwsta¢ w Dniu Sadu, gdyz
dzieki Paruzji zniszczalne zostanie przemienione w niezniszczalno§¢*®.

A jak Tréjca Swieta jest jednoscig, tak i czlowiek cielesno duchowy,
co podkresla $w. Grzegorz Palamas**. Sw. Justyn Filozof za$ dodaje:

»Czym jest czlowiek, jesli nie ztozona z duszy i ciata zywa, rozumnag
istota? Czy dusza sama w sobie jest czlowiekiem? Nie... Tylko byt
sktadajacy sie z tych dwoch pierwiastkow jest cztowiekiem™*. | Ten
kto zna siebie, zna wszystko” — dodaje $w. Izaak Syryjczyk*®.

W stanie pierwotnej szczesliwosci takie potaczenie elementu du-
chowego z materialnym pozwalalo realizowa¢ harmonie egzysten-
cjalng w sposdb niczym nie zaklécony. To wilasnie dzieki takiemu
dwoistemu rozumieniu §wiata mozliwe bylo przyjazne ,,przestawanie
z Bogiem” i pelne wykorzystanie dobrodziejstw naturalnych Edenu.
Taka egzystencja uczynita cztowieka niezwyklym bytem, bardziej
ztozonym niz anielski i wiekszym obdarzonym potencjalem®”.

Potencjal ten pozwala na realizacje szczegdlnego powolania jed-
nostki ludzkiej: bycia posrednikiem miedzy niebem a ziemig*®, do
czego uprawnia tez wskazana wyzej jakos¢ bytowania. Czlowiek jako
byt teocentryczny moze duchowo wzrasta¢ w zyciu Boga, upodab-
niajac sie stopniowo do swego Stwdrcy*’; bedac za$ mikrokosmosem
moze sklada¢ Bogu dzigkczynne ofiary, w najpelniejszy sposob wy-
razajace, iz egzystencja jego jest darem®’.

** J. Anchimiuk, Aniotéw sqdzi¢ bedziemy, ChAT, Warszawa 1981, s. 49 - 55.

** Cyt.za G. Krug, dz. cyt,, s. 41

** Cyt. za Vnapuon (Andees), Taurcmeo Bepvi. Bsedenue 8 npasocnasroe
doemamuueckoe Bozocnosue, Mocksa — Knnn 1996, c. 69.

¢ Cyt. za K. Ware, dz. cyt., s. 59.

*7 K. Ware, dz. cyt., s. 53.

** Dusza czlowieka, Hajnéwka 2000, s. 65.

S. Bulgakow, Prawostawie, Warszawa 1992, s. 120, por. tez J. Anchimiuk, dz. cyt.,
s. 34.

% A.Schmemann, Za zycie swiata, Warszawa 1988, s. 10.

49
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Dar ten polega tez na rozwoju wolnej $wiadomosci wlasnego, god-
nego w Bogu czlowieczenstwa. Gwarantem tej wolnosci w wymiarze
poznawczym jest zakaz spozywania z drzewa zycia, jest tez ograni-
czona dostepno$¢ do ,,drzewa wiadomosci Dorego i zlego”. Wiasnie
nie przekraczajac okreslonej ,,linii demarkacyjnej” czlowiek moze sie
cieszy¢ swa wolnoscig, przekraczajac ja przenika w sfere szatanskiego
oddzialywania.

W wolnosci Bog nie zmusza jednak do niczego, co by zakldcilo
zdolnosci decyzyjne cztowieka, dotyczace zwlaszcza dziedziny jego
samookreslenia. I w tym wyraza sie szczegdlne ludzkie dostojenistwo,
gdyz nawet Aniolowie pelnig ,tylko” Boze rozkazy, posytani do ludzi
dla przekazania Jego wyrokow.

By jednak ten dar wolnosci mogt by¢ zaaprobowany swiadomie,
konieczna si¢ stata dbalo$¢ o zachowanie wlasciwego wymiaru czlo-
wieczenstwa, czyli uwzgledniania pierwszego i najwazniejszego miej-
sca zajmowanego przez Boga. Chociazby dzieto rozwoju ludzkiego
mialo go prowadzi¢ do osiggniecia wszelkiego rodzaju optimum
i maximum, przeciez nie bedzie on nigdy takim, jak Bég. Te pokuse
doréwnania Bogu we wszystkim, a zwlaszcza w poznaniu rozpeta
dopiero waz starodawny, mistrz manipulacji, specjalista odwracania
uwagi od Bozej Mitosci. Skutkiem jego ingerencji bedzie brak moz-
liwosci uczestniczenia w nadprzyrodzonosci Bozej, zobrazowanej
zamknieciem rajskich drzwi.

Czlowiek jest wielki! — wota pomimo wszystko $w. Bazyli, - ktéz
bowiem sposérdd istot zamieszkujacych ziemie zostal stworzony na
obraz Stwoércy? Komu Bég dal moc i wladze nad wszystkim, co zyje
na ziemi, w wodzie i w powietrzu? Chociaz mniejszy od aniotow...
otrzymal on réwniez zdolno$¢ poznania swego Mistrza™'.

A jednak wielko$¢ cztowieka uznaé mozna za tajemnice w takim
samym stopniu jak misterium iniquitatis, dotykajace cztowieka juz
w bramach Raju. Tajemne jest polaczenie poszczegdlnych faz jego
istnienia, tajemne zamysty i decyzje. Przekaz biblijny milczy o tresci

! Cyt. za ]. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 60.
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rozmo6w prowadzonych z Bogiem, sprowadzajac do pobieznego opisu
zycie rodzinne pierwotnych dziet Boga.

Lecz czy potrzeba szczeg6iow? Skoro we wszystkim i we wszystkich
byta wtedy milos¢, gdyz jak styszymy w piesniach Horacego ziemia
sama rodzila plony i zachwycata ptodnoscig, ktdrg czlowiek miat na-
sladowac. Zgodnie z przekazem Bozym cztowiek mial uswieci¢ ziemie
swoimi dzie¢mi, lecz za przyczyng szatana, Kaina opanowal grzech.

I postat Syna, by jak twierdzi §w. Grzegorz z Nyssy, czlowiek stwo-
rzony dla uczestnictwa w Bogu i zycia w Nim nadal mégt takim po-
zosta¢®®. By uhonorowany przez Boga Jego obrazem i podobienstwem
mogt nadal dazy¢ do zycia nieSmiertelnego i korzysta¢ z wolnej woli.

Trafne s zatem slowa $w. Ireneusza: ,Chwalg Bozg jest zywy
cztowiek”®. Nadal i pomimo wszystko.

I posréd tej chwaly moze z Bozych daréw sklada¢ widzialne
i niewidzialne ofiary, moze blogostawic¢ i wystawia¢ Boga dla $wiata.
Istotne jest, by czynil to z sercem pelnym milosci, tak aby real-
nie mégl uczestniczy¢ w wypowiadanych stowach dzigkczynienia
Liturgii $w. Jana Zlotoustego: , To co Twoje od Twoich, Tobie ofia-
rujemy, za wszystkich i za wszystko”.

Summary

The topic of this article seems to be very popular between Christian and
Jewish people, it is one of the most important theological problems, too. It
seems that exists nobody who could not be able express essential problem
of the Original Sin or the First Parents’ history.

The Author of this piece tried to present the Eden situation, the situation of
Innocence. The principal things of it based on human imagine to God and
similarity to Him. But the humans life is a great mystery, though. And this
mystery was the main topic fot the Author of this article.

Ks. mgr Andrzej Lewczak urodzit si¢ 12 grudnia 1978 r. w Sanoku. W latach
1997 - 2002 odbyl studia wyzsze w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
Warszawie w zakresie teologii prawostawnej. Studia zakonczyt obrong pracy

*2 J. Meyendorff, dz. cyt., s. 170 - 179; por. tez J. Anchimiuk, dz. cyt., s. 34.
** K. Ware, dz. cyt., s. 54.
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magisterskiej na temat: ,,Grzech pierworodny i jego skutki”, napisanej pod kie-
rownictwem Jego Eminencji Metropolity prof. zw. dr hab. Sawy (Hrycuniaka).
W latach 2003 - 2004 pracowal jako katecheta w Szkole Podstawowej im.
Kréla Zygmunta Augusta w Wasilkowie zas w latach 2004-2005 w Zespole

Szkot Ogolnoksztalcacych i Technicznych oraz Zespole Szkét Zawodowych

Nr 5 im. Gen. Ignacego Pradzynskiego w Bialymstoku. W 2004 roku z rgk
Jego Eminencji Metropolity Sawy przyjal $wiecenia diakonskie za$ w 2005

$wiecenia kaplanskie. W 2006 roku Dekretem Jego Eminencji Metropoli-
ty Sawy, zostal wikariuszem Parafii Katedralnej pw. $w. Marii Magdaleny

w Warszawie. Od tego tez czasu pelni funkcje kierownika Metropolitalnego

Domu Studenta. Od 2007 r. pelni postuge w charakterze kapelana w Aresz-
cie Sledczym Warszawa Stuzewiec. Od 2012 r., Dekretem Metropolity Sawy

zostal mianowany Dyrektorem Centrum Kultury Prawostawnej im. $wietych

Cyryla i Metodego w Warszawie. W roku 2011 ukonczyt studia doktoranckie

w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie na Wydziale Teolo-
gicznym w zakresie nauk teologicznych, teologii prawostawnej. Z ramienia

Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego jest cztonkiem Komisji

do spraw herezji i innych grup religijnych. Wielokrotnie reprezentowal PAKP

na migdzynarodowych konferencjach.
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SWIADEK I JEGO OBOWIAZKI W PROCESIE KARNYM

The witness and his duties in a criminal trial

Wstep

Kodeks postepowania karnego nie zawiera definicji $wiadka, ogra-
niczajac sie do stwierdzenia, ze kazda osoba wezwana w charak-
terze $wiadka ma obowigzek stawi¢ sie i zlozy¢ zeznania. Uzywa
sie¢ ponadto pojecia ,,$§wiadek” takze w innym znaczeniu, odroz-
niajac ,,osoby powolane w charakterze swiadkéw” od ,,0s6b, ktdre
byly swiadkiem czynu”. Tym samym kodeks postepowania karnego
wprowadza dwa okreslenia $wiadka:

- W sensie procesowym, tj. osoby, ktérg wezwano do zlozenia
zeznan w czasie przestuchania, niezaleznie od tego, czy stawila
sie na zadanie organu procesowego, czy tez staneta przed nim
z wlasnej woli;

- w sensie potocznym, tj. osoby, ktora byla obecna przy okreslo-
nym zdarzeniu i z tego wzgledu mogta dokonac jego percepcji
(»$wiadek czynu”)!

Zrédltem dowoddw w procesie karnym jest wyltacznie $wiadek

w sensie procesowym, lecz formalne kryterium zaliczania do tej ka-
tegorii $wiadkow powoduje, Ze osoba wystepujaca w tej roli jedynie
wedle oceny organu wzywajacego ma informacje przydatne przy
rozstrzyganiu prowadzonej przez niego sprawy. Czy w rzeczywisto-
$ci jej wiedza w tym zakresie moze by¢ przydatna, zalezy od zasobu
jej informacji o faktach interesujacych organ procesowy. Pomijajac
stosunkowo nieliczne wyjatki, swiadek w sensie procesowym ma

' . Stafda, Stanowisko swiadka w polskim procesie karnym, Warszawa 1976, s. 5-14
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obowigzek zeznawania prawdy, co oznacza, ze pod rygorem odpo-
wiedzialno$ci karnej nie wolno mu $wiadomie ani zezna¢ nieprawdy
czyli klamad, ani tej prawdy zatai¢. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze
pojecie swiadka uzywane w innych ustawach moze mie¢ inny zakres
znaczeniowy niz ten nadany mu przez kodeks postepowania karnego®.

Swiadkiem moze by¢ tylko osoba fizyczna, bez wzgledu na jej wiek
i stan zdrowia, takze psychicznego - nie moze wigc nim by¢ osoba
prawna ani jednostka organizacyjna, co nie wyklucza przestuchania
w tym charakterze osoby fizycznej wchodzacej w sklad organow za-
rzadzajacych osoby prawnej czy takiej jednostki organizacyjnej. Nie
moze by¢ $wiadkiem, takze ten kto w tym samym postepowaniu jest:
sedzia, oskarzycielem publicznym, oskarzonym, obronca, pelnomoc-
nikiem, prowadzacym postepowanie przygotowawcze, protokolan-
tem, bieglym, thlumaczem, ekspertem. Moze natomiast by¢ §wiadkiem,
w takim ukladzie procesowym, oskarzyciel positkowy, oskarzyciel
prywatny, pokrzywdzony, powdd cywilny i przedstawiciel spoteczny °.

Obowigzek stawiennictwa

Wedle art. 177 k.p.k. ,kazda osoba wezwana w charakterze swiadka
ma obowiazek stawic si¢ i ztozy¢ zeznania. Przestuchanie $wiadka
moze nastgpic przy uzyciu urzadzen technicznych umozliwiajacych
przeprowadzenie tej czynnosci na odleglo$¢ z jednoczesnym bezpo-
srednim przekazem obrazu i dzwieku. W postepowaniu przed sgdem
w czynno$ci w miejscu przebywania swiadka bierze udzial referen-
darz sadowy, asystent sedziego lub urzednik zatrudniony w sadzie,
ktoérego okregu $wiadek przebywa”.

Natomiast § 2 omawianego przypisu wskazuje, ze $wiadka, ktory
nie moze si¢ stawi¢ na wezwanie z powodu choroby, kalectwa lub

> A. Gaberle, Dowody w sgdowym procesie karnym, Oficyna 2007
* J. Grajewski (red.), Kodeks postgpowania karnego. Komentarz, Wolters Kluwer
2010
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innej nie dajacej si¢ pokona¢ przeszkody, mozna przestucha¢ w miej-
scu jego pobytu .

Obowigzek ten powstaje z chwilg skutecznego doreczenia $§wiad-
kowi decyzji organu procesowego o wezwaniu w charakterze swiadka.
Postanowienie o powotaniu dowodu w postaci zeznan swiadka jest
postanowieniem niezaskarzalnym. Jego realizacja jest wymuszana
przez mozliwo$¢ wymierzenia kary porzadkowej (do 10 000 z1) oraz
zarzadzenia zatrzymania i przymusowego doprowadzenia §wiadka
do czynnosci procesowej przeprowadzanej z jego udzialem, tym-
czasowego aresztowania na okres 30 dni celem zapewnienia udziatu
swiadka w czynnosci postepowania, wzglednie obcigzenia dodatko-
wymi kosztami postepowania karnego (w art. 289 § 1 k.p.k.)°

W doktrynie podkresla sie, iz na kazdej osobie wezwanej przez
organ procesowy w charakterze §wiadka cigzy bezwzgledny obo-
wigzek stawienia si¢ w miejscu i czasie okreslonym przez ten organ.
Swiadkiem moze by¢ kazda osoba fizyczna, z wyjatkiem oskarzonego.
Wryjatkiem jest tutaj wspoloskarzony, ktéry moze wystepowac w tej
roli gdy jest przestuchiwany w sprawie wylaczonej przeciwko innemu
ze wspOltsprawcow. Nie moze tej roli pelni¢ w sprawie prowadzonej
facznie w stosunku do wszystkich oskarzonych, w tym takze co do
zarzutu, ktory go nie dotyczy. Osoba wezwana nie jest uprawniona
do oceny, czy zostala wezwana zasadnie - ma podporzadkowac si¢
wezwaniu. Wezwanie osoby w charakterze §wiadka stanowi powota-
nie jej do procesu i decyduje o nadaniu jej statusu prawnego. Ma ona
obowigzek stawi¢ sie nawet wowczas, gdy jest uprawniona do odmowy
zeznan. Pozbawione jest znaczenia prawnego jej o§wiadczenie na pis-
mie, nadestane do organu procesowego, iz korzysta z prawa odmowy
zeznan — musi ono by¢ udokumentowane w wymaganej formie, tzn.
w protokole rozprawy®

* Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 roku Kodeks Postepowania Karnego, Dz.U.1997.89.55
Z pozn. zm.

> A.Marek, S. Waltos, Podstawypmwa iprocesu karnego, Warszawa 2008, str. 217

¢ R. A. Stefanski, Komentarz do art. 177 Kodeksu Postgpowania Karnego, ABC
1998
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Obowiazek stawiennictwa nie dotyczy osob korzystajacych z prawa
krajowego, a mozna jedynie zwrécic si¢ do nich o wyrazenie zgody
na zlozenie zeznan. Z obowigzkiem tym laczy si¢ obowiazek nieod-
dalania sie bez zezwolenia organu procesowego z miejsca czynnosci
przed jej zakonczeniem. Chodzi o rozsadne granice i odpowiednie
ramy czasowe — $wiadek nie powinien bowiem zbyt dtugo oczekiwa¢
na przestuchanie lub by¢ przestuchiwany przez wiele godzin bez
wypoczynku’

Nalezy zauwazy¢, iz powstanie tego obowigzku uzaleznione jest
od prawidlowego wezwania osoby. Wymogi formalne wezwania sg
okreslone w art. 129 § 1 k.p.k. Nie wywolujg negatywnego skutku
na powstanie tego stosunku niektére wadliwo$ci wezwania, np. nie-
okreslenie sprawy, w jakiej osoba jest wzywana. Jednakze nieokre-
$lenie charakteru, w jakim osoba ma si¢ stawi¢, nie rodzi obowigzku
stawiennictwa, ustawa bowiem nie ustanawia ogélnego obowiazku
stawiennictwa 0s6b w postepowaniu karnym. Osoba wezwana musi
wiedzie¢, w jakim charakterze jest wzywana.

Tylko wyjatkowo mozna odstapi¢ od wzywania swiadka, wylacz-
nie wtedy gdy nie moze stawi¢ si¢ z powodu choroby, kalectwa lub
innej niedajacej si¢ pokonac przeszkody - wtedy wtasnie mozna
przestucha¢ go w miejscu jego pobytu®

Uzycie urzadzenia technicznego, kazdego rodzaju, umozliwiaja-
cego przeprowadzenie przestuchania §wiadka na odlegtos¢, a wiec
gdy organ przestuchujacy i przestuchiwany swiadek znajduja si¢
w innych miejscach, bez bezposredniego kontaktu wzrokowego lub
stuchowego, to forma przestuchania, ktérg w postgpowaniu sado-
wym przeprowadza sad wzywajacy, kontaktujacy sie ze swiadkiem
przy uzyciu urzadzenia technicznego, a sad wezwany jedynie czuwa
nad prawidlowoscig przebiegu tej czynnosci procesowej w miejscu
znajdowania si¢ $wiadka. W art. 177 k.p.k. zostaty pokazane tylko
przykladowe okolicznos$ci przestuchania §wiadka w miejscu jego

7 ]. Standa, Stanowisko swiadka w polskim procesie karnym, Warszawa 1976, s. 50
® R. A. Stefanski, Komentarz do art. 177 Kodeksu Postgpowania Karnego, ABC
1998
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pobytu, natomiast inne niedajace si¢ usunac przeszkody to np. ogdélny
zly stan zdrowia §wiadka, wynikajacy z jego podeszlego wieku albo
utraty sil, powodujacy ze przybycie do siedziby organu wzywajacego
stanowi dla tej osoby nadmierng ucigzliwos¢.

Miejsce pobytu oznacza kazde miejsce, w ktorym $wiadek fak-
tycznie si¢ znajduje, np. mieszkanie, dom pracy spolecznej, szpital,
schronisko dla bezdomnych, takze zaktad karny, a nawet miejsce
przebywania osoby bezdomnej, bowiem ustawa, w tym zakresie, nie
ustanawia zadnych ograniczen’

Stanowisko w tej kwestii zajeto orzecznictwo. W Wyroku Sadu
Apelacyjnego w Krakowie z dnia 5 pazdziernika 2010 r. (Il Aka
10/10) wskazano, iz przestuchanie wiadka w trybie art. 177 § 1a k.p.k.
przeprowadza sad wzywajacy, kontaktujacy si¢ ze swiadkiem przy
uzyciu urzadzenia technicznego, a sad wezwany (art. 396 § 2) czuwa
nad prawidlowoscig przebiegu tej czynnosci procesowej w miejscu
znajdowania si¢ Swiadka. Sad wezwany jedynie bierze udzial w tej
czynnosci, ale nie przeprowadza jej (art. 177 § la k.p.k.). Rola
sadu wezwanego sprowadza si¢ wylacznie do dokonania czynnosci
o charakterze techniczno - organizacyjnym, a to sprawdzenia
stawiennictwa, personaliow oraz nadzorowania przygotowania
i prawidlowej pracy aparatury itp. Jest to przestuchanie $wiadka na
rozprawie przez sad orzekajacy w drodze telekonferencji, do ktérego
stosuje sie art. 177 § la k.p.k*®

Stawiennictwo $wiadka jest zagwarantowane mozliwoscig zasto-
sowania srodkéw przymusu w postaci kary pienieznej i przymuso-
wego doprowadzenia.

Obowigzek zlozenia zeznan

Jak pisze P. K. Sowinski jednym z najwazniejszych obowigzkdéw
swiadka podczas procesu karnego jest przedstawienie organowi

° J. Grajewski (red.), Kodeks postepowania karnego. Komentarz, Wolters Kluwer
2010

' Wyrok Sadu Apelacyjnego w Krakowie z dnia 5 pazdziernika 2010 r. I1 AKa
10/10
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zaobserwowanych przez siebie wydarzen. Relacja ta przeistacza sie
w postac zeznania, do ktérego swiadek jest nie tylko wezwany, ale
nieraz rowniez przymuszany za pomocg kar porzgdkowych .

Swiadek w przeciwienstwie do oskarzonego (podejrzanego) jest
zobowigzany do méwienia prawdy. Obowigzek ten ma charakter
prawny, gdyz jego niedopetnienie jest zagrozone sankcja karna 2.

Zeznanie nieprawdy w postepowaniu karnym lub w innym poste-
powaniu prowadzonym na podstawie ustawy skutkuje narazeniem
sie na kare pozbawienia wolnosci do lat 3 (art. 233 § 1 k.k.).

Zeznania $wiadka zlozone w warunkach wytaczajacych swobode
wypowiedzi nie mogg stanowi¢ dowodu (art. 171§ 7 k.p.k.). O wylacze-
niu takiego dowodu decyduje ostatecznie organ orzekajacy w sprawie.
Nie jest jednak wymagane, aby zlozenie zeznan w warunkach wy-
taczajacych swobode wypowiedzi zostalo udowodnione. Wystarczy
samo uprawdopodobnienie, ze przyjety sposob przestuchania lub
warunki, w jakich zostalo przeprowadzone, wyltaczalty mozliwos¢
swobodnego wypowiedzenia si¢ przestuchiwanego. W dotychcza-
sowym orzecznictwie za okolicznoséci wylaczajace swobode wypo-
wiedzi uznano wielokrotno$¢ przestuchan przy jednoczesnym ztym
samopoczuciu i zmeczeniu przestuchiwanych'?

Warunki sktadania zeznan przez §wiadkow i ich ocena sg szeroko
komentowane w orzecznictwie.

Wedle Wyroku Sadu Apelacyjnego w Lublinie z dnia 29 kwietnia
2009 r. (II AKa 63/09) nie mozna dyskredytowa¢ dowodu z zeznan
swiadkow tylko dlatego, ze wystepuja w nich drobne sprzecznosci,
przeinaczenia, zwlaszcza kiedy wynikaja one ze znacznej odlegtosci
czasowej skladanych zeznan, odmiennej techniki przestuchania, czy
nawet wlasciwego, dla kazdej z przestuchujacej osob, formutowania
depozycji $wiadka. Inaczej zupelnie przedstawia sie sytuacja, kiedy

' P.K. Sowinski, Prawo swiadka do odmowy sktadania zeznan w procesie karnym,
Warszawa 2004, str. 9.

127 Swida, R. Ponikowski, W. Posnow, Postepowanie karne. Czegs¢ ogélna,
Warszawa 2008, s. 322

* Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 27 lipca 1981 ., sygn. akt IV KR 138/82
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zeznania tego samego $wiadka calkowicie odmiennie obrazuje te
same zdarzenia, zawierajg ewidentne sprzecznosci, czy dopiero po
uplywie wielu miesiecy przedstawiajg okoliczno$ci, ktére z punktu
widzenia doswiadczenia zyciowego, nie mogly, z uwagi na ich wy-
jatkowy charakter, zosta¢ zapomniane bezposrednio po zdarzeniu
bedacym przedmiotem depozycji **.

Natomiast wedlug Postanowienia Sadu Najwyzszego z dnia 9
wrzes$nia 2004 r. (V KK 45/04) ocena wiarygodnosci zeznan swiadka,
zastrzezona dla sadu merytorycznie rozpoznajacego sprawe oraz
sadu odwotawczego, w zakresie jej poprawnosci, nie moze wynikaé
z dowolnie wybranych fragmentéw depozycji, lecz powinna sta-
nowi¢ efekt rozwazenia caloksztaltu ujawnionych przez $§wiadka
okolicznosci, i to w powiazaniu z innymi dowodami opisujacymi
zdarzenie bedace przedmiotem osadu w sprawie. Jezeli wigc depozy-
cje Swiadka maja potwierdzenie w zeznaniach innych swiadkéw, czy
w dowodach obiektywnych, a nadto nie sa chwiejne i nie zawieraja
istotnych sprzecznosci, to nie da sie¢ skutecznie podwazy¢ takiego
fragmentu zeznan $wiadka, ktéry nie ma wsparcia (lub nie moze
go mie¢) w innych dowodach. Dotyczy to przede wszystkim zeznan
pokrzywdzonych w sprawach o przestepstwa zgwalcenia, ktore cze-
stokro¢ s3 popelniane bez $wiadkoéw, a przezycia pokrzywdzonych,
z tym zwiazane, tak dalece wptywaja na ich psychike, ze nie zawsze
s3 oni w stanie bezblednie odtworzy¢ przebieg zdarzen *°.

Obowiazek zlozenia przyrzeczenia

Obowigzek ten, w przeciwienistwie do pozostalych, dotyczy jedy-
nie zeznawania w ramach czynnoséci dokonywanych pod kierow-
nictwem sadu. Przyrzeczenie moze odebra¢ bowiem jedynie sad
lub wyznaczony sedzia (art. 187 § 1 k.p.k.). Ograniczenie obowigzku
przyrzeczenia tylko do czynnosci prowadzonych z udzialem sadu

" Wyrok Sadu Apelacyjnego w Lublinie z dnia 29 kwietnia 2009 r. (Il AKa 63/09),
LEX nr 508296

'* Postanowienie Sadu Najwyzszego z dnia 9 wrzesnia 2004 r. (V KK 45/04), LEX
nr 137745
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skutkuje mozliwoscig odbioru przyrzeczenia od $wiadka réwniez
w toku postepowania przygotowawczego. Taka sytuacja miataby
wiec miejsce w przypadku obligatoryjnego przestuchania przez sad
maloletniego pokrzywdzonego w ramach art. 185 a k.p.k. oraz 185 b
k.p.k*.

Osoby nieme i gluche skladajg przyrzeczenie przez podpisanie
tekstu przyrzeczenia. Jednak jesli swiadek juz w danej sprawie skladat
przyrzeczenie, sad przypomina je przy przestuchaniu, chyba ze uzna
za potrzebne ponowne odebranie przyrzeczenia.

Nie odbiera si¢ przyrzeczenia :

- od osdb, ktdre nie ukonczyty 17 lat,

- gdy zachodzi uzasadnione podejrzenie, ze swiadek z powodu
zaburzen psychicznych nie zdaje sobie nalezycie sprawy ze
znaczenia przyrzeczenia,

- gdy $wiadek jest osobg podejrzang o popelnienie przestepstwa
bedacego przedmiotem postepowania lub pozostajacego w §ci-
stym zwigzku z czynem stanowigcym przedmiot postepowania
albo gdy za to przestepstwo zostal skazany,

- gdy swiadek byl prawomocnie skazany za falszywe zeznanie
lub oskarzenie'

W doktrynie podkresla sig, iz przyrzeczenie jest jednym z proce-
sowych srodkéw zmierzajacych do zapewnienia prawdziwosci zeznan
swiadkow. Przyrzeczenie jest skfadane przed rozpoczeciem zeznan

- ma charakter promisoryjny. Skladane przed zeznaniem stanowi
obietnice jego rzetelnosci **.

Fakultatywnie od odebrania przyrzeczenia od $wiadkéw sad moze
odstapi¢, gdy nie sprzeciwiaja si¢ temu strony (art. 187 § 3 k.p.k.).

1 V. Kwiatkowska-Darul, Przestuchanie matoletniego swiadka w polskim procesie
karnym, Torun 2007, s. 193

7 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 roku Kodeks Postepowania Karnego, Dz. U.
1997.89.555 z pozn. zm.

'® . Standa, Problematyka przyrzeczenia prawdoméwnosci na tle obowigzujgcego
prawa procesowego, PP 1973, nr 1-2, s. 41
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Obowiazek poddania si¢ ogledzinom i badaniom

Z obowiazkiem pozostawania do dyspozycji organu procesowego ko-
responduje obowigzek §wiadka pokrzywdzonego poddania si¢ ogle-
dzinom i badaniom nie polgczonym z zabiegiem chirurgicznym lub
obserwacja w zakladzie leczniczym (art. 192 § 2 k.p.k.). Obowigzek ten
ma charakter bezwzgledny, gdyz od stanu zdrowia pokrzywdzonego
zalezy karalno$¢ czynu'’

Nadto, jezeli istnieje watpliwos¢ co do stanu psychicznego swiadka,
jego stanu rozwoju umystowego, zdolnosci postrzegania lub odtwa-
rzania przez niego postrzezen, sad lub prokurator moze zarzadzi¢
przestuchanie §wiadka z udziatem bieglego lekarza lub bieglego psy-
chologa, a $wiadek nie moze si¢ temu sprzeciwi¢. Przy czym reguly
te nie dotycza osob, ktére odmoéwily zeznan lub zostaly od nich
zwolnione na podstawie art. 182 § 11 2 lub art. 185 k.p.k. W przepisie
tym ustanowiono réwniez regule, iz dla celéow dowodowych mozna
réwniez $wiadka, za jego zgoda, poddac ogledzinom ciata i badaniu
lekarskiemu lub psychologicznemu®’

W doktrynie podkresla sig, iz zasada jest, ze pokrzywdzony, inaczej
niz oskarzony, nie musi podda¢ si¢ badaniom lekarskim, ale moga
one by¢ przeprowadzone za jego zgoda. Ustawa wprowadza obowia-
zek poddania si¢ ogledzinom lekarskim i badaniom nie potaczonym
z zabiegiem chirurgicznym lub obserwacja w zakladzie leczniczym,
jezeli od stanow zdrowia $§wiadka zalezy karalno$¢ czynu. Ma to
miejsce m.in. przy przestepstwach: uszkodzenie ciala, sprowadzenia
katastrofy, ktorej nastepstwem jest ciezki uszczerbek na zdrowiu, wy-
padkéw komunikacji, obcowania piciowego z osobg nie posiadajaca
zdolnosci rozpoznania znaczenia czynu lub pokierowania swoim
postepowaniem.

Swiadek nie moze by¢ zmuszony do poddania sie badaniu, z wy-
jatkiem wypadku, gdy jest pokrzywdzonym, a od stanu jego zdrowia

¥ K. Dudka, Skutecznos¢ instrumentéw ochrony praw pokrzywdzonego w poste-
powaniu przygotowawczym w $wietle bada# empirycznych, Lublin 2006, s. 53.

20 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 roku Kodeks Postepowania Karnego, Dz. U.
1997.89.55 z pozn. zm.
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zalezy karalno$¢ czynu. Ustawa dopuszcza jednak mozliwos$¢ — nawet
wbrew woli §wiadka - przestuchania go z udzialem bieglego leka-
rza lub biegtego psychologa. Warunkiem takiego przestuchania jest
istnienie watpliwosci co do stanu psychicznego $wiadka, jego stanu
rozwoju umystowego, zdolnosci postrzegania lub odtwarzania przez
niego postrzezen. Watpliwosci te musza by¢ rzeczywiste i wynika¢
z konkretnych faktéw. Przestuchanie w tym trybie jest uzasadnione
tylko wowczas, gdy uprawdopodobnione zostalo istnienie przestanek
ku temu. Nie moze by¢ regula korzystanie z bieglych przy przestu-
chaniach 0séb nieletnich, zwlaszcza jezeli ich zeznania nie budza
watpliwosci w $wietle ustalonych bezspornie okolicznosci sprawy.
Aby biegly mogl spetni¢ wlasciwie swa role przy takim przestuchaniu,
ma prawo zapoznac si¢ z aktami, a w szczegoélnosci z zeznaniami
swiadka, jezeli juz skladal zeznania, i dokumentami mogacymi mie¢
znaczenie dla oceny osobowosci $wiadka, a takze prawo do zadawania
pytan $wiadkowi na okoliczno$ci, ktérych dotyczg jego zeznania .

Przestuchanie swiadka z udzialem bieglego psychiatry lub bieglego
psychologa nalezy zarzadzi¢ wowczas, gdy zeznania $wiadka maja
istotne znaczenie dla sprawy i nie mozna z nich zrezygnowac, a ist-
nieja dane wskazujace na mozliwo$¢ odchylen od normy psychiczne;j
i mozliwo$¢ ich wpltywu na wiarygodno$¢ zeznania. Przestuchanie
swiadka z udziatem bieglego psychologa moze by¢ konieczne takze
wtedy, gdy zachodza watpliwosci co do zdolnosci postrzegania lub
odtwarzania przez niego postrzezen. Przedstawiona przez bieglego
opinia co do osobowosci $wiadka, a w szczegdlnosci co do jego roz-
woju umystowego, zdolnoéci postrzegania lub odtwarzania postrze-
zen, moze ultatwi¢ ocene zeznan $wiadka®

Nalezy przy tym wyraznie podkresli¢, iz zadaniem biegtego le-
karza lub bieglego psychologa bioracego udzial w przestuchaniu jest
wypowiedzenie si¢ w kwestii rozwoju umystowego swiadka, jego
zdolnosci postrzegania lub odtwarzania postrzezen, ocena za$ jego

21 S, Waltos (red.), Swiadek w procesie sgdowym, Warszawa 1985, s. 317-319
*? M. Cieslak, K. Spett, W. Wolter, Psychiatria w procesie karnym, Warszawa 1977,
s. 119
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zeznan nalezy wylacznie do organu procesowego. Opinia bieglego
ma wylacznie umozliwi¢ dokonanie prawidlowej oceny zeznan **.

Takze ten przepis wywolal wiele istotnych judykatéw. Wpierw
nalezy przytoczy¢ tezy Wyroku Sadu Apelacyjnego w Katowicach
z dnia 17 czerwca 2004 r. (I AKa 114/04) w ktérym wskazano, iz
stwierdzenie u $wiadka okreslonych utomnosci psychicznych czy
uzaleznien nie prowadzi automatycznie do zdyskredytowania war-
tosci dowodowej zeznan takiego $wiadka, ani tez nie naklada na sad
bezwzglednego obowigzku przestuchiwania §wiadka w obecnosci
psychologa. Dowdd z zeznan takiego swiadka podlega takim sa-
mym regulom oceny, jak kazdy dowdd w sprawie, a warto$ci nabiera
badz ja traci w zaleznosci od tego w jakiej logicznej relacji pozostaje
w stosunku do innych dowodéw. Nie jest tez bezwzglednym ustawo-
wym wymogiem, w wypadku ujawnienia watpliwosci co do stanu
psychicznego swiadka, jego przestuchiwanie z udziatem psychologa.
W mysl art. 192 § 2 k.p.k. sad bowiem moze zarzadzi¢ przestuchanie
swiadka z udzialem psychologa, a to nie jest rownoznaczne z tym, by
musial tak uczyni¢ *.

Zadania bieglych uscislono w Postanowieniu Sadu Najwyzszego
z dnia 16 kwietnia 2004 r. (IV KK 448/03). Wedle niego niewlasciwym
postepowaniem bieglych psychologéw, bioracych udzial w przestu-
chaniu §wiadkéw na podstawie art. 192 § 2 k.p.k., jest wypowiadanie
sie na temat wiarygodnosci zeznan. To dos¢ czeste uchybienie, wy-
nikajace - jak mozna przypuszcza¢ - z braku nalezytego pouczania
biegtych przez osoby prowadzace czynnosci procesowe. Przedmiotem
stanowiska biegtego ktory wystepuje przy przestuchaniu swiadka
zgodnie z wymienionym wyzej przepisem, moga by¢ tylko cechy
stanu psychicznego przestuchiwanego, mogace mie¢ wplyw na tre§¢
jego relacji. Innymi stowy, ocena prawdziwosci zeznan $wiadka nalezy

23S, Waltos (red.), Swiadek w procesie sgdowym, Warszawa, 1985, s. 318
** Wyrok Sadu Apelacyjnego w Katowicach z dnia 17 czerwca 2004 r. (II AKa
114/04), KZS 2005/6/83
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do sadu, zadaniem za$ biegltego jest jedynie wyrazenie opinii w kwe-
stiach, ktore sagdowi takg ocene winny umozliwiac czy utatwia¢®®

Jednakze wedlug Wyroku Sadu Apelacyjnego w Krakowie z dnia
28 listopada 2002 r. (II AKa 319/02) biegly psycholog uczestniczacy
w przestuchaniu $wiadka (art. 192 § 2 k.p.k.) nie tylko obserwuje
przebieg przestuchania, ale ma prawo zadawac pytania tyczace kwestii
istotnych dla wykonania zadania bieglego, to jest wydania opinii co
do stanu psychicznego swiadka. Podstawg takiej opinii moga by¢ nie
tylko zachowania §wiadka w trakcie badanych zdarzen, obserwacje
biegtego i tres¢ odpowiedzi swiadka na zadane mu pytania, ale -
w trudniejszych przypadkach - nawet wyniki badan specjalistycz-
nych; na te badania nalezy uzyskac¢ zgode $wiadka *°.

Zakonczenie

W artykule tym na wstepie przedstawiono definicje pojecia ,,§wiadek”,
nastepnie scharakteryzowano obowiazki $wiadka. W pierwszej kolej-
nosci zajeto si¢ obowigzkiem stawiennictwa na rozprawie, w drugiej

przedstawiono obowigzek zlozenia zeznan, w trzeciej zas obowigzek
zlozenia przyrzeczenia. Opracowano réwniez obowiazek poddania

sie ogledzinom i badaniom.

Summary
Witness and his obligations in criminal proceedings
In this article, at the outset, shows the definition of the concept of ,witness”,
then described the duties of a witness. The first was addressed to appear at
the hearing, the second shows the obligation to testify, in the third and the
obligation to make a commitment. We developed also undergo a Visual
inspection and testing.

Paulina Jablonska (ur. 1987), magister prawa z zakresu prawa karnego na
Wydziale Prawa i Administracji Krakowskiej Akademii im. Andrzeja Frycza

> Postanowienie Sadu Najwyzszego z dnia 16 kwietnia 2004 r. (IV KK 448/03),
OSNwSK 2004/1/722

¢ Wyrok Sadu Apelacyjnego w Krakowie z dnia 28 listopada 2002 r. (Il AKa
319/02), KZS 2003/1/22
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Modrzewskiego w Krakowie, w 2012 roku ukoniczyla Studia podyplomowe
z Prawa Pracy na Wydziale Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszaw-
skiego, a w 2013 Studia podyplomowe z Pedagogiki dla Nauczycieli bez
Przygotowania Pedagogicznego na Wydziale Pedagogicznym Uniwersytetu
Warszawskiego. Obecnie doktorantka (trzeci rok) na Wydziale Prawa i Ad-
ministracji Uniwersytetu Jagiellonskiego w Zaktadzie Prawa koscielnego
i wyznaniowego.
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PONOWOCZESNA APOTEOZA RELATYWIZMU
ETYCZNEGO WYZWANIEM DLA KOSCIOLA
Postmodern apotheosis of moral relativism: a challenge for the Church

Plynna rzeczywisto$¢ dzisiejszego swiata niesie wiele zagrozen dla
czlowieka i spoteczenstwa. Nowe trudnosci i nowe idee stanowia wy-
zwanie rowniez dla Kosciota. Musi on uwaznie przygladac¢ si¢ zacho-
dzacym przemianom, analizowac je, szukac rozwigzan i odpowiedzi,
powstrzymywac je lub dostosowac do nich swoje dzialanie. Bledem
jest utrzymywac, ze wszystko si¢ zmienia, ale réwniez niepoprawne
jest sadzi¢, ze nic sie nie zmienia i wszystko jest, jak dawnie. Tendencje
epoki, w ktdrej zyjemy, zmieniaja bowiem mocno sytuacje wiary
i Kosciota. Przez niektérych myslicieli okreélana jest ona mianem
epoki postmodernizmu, ponowozytnosci, ponowoczesnosci lub ultra-
nowoczesnosci'. Znamiennym rysem ponowoczesnego stylu myslenia
izycia, bedacego krytyczna reakcja na projekt modernistyczny, ktéry
cechowala naiwna i gorliwa wiara w postep oraz zaufanie do prawdy
obiektywnej i naukowej, jest negatywna ocena kompetencji rozumu.
Skutkiem za$ zakwestionowanie zdolnosci do poznania prawdy, ma-
jacej stanowi¢ norme i ostateczne kryterium oceny stusznosci teorii
etycznych, jest apoteoza relatywizmu etycznego.

Polisemiczna kultura naszych czaséw

W homilii podczas Mszy §w. rozpoczynajacej ostatnie konklawe,
6wczesny dziekan Kolegium Kardynalskiego, kard. Joseph Ratzinger

! Na temat historycznych i ideowych korzeni postmodernizmu zob. np.: H. Kiere$,
Postmodernizm, w: Filozofowa( dzis, red. A. Bronk, Lublin 1995, s. 263-273; Tenze,
Trzy socjalizmy, Lublin 2000; B. Baran, Postmodernizm, Krakow 1992.
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stwierdzil, ze relatywizm, czyli zdanie si¢ na kazdy powiew nauki,
zdaje si¢ by¢ jedyng postawa godna wspdlczesnosci Jeszcze moc-
niej zabrzmiaty dalsze stowa homilii. Kardynal Prefekt powiedzial:
»Ustanawiany jest rodzaj dyktatury relatywizmu, ktdéra nie uznaje
niczego za pewnik, a jedynym miernikiem ustanawia wlasne ja
i jego zachcianki”® W innych stowach, ale podobnie rozwija swoista
poetyke ponowoczesnej kondycji cztowieka Zygmunt Bauman, przed-
stawiciel postmodernizmu zwigzany z Polska, piszac: ,W tej czesci
$wiata, gdzie Swigcita najwieksze triumfy, nowoczesnos¢ nauczyla sie
[...] Zy¢ ze sSwiadomoscig wlasnej niespetnialnosci. Nie tylko czarny,
ale wszystkie kolory sg dzis pigkne i wolno im wszystkim chelpic¢ sie
swojg uroda, cho¢ jeden rodzaj pigkna jest niepodobny do drugiego.
Moze nie jest to jeszcze teczowa koalicja, ale jest to juz chyba teczowa
koegzystencja. Tak wiec tecze przypominajaca, polisemiczna i pstra
kultura naszych czaséw jest bezwstydnie wieloznaczna, powsciagliwa
w wydawaniu sgdéw, z koniecznosci tolerancyjna wobec innych™.
Tym samym okres$la on ponowoczesnos¢ jako: niepewnos¢, ambiwa-
lencje znaczen, pluralizm dyscyplin naukowych i zwigzanych z nimi
kryteriéw poznawczych®,

Mimo glebokich réznic przedstawiciele postmodernizmu szcze-
golnie ostrej krytyce poddaja te wartosci, ktérym wczedniejsze ge-
neracje przypisywaly charakter obiektywny, uniwersalny i absolutny,
tzn. wykraczajacy poza kontekst okreslonej hic et nunc sytuacji. Na
fundamencie tego wspdlnego przekonania otrzymujemy apoteoze
relatywizmu i sytuacjonizmu etycznego®. Uzasadnia si¢ je przez
afirmacje pluralizmu uznajacego wystepowanie uwarunkowanych
kulturowo glebokich réznic na poziomie przyjmowanych wartosci
i norm moralnych. Nie istnieja uniwersalne zasady rozumu, ktére

*> Homilia kard. ]. Ratzingera podczas Mszy $w. «pro eligendo Romano Pontefice».
Ku «dojrzatosci» wiary w Chrystusa, OsRomPl 274(2005), nr 6, s. 30.

* Z.Bauman, Wieloznacznosé nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, Warszawa
1995, s. 214.

4 Por. tamze, s. 278-287.

® Por. J. Zycinski, Apoteoza relatywizmu etycznego w postmodernizmie, Ethos
33-34(1996), s. 171.
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pozwalalyby wypracowa¢ kompromisowg narracj¢ metakulturows.
Nie istnieje wspolna metaprawda, natomiast samo pojecie prawdy
moze prowadzi¢ albo do stosowania represji i przemocy, albo tez
do ,kneblowania ust” odrzucajacym klasyczng racjonalnos¢ sym-
patykom postmodernizmu®

Relatywizm w sensie $cistlym oznacza zatem wzglednos¢, ktéra
odnosi sie do prawdy w sferze ludzkiego poznania czy tez niemoz-
nosci dotarcia do istoty rzeczy, do systemu norm i zasad ludzkiego
postepowania w etyce, do systemu wartosci i kryteriow piekna
w estetyce’. Mozemy zatem mowi¢ o réznych odmianach relatywi-
zmu: poznawczym (epistemologicznym), etycznym, kontekstualnym.
Dotyka on bowiem réznych dziedzin zycia czlowieka, a nawet, jak
podkresla kard. Joseph Ratzinger, ,pod pewnym wzgledem stat si¢
religia wspdlczesnego cztowieka™®, ktorej credo mogliby$my wyrazié
w stwierdzeniu, ze w zasadzie wszystkie tresci s rownie obowiazu-
jace, a to, co wlasciwie jest najistotniejsze, pozostaje nieznane, gdyz
nie mozna tego poznaé w sposob obiektywny’. Relatywizm, wedtug
Stefana Swiezawskiego, to poglad, ze rzeczywisto$¢ w catosci, w wy-
réznionych fragmentach lub etapach rozwoju, ,,zalezna jest od uktadu
czynnikéw wplywajacych w mniejszym lub wiekszym stopniu na
samg istote rzeczywistosci”*®. Nalezy odréznic od siebie relatywizm
skrajny i umiarkowany. Ten pierwszy odrzuca wszystko, ,,obiektywne,
state i niezmienne”™"! w kazdej dziedzinie bytu, prawdy i dobra.
Drugi typ relatywizmu, wydaje si¢, ze bardziej rozpowszechniony,

¢ Por. Tenze, Knebel odpowiedzialnosci czy dyktatura prawdy?, Wiez 436(1995),
s.161-163.

7 Por. A. Podsiad, Stownik terminéw i pojec filozoficznych, Warszawa 2000,
s. 758-759.

® J.Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, Kielce
2005, s. 69.

° Por. S. Jaskiewicz, Relatywizm - od idei do dyktatury. Wybrane zagadnienia
z nauczania kard. Josepha Ratzingera - papieza Benedykta XVI, Czestochowskie
Studia Teologiczne XXXIV(2006), s. 16.

' Por. S. Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 2005, s. 161-162.
1 Tamze, s. 162.
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wiele aspektow rzeczywistosci traktuje jako wzgledne, ale zachowuje
»absolutny charakter natur rzeczy, ktérych dotyczy™?.

Zrédla relatywizmu

Relatywizm swoimi korzeniami siega tak do poszczegdlnych filozo-
foéw, jak i do catych systeméw filozoficznych. Genezg relatywizmu
zwyklo si¢ lokowaé w pogladach sofistow, szczegélnie za$ w mysli fi-
lozoficznej Protagorasa. Rozwinat on zainteresowania humanistyczne
Heraklita z Efezu, wedlug ktérego wszystko podlega prawu zmien-
nosci'’. Rzeka jest symbolem cigglej zmiany w calej rzeczywistosci.
Nic z tego, co istnieje, nie posiada wlasnosci statych i bezwzglednych,
ale przechodzi z przeciwienistwa w przeciwiefistwo: z czuwania w sen,
z mlodosci w staros¢, z zycia w $mier¢. Przekonanie o zmienno-
$ci i cigglosci zjawisk doprowadzito Heraklita do relatywizmu'*.
Relatywizm zapoczatkowany przez Protagorasa mial zabarwienie
antropologiczne. Jego teza: ,Wszystkich rzeczy miarg jest czlowiek;
istniejacy, ze s3, nieistniejacych, ze nie s3” jest uwazana za dogmat
relatywizmu. Gloszac zasade homo — mensura, filozof wystapit z mi-
nimalizmem poznawczym, ktéry przeczy jakiemukolwiek statemu
i obiektywnemu kryterium, ktére pozwalatoby odrézni¢ prawde od
falszu'. Platon, znawca doktryny sofistow i ich skuteczny krytyk, daje
takg wykladni¢ mysli Protagorasa: ,Nieprawdaz, tak jakos powiada,
ze jaka sie kazda rzecz mnie wydaje taka tez i jest dla mnie, jaka
wydaje sie tobie, taka jest znowu dla ciebie. Czlowiek ty i cztowiek
ja? [...] Nieprawdaz, ze czasem, kiedy wiatr wieje, jeden i ten sam,
to jeden z nas marznie, a drugi nie? I jeden marznie lekko, a drugi
mocno? [...] Wigc czy wtedy powiemy, Ze wiatr jest sam w sobie
zimny, albo nie jest zimny? Czy tez postuchamy Protagorasa, ze dla
tego, ktory marznie, jest zimny, a dla tego, ktory nie marznie, nie

2 Tamze.

* Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 2001, s. 31.

* Por. O. Hoffe, Mata historia filozofii, Warszawa 2004, s. 22.

* Por. Cz. Gladczuk, Relatywizmu sekwencje, Studia Teologiczne Biat., Droh.,
Lom. 20(2002), 5. 471.
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jest”'®. Podobnie interpretuje teze Protagorasa Sekstus Empiryk:
»Tak wiec Protagoras przyjmuje tylko to, co jawi si¢ poszczegolnym
jednostkom i w ten sposob wprowadza zasade relatywizmu”"’. Skoro
poznanie ludzkie oparte jest na postrzezeniach (sensualizm) to wy-
tuskanie zasad ogdlnie wigzgcych nie jest mozliwe. Nie ma prawdy
powszechnej, bo prawda jest dla kazdego inna (relatywizm). Prawda
za$ jednego czltowieka ma wyzszos¢ nad prawda drugiego, o ile po-
siada wigkszg uzyteczno$¢ praktyczng (praktycyzm). To, ze wsrod
wzglednych prawd, niektére uwazane sg przez ludzi za obowiazujace,
moze by¢ tylko wynikiem umowy spotecznej w postaci konwencji
(konwencjonalizm)'®

Przypatrujac si¢ Zrédlom relatywizmu nie mozna poming¢ scep-
tycyzmu, ktorego doktryna wywotala bodaj najwiekszy wptyw na
jego obecny ksztatt. W opinii ksiedza Sawickiego: ,,Spokrewniony
ze sceptycyzmem, albo raczej pewnym rodzajem sceptycyzmu jest
relatywizm. W tej umiarkowanej i subtelniejszej postaci sceptycyzmu
jest najwiecej rozpowszechniony i niebezpieczny”"’. Jan Pawel IT we
wprowadzeniu do encykliki Fides et ratio zwraca uwage na niebez-
pieczna tendencj¢ nowoczesnej filozofii: ,,Zamiast wykorzystywac
zdolno$¢ cztowieka do poznania prawdy, woli podkreslac¢ jego ogra-
niczenia oraz uwarunkowania, jakim podlega [...] W wyniku tego
uksztaltowala si¢ w ludziach wspolczesnych, a nie tylko u nielicznych
filozoféw, postawa ogoélnego braku zaufania do wielkich zdolnosci
poznawczych czlowieka. Pod wptywem falszywej skromnosci czto-
wiek zadowala si¢ prawdami czastkowymi i tymczasowymi i nie
probuje juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najgtebszy fundament
ludzkiego Zycia osobowego i spolecznego. Mozna powiedzie¢, ze
stracil nadzieje na uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi

'¢ Platon, Teajtet, 152ab, thum. W. Witwicki, Warszawa 1959, s. 32.

7 S. Empiryk, Zarysy Pirroriskie L, 216, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 1998, s. 57.
® Por. Cz. Gladczuk, Relatywizmu..., s. 472.

19 F. Sawicki, Dusza nowoczesnego cztowieka, Poznan 1935, s. 14. Cyt. za M. Mroéz,
Czlowiek nowoczesny i jego religijnos¢. Aktualnosc ostrzezen etyczno-moralnych ks.
Franciszka Sawickiego sprzed ponad 50 lat, Teologia i cztowiek 2(2003), s. 52.

-
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na te pytanie”*’. Stowa te dobrze charakteryzuja omawiany kierunek,
aczkolwiek trudno podac jednoznaczng definicje sceptycyzmu. I tak
Maty stownik terminéw i pojec filozoficznych podaje, ze sceptycyzm
jest stanowiskiem odrzucajagcym mozliwos¢ osiggniecia pewnosci
w dziedzinie poznania teoretycznego lub praktycznego i w zwiazku
z tym zalecajacym powstrzymywanie si¢ od wypowiadania wszel-
kich sagdéw o naturze rzeczy®'. Z kolei francuski stownik filozoficzny
Lalande’a opisuje sceptycyzm jako doktryne, wediug ktérej umyst
ludzki nie jest zdolny do poznania pewnego jakiejkolwiek prawdy
w zakresie prawd ogélnych i spekulatywnych i nie moze uzyska¢
rozstrzygniecia, czy jedno z twierdzen tego rodzaju jest bardziej
prawdopodobne od innych?’. Sceptycyzm w tym rozumieniu glosi
tzw. izostenie sadow, czyli teorie uznajaca, iz wszelkie sady s row-
nosilne, a zatem argumenty za i przeciw nim maja jednakowa wage
merytoryczng®’. Inaczej mowiac: ,kazdy wywod ma swoj réwnie
silny wywod przeciwny”?%. Wreszcie niemiecki stownik filozoficzny
Bruggera charakteryzuje sceptycyzm jako podstawe fundamental-
nego watpienia w mozliwos¢ poznania prawdy. Watpienie to roz-
cigga sie na calg dziedzine poznania rzeczywistosci, cho¢ moze sie
réowniez ogranicza¢ do jednej tylko dziedziny tej rzeczywistosci:
dziedziny etyki, religii i innych®’. Te subtelne réznice w definiowaniu

?® Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio, nr 5 [dalej cyt. FeR].

*! Por. A. Podsiad, Maty stownik..., s. 353.

2 Por. A. Lalande, Vocabulaire Technique et Critice de la Philosophie, Paris 1956,
s. 949. Cyt. za L. Wcidrka, Teoria poznania, Poznan 1996, s. 75.

?* Por. S. Kowalczyk, Teoria poznania, Sandomierz 1999, 51. Na tym zalozeniu
opierala sie specyficzna metoda postepowania i uzasadniania ich doktryny. Chcac
mianowicie potepi¢ i odrzuci¢ jakie$ twierdzenie, przeciwstawiali mu inne, z po-
przednim sprzeczne i réwno z nim silne. Ze stosowania tej metody wynikal wniosek,
iz wérdd analizowanych sadow nie ma takich, ktdre bytyby logicznie silniejsze od
innych.

** S. Empiryk, Zaryséw Pirroniskich Ksigga Pierwsza, Druga i Trzecia, Krakow 1931,
s. 5.

5 Por. W. Brugger, Philosophisches Worterbuch, Freiburg-Basel-Wien 1976, s. 372.
Cyt. za L. Wcidrka, Teoria..., dz. cyt., s. 75.
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sceptycyzmu, akcentujace odmienne momenty z zakresu ludzkiego
poznania, wskazuja na zréznicowany obraz tego kierunku.
Klasyczny sceptycyzm grecki miat zabarwienie pragmatyczne. Jego
tworcy i gtéwni przedstawiciele (Pirron z Elidy i Tymon z Fliuntu)
uwazali, ze nalezy zrezygnowac z poszukiwania prawdy i zwigzanych
z tym wysitkéw czlowieka, poniewaz wywoluja one w nim niepokoj
irodza watpliwosci, pozbawiajac tym samym tego, co najwazniejsze:
szcze$cia. Nastepcy Pirrona, minimalizujac wyraznie etyczng strone
jego doktryny, akcent potozyli na zagadnienia teoriopoznawcze?®. 1
tak na plan pierwszy wysuneli zagadnienie kryterium prawdy i za-
gadnienie samej prawdy. Glosili niemozliwo$¢ opracowania odpo-
wiedniego kryterium, ktére ostatecznie pozwolifoby odréznic ujecia
poznawcze pewne i prawdziwe od uje¢ poznawczych niepewnych
i nieprawdziwych. Ostatecznie wigc, zdaniem sceptykow, zgodzi¢
si¢ trzeba z tezg, Ze poznanie prawdy nie jest mozliwe?”. ,Sceptycy
- pisat o ich pogladach Diogenes Laertios — nie kwestionuja samego
widzenia, lecz tylko twierdza, iz nie wiedzg, jak dochodzi do skutku
widzenia. Uznajemy - méwig - to, co si¢ jawi, ale nie uwazamy, zeby
byto naprawde takie, jakim si¢ jawi. Ze ogien si¢ pali, to postrzegamy,
ale wstrzymujemy sie od sadu, czy ogien ma nature palna, czy nie ma.
Ze sie kto$ porusza albo umiera, to widzimy, ale jak sie to dzieje, tego
nie wiemy. Sprzeciwiamy si¢ jedynie uznawaniu czego$ niewidzial-
nego, co ma by¢ podtozem zjawisk ™.

Dyktatura relatywizmu jako nowa moralnos¢

Klasyczny sceptycyzm, bedacy wytworem filozofii greckiej, ma zna-
czacy udzial w projekcie budowania nowej moralnosci, dyktatury
relatywizmu. W. Tatarkiewicz, zauwazyl, ze relatywizm jest prawie
tak stary, jak filozofia: ,,Od greckich sofistow i sceptykéow az do
wspolczesnych relatywistow i subiektywistow zjawiaja si¢ wciaz pi-
sarze, ktorzy zestawiaja i przeciwstawiajg przekonania i sady etyczne,

26 Por. L. Wcidrka, Teoria..., s. 79.
27 Por. tamze, s. 81.
8 D. Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, Warszawa 1968, s. 576.
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azeby wykaza¢ ich niezgodnos¢”®. Ich postawa jest konsekwencja
zaprzeczenia obiektywnemu istnieniu wartosci absolutnych, na kto-
rych winno sie opiera¢ dzialanie o charakterze moralnym®. Jegli
nie istnieje prawda, nie ma tez absolutnych podstaw postepowa-
nia. Istnienie jakichkolwiek obiektywnych prawd i norm etycznych
w ocenie postmodernistéw nalezy uzna¢ za wielka iluzje, ktéra
dominowata w okresie nowoczesnoéci. To wlasnie w nowoczesno-
$ci budowano moralno$¢, szukajac ogoélnie obowigzujacych zasad
etycznych, gdy tymczasem ponowoczesnos¢, uwolniona z pet uni-
wersalnej prawdy, chce wytworzy¢ moralnos¢ czysta, ktora nie jest
skrepowana etykg®'.

1. Postulat ,,moralnosci bez etyki”

Postmodernizm oglaszajac koniec ,wieku etyki”, zwiastuje nadejscie
»wieku moralnoéci” czy tez ,moralnosci bez etyki”. Etyka przestala
by¢ potrzebna, poniewaz utracita swoja legitymacje spoleczno-regu-
latywng®®. Z. Bauman uwaza, ze czasy wspolczesne, czyli tzw. ,era
ponowoczesna” nie potrzebuje juz ustawodawstwa etycznego. Etycy
czy tez morali$ci nowozytni, niejako wiedzac lepiej od przecigtnego
»cztowieka z ulicy”, pragneli uja¢ dziatanie ludzkie w pewne sztywne
schematy, rozstrzygajace o tym, co ,dobre” i co ,,zle”, a tym samym
podejmowali préby sformulowania etyki tzw. doskonatych kodek-
séw moralnych®. , Etyka doskonata - pisze Bauman - jawi sie na

** 'W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, Lublin 1989, s. 56.

*® Por. G. Piana, Relatywizm etyczny, w: Encyklopedia chrzescijaristwa, red. H.
Witczak, Kielce 2000, s. 633.

*! Por. R. Skowronek, Dobro w czasach postmoderny. Etyka postmodernizmu
a nauczanie moralne Jana Pawta II, Katowice 2007, s. 34.

2 Por. R. Wisniewski, Jakiej etyki potrzebujemy? W sprawie uproszcze# postmo-
dernistycznej krytyki etyki, w: Moralno$¢ i etyka w ponowoczesnosci, red. Z. Sarelo,
Warszawa 1996, s. 77.

** Por. A. Zachariasz, Moralnos¢ i rozum w ponowozytnosci, w: Moralnoséi etyka. ..,
red. Z. Sarelo, s. 29. Wigcej na temat postulatu moralnosci bez etyki w: P. Ochotny,
Moralnos¢ bez etyki w filozofii ponowoczesnej Zygmunta Baumana, Ateneum
Kaptanskie 163 (2014), s. 101-113.
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ksztalt kodeksu przepiséw prawnych, okreslajacych czyny poprawne
powszechnie - to znaczy, wlasciwe dla wszystkich ludzi wszystkich
czasow; takich przepisow, jakie rozrézniajg uczynki dobre od ztych
raz na zawsze i bez wzgledu na okolicznosci™**. Historia dowiodla
bezsensownosci tego rodzaju wysitkéw. Humanistyczny uniwersa-
lizm okazal swoje bankructwo w $wietle O$wiecimia i Gutagu. Etyka
doskonata, w przekonaniu Baumana, prowadzi do ubezwlasnowol-
nienia czlowieka jako osoby w jego podmiotowosci, pozbawia go po-
czucia odpowiedzialnosci, a wlasciwie zwalnia od odpowiedzialnosci
za skutki podejmowanych przez niego dzialan™.

»Zmierz etycznego prawodawstwa nie musi [jednak] oznacza¢
zmierzchu moralnoéci”*®. Zwolennicy postmodernizmu, odwolujac
sie do zmystu moralnego konkretnego czlowieka, w miejsce etyki
rozumu fachowcéw (etykow i moralistow) proponuja etyke wrazliwo-
$ci moralnej ,,zwyklego czlowieka”. W Dwdch szkicach o moralnosci
ponowoczesnej czytamy: ,Wiekszos¢ ludzi, w wigkszosci sytuacji
zyciowych (wlaczajac tu ekspertow samych, w owych, jakze licznych
momentach zycia, gdy zawieszaja zajecia zawodowe i poswiecaja
uwage sprawom $wieckim, nie innym przeciez u nich niz u reszty
ludzi), daje sobie lepiej lub gorzej rade bez studiowania kodeksu i bez
oficjalnego potwierdzania stuszno$ci podejmowanych krokow”?”.
Jest to wiec propozycja tzw. etyki bez kodeksow, etyki obliczonej na
wrazliwo$¢ moralng kazdego czlowieka.

2. Uprawomocnienie wielosci prawd

U podstaw postmodernistycznej akceptacji relatywizmu etycznego
lezy przeswiadczenie o niemozliwosci ponadsystemowego dialogu,
w ktérym daloby sie¢ osiggnaé consensus na poziomie metajezyko-
wych ustalen. Znoszac wszelkie mozliwe wzorce i kryteria wartosci,
a zwlaszcza eliminujac z wszelkiego racjonalnego dyskursu pojecie

** Z.Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 42.

Por. A. Zachariasz, Moralnosé¢ i rozum..., s. 29.
Z.Bauman, Dwa szkice..., s. 75.
Tamze, s. 43.

35
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prawdy obiektywnej, majacej stanowi¢ norme i ostateczne kryterium

oceny stusznosci teorii etycznych, moralnos¢ postmodernistyczna

skazuje cztowieka na wybory catkowicie indywidualne, pozbawione

jakiegokolwiek oparcia w obiektywnym porzadku warto$ci*®. W po-
stawie relatywizmu system warto$ci nie stanowi czego$ pierwotnego,
w jakims sensie stalego, a zarazem zewnetrznego w stosunku do

dzialania i do$wiadczenia, zaréwno indywidualnego, jak i spotecz-
nego, lecz wynika z dzialania w postaci doraznego celu i srodkéw jego

realizacji*. Sympatycy relatywizmu powolujacy sie na jego dorobek
usilujg twierdzi¢, iz wszystkie wizje s3 réwnoprawne, nieporéwny-
walne i niczego nie mozna powiedzie¢ na pewno*’. Brak odniesienia

do obiektywnych norm powoduje, ze cztowiek nigdy nie ma pew-
nosci, ze postepuje wlasciwie i stusznie. Mozna powiedzie¢ wigc, ze

poniekad jest zawieszony w prdzni, skazany na nieustanne ryzyko

i wyrzuty sumienia*!

3. Historycyzm norm moralnych

Postepujaca asymilacja historycznosci, jako konstytutywny wymiar
doswiadczenia ludzkiego, doprowadzita do przekonania, ze ludzkie
postepowanie jest integralnie zwigzane z kontekstem historyczno-
-spotecznym®**. Obowigzywalno$¢ norm bylaby zatem zalezna od
czasu, miejsca i pozostatych okolicznosci, w ktorych przyszto czto-
wiekowi zy¢*’. Relatywizm etyczny jest wiec postulatem moralnym

*% Por. 1. Zieminski, Postmodernizm a dylematy cztowieka, Ethos 33-34(1996), s. 146.
% Por. H. Buczynska-Garewicz, Relatywizm, w: Filozofia a nauka. Zarys encyklo-
pedyczny, red. Z. Cackowski, J. Kmita, K. Szaniawski, Wroctaw 1987, s. 487.

0 Por. ]. Zycinski, Apoteoza relatywizmu. .., s. 176.
Por. I. Zieminski, Postmodernizm a dylematy..., s. 146.
Por. G. Piana, Relatywizm etyczny..., s. 633.
Por. J. Wojtysiak, Filozofia i Zycie, Krakéw 2007, s. 158. Tymczasem ,,sama prawda
o $wiecie jest zawsze ta sama i niezmienna, zmienne jest natomiast ludzkie poznanie,
ktdre jest ograniczone, cz¢$ciowe i aspektowe. To nie prawda zalezy od epoki, kraju,
kultury czy cztowieka, ale tylko sposéb poznania i jego zakres. Chociaz wigc po-
znanie ludzkie jest tylko fragmentaryczne i niedoskonate, to jednak w okreslonym
zakresie i aspekcie jest prawdziwe w sposob nie budzacy uzasadnionych watpliwosci.

41
42
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gloszacym, ze to, co jest stuszne lub dobre dla jednego czlowieka (lub
spoleczenstwa), wcale nie musi by¢ dobre lub stuszne dla drugiego,
nawet je$li obaj znajduja sie w podobnej sytuacji**. Takie rozumienie
relatywizmu dobrze oddaje ponizszy przyktad: ,Mozna zgodzic sie, iz
w jezyku kata teksty o godnosci cztowieka, wiernosci sobie i zasadom
okazalyby si¢ tekstami pozbawionymi sensu. Symetrycznie wywody
kata usprawiedliwiajace jego prymitywizm moralny moga okaza¢
sie rowniez w niektdrych punktach catkowicie niepojete dla ofiary
cierpiacej z powodu tego prymitywizmu. Nie upowaznia to jednak
do faczenia z tym zjawiskiem ideologii, w ktdrej twierdzi sie, iz war-
tosciowania etyczne podzielane przez kata i ofiare sg rownie dobre
z racji ich niewspoimiernosci, jak réwniez z powodu niemoznosci
odwolania si¢ w ocenach do obiektywnych kryteriéw niezaleznych
od przyjetego paradygmatu”*®. Natomiast Jan Pawel II na zarzut rze-
komej nieadekwatnosci prawdy w zmieniajacych si¢ okolicznosciach
odpowiada: ,,Zasada, ktora mialaby wskazywac na wolno$¢ tworzenia
norm moralnych zaleznie jedynie od okolicznosci historycznych,
sprzeciwialaby si¢ prawdzie o cztowieku i oznaczalby $mier¢ praw-
dziwej wolnosci”*¢. Dla papieza jest oczywiste, ze ,,prawda nigdy nie
moze by¢ zamknieta w granicach czasu i kultury; daje sie poznac
w historii, ale przerasta samg histori¢”*”. Tym sam przeciwstawia sie
on lansowanej przez postmodernizm teorii niewspoimiernosci, jako
powaznego btedu w rozumieniu prawdy.

4. Wzajemne monologizowanie

Skoro poszukiwanie dialogu ponadsystemowego jest przedsiewzie-
ciem syzyfowym, postmodernisci uwazajg, ze skazani jesteSmy
na wzajemne monologizowanie. W tej ocenie mozliwosci dialogu

To nie prawda jest wzgledna, ale skoniczone i ograniczone jest poznanie cztowieka”.
S. Kowalczyk, Teoria poznania, s. 62.

** Por. K. Nielsen, Wprowadzenie do filozofii, Warszawa 1988, s. 318.

> Por. J. Zycinski, Apoteoza relatywizmu..., s. 176.

¢ Jan Pawel I, Encyklika Veritatis splendor, nr 40 [dalej cyt. VS].

47 FR, nr 95.

[ 139 |



KS. PIoTR OCHOTNY

wyraznie roznig si¢ oni od biskupéw polskich, ktorzy w Oredziu

o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach budowy demokracji

pisza m.in.: ,,Z tego, iz w spoleczenstwie istnieje wielo$¢ gloszonych

prawd, nie wynika bynajmniej konieczno$¢ rezygnacji z absolutnej

prawdy. Z tego, ze rozne grupy przyjmujg odmienne hierarchie war-
tosci, nie wynika, by wszystkie wartosci mialy charakter wzgledny.
W rozwoju kultury ludzkiej zawsze utrzymywala si¢ wielo$¢ opinii,
zwyczajow i stanowisk przyjmowanych przez poszczegélne osrodki.
Nasilenie tych réznic w obecnej epoce nie upowaznia do formu-
fowania radykalnych sadéw, iz czlowiek nie moze pozna¢ prawdy,
za$ wszystkie oceny sg jednakowo prawomocne. Gdyby tak bylo

rzeczywiscie, nie mogliby$my jednoznacznie potepi¢ ludobdjstwa

inspirowanego przez fanatyzm, opinie torturowanych ofiar miatyby
te samg warto$¢ co opinie ich oprawcéw zas faszyzm i inne formy
totalitaryzmu nalezaloby uzna¢ za stanowisko nie gorsze od demo-
kracji. Podobne podejscie nie pozwalatoby broni¢ praw cztowieka,
walczy¢ o sprawiedliwos¢ czy $pieszy¢ z pomocy cierpigcym, gdyz
wszystkie wymienione warto$ci uznano by za wzgledne”*®. Zaréwno

autorzy Oredzia, jak i przedstawiciele postmodernizmu zgadzaja sie,
ze pluralizm jest charakterystycznym rysem wspdlczesnej kultury.
Polaryzacja stanowisk przy ocenie zdolnosci dialogicznych wynika
zaréwno z odmiennego stanowiska, co do mozliwosci komunikacji
miedzy reprezentantami odmiennych kultur, jak i z odmiennego
odniesienia do warto$ci obiektywnych. Pluralizm nie oznacza rezyg-

nacji z prawdy, lecz uwrazliwia na ztozono$¢ i trud jej poszukiwania®

** Dialog, Tolerancja, Wartosci. Oredzie biskupéw polskich o potrzebie dialogu
i tolerancji w warunkach budowy demokracji, Tarnéw 1995, nr 13.

* Por. ]. Zycinski, Apoteoza relatywizmu. ., s.179. Postawy takiej uczy Jan Pawel I1,
piszac w swym stynnym liscie o zwigzkach chrzescijanistwa z kulturg wspoétczesna,
wydanym z racji 300. rocznicy publikacji Principiéw Newtona: ,wizja zjednoczenia
wszystkiego i wszystkich w Chrystusie [...] wnosi w nasza wspélnote odczucie
glebokiego poszanowania dla wszystkiego, co istnieje. Wnosi nadzieje i pewnosc,
ze to kruche dobro, piekno i zycie, ktore dostrzegamy we wszech$wiecie, zdaza
w strone dopelnienia i spetnienia, jakich nie przezwyciezg sity rozpadu i zta. Wizja
ta dostarcza wreszcie zdecydowanej afirmacji tych wartosci, ktére wylaniaja sie
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Konsekwencje relatywizmu etycznego w zyciu jednostek
i spoleczenstw

Generalna relatywizacja podstawowych wartosci pociaga za soba
praktyczne konsekwencje na plaszczyznie zycia osobistego, rodzin-
nego, spotecznego i politycznego. Na fundamencie postmoderni-
stycznej negacji obiektywnej prawdy zostaje wykreowany model

dzialania wspodlczesnego czlowieka. Podstawowe wyznaczniki nowej

perspektywy ludzkiego postepowania to uzytecznos¢, sita oddziaty-
wania oraz moment wyzwolenia i kreatywnoéci®’. Domagaja si¢ one

oderwania od wymiaru etycznego na rzecz samowystarczalnosci. Ta

samowystarczalno$¢ przejawia sie np. w zdolnosci do ,,zbudowania”
czlowieka, ktory nie musi juz przychodzi¢ na §wiat jako dar Stworcy,
ale jako produkt naszego dzialania, zgodnie z zyczeniem skiadajacego

zaméwienie i zdolno$ciami wykonawcy. Zycie ludzkie zaczyna by¢

przedmiotem kontraktu, umowy handlowej respektujacej wolnos¢

rozumiang w kategoriach praw rynku®. ,, Dlatego nierzadko jeste$my
swiadkami - zauwaza Jan Pawel II - zastraszajacych przykladow
postepujacej autodestrukeji osoby ludzkiej [...] Na oczach wszystkich

okazuje sie pogarde wobec ludzkiego zycia — juz poczetego, a jeszcze

nie wydanego na $wiat; nieustannie narusza si¢ podstawowe prawa

osoby; niegodziwie niszczy sie dobra niezbedne dla ludzkiego zycia”>.
Naruszenie fundamentéw etycznych wyrostych na chrzescijanstwie

fatwo moze nas doprowadzi¢ do naiwnego relatywizmu, w ktérym

przyjmie sie zasade ,wszystko ujdzie”, aby usprawiedliwi¢ dowolna
forme prymitywizmu czy absurdu, oraz w ktérym jedyng wartoscia
absolutng stanie sie sam relatywizm?®.

z naszej wiedzy i z szacunku dla stworzenia”. Postanie Jego Swigtobliwosci Ojca
Swigtego Jana Pawta II do Ojca George’a V. Coyne’a, dyrektora Obserwatorium
Watykatiskiego, Zagadnienia Filozoficzne w Nauce 12(1990), s. 5.

°® R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej. Idee, ktére uksztattowaly nasz swia-
topoglgd, Poznan 2002, s. 470-471.

! Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005, s. 42.
52 VS, nr 84.

** Por.]. Zycinski, Mysl chrzescijariska a wspélczesny kryzys kultury, Czestochowskie
Studia Teologiczne XXVII(1999), 35. W konsekwencji taka postawa prowadzi do
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Relatywizm etyczny szczegdlnie bolesnie objawia sie w sferze zycia
spolecznosci cywilnej, gdyz ,,pozbawia je trwalego moralnego punktu
odniesienia, odbierajagc mu, w sposéb radykalny, zdolnos¢ rozpozna-
wania prawdy””*. Jesli bowiem ,nie istnieje zadna ostateczna prawda,
bedaca przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej i nadajaca jej
kierunek, fatwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celow, jakie
stawia sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo
si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”**. Kryzys
moralny przejawia si¢ w naszym spoteczenstwie tym, ze pomylito
ono prawde z opinig wiekszosci opierajac si¢ na relatywistycznej
i sceptycznej demokracji. Gdy zanika wszelkie odniesienie do wspol-
nych wartosci, a prawo zostaje podporzadkowane woli silniejszego,
wszystko, nawet pierwotne i niezbywalne prawo do zycia, staje sie
wowczas przedmiotem umowy i negocjacji lub zostaje wrecz za-
negowane na mocy glosowania parlamentarnego®®. W rezultacie,
stwierdza Jan Pan II, ,panstwo nie jest juz «wspolnym domem», gdzie
wszyscy moga zy¢ zgodnie z podstawowymi zasadami rownosci, ale
przeksztalca si¢ w panstwo tyranskie, uzurpujace sobie prawo do
dysponowania zyciem stabszych i bezbronnych, dzieci jeszcze nie
narodzonych, w imi¢ pozytku spotecznego, ktéry w rzeczywistosci
oznacza jedynie interes jakiej$ grupy”®’. I kontynuuje swojg mysl:

tego, ze zwolennicy nowych eksperymentéw kulturowych, przeprowadzanych na

cztowieku, jako naczelng zasade metodologiczng przyjmuja proste pytanie why

not? — dlaczego by nie sprobowac jeszcze tej wersji?

%4 VS, nr101.

* Jan Pawel I1, Encyklika Centesimus Annus, nr 46.

%6 Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium Vitae, nr 20 [dalej cyt. EV].

Tamze. Jan Pawel II demaskuje nastepnie rzekomg praworzadnos¢ takich roz-
wigzan: ,Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wszystko odbywa si¢ z pelnym poszanowa-
niem praworzadnosci, przynajmniej w tych przypadkach, gdy prawa dopuszczajace
przerywanie cigzy lub eutanazje zostaja przegtosowane zgodnie z tak zwanymi
zasadami demokratycznymi. W rzeczywisto$ci mamy tu jednak do czynienia
jedynie z tragicznym pozorem praworzadno$ci, za$ ideal demokratyczny — ktory
zastuguje na to miano tylko wéwczas, gdy uznaje i chroni godno$¢ kazdej osoby

— zostaje zdradzony u samych podstaw”. I stawia pytanie: ,,Czyz mozna méwic¢
o godnoéci kazdej osoby, kiedy pozwala si¢ na zabijanie tej najstabszej i najbardziej

57
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»To prawda, ze historia zna przypadki zbrodni dokonywanych w imig
«prawdy». Ale do czynéw réwnie zbrodniczych i do radykalnego po-
gwalcenia wolnosci dochodzito tez i nadal dochodzi pod wptywem
«relatywizmu etycznego». Gdy wiekszos$¢ parlamentarna lub spo-
teczna uchwala, ze zabicie jeszcze nie narodzonego zycia ludzkiego
jest prawnie dopuszczalne, cho¢by nawet pod pewnymi warunkami,
to czyz nie podejmuje tym samym decyzji «tyranskiej» wobec najstab-
szej i najbardziej bezbronnej ludzkiej istoty? Sumienie powszechne
stusznie wzdryga sie¢ w obliczu zbrodni przeciw ludzkosci, ktdre staly
sie tak smutnym do$wiadczeniem naszego stulecia. Czyz te zbrodnie
przestalyby by¢ zbrodniami, gdyby nie popelnili ich pozbawieni
skruputéw dyktatorzy, ale gdyby nadata im prawomocnos¢ zgoda
wiekszosci?”*®,

Podsumowanie

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze ponowoczesna apoteoza relaty-
wizmu etycznego prowadzi konsekwentnie do swoistego redukcjoni-
zmu w dziedzinie antropologii, filozofii spolecznej, etyki i aksjologii.
Pod szyldem regul panujacych w $wiecie demokracji, godzi wprost
w samego czlowieka, probuje zanegowa¢ czy uczyni¢ przedmiotem

umowy jego podstawowe prawa, a takze rodzi sceptyczng postawe
wobec fundamentalnej wartosci, jaka jest godno$¢ osoby ludzkie;.
Tymczasem ,,$wiat czlowieka jest §wiatem wartosci i zasad etycznych,
metafizyki i epistemologii. Zredukowa¢ bogactwo tego $wiata do

poziomu regulacji pragmatycznych i liczenia gloséw wyrazajacych

konsens - znaczy w istocie przeprowadzi¢ amputacje na tej wielkiej

tradycji kulturowej, ktéra zawiera najwznioslejsze osiggniecia ga-
tunku homo sapiens”.

niewinnej? W imig jakiej sprawiedliwoéci poddaje si¢ osoby najbardziej niespra-
wiedliwej dyskryminacji, uznajac niektére z nich za godne obrony, a odmawiajac
tej godnosci innym?”. Jan Pawet II, Przemodwienie do uczestnikow Sympozjum
naukowego na temat «Prawo do zycia a Europa» (18 grudnia 1987), Insegnamenti X,
3(1987), 1446-1447

58 EV, nr 70.

5% 1. Zycinski, Radykalny pragmatyzm..., s. 40.
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Na fundamencie przekonania o wzgledno$ci prawdy moralnoé¢
ponowoczesna skazuje cztowieka na wybory calkowicie indywidualne,
pozbawione oparcia w obiektywnym porzadku wartosci. Taka etyka
prowadzi do skrajnie subiektywistycznych, a tym samym i indywi-
dualistycznych ocen i dzialan moralnych, na co wskazuje Jan Pawel
IT w encyklice Veritatis Splendor: ,,Powstala tendencja, by przyznac
sumieniu jednostki wytaczny przywilej autonomicznego okreslania
kryteriéw dobra i zla oraz zgodnego z tym dzialania. Wizja ta faczy
sie z etyka indywidualistyczng, wedlug ktdrej kazdy cztowiek staje
wobec wlasnej prawdy, réznej od prawdy innych. Posuniety do skraj-
nych konsekwencji indywidualizm prowadzi do zaprzeczenia samej
idei natury ludzkiej”*°.

Ponowoczesna apoteoza relatywizmu etycznego jest nie do przy-
jecia. Nie mozemy wyrzec si¢ etyki o nastawieniu uniwersalizujagcym
(absolutystycznym i obiektywistycznym) na rzecz autonomicznej
moralnosci. Niewatpliwie etyka normatywna jest istotnym ograni-
czeniem subiektywizmu i relatywizmu etycznego. Nie jest to bowiem
sytuacja realizacji niczym, poza wewnetrznym zmystem moralnym,
nie ograniczonej wolnoéci moralnej®’. Stusznie L. Kotakowski, po-
dzielajac stanowisko Jana Pawla II, napisal: ,,Papiez ma racje: jesli
nasza wolnos¢ ma by¢ zrédlem regut moralnych, jakie sobie sami
ustanawiamy, to znaczy, ze wszystko wolno. Oznacza to praktycznie
koniec $wiata”®* Moralno$¢, nie dajgca sie zuniwersalizowa¢, odnie$¢
do racji lub wyjasnien przekraczajacych wymiar subiektywnosci
i partykularno$ci, traci swojg nature. Tylko moralnos¢ oparta na
prawdzie i w niej otwierajaca si¢ na autentyczna wolnos¢ pozwala
na przezwyciezenie pokusy relatywizmu. Odgrywa w ten sposéb
niezastgpiona i doniostg role, stuzac nie tylko pojedynczej osobie i jej
wzrastaniu ku dobru, ale takze spoleczenstwu i jego prawdziwemu
rOZWOjOowi.

% VS, nr 32.

! Por. A. Zachariasz, Moralnos¢ i rozum..., s. 39.

> L. Kotakowski, Uwazam, ze Papiez ma racj¢, Gazeta WyborczalO lipca 1994,
s. 19.
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Streszczenie
Ponowoczesna apoteoza rclatywizmu CtchanO
wyzwaniem dla Kosciota

Wspolczesna epoka, okreslana przez niektérych myslicieli mianem epoki
postmodernistycznej czy ponowoczesnej, niesie wiele zagrozen dla czto-
wieka i spoleczenstwa. Kwestionujgc wartoséci absolutne toruje droge dla
relatywizmu etycznego. Benedykt XVI w homilii podczas Mszy $w. roz-
poczynajacej konklawe powiedzial, ze: ,,ustanawiany jest rodzaj dyktatury
relatywizmu, ktéra nie uznaje niczego za pewnik, a jedynym miernikiem
ustanawia wlasne ja i jego zachcianki”. Autor ukazuje, ze ponowoczesna apo-
teoza relatywizmu etycznego prowadzi konsekwentnie do redukcjonizmu
w dziedzinie antropologii, filozofii spofecznej, etyki i aksjologii. Pod szyldem
regul panujacych w §wiecie demokracji, godzi wprost w samego cztowieka,
probuje zanegowaé czy uczynié¢ przedmiotem umowy jego podstawowe
prawa, a takze rodzi sceptyczng postawe wobec fundamentalnej wartosci,
jaka jest godno$¢ osoby ludzkiej. Tylko moralnos¢ oparta na prawdzie
iw niej otwierajaca si¢ na autentyczng wolnos¢ pozwala na przezwyci¢zenie
pokusy relatywizmu. Odgrywa w ten sposob niezastgpiona role, stuzac nie
tylko pojedynczej osobie i jej wzrastaniu ku dobru, ale takze spoteczenstwu
ijego prawdziwemu rozwojowi.

Summary
Postmodern apotheosis of moral relativism: a challenge for the Church
The contemporary age, which is known by some philosophers as the post-
modern age, carries many risks for human life and society. Contesting
absolute values pave the way for moral relativism. Pope Benedict XVI in
his homily of Mass «Pro Eligendo Romano Pontifice» said that ,,we are
building a dictatorship of relativism that does not recognize anything as
definitive and whose ultimate goal consists solely of one’s own ego and
desires”. The author shows that postmodern apotheosis of moral relativism
leads consequently to reductionism in the field of anthropology, social and
political philosophy, ethics and axiology. Under the banner of rules in the
democratic world, this impacts directly on human beings, tries to negate
or makes the subject of contract his fundamental rights and brings forth
sceptical behavior regarding the most important value, which is human dig-
nity. Only morality, which is based on truth and explored in it (truth) gives
authentic freedom and allows us to overcome the temptation of relativism,
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thus serving not only man as an individual and his growth in goodness but
also society and its real development.

Ks. Piotr Ochotny - mgr teologii, doktorant na Wydziale Filozofii Chrzes-
cijanskiej i Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynala Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie, nauczyciel podstaw filozofii w Katolickim Liceum
Ogdlnoksztalcacym im. Bl Ks. R. Archutowskiego w Warszawie. Zainte-
resowania badawcze dotycza problematyki tozsamosci osobowej i granic
ingerencji medycznych, relacji miedzy naukami przyrodniczymi a teologia,
zagadnienia poczatku Wszechswiata, a takze problematyki zwiazkéw nie-
regularnych, ich statusu prawnego oraz duszpasterstwa oséb pozostajacych
w owych zwigzkach (kontakt z autorem: pochotny@poczta.onet.pl).
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CHRZEST W PRAKTYCE DUSZPASTERSKIE]J
Baptism in Practice Pastoral

Chrzest, udzielany w imie Trojcy Swietej, zostat ustanowiony przez
Chrystusa'. Sakrament chrztu otwiera bramy krolestwa i jest dla
wiernego wlaczeniem w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusowe?, co
symbolicznie ukazuje zanurzenie katechumena w wodzie i powstanie”.

' Mt 28, 19.

* Bardzo wymowna jest starozytna modlitwa przy po$wieceniu wody chrzcielnej
w rycie bizantynskim, ktéra teologia wschodnia utozsamia z wodami Jordanu,
do ktérych wszedt Odkupiciel cztowieka, zgodnie z praktyka mieszkancédw Judei
iJerozolimy (por. Mk 1,5): ,,Daj jej ... blogostawienstwo Jordanowe; uczyn ja zréodlem
niezniszczalno$ci, darem $wigtosci, daj jej moc odpuszczania grzechéw... Ty, Panie
wszechmocny, spraw, by stata si¢ woda odkupienia, woda u§wigcenia; aby stala si¢
oczyszczeniem ciata i ducha, uwolnieniem z kajdan, odpuszczeniem win, o$wie-
ceniem dusz, obmyciem odradzajacym, odnowieniem ducha, taska przybrania za
syndw, szatg niezniszczalnosci, zrodlem zycia... Badz, o Panie, obecny w tej wodzie
i przemien kazdego, kto w niej bedzie ochrzczony, by odrzucit starego czlowieka
i przyoblokt sie¢ w nowego, ktory odnawia si¢ na obraz swojego Stworzyciela; azeby
umierajac w Chrzcie, na podobienstwo $mierci Chrystusa, stal si¢ uczestnikiem
Jego zmartwychwstania i by zachowujac dar Twojego Swietego Ducha, otrzymat
nagrode powolania do nieba i zostal zaliczony w poczet pierworodnych, ktérych
imiona zapisane s w niebie”. Modlitwa przy po$wieceniu wody chrzcielnej, kto-
rej najstarsze $wiadectwo znajduje si¢ w Kod. Wat. Barberini gr. 336, s. 201. Zob.
réwniez Trebnik (wyd. synodalne, Moskwa 1906, druga czes¢, fol. 209 v. 220; por.
fol. 216), uroczyste po$wigcenie wody chrzcielnej w dniu Epifanii.

* Rz 6, 3-4; Kol 2, 12. Jest to sakrament odrodzenia z wody i z Ducha Swietego
(por. J 3,5), ktory wprowadza czlowieka jako przybranego syna Bozego do wiecz-
nego Krélestwa. Sw. Pawel pisze o ,,zanurzeniu w $mierci” Odkupiciela, azeby wraz
zNim ,,zmartwychwsta¢” do nowego zycia w Bogu (por. Rz 6,4). Tak wigc wschodnie
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Przez wyzwolenie z grzechu pierworodnego* nowo ochrzczony staje
sie czlonkiem Kosciota, Ciata Mistycznego®. Ten skutek Chrztu ma
szczegolne znaczenie w duszpasterskiej praktyce, gdyz §wieccy
»powinni mie¢ coraz glebsza swiadomos¢, ze nie tylko nalezg do
Kosciota, ale ze sg Kosciolem”®. W aspekcie pastoralnym podkresli¢
réwniez nalezy fakt, ze od samego poczatku chrzescijanstwa nikt nie
odrzucat tego sakramentu’. Trudnosci powstawaty tylko w zwiagzku
ze sposobem udzielania Chrztu i pojeciem jego skutecznosci®.

ludy stowianskie, zamieszkujace wielkie ksiestwo Rusi Kijowskiej, zstepujac do
wody Chrztu $wietego zawierzyly, gdy nadeszta dla nich petnia czasu (por. Ga
4,4), zbawczemu planowi Boga. Dotarla do nich wie$¢ o ,wielkich dzietach Bozych”
i podobnie jak kiedy$ w Jerozolimie, nadeszta dla nich Pi¢édziesigtnica (por. Dz
2,37-39). Zanurzajac si¢ w wodzie Chrztu, doznaja ,,obmycia odradzajacego” (por.
Tt 3,5).

* Jest odrodzeniem w zyciu laski, co wyrazal symbolicznie starodawny obrzed
Chrztu $wietego, gdy nowo ochrzczeni, odziani w biale szaty, udawali si¢ w pro-
cesji z Baptysterium do wspdlnoty wiernych zgromadzonych w katedrze. Procesja
ta byta zarazem ,liturgicznym introitem” i symbolem ich wejscia do wspdlnoty
eucharystycznej Kosciola, Chrystusowego Ciata. Por. Tipico della Grande Chiesa,
wyd. J. Mateos w ,,Orientalia Christiana Analecta” 116, Roma 1963, s. 86-88. Nie
mniejszy byl splendor obrzedu Chrztu w Rzymie, jak mozna zobaczy¢ w Ordines
Romani z wczesnego $redniowiecza.

® ,Wierni, przez chrzest wcieleni do Kosciola, dzieki otrzymanemu znamieniu
przeznaczeni sg do uczestnictwa w kulcie religii chrze$cijafiskiej, i odrodzeni jako
synowie Bozy, zobowigzani s3 wyznawa¢ przed ludzmi wiare, ktérg otrzymali od
Boga za posrednictwem Koéciola” (KK 11). Tekst ten zawiera bogate nauczanie
Nowego Testamentu, rozwiniete przez tradycje Ojcéw i Doktoréw Kosciota.

¢ Piusa XII, Przemowienie do nowych kardynatow, AAS 38 (1946), s. 149. Ta pa-
mietna deklaracja wyznaczyla zwrot w psychologii i socjologii pastoralnej, w $wietle
najlepiej pojmowanej teologii. Jan Pawel IT, Katecheza Koscielna tozsamos¢ swieckich
(27 X1993), 5.

7 Niekt6rzy nawet woleli powtarzaé chrzest.

® W praktyce duszpasterskiej nadal ujawniaja sie rézne watpliwoéci zwigzane
z uwarunkowaniami personalnymi, formalnymi. Natomiast skuteczno$¢ chrztu
waznie udzielonego nie podlega dyskusji.

| 148 |



CHRZEST W PRAKTYCE DUSZPASTERSKIE]...

I. Dlaczego chrzcimy?’

Dekret trydencki stwierdza, ze grzech Adama przechodzi na wszyst-
kich jego potomkéw na podstawie ich pochodzenia, a nie tylko na
skutek ztego przykladu'’, dlatego grzech pierworodny jest przeka-
zywany drogg rodzenia naturalnego. Potwierdzeniem tej prawdy jest
praktyka chrztu niemowlat.

1. Chrzest gtadzi grzech pierworodny

Niemowleta, cho¢ nie sg zdolne do tego, aby popelni¢ grzech osobisty,
jednakze zgodnie z odwieczng tradycja Kosciota otrzymuja chrzest
wkrétce po urodzeniu dla odpuszczenia grzechu pierworodnego. Do
tej praktyki odwoluje si¢ rowniez Dekret soborowy: dzieci ,,s3 praw-
dziwie ochrzczone dla odpuszczenia grzechéw, azeby w odrodzeniu
zostato oczyszczone to, co zacigzyto na nich poprzez urodzenie™.
Grzech pierworodny w Zadnym z potomkéw Adama nie posiada
zatem charakteru osobistej winy, a jest tylko brakiem faski uswieca-
jacej w naturze, ktora z winy pierwszych rodzicow zboczyla z drogi
ku nadprzyrodzonemu celowi. Jest to ,,grzech natury”, ktory tylko
przez analogi¢ mozna odnies¢ do ,,grzechu osoby”.

W stanie pierwotnej sprawiedliwosci, przed grzechem, taska
uswiecajaca byla jako dar nadprzyrodzonym ,wyposazeniem” ludz-
kiej natury. W wewnetrznej ,,logice” grzechu, jako odrzucenia woli
Boga, zawiera si¢ utrata tego daru Bozego. Laska uswiecajaca prze-
stala stanowi¢ nadprzyrodzone ubogacenie tej natury, jaka pierwsi
rodzice przekazujg wszystkim swoim potomkom w takim stanie,

° Chrzest $wiety, jako zanurzenie w $§mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (por.
Rz 6,4), niesie ze soba zgladzenie grzechu pierworodnego i innych grzechéw, uwol-
nienie od wptywu Szatan, dar Ducha Swietego, wyniesienie cztowieka do stanu
przybranego dziecigctwa Bozego, wlaczenie do Koéciola, uczestnictwo w wewnetrz-
nym zyciu Tréjcy Swietej.

1 Dekret méwi: ,,0 tym grzechu Adamowym, ktéry w swym poczatku jest jeden
i drogg narodzin, a nie przez nasladowanie, przechodzi na wszystkich, czyli jest
wlasnym grzechem kazdego z osobna”. Sobor Trydencki, Dekret o grzechu pierwo-
rodnym, kanon 3 (Denz., 1513).

"' Sobdr Trydencki, Dekret o grzechu pierworodnym, kanon 4 (Denz., 1514).
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w jakim znajdowala sie, gdy dawali poczatek ludzkim pokoleniom.
Wobec tego cztowiek poczyna sie i rodzi bez faski uswigcajacej. Ten
wlasnie ,,stan poczatkowy” czlowieka, zwiazany z jego pochodze-
niem, stanowi sama istote grzechu pierworodnego jako dziedzictwa
(peccatum originale originatum). W tym kontekscie Sobor Trydencki
odwoluje si¢ do praktyki chrztu niemowlat, czyniac to ze wzgledu
na $ciste odniesienie grzechu pierworodnego, jako powszechnego
dziedzictwa otrzymanego wraz z naturg od pierwszych rodzicéw, do
prawdy o powszechnym Odkupieniu w Jezusie Chrystusie'.

2. Chrzest wciela w Koéciot

IT Sobér Watykanski naucza: ,,Do spotecznosci Kosciota wcieleni
sa w pelni ci, co majac Ducha Chrystusowego w calosci przyjmuja
przepisy Kosciota i wszystkie ustanowione w nim $rodki zbawienia
i wjego widzialnym organizmie pozostajg wacznosci z Chrystusem
rzadzacym Kosciolem przez papieza i biskupdw, w tacznosci pole-
gajacej na wiezach wyznania wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa
ko$cielnego oraz wspolnoty (communio)”*’.

W $wietle tych stéw wyraznie rozrézni¢ nalezy jednak dwa aspekty
ukoscielnienia: wcielenie do wspolnoty eklezjalnej i przynaleznos¢
do spotecznosci Kosciota. Z ,,wcielenia koscielnego” rodzg si¢ konse-
kwencje przynaleznosci do spotecznosci eklezjalnej. Przynaleznos¢ do
spotecznosci Kosciota oznacza, ze chrzescijanin staje si¢ Kosciotem,
ale pod warunkiem, iz wpierw zostanie przyjety (wcielony) do wspol-
noty koscielnej. Dzieje sie to w sakramencie chrztu.

Weielenie do Kosciola nie musi by¢ swiadome, jak to prébuja
niektdrzy krytycy Kosciola sugerowac. Przez chrzest, udzielany
niemowletom, wspolnota koscielna przyjmuje nowego czlonka, czyli
daje nowoochrzczonemu dostep do lask, ktére s3 owocem wiary
pozostalych cztonkéw Kosciota. W pewien sposob wyraza to mod-
litwa o pokdj w czasie mszy $w.: ,,nie zwazaj na grzechy nasze, lecz
na wiare swojego Kosciola”. Wiara Kosciota jest bowiem dobrem

' Jan Pawel 11, Katecheza Skutki grzechu pierworodnego 1 X 1986, 5.
1* KK 14.
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wszystkich, ktérzy do wspolnoty koscielnej zostaja wcieleni, a udziat
w jej bogactwie jest bezwarunkowy. Na wcielenie do Kosciola nie
trzeba zatem zaslugiwac, a tym samym przyjecie do Kosciola nie
musi by¢ wyrazem $wiadomej zgody'*. Jest to bowiem wcielenie,
czyli uczestnictwo ,ciatem” we wspdlnocie Kosciola, z dostepem
do wszystkich task, a przede wszystkim z otwarciem si¢ na faske
zbawienia Chrystusowego.

Z wcielenia do wspdlnoty kos$cielnej rodzi si¢ dopiero przyna-
lezno$¢ do spotecznosci Kosciola, ktora oznacza nawiazanie $ci-
stych relacji mi¢edzyosobowych z czlonkami wspolnoty i Swiadome,
i dobrowolne przyjecie obowiazkow koscielnych. Przynaleznos¢ do
spolecznosci eklezjalnej oznacza w istocie swojej ,,bycie Kosciotem”
prze swoje ,,serce”. Na ten temat réwniez wypowiada si¢ II Sobor
Watykanski: ,,Nie dostepuje jednak zbawienia, cho¢by byl wcielony
do Kosciota, ten, kto nie trwajac w milosci, pozostaje wprawdzie
w lonie Koéciota «ciatem», ale nie «sercem»’*>,

Zgodnie z tradycjg Kosciota, poczatkiem Zycia chrzescijanskiego
nie jest prosta decyzja cztowieka, lecz rozpoczyna si¢ ono poprzez
sakrament chrztu zawierajacy w sobie boska skutecznos¢. Jej zna-
kiem jest znamig'®. Chrzest jako sakrament, czyli widzialny znak
niewidzialnej faski, jest ,,duchowa brama”, dzieki ktérej Bog dziata
w duszy nowo ochrzczonego, by zlaczy¢ ja ze sobg w Chrystusie
i w Kosciele. Cztowiek ochrzczony ma uczestnictwo w odkupieniu
i wlaczony jest do wspdlnoty swietych. Chrzest otwiera przed cztowie-
kiem dostep do wszystkich pozostatych sakramentow, ktére prowadza

O poczeciu nie decyzje dziecko, ale jego rodzice.

* KK14. Por. $éw. Augustyn, ,,Bapt. c. Donat.” V, 28, 39: PL 43,197: Certe manifestum
est, id quod dicitur, in Ecclesia intus et foris, in corde, non in corpore cogitandum
(jest w kazdym razie jasne, ze powiedzenie: w Ko$ciele wewnatrz i na zewnatrz,
rozumie( trzeba: w sercu, nie w ciele). Por. tamze, III, 19, 26: kol. 152, V, 18, 24: kol.
189; ,,In Io.”, Tr. 61, 2: PL. 35, 1800.

¢ Przez chrzest dokonuje sie ostateczne u$wiecenie utrwalone w niezatartym
znamieniu. Sobor Trydencki, interpretujac tradycje chrzescijaniska, okreslit znamie
jako ,znak duchowy niezatarty”, pozostawiony w duszy przez trzy sakramenty:
chrzest, bierzmowanie, kaptanstwo. O sakramentach, kanon 9 (Denz., 1609).
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zycie chrzescijaniskie do pelni rozwoju'’. Dlatego chrzest jest niejako
powtérnym narodzeniem, nowym zyciem, dzieki ktéremu ,,dziecko
czlowieka” staje sie ,,dzieckiem Boga™®.

II. Przygotowanie do chrztu

Czlowiek przygotowujacy sie do przyjecia chrztu nazywany jest
~katechumenem”, co doslownie znaczy ,,pouczany”*® w sprawach
prawd wiary i zasad postgpowania z nig zgodnego. W tym duchu
$w. Augustyn okreslil katechumena katolickiego ,,jako majacego
przyjaé chrzest™®, czyli tego, ktory ma by¢ ,pouczany” o sprawach
wiary i postepowania chrze$cijanskiego®".

W przypadku chrztu dzieci, to rodzice i rodzice chrzestni powinni
zosta¢ pouczeni. Dlatego przygotowanie do chrztu implikuje nie tylko
katecheze okazjonalng, ale zakltada katecheze systematyczng®®. Nie
chodzi jednak w tym nauczaniu o zdobycie wiedzy o chrzescijanstwie,
ale o mozliwie wszechstronne zglebianie tresci wiary, ktére zawie-
rajg sie w Stowie Bozym i sg systematycznie nauczane przez Kosciol
(magisterium i praktyka koscielna).

I11. Zycie pochrzcielne - przynalezno$¢ do Kosciola

Kazde wyznanie wiary w Koscidt jest jednoczesnie umocnieniem owo-
cow Chrztu, dzigki ktéremu cztowiek zostal wszczepiony w Mistyczne
Cialo Chrystusa, to znaczy w Koscidl, a takze wyniesiony zostal na
wyzszy poziom zycia, odrodzit si¢ w sposéb nadprzyrodzony, by

7 Ochrzczony otrzymuje pieczeé, zwang znamieniem: ,zostalicie naznaczeni
pieczeciag Ducha Swietego, ktéry byt obiecany” (Ef1,13; por. 4,30; 2 Kor 1,22). Znamie
(po grecku sfragis) jest znakiem przynaleznoéci. Czlowiek ochrzczony staje sig
wlasnoscig Chrystusa i w tej przynalezno$ci urzeczywistnia sie jego podstawowa
i ostateczna $wieto$¢ (Rz 1,7; 1 Kor 1,25 2 Kor 2,2, itd.).

%73,3-8.

' Katechiimenos - ,katechumen” to osoba przygotowujaca si¢ do Chrztu zgodnie
z Chrystusowym wskazaniem wyrazonym w stowach: ,uwierzg i przyjma chrzest”.
20 Por. Contra litteras Petiliani, 111, 17, 20 (PL 43, 357).

2 Por. De catechizandis rudibus, 1,1 (PL 40, 310).

*? Ojcowie Ko$ciota taka katecheze nazywali ,,nauczaniem religijnym”.
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przez nie mégl pozna¢ z doswiadczenia szczgscie przybranych dzieci
Bozych, godnos¢ wlasciwg siostrom i braciom Chrystusa, blogosta-
wiony stan, to znaczy laske i rado$¢ z zamieszkania Ducha Swietego.
Przez Chrzest ludzie zostajg ,,powolani do nowego Zzycia, w ktéorym
nie traci si¢ niczego, co ludzkie, z wyjatkiem pozbycia si¢ nieszcze-
sliwego stanu grzechu pierworodnego, a wszystko, co ludzkie, mozna
podnies¢ tak, by tworzylo najpiekniejsze wzory doskonalosci i rodzito
przeobfite i $wiete owoce. A zatem imi¢ chrzescijanskie i przyjecie
Chrztu powinny gleboko i radosnie poruszy¢ swiadomos¢ kazdego
chrzescijanina tak, by podobnie jak za czaséw pierwotnego Kosciota,
uwazal je za o$wiecenie, ktére sprowadzajac do jego dusz ozyw-
cze $wiatlo Boskiej Prawdy, otwarloby mu niebo, rozjasnito zycie
doczesne i dodawatoby mu mocy do kroczenia ku ogladaniu Boga
w wiecznej szczesliwosei”?.

»Odrodzeni jako synowie Bozy, (ochrzczeni) zobowigzani sg wy-
znawa¢ przed ludzmi wiare, ktorg otrzymali od Boga za posredni-
ctwem Koéciota” (KK 11)*%. Do wyznawania wiary potrzebny jest
sakrament bierzmowania. Sw. Tomasza z Akwinu twierdzi, ze ,sa-
krament bierzmowania jest niejako ukoronowaniem Chrztu: w tym
sensie, ze jesli w Chrzcie — wedlug §w. Pawla - chrzescijanin zostaje
uformowany jako budowla duchowa (por. 1 Kor 3,9) i zostaje napi-
sany jako list duchowy (por. 2 Kor 3,2-3), w sakramencie bierzmowa-
nia ta budowla duchowa zostaje konsekrowana na $wigtynie Ducha
Swietego, a ten list zostaje opieczetowany znakiem krzyza”?>.

Istotnym elementem $wiadectwa wiary jest taska, czyli zywotna
moc usprawiedliwiajaca i zbawiajaca®’. W Chrzcie Chrystus przyj-
muje osobe wewnetrznie na wlasnos¢, rozpoczynajac swoje dzialanie
uswiecajace. Natomiast ochrzczony stara si¢ odpowiedzie¢ na mitos¢

** Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam 6 VIII1 1964, 39.

** Chrzest ustanawia osobowa wiez miedzy nami a trzema Boskimi Osobami
i wprowadza nas w zazyla relacje z Bogiem. Za kazdym razem, gdy czynimy znak
krzyza, odnowiamy ten zwigzek z Ojcem i Synem, i Duchem Swietym.

25 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 111, q. 72, a. 11.

26 Por. Sw. Tomasz, Summa theologiae, 1-11, q. 106, a. 2; Sw. Augustyn, De spiritu
et littera, 17 (PL 44, 218).
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Chrystusa z pomoca faski na miare swoich psychofizycznych, ducho-
wych i moralnych zdolno$ci. Suwerenne panowanie, sprawowane
przez taske Chrystusowa w osobie ochrzczonego, nie pomniejsza
wcale dobrowolnosci odpowiedzi na wezwanie ani wartosci i wagi
ludzkiego zaangazowania. Staje si¢ to szczegolnie widoczne w reali-
zacji powolania chrzedcijanskiego. Wezwaniu Chrystusa towarzyszy
taska, ktéra wywyzsza osobe ludzka obdarzajac ja zdolnosciami, by
mogla zy¢ zgodnie z naukg o ewangelicznej mifosci. Oznacza to, ze
w zyciu osoby ochrzczonej nastepuje rozwdj osobowosci ludzkiej,
ktérej dar Bozy nie krepuje, ale podnosi ja na wyzszy poziom i nadaje
jej nowa wartos¢.

»Chwala Boga jest czlowiek zyjacy, zyciem zas$ czlowieka - widze-
nie Boga”””. W tych stowach $w. Ireneusza zawiera si¢ istota zycia
pochrzcielnego, czyli zycia wedlug Chrystusowej Ewangelii. Sw.
Bazyli napominat swoich uczniéw, aby starali si¢ zy¢ Chrystusowa
Ewangelig na co dzien: ,,Sprzedaj, co posiadasz i rozdaj ubogim;*®...
jesli nawet, jak méwisz, nie zabiles, nie cudzolozyles, nie kradfes, nie
mowites przeciw komukolwiek falszywego $§wiadectwa, to jednak
pilno$¢ w wypetnianiu (tych przykazan) czynisz bezptodna, jesli nie
dorzucasz do tych czynéw tego, co pozostaje, bo tylko w ten sposéb
bedziesz mogt wejs¢ do Krdlestwa Bozego”*. Kto bowiem wedtug
przykazania Bozego chce milowaé swego blizniego®’, ,nie moze po-
siada¢ nic wiecej, niz posiada blizni”*".

Zadaniem chrzescijanina, ktdre ma istotny zwiazek z chrztem, jest
stawanie si¢ tym, czym si¢ jest, dorastanie do nowego wymiaru ,,du-
chowego” i eschatologicznego tajemnicy wlasnej osobowosci. ,,Jakie
jest znaczenie i sens Chrztu? Takie mianowicie, Ze ochrzczony zmie-
nia sie w umysle, mowie, dzialaniu i wedtug mocy mu udzielonej

27 §. Ireneusz, Adverus haereses IV 20, 7.

28 Mt 19,22.

2 Sw. Bazyli, Homilia in divites; PG 31, 280 b-281 a.
® Por. Kp119,18; Mt 19,19.

3t Sw. Bazyli, Homilia in divites; PG 31, 281 b.

w
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staje sie takim, jakim jest to, z czego sie¢ narodzit”*% Jesli uznaje sie,
ze Chrzest jest szczego6lng taska, to wszyscy, co ja uzyskali, rzeczy-
wiscie otrzymali ,,zdolno$¢ i moc podobania sie Bogu™® i sg przez
to ,wszyscy na réwni zobowigzani do postepowania wedle Chrztu”,
czyli do ,zycia wedtug Ewangelii”**. Przez Chrzest ,,wszyscy s3
rowni” - nie ma bowiem drugiej kategorii, dlatego po prostu, ze nie
ma réznych chrztéw i poniewaz sama zasada zycia chrzescijanskiego
jest w calosci zawarta w jednym przymierzu chrzcielnym?®.

»Ktokolwiek idzie za Chrystusem, (...) sam tez pelniej staje si¢
cztowiekiem™°. Pdjscie za Chrystusem nie jest nasladowaniem
tylko w znaczeniu moralnym, lecz prawdziwym odtworzeniem Zycia
Chrystusa w czlowieku. Chodzi o ,,nowos¢ zycia” Bozego (por. Rz
6,4), ktdre staje sie udzialem cztowieka przez Chrystusa®.

IV. Nowoochrzczony staje si¢ §wigtynig Ducha Swietego

Poczatkiem zamieszkania Ducha Swietego w duszy czlowieka i roz-
poczeciem Jego dziatalnosci jest sakrament chrztu, ktéry powoduje
~obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym” (Tt 3,5n).
Sakrament ten ma tez wyrazny charakter spoleczny, gdyz dzigki
niemu czlowiek staje sie czlonkiem Kosciota Chrystusowego®.

*> Sw. Bazyli, Moralia XX 2; PG 31,736 d.

** Sw. Bazyli, Regulae brevius tractatae, 10; PG 31,1088 c.

34 Sw. Bazyli, De baptismo 11 1; PG 31,1580 ac.

3% Sw. Bazyli, De baptismo 11 1; PG 31,1580 ac.

*¢ KDK 41.

7 Wielokrotnie stwierdza to $w. Pawel: ,was, umartych na skutek wystepkow
(...), (Bég) razem z Nim przywrécil do zycia” (Kol 2,13); ,,Jezeli (...) kto$ pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” (2 Kor 5,17).

*  Nowy status” otrzymany na Chrzcie jest darowany z taski, co dzieki Duchowi
pozwala na synowski stosunek do Ojca ,wzorowany na Synu Bozym”. Przez Chrzest
czlowiek zostaje wlaczony w paschalne misterium Chrystusa, ale rownolegle dziata
na kazdego z wiernych Duch Swiety. Dlatego tez chrzescijanie ,,pelnia stuzbe w no-
wym Duchu” (Rz 7, 8) i znajduja si¢ pod wyzwalajacym z niewoli ,prawem Ducha”
(Rz8,2). Dzialajac za$ zgodnie z wola Ducha (Rz 8,5n), przy Jego pomocy u$mierzaja
popedy ciata (Rz 8,13; por. Gal 5,16), wydajac wieloraki owoc (Gal 5,12). A. Jankowski,

»Spiritus Consummator”, , Ateneum Kaplanskie” 80(1973), s. 30-31; por. B, Inlender,
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Zgodnie tez z zasada solidarno$ci Chrystusowej, ci ktérych prowadzi
Duch Bozy, s3 synami Bozymi (Rz 8,14). To wlasnie Duch Swiety daje
$wiadectwo wiernym o synostwie Bozym, co pozwala na prowadzenie
dialogu modlitewnego z Bogiem Ojcem, przez Chrystusa, w Duchu
Swietym. To wlaénie Duch jest poczatkiem i narzedziem nadprzy-
rodzonej modlitwy, ktéra jest Jego darem; On tez jest wykladnikiem
nowej osobowosci chrzeécijanina zwigzanego z Chrystusem™.
Duch Swiety, poczynajac od Chrztu, wprowadza wiernych w ka-
planstwo Chrystusowe, czego wyrazem jest powotanie do udziatu
w kulcie Kosciota. Chrzest bowiem, przez namaszczenie i naznaczenie
pieczecig Ducha Swif;tego (por. 2 Kor 1,21-22; Ef 1,13; 1] 2,20.27), daje
uczestnictwo w kaptanskiej konsekracji Jezusa Chrystusa (por. KK 11,
34)*°. Kaptanstwo wspdlne daje wiernym wladze skutecznego uczest-
nictwa w kulcie Kosciola oraz owocnego przyjmowania wszystkich
sakramentow, a zwlaszcza pelnego wlaczenia si¢ w Ofiare euchary-
styczng*'. Wszechstronne dziatanie Ducha Swietego w Eucharystii
i modlitwach liturgicznych znalazlo swoje potwierdzenie w nauczaniu
Soboru: ,,Duch Swiety (...) przez sakramenty i postugi uswieca i pro-
wadzi Lud Bozy” (KK 12; por. DA 4); a w Dekrecie o postudze i zyciu

Zycie w Duchu Swigtym, w: Napetnieni Duchem Swigtym, red. B. Przybylski (i inni),
Poznan 1982, s. 179-185.

3% L. Stachowiak, Modlitwa w Pismie Swigtym, , Ateneum Kaplaniskie” 66(1963),
s. 308; por. Z. Perz, Nauczyciel i Przewodnik, w: Napetnieni Duchem Swi;tym,
dz. cyt., s.162-163.

0 1. G. Page, Teologiczne podstawy postannictwa swieckich, ,Communio” 7(1987)4,
s. 56-57.

! B. Przybylski, Kosciét w ekonomii Bozej, ,,Ateneum Kaptanskie” 66(1963), s. 33;
zob. W. Swierzawski, Uswigcenie i kult w Duchu Swigtym, w: Napelnieni Duchem
Swigtym, dz. cyt., s. 82-89. Podkresla to szczeg6lnie mocno Sobér Watykanski I,
ktéry odwolujac sie do biblijnych danych stwierdza, ze poczawszy od Zielonych
Swiat, Ko$ci6t - wspdlnota odkupionych zbiera sie przy stole, aby razem sprawowaé
misterium paschalne i za posrednictwem uwielbionego Chrystusa skfada¢ Ojcu
w Duchu Swietym dziekczynienie (KK 6) B. Przybylski, Duch swigty w ekonomii
zbawienia, ,Ateneum Kaplanskie” 80(1973), s. 9-10.
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kaptanéw Sobér taczy Eucharystie i dziataniem Ducha Swietego®*>.
Ogdlnie mozna wiec stwierdzi¢, ze liturgiczna modlitwa Kos$ciota
(por. formuly sakramentalne) jest zawsze polaczona z wezwaniem
Ducha Swietego, ktéry jest rzeczywisto$cig koricowa zbawczego dzieta
Chrystusa kontynuowanego w Kosciele*.

V. Wskazania pastoralne

Udzielanie sakramentu chrztu jest uregulowane kanonami prawa
kanonicznego, a takze wskazoéwkami zawartymi w rytuale: ,,Obrzedy
chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich”. Jako
pierwszy postulat jawi sie wiec dobre przygotowanie samego sza-
farza do udzielenia tego sakramentu**. Chodzi o to, aby kaptan nie

** Szerzej uwzgledniono to w Instrukeji o kulcie Eucharystii (25 V 1967 r.).
Dziatanie Ducha Swietego w Eucharystii wigze sie zaréwno z Jego akcjg w Stowie

Bozym, jak i z wlasciwa Mu rolg w misterium paschalnym i promieniowaniem na

calg ludzkos¢ (por. KL 1, 6, 10, 47, 61, 81, 106; KK 5; DB 15; DK 4). Duch nieustannie

pobudza Kosciol, aby gromadzit sie na wspélne czytanie Pisma Swietego i spo-
teczne sprawowanie Ofiary chwaly. Tym samym zespala On w wierze i mito$ci

wspdlnote ochrzczonych, przyczyniajac si¢ do sktadania dzigkczynienia Ojcu przez

posrednictwo Syna. W nowych Modlitwach eucharystycznych, wprowadzonych

po Soborze, podkreslony zostal wyrazny udzial Ducha Swietego w przeistoczeniu

Chleba i wina, ktére ,,ozywione i ozywiajace Duchem Swietym, daja zycie ludziom”
(DK 5), poniewaz w nich uobecnia sie zwyciestwo i triumf Jezusowej $mierci (KL
6). Por. A. Stomkowski, Prawda o Duchu Swie;tym na II Soborze Watykatiskim,

»Ateneum Kaptanskie” 80(1973), s. 70-72.

3 . Stefanski, Dziesigé lat liturgicznej odnowy posoborowej, ,, Ateneum Kaptanskie”
87(1976), s. 148-149.

** Uwagi na temat praktycznych aspektow sakramentu chrztu pochodzg od dokto-
rantow z Katedry Teologii Pastoralnej i Nauk Pomocniczych, ktdrej jestem kierow-
nikiem. Pani Aldona Rosloniska podkresla, ze nie tylko rodzice i rodzice chrzestni

powinni odpowiednio si¢ przygotowaé do towarzyszenia dziecku w obrzedzie

chrztu. Jeszcze bardziej istotne jest, aby kaplan udzielajacy tego sakramentu byl

przygotowany i wiedzial, co i kiedy powinien zrobi¢. ,Sama bylam $§wiadkiem, kiedy

to ksiadz proboszcz tak poplatal cate obrzedy sakramentu chrztu, ze w pewnym

momencie nie wytrzymalam i zwrécitam mu uwage, ze w ksigzce ma wszystko

napisane co robi¢ po kolei. Na moja reakcje zaczal si¢ $mia¢ i machnal reka mowiac

,»0j tam”. Po calej uroczystosci wiele 0s6b mialo dylemat czy ten sakrament byt
waznie udzielony”.
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podchodzit rutynowo do udzielenia Chrztu, ale byt odpowiedni przy-
gotowany teologicznie i posiadat wlasciwe kompetencje praktyczne.
Podkresli¢ nalezy przy tej okazji bardzo delikatny problem zwia-
zany z ofiarami sktadanymi z okazji chrztu. Wierni majg czesto dy-
lemat wynikajacy z dysproporcji, jakie wystepuja miedzy malymi
i duzymi parafiami (wiejskimi i miejskimi). Przystowiowe ,,co taska”
czesto zmienia si¢ w: ,,najczesciej dajg” (i tu jest wymieniona suma).
Wiernym przy kazdej okazji trzeba przypomina¢, ze sktadanie ofiar
to tradycja Kosciola w Polsce. Poniewaz jednak jest to temat bardzo
drazliwy, potrzebne jest wyczucie duszpasterza, takt i delikatno$¢
w tej kwestii. Nie mozna jednak tego zatatwi¢ suchym, zdawkowym:
»to jest ofiara”. Wierni §wieccy chca na ten temat rozmawiac i jest to
kolejna okazja do tego, aby bez emocji, kulturalnie poméwic nie tylko
o tej konkretnej sytuacji, ale takze szerzej na temat materialnego
statusu parafii. Zawsze jednak trzeba z szacunkiem przyjac opinie
pozytywne i negatywne na temat finansow Kosciola.
Rozmowa kaptana z rodzicami powinna by¢ okazja do wyrazenia
radosci z przyjecia dziecka do wspdlnoty parafialnej*®. Uzywajac
jezyka kolokwialnego mozna powiedzie¢, ze udzielanie chrztu

5 Roéznica miedzy matymi a duzymi miastami rysuje sie rowniez w kwestii po-
dejscia ksiezy do rodzicéw chcacych ochrzci¢ swoje dziecko. Owszem kazdy ksiadz
ma swoje lepsze i gorsze dni i nie mozna oczekiwa¢, ze zawsze bedzie w doskona-
tym humorze. Jednakze z autopsji wiem, ze w duzej aglomeracji miejskiej ma sie
wrazenie, ze ksi¢za sg przeszcze$liwi, Ze rodzice chcg wlaczy¢ swoje dziecko we
wspodlnote Kosciota. Co wiecej doceniaja, ze rodzice przyszli do danej parafii. Na
moja uwage zwrocil fakt, ze nikt tu nie patrzy krzywo na fakt, zZe dziecko nie jest juz
niemowlakiem lecz kilkulatkiem. Wszyscy sg traktowani z radoscig i wdzigcznoscia,
ze oto jest mozliwo$¢ pozyskania dla Ko$ciola kolejnej osoby. Zupelnie inaczej
sytuacja wyglada w matym miasteczku. Tam rodzice przychodzacy z dzieckiem
prosi¢ o sakrament chrztu niejednokrotnie tratowani sg wrecz jak intruzi. Moga
zdecydowanie odczué, ze ksigdz moze taskawie sie zgodzi¢ ochrzcic¢ ich dziecko, ale
wcale nie musi. Oczywiscie sytuacja pogarsza sie, jesli dziecko nie jest niemowla-
kiem lecz ma juz kilka lat. Wtedy pojawiaja si¢ pretensje do rodzicow, dlaczego nagle
jednak zdecydowali si¢ ochrzci¢ dziecko. ,,Czyzby zblizata si¢ pierwsza komunia
i wstyd Panstwu, Ze dziecko nie bedzie mialo przyjecia z tej okazji?” (Pani Aldona
Rostonska).
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i przyjecie nowego cztonka do wspodlnoty parafialnej jest jak ,,in-
westycja” w przyszios¢ tego dziecka, ale takze i parafii. Jesli przy tej
okazji rodzice zostang potraktowani jako osoby niemile widziane,
to podobnie beda odnosili sie do Kosciola w swoim zyciu i przekaza
to swojemu dziecku*®. Natomiast zyczliwe nawigzanie kontaktu
miedzy kaplanem a rodzicami sprawi, ze rodzice z przyjemnoscia
bedg przychodzi¢ z dzieckiem do kosciota®.

Duszpasterze, w czasie spotkania z rodzicami, majg mozliwo$¢
porozmawiania o duszpasterstwie rodzin*®, zwtaszcza o mozliwosci
odprawiania mszy $w. dla dzieci w parafii®’. Jest to réwniez okazja
do tego, aby rodzicow zacheci¢ do czynnego wlaczenia si¢ zycie
parafialne, czy tez zaangazowania si¢ w grupy dzialajace w parafii.
Moze warto bytoby zorganizowa¢ taka grupe dla rodzicéw z matymi
dzie¢mi? Mlodzi rodzice maja czesto poczucie zaniedbania ze strony
Kosciota. Chcieliby nadal rozwija¢ swoja wiare we wspdlnocie, lecz
maja poczucie, ze nie mogg zabiera¢ ze sobg na spotkania malego
dziecka, gdyz bedzie ono wszystkim przeszkadzac®®.

¢ Niektorzy parafianie nie wlaczaja sie w Zycie wspdlnoty i majg czesto dziwne
uzasadnienia, co mozna oddac takg anegdota: Pewnej niedzieli po mszy $w. ksiadz
zaczepil jednego z rzadko pojawiajacych sie w ko$ciele parafian i powiedzial do
niego: — Musisz dolaczy¢ do Armii Pana. — Alez ja juz jestem w Armii Pana, pro-
sz¢ ksiedza. - Niby jak, skoro widze ci¢ na mszy tylko w Boze Narodzenie i na
Wielkanoc? - Bo ja jestem w tajnych stuzbach.
*7 Aldona Rostoniska. Z tej racji duszpasterstwo parafialne, czyli organiczne, po-
winno by¢ skupione na rodzinie i mie¢ charakter ,,rodzinny”. Nie chodzi tu jednak
tylko o rodzicow, ale takze o dzieci. Swiat rodzicéw i $wiat dzieci potrzebuja prze-
strzeni wspolnotowej. Rodzina, bedac podstawowa komorka spoteczng, nie jest
w stanie stworzy¢ wystarczajacych warunkow do pelnego rozwoju jej cztonkow.
*8 Jan Pawel I, w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio, napisal, ze ,kazda
wspolnota parafialna powinna lepiej sobie u§wiadomi¢ laske i odpowiedzialnos¢,
ktore otrzymuje od Pana dla rozwijania duszpasterstwa rodzin. Zaden program
duszpasterstwa organicznego nie moze nigdy, na zadnym poziomie, poming¢ dusz-
pasterstwa rodzin” (n. 70).
4 Zob. J. Przybylowski, Msza swigta dla dzieci. Refleksja teologicznopastoralna,
»Ateneum Kaptlanskie” 154(2010), s. 325-333
*® Aldona Rostoriska. We ,Wskazaniach dla wychowania w rodzinie” (8 XI11995),
wydanych przez Papieska Rade ds. Rodziny, podkresla si¢, ze sSrodowisko rodzinne

| 159 |



Ks. JAN KAZIMIERZ PRZYBYELOWSKI

Przy okazji udzielania sakramentu chrztu duszpasterze wprowa-
dzaja rézne zwyczaje biurokratyczne. Chodzi o zaswiadczenia (przy-
stowiowe ,kartki”), jakie sa wymagane przy chrzcie. Nalezy przyjac¢
zasade, aby stawia¢ tu wymagania minimalne i tylko te respektowac,
ktdre nalezg do waznosci chrztu i sg okreslone jako konieczne w prze-
pisach ogdlnych lub diecezjalnych®.

1. Katecheza przedchrzcielna

Jest to takze okazja do przeprowadzenia formacji chrzescijanskiej
,w pigulce”?. Chrzest ma bardzo bogatg teologicznie tre$¢. Nie mozna

jest miejscem normalnym i zwyczajnym formacji dzieci i mlodziezy w nabywa-
niu i praktykowaniu cnét milosci, umiarkowania, mestwa, a nastepnie czysto$ci.
Rodzina jest rzeczywiscie szkolg bogatszego cztowieczenstwa, a odnosi si¢ to w spo-
sob szczegolny do wychowania moralnego i duchowego, zwlaszcza do problemu tak
delikatnego jak czystos¢ (nr 48). W sposdb zartobliwy mozna to skomentowaé
ogloszeniem parafialnym: ,,W kazda srodg spotykaja si¢ mlode mamy. Na te panie,
ktére pragna do nich dolaczy¢, czekamy w zakrystii w czwartki wieczorem”. http://
www.prezbiter.pl/content/view/333/37/ (dostep 10 XI 2014).

*1 W czasach duzych migracji otrzymanie za§wiadczenia potwierdzajgcego przy-
nalezno$¢ do Kosciota staje si¢ niekiedy koniecznoscig odbycia dlugiej podrozy,
ktdra nie zawsze za pierwszym razem ma szans¢ powodzenia. Konieczno$¢ jechania
na drugi koniec Polski lub Europy, po uzyskanie zas§wiadczenia z parafii, w ktorej
zostalo sie ochrzczonym, jest w dobie komputeryzacji w oczach wiernych troche
groteskowe. Warto wprowadzi¢ w rzeczywisto$¢ Kosciota w Polsce jednej dobrej
bazy elektronicznej, w ktdrej kazdy proboszcz mogltby sprawdzi¢ czy dana osoba
zostata ochrzczona, gdzie i kiedy. Potwierdzeniem czy ktos jest praktykujacy mogtby
by¢ zapis z corocznej wizyty duszpasterskiej. Owszem, stworzenie i uzupelnienie
takiej bazy wigze si¢ to z ogromnym wysitkiem, ale zapewniam, ze wierni byliby za
to wdzigczni, ze Kosciot potrafi wykorzystywaé wspdlczesna technike do utatwienia
zycia sobie i innym (Aldona Rosloniska).

> Mozna wprowadzi¢ ,,szkole rodzenia Dziecka Bozego”, podobnie jak rodzice
przygotowuja sie do porodu w szkole rodzenia tak mozemy poprowadzié¢ przygoto-
wanie do Sakramentu Chrztu. Oglaszamy w parafii Ze jest prowadzona szkota ro-
dzenia Dziecka Bozego. To znaczy ze zapraszamy rodzicéw ktérzy sie w najblizszym
czasie spodziewaj dziecka na spotkani. Na pierwszym spotkaniu rozmowa ogélna
na temat wiary i dlaczego pragna ochrzci¢ dziecko. Drugie spotkanie konferencja
o relacji matzenskiej + praktyka wiary i omdOwienie jakie imie wybra¢ dla dziecka.
Trzecie spotkanie rozmowa o przebaczeniu i pojednaniu w zyciu +sakrament
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jednak traktowac tej katechezy jako powtorki z catej wiedzy o chrzes-
cijanstwie®. Kazdy kaptan powinien mie¢ wlasne spojrzenie na ten
temat i przygotowane tresci, ktére bedzie w stanie przekazac fatwym
jezykiem, w atrakcyjnej formie®*. Nie musi tego robi¢ sam, gdyz
czesto lepiej i owocniej poprowadzg takg katecheze ludzie $wieccy™.

pokuty + kto powinien by¢ chrzestnym. Czwarte spotkanie jak umacnia¢ mitos¢
malzensko + znaczenie symboli chrztu. Pigte spotkanie formalnosci w kancelarii
+ zaproszenie do formacji matzenskiej. Urszula Tataj-Puzyna.

** Bardzo czesto, w przypadku chrztu dzieci ze zwigzkéw niesakramentalnych,
przygotowanie do chrztu staje si¢ okazja do przygotowania rodzicéw na przyjecie
sakramentu malzenstwa. Lukasz Paton.

** Duszpasterz powinien zatem zalozy¢, ze jako ewangelizator ma zawsze do
czynienia z czlowiekiem prostolinijnym, potrzebujacym zrozumialego swiadectwa
stowa, a nie traktatéw teologicznych. ,Nowe czasy wymagaja (...), by chrzesci-
janskie oredzie byto przekazywane wspdlczesnemu cztowiekowi nowymi meto-
dami i wyrazane w jezyku i formach czytelnych, tak by ewangeliczna odpowiedz
na pytania czlowieka naszych czaséw byla dlan zrozumiata, sensowna i gteboka,
a jednoczesénie nie naruszala w niczym ani znieksztalcala tresci ewangelicznego
oredzia”. Jan Pawel II, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijan-
ska. Przemoéwienie inauguracyjne wygloszone na otwarcie obrad IV Konferencji
Ogolnej Episkopatow Ameryki Lacinskiej, ,,L'Osservatore Romano” 13(1992)12,
s. 24. Sw. Leon Wielki glosit w kazaniu: ,,Bo zaiste, wielka to sita ducha i dowod
wielkiego $wiatla w duszach wiernych, gdy si¢ wierzy niezachwianie w to, czego
sie nie widzi oczyma ciala i pragnienia kieruje si¢ ku temu, czego ujrze¢ nie mozna.
Czy podobne uczucia moglyby powsta¢ w naszych sercach i czy wiara mogtaby
nam przynie$¢ usprawiedliwienie, gdyby nasze zbawienie polegalo tylko na uj-
rzeniu tego, co pozostaje w zasiegu naszego wzroku? A wiec to, co byto widzialne
w naszym Zbawicielu, zostalo teraz zawarte w sakramentach. Nasza wiara ma by¢
doskonatg i mocniejsza, dlatego pouczenie zajelo miejsce widzenia, a jego autorytet
maja przyjac odtad serca wiernych o$wiecone $wiattem z niebios”. Sw. Leon Wielki,
Kazanie o Wniebowstgpieniu, w: Liturgia Godzin, t. 2, s. 737-738.

°* Znaki sg skromne i proste ale ich glebia i znaczenie dla zycia cztowieka niezwy-
kta, wigc dobre katechezy na temat w co wierzymy (o wyznaniu wiary) i czym jest
chrzest sa wazne dla 0séb dorostych, ktore swojego chrztu nie pamietaja, a teraz
przynosza swoje dzieci proszac Ko$ciél o chrzest. Jest to okazja ozywienia w nich
taski Chrztu $w. co przyniesie dobre owoce dla dzieci, ktore wychowuja. Elzbieta
Marek.
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W ramach katechezy trzeba réwniez znalez¢ czas na omowienie
kwestii organizacyjnych tego obrzedu. W celu uniknigcia niepotrzeb-
nego zamieszania, nalezy podczas spotkania rodzicéw z ksiedzem,
ktoére zazwyczaj jest dzien lub dwa dni wczesniej, ustali¢ kto w kto-
rej tawce siedzi’®. Niezbedne jest, aby ksieza wcze$niej przeéwiczyli
z rodzicami sam obrzed chrztu; to gdzie kto ma sta¢, oraz w jakie
miejsce i kiedy podej$¢. W przypadku chrztu kilkunastu dzieci na
jednej mszy $w. jest to element naprawde konieczny™”.

Podczas catego spotkania, ktére nie moze trwa¢ diuzej niz 1,5
godziny prowadzacy powinien wyjasni¢ znaki, symbole i czynnosci
oraz umiejscowienie w ko$ciele danych czynnosci, czas i miejsce pod-
pisania dokumentéw, wskazanie miejsc siedzacych dla uczestnikow
obrzedu, zwrdci¢ uwage na ubiér rodzicdw, rodzicow chrzestnych
oraz poruszy¢ temat uroczystosci rodzinnej po chrzcie®®. Cate spot-
kanie powinno by¢ przeprowadzone w duchu zyczliwosci i powagi,
aby uswiadomi¢ rodzicom i chrzestnym wage odpowiedzialnosci za
czyny i stowa, ktore towarzyszg liturgii chrztu $wietego®.

2. Obrzed chrztu

Niewiele jednak dadzg ceremonie, chociazby pigkne, jesli nie s3 nasta-
wione na wychowywanie ludzi do osiggnigcia dojrzatosci chrzescijan-
skiej. Prezbiterzy powinni zatem pomagac rodzicom chrzescijaniskim,
aby nie zyli tylko dla siebie, lecz aby wedlug wymagan nowego prawa
mitosci, kazdy tak jak otrzymat faske, stuzyt nig drugiemu i aby

%6 Bedzie to réwniez ulatwieniem dla fotograféw i kamerzystow, jesli beda wezes-
niej wiedzieli z ktérej strony beda siedzie¢ ich klienci.

%7 Aldona Rostonska.

% Taka uroczystos¢ jest okazja do §wietowania calej rodziny i kultywowania
tradycji, ale tez tworzenia nowych chrzescijanskich zwyczajéw w rodzinnym
$wigtowaniu. Komunikaty powinny by¢ bardzo jasno okre$lone, bo inaczej moga
zdarzy¢ si¢ sytuacje ,$mieszne”, jak np. w ogloszeniu: ,,Po potudniu w pétnocnym
i poludniowym koncu koséciota odbeda sie chrzty. Dzieci beda chrzczone z obu
stron”, http://www.prezbiter.pl/content/view/333/37/ (dostep 10 XI 2014).

% Kamil Bomber.
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w ten sposdb wszyscy po chrzescijansku wypelniali swe obowiazki
w spotecznodci ludzkiej *°.

W obrzedach chrzcielnych podkresli¢ nalezy znaczenie wszystkich
symboli. Ten obrzed powinien jednak zacza¢ si¢ od uroczystego
wprowadzenia dziecka do kosciota®’. Chrzest jest nadaniem imienia
dziecku i symbolicznie obdarza je godnoscig krolewska®®. Chrzest
jest tez zobowiazaniem, aby dzieli¢ si¢ ta krolewskoscia z kazdym
napotkanym czlowiekiem. Dlatego liturgia tego sakramentu powinna
by¢ pigkna, a symbole wyrazne i widoczne dla zgromadzonych. Nie
moze by¢ po$piechu! Nie moze by¢ wrazenia ,fabrycznej tasmy”®’.

Podczas liturgii chrzcielnej bardzo wazne jest wyznanie wiary
i kazde pytanie, na ktére odpowiadajg katechumeni czy tez rodzice
i chrzestni w imieniu dziecka. Pytania zadawane przez kaptana pod-
czas liturgii powinny by¢ styszalne przez wszystkich i wyraznie wy-
powiadane (rowniez odpowiedzi rodzicéw czy chrzestnych)®*.

Warunkiem, od ktérego nie powinno by¢ odstepstw (poza uzasad-
nionymi przypadkami), jest obecnos¢ wspolnoty parafialnej na tej
uroczysto$ci®®. To jest bowiem symbol Zywego, wierzacego Kosciota,

° DFK 6.

1 Wspolczesnie podczas samej uroczystosci chrztu coraz czeéciej odchodzi sie
w parafiach od uroczystego wprowadzenia dziecka do kosciota. Ze wzgledu na
bogata symbolike, jaka niesie ze sobg ten gest, warto do tego powrdci¢. Co wigcej,
uroczyste wejscie jest dla rodzicow dopetnieniem ich uroczystego przejscia przez
kosciét w dniu §lubu. Wtedy przechodzili sami proszac Boga o Jego obecno$¢ w ich
zwiazku. Teraz przechodzac ta sama droga ofiarowuja Bogu to co majg najcenniej-
sze — swoje dziecko (Aldona Rosloniska).

2 Przygotowujac rodzicow do przyjecia Sakramentu Chrztu Swietego przez ich
dziecko koniecznie nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na imie jakie dziecko przyj-
muje na Chrzcie Swietym oraz jakie kryteria powinni spetnia¢ rodzice chrzestni.
Lukasz Paton.

¢ Elzbieta Marek.

4 Elzbieta Marek.

> Sw. Justyn nauczal, ze ,tylko ten moze bra¢ udzial w Eucharystii, kto wierzy,
ze prawda jest, czego uczymy, kto takze zostal zanurzony w wodzie odradzajacej
i przynoszacej odpuszczenie grzechdw, i zyje tak, jak nauczal Chrystus”. Z pierwszej
Apologii chrzeécijan $w. Justyna, meczennika, w: Liturgia Godzin, t. 2, s. 548.
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w ktdry zostaje wcielony nowoochrzczony®’. I wreszcie, jesli byloby
to mozliwe, to nalezaloby pomysle¢ o udzielaniu chrztu przez zanu-
rzenie. Jest to najbardziej wymowny symbol chrztu®.

Na zakonczenie obrzedu coraz czesciej mozna spotykac sie ze
zwyczajem ukazywania dziecka wspolnocie. Bezposrednio po blogo-
stawienstwie ksi¢za prosza, aby ojcowie podniesli swoje dzieci do gory
i pokazali je calej wspolnocie parafialnej. Natomiast zgromadzeni
parafianie gromkimi oklaskami witaja w swojej wspolnocie nowych
chrzescijan. Jest to gest, ktory z co najmniej dwoch powoddéw warto
wykonywac. Bardzo jednoczy on wspdlnote zgromadzong na mszy
$w., a mtodzi tatusiowie bardziej poczuwajg si¢ do odpowiedzialnosci
za chrze$cijanskie wychowanie swoich dzieci®.

Podczas obrzedu dzieci mogg by¢ halasliwe i placzliwe, i mimo
staran rodzicéw placza na tyle glosno i dlugo, ze nic nie moze ich
uspokoi¢. Warto, aby jesli warunki na to pozwalaja, bylo przygoto-
wane miejsce w zakrystii, albo oddzielne pomieszczenie, do ktorego
rodzice w naglym przypadku beda mogli przejs¢ z dzieckiem, tam
je nakarmi¢, przewing¢ i utuli¢®.

b
Dzieci nie popetniajg takich grzechéw. Natomiast ich udziat w zyciu

wspolnoty parafialnej ma inny wymiar. Dowiadujemy si¢ o tym
z Ewangelii: ,,I przyprowadzili do Niego dzieci, aby potozyl na nie

¢ Chrzest udzielany pomiedzy Mszami $w., po cichu, w pospiechu, poza wyjatko-
wymi sytuacjami nie powinien mie¢ miejsca. Elzbieta Marek. W obrzedach chrztu
powinna uczestniczy¢ w miare mozliwosci cata rodzina dziecka, na co réwniez
nalezy zwroci¢ uwage. Lukasz Paton.

7 Wydaje mi sie, ze udzielanie chrztu $w. przez zanurzenie bardzo podkreéla,
wyrazniej ukazuje zebranym i samemu ochrzczonemu (jesli jest na tyle swiadomy
co sie dzieje) istote chrztu $w. (Elzbieta Marek).

%8 Aldona Rostonska.

" Aldona Rostonska. Bytam kiedy$ $wiadkiem, kiedy podczas mszy chrzcielnej
ksigdz na ptaczace dziecko zareagowat za oltarza stowami skierowanymi do matki
dziecka: ,Niech pani zabierze stad tego bachora” . Mloda mama wyszta z dzieckiem,
lecz niesmak po stawach ksigdza pozostal.
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rece. Uczniowie powstrzymywali je. Kiedy to Jezus zobaczyl, obruszyt
sie na nich i powiedzial: Pozwolcie dzieciom przyj$¢ do Mnie i nie
powstrzymujcie ich, bo do takich nalezy krélestwo Boze. Zaprawde
powiadam wam: Kto nie przyjmie krolestwa Bozego jak dziecko, nie
wejdzie do niego. I przytuliwszy je blogostawit, ktadac na nie rece’
(MK 10, 13-15).

Kto przyprowadzit dzieci do Jezusa i domagat si¢, aby je poblogo-
stawil? Odpowiedz jest jednoznaczna: to rodzice pragna spotkania
dzieci z Jezusem. Uczniowie powstrzymywali je: czy takie jest row-
niez zachowanie wielu dzisiejszych duszpasterzy? Jezus przytulil
dzieci i blogostawit je - tak dzieje si¢ podczas sakramentu chrztu.

»Aniolowie w niebie widzg oblicze Ojca, ktoéry jest w niebie” (Mt 18,
10). Oblicze Ojca, ktérego my tu, na ziemi, nie widzimy, jest radoscia
krélestwa niebieskiego, jest tym ostatecznym szczesciem, do ktorego
dazymy przez wiare w calym ziemskim pielgrzymowaniu. Dzieci
grzechow nie popelniajg. Dlatego krolestwo niebieskie jest w nich. I
dlatego tez Pan Jezus znajduje szczegolng rado$¢ i odpoczynek w ob-
cowaniu z dzie¢mi, co tez powinno by¢ ostatecznym motywem dla
duszpasterzy, aby duszpasterstwo rodzin skupione wokét Chrztu
uczyni¢ jednym z wazniejszych zadan pastoralnych”.

]

Streszczenie
Chrzest w praktyce duszpasterskiej
W artykule przedstawiona jest teoria sakramentu chrztu w perspektywie
praktyki koscielnej. Omoéwiona zostata istota chrztu i przedstawione zostaly
zasady przygotowania do przyjecia tego sakramentu. Artykul zawiera row-
niez wskazania pastoralne dotyczace udzielania chrztu i prezentuje mozli-
wosci odnowy znaczenia tego sakramentu w duszpasterstwie parafialnym.

7 Jan Pawel 11, Przemdwienie wygloszone w szpitalu pediatrycznym, Olsztyn 6 VI
1991, 1.
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Baptism in the Pastoral Practice
The article is presented the theory of the sacrament of baptism in the church
practices. Discusses the essence of baptism and rules are presented to pre-
pare for the adoption of this sacrament. The article also includes pastoral

indications for baptism and presents the possibility of health significance
of this sacrament in the parish pastoral care.
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Warszawskie Studia Pastoralne
UKSW
Rok X 2015 Nr 1 (26)

Ks. Bogdan Giemza SDS. Apostolski Wymiar zycia
konsekrowanego w nauczaniu Jana Pawtla II. Studium
teologicznopastoralne. Wroctaw 2012 ss. 315.

Zycie konsekrowane, w catym swym bogactwie i historii, jest waznym
komponentem Ko$ciola, wrecz bez niego bylby on nie tylko ubozszy,
ale niepelny i brakowalo by mu waznego elementu tozsamosci. To
przeciez wyjatkowo wazny jego znak apostolski, ktory na przestrzeni
dziejow przybieral tak bardzo zréznicowane formy. Zawsze jednak
byla to wiernos¢ szczegélnemu powolaniu w Kosciele, ktore dosé¢
schematycznie wyraza sie w trzech radach ewangelicznych: czystos¢,
ubostwo i postuszenstwo.

Nad tym znamieniem zycia Ko$ciola w szczegolny sposéb czesto
pochylaf si¢ Jan Pawet II w czasie swego dlugiego pontyfikatu i licz-
nych wystapien. Jako szczegélnemu ewangelizatorowi, zwlaszcza
w duchu nowej ewangelizacji, bliskie mu byto zainteresowanie aposto-
latem w wymiarze zycia konsekrowanego. Zreszta szczegolnie chetnie
spotykat sie z przedstawicielami idgcymi ta drogg powotania wiary.

Omawiana ksigzka po$wiecona tej wlasnie problematyce teolo-
gicznopastoralnej ukazata si¢ jako 94 tom serii ,,Rozprawy Naukowe”
redagowanej przez ks. prof. Andrzeja Tomko obecnego rektora
Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.

Ks. B. Giemza jest pracownikiem naukowym przy katedrze
Teologii Pastoralnej w Instytucie Teologii Pastoralnej w Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Jest autorem wielu artykulow
i studiow naukowych oraz kilku ksigzek: ,Monatlicher Gebetstag
tur geistliche Berufe. Paschalis Schmid SDS und sein Lebenswerk”
(Munchen 2009), ,,Dlaczego modlimy sie za kaptanéw? Znaczenie

| 167 |



RECENZJE

dnia kaptaniskiego” Krakow 2010), ,,Swieci zyja $wietymi. Sw. Jadwiga
Slaska i Trzebnica w zyciu bt. Jana Pawta II” (Trzebnica 2011)

Prezentowane studium otwiera spis treéci (s. 5-6) oraz wykaz
skrotow (s. 7-8). Nastepnie, po schematycznym wstep (s. 9-10), catosé
podzielona zostata na dwie wiodgce czesci, z ktorych kazda zawiera
po trzy rozdziaty. Te dalej zostaly jeszcze podzielone na drobniejsze
fragmenty. Taki schemat pozwala na wstepne rozeznanie propono-
wanych analiz badawczych.

Pierwsza czes$¢ nosi tytul: ,,Wymiar teologiczny apostolstwa zycia
konsekrowanego” (s. 11-134). Wskazano na teologiczne podstawy
zycia konsekrowanego, w ktorych szczegolng uwage zwrdcono na
trynitarne i eklezjalne podstawy apostolstwa. Natomiast za elementy
konstytutywne apostolstwa uznano konsekracje zakonna, zycie we
wspdlnocie i specyficzne misje poszczegdlnych instytutow. Z kolei
ks. B. Giemza koncentruje si¢ na elementach formalnych apostol-
stwa 0sob konsekrowanych. W kontekscie nauczania Jana Pawta II
wyrézni¢ nalezy odnowe i koniecznos¢ rewizji apostolatow, prymat
zycia duchowego oraz formacje apostolska.

»~Wymiar pastoralny apostolstwa zycia konsekrowanego” to tytut
drugiej czesci (s. 135-260). Wroctawski badacz wskazuje najpierw na
formy tego apostolstwa, wérdd ktorych wyréznia apostolstwo znaku,
dziela wlasne, dzieta zlecone przez biskupa i oddzielnie apostolstwo
instytutow $wieckich. Wydaje si¢ oczywistym przypomnienie ko-
nieczno$ci wspdtpracy w koscielnej komunii. Jest ona — zdaniem
autora — tr6j wymiarowa: w Kosciele lokalnym, miedzyzakonnaize
swieckimi. Podgzaja za nauczaniem Jana Pawtla IT wskazano jeszcze
na apostolskie ,,areopagi” Zycia konsekrowanego. Sg to szczegélne
wezwania dla misji, wspétuczestnictwo w nowej ewangelizacji i po-
stuga prorocka.

Tresciowo ksigzke zamyka do$¢ obszerne zakonczenie (s. 261-274).
Z kolei dodano bibliografie, ktéra podzielona zostata na: 1. Zrédta; I1.
Literatura przedmiotu; III. Leksykony, stowniki (s. 275-303). Calos¢
zamyka spis tresci w jezyku angielskim (s. 305-306) oraz streszczenie
w tym jezyku (s. 307-309) i podobnie spis tresci w jezyku niemieckim
(s. 311-312) oraz streszczenie takze w tym jezyku (s. 313-315).
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Oto interesujace studium teologiczne a jednocze$nie i o znaczg-
cym nachyleniu pastoralnym. Autor ukazuje twdrcze spotkanie tych
dwdch nurtéw refleksji nad zycie konsekrowanym, ktére w praktyce
zycia bardzo czesto si¢ jednoczg. W znacznym stopniu rozeznanie to
ulatwia niezwykle szerokie nauczanie blogostawionego Jana Pawta
II. Bylo ono bowiem zawsze teologiczne a jednoczesnie takze z na-
chyleniem pastoralnym.

Stusznie, juz u poczatkéw swych analiz, stwierdza ks. B. Giemza,
ze ,problem rozprawy mozna uja¢ w pytaniu: jak apostolstwo zycia
konsekrowanego bedace udzialem w misji zbawczej Kosciota uj-
mowane jest w nauczaniu Jana Pawla II? Chodzi zatem o ukazanie
miejsca i roli oraz znaczenia tegoz apostolstwa w tajemnicy, komunii
i misji Kosciota z ukazaniem Zrédel papieskiego nauczania oraz
istotnych jego nowosci w stosunku do dotychczasowego Magisterium
Kosciola” (s. 9). Zatem szczegdlnie waznym jest wymiar eklezjalny tej
problematyki, tak widzianej indywidualnie tj. osobowo jak i wspol-
notowo oraz komunijnie.

Ojciec $wiety Jan Pawet II swym nauczaniem, jak to dobrze udo-
wodnil ks. B. Giemza, stal si¢ nowym i dynamicznym wyrazicielem
apostolskiego wymiaru zycia konsekrowanego. Czynit to niezwykle
tworczo w calym swym nauczaniu pasterskim, a takze w wielu for-
mach osobistego swiadectwa i ewangelizacyjnych znakéw. Zwlaszcza
te ostatnie formy byly i zresztg s3 nadal niezwykle twércze i zarazem
przekonujace.

W zakonczaniu wroclawski badacz wskazuje, ze ,,celem rozprawy
byla analiza nauczania Jana Pawla II dotyczaca apostolstwa zycia
konsekrowanego w aspekcie teologicznopastoralnym” (s. 261). Wydaje
sie, ze autor spelnil te oczekiwania w stopniu interesujagcym. Studium
to moze by¢ takze pewnym wskazaniem ku dalszym badaniom tej
problematyki. Zatem tchnie z niego inspirujacy duch badawczy

Stuszna i zarazem roztropna jest uwaga autora, ktora jest jeszcze
jednym elementem podsumowania catego studium: ,,Przeprowadzona
analiza pozwolifa ukaza¢ uwarunkowania apostolstwa zycia konse-
krowanego. Jan Pawel II z jednej strony nawigzywat do istniejacego
juz nauczania Magisterium Ko$ciota w tym wzgledzie, z drugiej
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strony nadal nowe akcenty. Przede wszystkim mocno kladl akcent
na znaczenie zycia konsekrowanego w Kosciele, podkreslajac ze wy-
plywa ono nie tyle z racji podejmowanych dziet, ale z samego faktu
obecnosci” (s. 274). Trzeba powiedzie¢, ze przekaz oraz swiadectwo
Jana Pawla II w tym wzgledzie byly zawsze wieloplaszczyznowe
i zarazem tworczo wielokierunkowe.

Podjety przez autora problem pisemnej umowy pomiedzy bi-
skupem a wlasciwym przetozonym zwlaszcza w zaangazowaniu
duszpasterskim jest bardzo wazny ale jednoczesnie - zwlaszcza
w praktyce - wieloznaczng kwestia duszpasterska (s. 172-173).
Potrzebna jest tutaj niezwykta odpowiedzialno$¢ eklezjalna. Czy
tak jest jednak zawsze — cho¢by proporcjonalnie — z obydwu stron?
W praktyce powstaje tutaj jednak wiele problemoéw, ktdre czgsto
przynosi realizm codziennego zycia, a zwlaszcza niestety sprawy
personalne.

Mozna napotka¢ réznice w opisach bibliograficznych w przypisach
i wykazie skrétow czy bibliograficznym (s. 7, 13, 15, 52, 276, 289, 293,
298). Takze nie wszystkie dzieta z przypiséw wystepuja w bibliografii
(s. 83). Szkoda, ze w przypisie 189 nie podano wskazania bibliograficz-
nego odnoszacego si¢ do prezentowanych pogladéw M. Heideggera
(s. 46). Podana bledna data przemdwienia (s. 279).

Natomiast siegajac do ,,Stownika katolickiej nauki spotecznej” wy-
danego pod red. W. Piwowarskiego (Warszawa 1993), chyba bardziej
oczekiwanym bytoby siegniecie do ,,Kompendium Nauki Spotecznej
Kosciola” wydanego przez Papieska Rade Iustitia et Pax (Kielce 2005).
Natomiast przywolujac ,,Katechizm Kosciota Katolickiego” w wyda-
niu z1994 r. brak jednoczesnego wskazania, czy uwzglednia si¢ takze

»Corrigenda” z 1998 r. cho¢ by¢ moze autor nie siega do zweryfikowa-
nych i zmienionych w niej tekstow (s. 275). Blednie takze zapisano
tytul Katechizmu (s. 82).

Studium teologicznopastoralne ks. dra B. Giemzy jest cennym
wkladem w szeroka refleksje nad apostolskim wymiarem zycia kon-
sekrowanego. Dobrze, Ze jest on wspolczesnie wyrazniej dostrzegany
ianalizowany. Przestanie Jana Pawta II jest tutaj szczegélnie obfitym
zrédlem, co przekonujaco ukazuje takze zestawienie zZrédel. Warto
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z niego odwaznie czerpa¢ ku ubogaceniu terazniejszosci tego zycia,
nie tylko u tych ktérzy droga zycia konsekrowanego podazaja, ale
takze w calym Kosciele. Prezentowane studium moze by¢ tutaj inte-
resujacg pomocg i wskazaniem.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Warszawskie Studia Pastoralne
UKSW
Rok X 2015 Nr 1 (26)

Ks. Stanistaw Olejnik. Jan Pawel II w trosce o stan moralny

swego narodu. Wydawnictwo Duszpasterstwa Rolnikéw.
Whoctawek 2014 ss. 40.

Ko$ciot w swej misji ewangelizacyjnej, zgodnie z wolg samego Jezusa
Chrystusa, idzie do wszystkich narodéw (por. Mt 28,19). To zobowia-
zanie podejmowane jest niezaleznie od wielorakich uwarunkowan,
kontekstéw czy lokalnych sytuacji. Jest to bowiem priorytet czynienia
uczniéw, ktory pozostanie aktualnym w catym dziele ewangeliza-
cyjnym. To jest troska o tozsamo$¢ samego oredzia ewangelicznego,
wiecej, samego chrzescijanstwa.

W to dzielo szczegdlnie wiaczone bylo Kolegium Dwunastu, a dzi$
s3 jego nastepcy. Jest to takze jeden z istotnych elementéw wiernosci
oredziu Jezusa Chrystusa. Oczywistym jest, ze miejsce opoki zajmuje
kazdorazowy nastepca $w. Piotra Rybaka. To on jest depozytariuszem
owego trwania Kosciola w jego mocach przepowiadania, czynienia
kultu i postugi caritas. To jest owa skala, ktére zte moce nie pokonaja,
araczej jg jeszcze bardziej wydoskonalg. Szczegélnie mocno dzielo to
wybrzmialo w zyciu i postudze §w. Jana Pawla II, a takze Benedykta
XVI. Dzi$ za$ nowe $wiadectwo daje papiez Franciszek.

Autor prezentowanego opracowania jest diugoletni profesor
teologii moralnej w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie,
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie oraz Wyzszym
Seminarium Duchownym we Wloctawku. Jest autorem ponad 200
publikacji naukowych i popularnych z zakresu zwlaszcza etyki i teo-
logii moralnej. Byt cztonkiem Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
w Watykanie. Odznaczony przez Ojca $w. Jana Pawta II godnoscia
protonotariusza apostolskiego.
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Ksigzke otwierajg uwagi wprowadzajace: ,,Cenny depozyt” (s.
3-5). Nastepnie calo$¢ zaproponowanych analiz podzielona zostata
na osiem tematéw. Wydaje sig, ze przywolanie tych tytulow jest wy-
starczajacym ukazaniem wiodgcych tresci. Calos¢ rozpoczyna temat:

»Podstawy moralnosci chrzescijanskiej” (s. 6-10. Warto zauwazy¢, ze
autor akcentuje tutaj Boga jako godnego najwyzszej czci i mitosci,
a jednoczesnie czlowiek jest takze godzien szacunku i otwarty na
milos¢.

Kolejne bloki noszg tytuly: ,,Ozywié mito$¢” (s. 11-12) i ,, Zy¢ prawda,
mowic i glosi¢ tylko prawde” (s. 13-14). Natomiast ,Sakramentalny
zwigzek matzenski” (s. 15-17) ukazany zostal w perspektywie wierno-
$ci przysiedze malzenskiej i ozywianiu milosci matzenskiej. Podjety
temat: ,Rodzina chrzescijanska” (s. 18-22) wskazuje na podstawy
szczescia rodzinnego, wielo§¢ zagrozen oraz wotanie: ,Ratujmy pol-
ska rodzine, ratujmy polski naréd”.

»Zycie - to $wieto$¢” to tematyka kolejnego bloku (s. 23-26). Autor
wskazuje tutaj na zbrodnicze niszczenie zycia ludzkiego, zabijanie
dzieci nienarodzonych oraz wezwanie, aby broni¢ i chroni¢ zycie ludz-
kie. Kolejny blok zatytutowano: ,,Zdobywanie, posiadanie i korzysta-
nie z débr materialnych” (s. 27-32). Zdaniem autora to nastepujace
szczegolowe kwestie: Nowy fad gospodarczy; Wymiar etyczny; Nie
przywlaszczac sobie cudzej wlasnosci; Ostrzezenie i zacheta. Ostatnie
uwagi to: ,,Madry, szlachetny patriotyzm” (s. 33-37). Zdaniem ks. S.
Olejnika to: Zadania mlodziezy; Liczy¢ na Boga; Czuwacé, poznawac,
$wiadczy¢.

Ksiazke zamyka ,,Modlitwa do Naj$wietszej Maryi Panny Krélowej
Polski” (s. 38-39) i spis tresci (s. 40).

Oto znakomita préba syntezy nauczania Jana Pawta II tak w plasz-
czyznie moralnosci osobowej jak i spotecznej. To niemal wszystkie
wiodace troski papieza o stan moralny, jak dobrze wskazuje sam
tytul ksigzki. Z innej strony to niezwykle bogate liczne tresci stano-
wigce zagadnienia teologii moralnej fundamentalnej i szczegdtowe;.
Zreszta odnoszac si¢ do tej kwestii sam autor stwierdza: ,,Aby zatem
umozliwi¢ szerokim warstwom spoteczenstwa zapoznanie si¢ z ta
naukg, a przynajmniej z tym, co jest w niej najwazniejsze, trzeba
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byto dokona¢ syntezy, co o$mielil si¢ uczyni¢ autor niniejszej publi-
kacji” (s. 5). Trzeba zauwazy¢, iz jest to interesujaca synteza, wiecej
bardzo potrzeba i z pewnoscig bedzie mie¢ szeroki oddzwiek oraz
oddzialywanie.

Z kart ksigzki tchnie zywy duch zatroskania o kondycje moralng
Polski i jej mieszkancéw, a z pewnoscig takze wielu rodakéw zyja-
cych poza granicami. Takim zawsze byt Jan Pawel II wobec swoje
Ojczyzny oraz jej mieszkancéw, a takze rodakéw zyjacym poza gra-
nicami. To byla ta Polska postana w rézne zakatki swiata. Wydaje
sie jednak, ze proponowane przemyslenia — w jakims sensie — maja
jednak charakter jeszcze bardziej uniwersalny. Wiele papieskich mysli
i analiz moze mie¢ odniesieniem i do innych $rodowisk oraz grup
narodowosciowych.

Waznym jest jasne wskazywanie odpowiedzialnosci Kosciota, jako
wspolnoty wierzacych oraz kazdego z jej cztonkdw, na mocy chrztu
swietego. To zadanie, w ktérym proponowane opracowanie bedzie
moglo by¢ cenng pomocg duszpasterska. Wiecej, dyskrecja i duza kul-
tura przekazu sg tutaj cennym elementem formalnym. Dodatkowym
atutem jest takze sam autor, wybitny teolog, etyk, humanista i wierny
syn Kosciola, a takze dlugoletni przyjaciel $w. Jana Pawta II. Ks. in-
fulat Stanistaw Olejnik zawsze byt bardzo blisko najnowszych dzie-
jow Kosciota w Polsce. Ma w te dzieje szczegdlnie znaczacy wklad,
zwlaszcza poprzez swg prace naukowo-badawczg oraz dydaktyczng
na uczelniach akademickich oraz liczne publikacje. Ciagle niedosci-
glymi pozostaja jego propozycje podrecznikowe.

Wloctawski uczony przez swoja ksigzke daje bardzo praktyczne
narzedzie budzenia owej troski o stan moralny narodu nad Wista
i Odra, od Baltyku po Tatry. Wiecej, siega ono takze poza granice
polityczne. To papieskie przeslanie Jana Pawla II jest i dzi$ szczegol-
nie przekonujace, w swym autentyzmie i przedktadanych tresciach,
a dodatkowo czyni je jeszcze bardziej komunikatywnym jezyk oraz
subtelny styl autora.

Wspolczesnie Jan Pawel II staje sie dla wielu jeszcze bardziej au-
tentyczng $wietoscia, a wigc wyniesieniem do chwaly oltarzy w darze
kanonizacji. Zreszta w pewnym sensie ksigzka ta zostala wlasnie
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pomyslana jako dar na kanonizacje¢ Jana Pawla II. Ten dar $wigtosci,
oficjalnie uznany przez Koscioél jeszcze bardziej przypieczetowuje
przedkiadane zycie i oredzie.

Zatroskanie Jana Pawla II o stan moralny narodu polskiego po-
zostaje ciaggle aktualnym wyzwaniem. Wydaje sie, ze bedzie ono
zywym przestaniem proponowanym na dziesigtki najblizszych lat.
To byta autentyczna troska, jak to okresla ks. inf. Stanistaw Olejnik.
Dodatkowym argumentem jest jezyk wykladu, prosty, jasny i zrozu-
mialy. Jednocze$nie nie traci on nic z ostrosci i $wiezosci papieskiego
przestania. Jest to ksigzka do czytania, ale chyba jeszcze bardziej do
tworczego namystu i refleks;ji.

Wydaje si¢ takze, ze studium ks. inf. S. Olejnika moze by¢ cenng
pomoca w propagowania nauczania spotecznego Jana Pawta II. Taka
zwarta synteza moze postuzy¢ jako pomoc w wyktadach, prelekcjach
czy spotkaniach z grupami réznych duszpasterstw czy srodowisk.
Faktycznie Jan Pawet II zostawil nam cenny depozyt.

Bp Andrzej F. Dziuba
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NOWE PROPOZYCJE ODNOSNIE DUSZPASTERSKIE]
TROSKI O OSOBY ROZWIEDZIONE
ZYJACE W NOWYCH ZWIAZKACH

Tytut oryginatu: Neue Vorschlige fiir die pastorale Sorge beziiglich der
Geschiedenen und Wiederverheirateten. Eine theologische Bewertung,
Forum Katholische Theologie 30 (2014) 3, s. 161-185.

Papiez Franciszek zwolal na pazdziernik Nadzwyczajny Synod
Biskupow, za$ na jesien 2015 Zwyczajny Synod Biskupdw; obydwa
Zgromadzenia debatujg pod hastem Duszpasterskie wyzwania ro-
dziny w kontekscie ewangelizacji. Niektore propozycje, jak na przy-
ktad wystapienie kardynata Waltera Kaspera na Nadzwyczajnym
Konsystorzu 20 lutego 2014, trafily juz do publicznego obiegu?2.
Kardynat Kasper dokonat tam analizy stanu rodziny, wnoszac na
koniec dwie osobliwe propozycje dla Synodu zwiazane z osobami
rozwiedzionymi zyjacymi w powtdrnych zwiagzkach. Niedtugo po-
tem jego referat opublikowano na wiloski i prawie natychmiast jako
mata ksigzeczka (razem z przedmowa i dotaczonymi refleksjami)

! Autorowie prowadzg zajecia na nastepujacych Uczelniach: Pontifical Faculty of
the Immaculate Conception at the Dominican Mouse of Studies, Washington, D.C.
(Corbett, Hofer, Langevin, Legge, Petri oraz White); Athenaeum of Ohio (Mount
St. Mary’s of the West), Cincinnati, Ohio (Keller); School of Canon Law, Catholic
University of America, Washington, D.C. (Martens).

* Walter Kasper, Biblia, eros e famiglia, Il Foglio, 1 III 2014, Vaticano Esclusivo
I-11I; Walter Kasper, The Gospel of the Family, ttum. William Madges, New York
(Paulist Press) 2014; Walter Kasper, Das Evangelium von der Familie. Die Rede vor
dem Konsistorium, Freiburg im Breisgau (Herder) 2014.
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doczekata si¢ wydania takze w wersji angielskiej i niemieckie;j.
Jego propozycje sa podobne do tych, ktére dyskutowata Niemiecka
Konferencja Biskupéw i w ostatnich miesigcach zdazyly zostaé
upublicznione.

Jakkolwiek same w sobie sa calkiem zwyczajne, to jednak impli-
kujg szerokie spektrum istotnych teologicznie zagadnien. Jako teo-
logowie katoliccy zaangazowani w stuzbie nauczania na papieskich
wydzialach teologicznych i innych uczelniach koscielnych, chcemy
przedstawic¢ ocene tych propozycji z perspektywy teologicznej. Celem
naszego przedsiewzigcia jest da¢ Kosciolowi pewna pomoc w refleksji
nad tymi kluczowymi zagadnieniami. Podejmujemy wiec wysitek,
by zwiezle uja¢ analizowane kwestie, niczym encyklopedyczne hasta,
ktdre cho¢ krotko ujete, moga by¢ przedmiotem dluzszej rozprawy.
Mamy przy tym nadzieje, Ze nasza ocena moze okazac si¢ przydatna
dla pasterzy Ko$ciota, stanowiac punkt wyjscia dla dalszych dyskusji
nad tematyka o doniostym przeciez znaczeniu.

Dla przejrzystosci naszej opinii dokonali$my nastepujacego
podziatu:

A. Podsumowanie wspdlczesnych propozycji.

B. Zasady ogolne.

1) Malzenstwo sakramentalne jest nierozerwalne.
2) Historia definicji cudzoldstwa i historia nauki o rozwodzie.
3) Malzenstwo ma ze swej natury charakter publiczny.
C. Analiza propozycji odno$nie Komunii $§w. dla rozwiedzionych
zyjacych w nowych zwiazkach.

1) Watpienie w dziewictwo?

2) Przyklady starozytnych Soboréw i ojcéw Kosciota.

3) Praktyka prawostawna.

4) Zagadnienia te rozstrzygane byly w kontrowersji do
Reformagiji.

5) Czy kazus wspolczesnej Wspodlnoty anglikanskiej stanowi
wylom?

6) Komunia duchowa czy sakramentalna dla rozwiedzionych
zyjacych w nowych zwiazkach?

7) Bezzaluitrwalej woli poprawy nie jest mozliwe przebaczenie.
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8) Konsekwencje przyjecia Komunii §w. w stanie grzechu
ciezkiego.
9) Czy odrzucona teoria moralna budzi si¢ do nowego zycia?
10) Dopuszczenie oséb, ktore zawarly drugie malzenstwo do
Komunii §w. wywolaloby ciezkie zgorszenie.
D. Analiza propozycji zreformowania postegpowania o niewazno$¢
malzenstwa.
1) Czy dla waznosci malzenstwa potrzebna jest autentyczna
wiara?
2) W procesie o orzeczenie niewazno$ci matzenstwa konieczne
s3 odpowiednie kompetencje kanoniczne.
3) ,Nie” dla subiektywnych czy osobistych sadéw w sprawach
malzenskich.
E.. Pozytywne elementy propozycji dla zblizajacego si¢ Synodu.

A. Podsumowanie wspolczesnych propozycji

Najnowsza ksigzka kardynata Kaspera (siegajaca swymi poczatkami
do jego wystapienia na Konsystorzu) jest typowa dla propozycji przed-
tozonych Synodowi jesli idzie o kwestie rozwodu i ponownego mal-
zenstwa. Poniewaz tekst wystapienia zostal starannie przygotowany
i szeroko opublikowany, moze stuzy¢ jako wystarczajacy punkt od-
niesienia. Zawiera dwie osobliwe propozycje.

Po pierwsze stwierdza si¢ w nim, ze wazne malzenstwo wymaga
od malzonkéw ,wiary w tajemnice okreslong przez ten sakrament”,
a poniewaz tej czgsto brakuje, wiele malzenstw zawieranych jest
niewaznie, nawet wowczas, gdy zachowuja one wlasciwg forme ka-
noniczna. Jako $rodek leczniczy proponuje, aby zamiast wstepowac
na ,droge sadowa” zastosowac ,inne postepowanie bardziej dusz-
pasterskie i duchowe”. Wychodzi wigc z alternatywng propozycja,

»aby to zadanie biskup powierzyt kaptanowi bardziej doswiadczo-
nemu duchowo i duszpastersko — spowiednikowi czy wikariuszowi
biskupiemu™.

* Tamze, 59
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Po drugie odwotuje si¢ do przypadku, gdy ma miejsce wazne
i dokonane matlzenstwo miedzy osobami ochrzczonymi, ,ktérych
malzenska wspélnota zycia zostala nieuleczalnie zniszczona, a jedno
z partnerow badz obydwoje zawarli drugie cywilne malzenstwo”.
Benedykt X VI zacheca takie osoby do Komunii duchowej zamiast
przyjmowa¢ Komunig¢ eucharystyczng, co nie sytuowaloby je jako
pozostajace ,,w sprzecznosci z przykazaniem Chrystusa”. Kasper
omawia rozne praktyki z czaséw Ojcéw*, proponujac wreszcie, aby
takie osoby dopuszcza¢ do Komunii §w.:

Ale jedli osoba rozwiedziona, ktéra zawarta nowe matzenstwo,
zaluje za winy niepowodzenia pierwszego malzenstwa i jesli
zobowiazaniom plynacym z pierwszego malzenstwa uczy-
niono zado$¢, za$ powrdt do tego malzenstwa definitywnie

jest zamkniety, i jesli nie bez winy nie moze ona wywiazac si¢
ze zobowigzan powstalych w drugim matzenstwie oraz gdy ze

wszystkich sit usituje zy¢ w tym nowym malzenstwie wiarg

iwychowywa¢ dzieci w wierze, i gdy ma silne pragnienie sakra-
mentdw jako zZrodta sity w tej nowej sytuacji - to czy musimy
badz czy mozemy odmawiaé jej po okresie nowej orientacji

dostepu do sakramentu pokuty i Komunii §w.?*

Odniesiemy si¢ do tych propozycji w zmienionej kolejnosci.
B. Zasady ogolne
B-1. Malzenstwo sakramentalnej jest nierozerwalne

Chrystus podnidst malzenstwo do godnosci sakramentu, nazna-
czajac je swa oblubienczg miloscig oraz swa trwalg wiernoscia do
Kosciota (por. Ef 5,32). Zgodnie ze stowem Pana , kto rozwiedzie sie
z zong i ozeni si¢ z inng, popelnia cudzotdstwo. Jesli Zona rozwiedzie
si¢ z me¢zem i wyjdzie za innego, popelnia cudzoléstwo” (Mk 10,11-12).

Miedzy dwiema osobami ochrzczonymi nie mozna oddzie-
li¢ malzenstwa naturalnego od malzenstwa sakramentalnego.

4 Por., tamze, 62-64.
> Tamze, 66.
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»Sakramentalno$¢ malzenstwa ochrzczonych nie jest faktem dru-
gorzednym, ktéry moglby by¢ lub nie by¢, ale nalezy do jego istoty,
do tego stopnia, ze nie moze by¢ od niego oddzielona. (...) Kosciot
zatem nie moze w zaden sposdb uzna¢, ze dwoje ochrzczonych
zawarlo zwigzek odpowiadajacy ich godnosci i ich sposobowi bycia
‘nowym stworzeniem w Chrystusie’, jesli nie zjednoczyli si¢ przez
sakrament matzenstwa”®.

Wazne i dopelnione malzenstwo miedzy dwoma osobami
ochrzczonymi nie moze by¢ rozwigzane prze zadng ludzka wiadze,
nawet przez wladze papieza. Jan Pawel II odwolujac si¢ do licznych
orzeczen swoich poprzednikéw nauczal, ze ta kwestia zostala juz
rozstrzygnieta. Swoje wywody konczy stowami: ,W tym kontekscie
warto tez zacytowac¢ Katechizm Kosciota Katolickiego, ktéry odzna-
cza si¢ wielkim autorytetem doktrynalnym, poniewaz zostal opraco-
wany przy wspoludziale calego Episkopatu i uzyskat moja specjalna
aprobate. Czytamy w nim mianowicie: ‘Wezel matzenski zostat wiec
ustanowiony przez samego Boga, tak ze zawarte i dopelnione mat-
zenstwo osob ochrzczonych nie moze by¢ nigdy rozwigzane. Wezet
wynikajacy z wolnego, ludzkiego aktu matzonkéw i z dopetnienia
malzenstwa jest odtad rzeczywisto$cia nieodwotalng i daje poczatek
przymierzu zagwarantowanemu wiernoscia Boga. Kosciot nie ma
takiej wladzy, by wypowiadac si¢ przeciw postanowieniu madrosci
Bozej’ (nr 1640)™”.

Kosciol konsekwentnie obstaje (takze wobec silnych naciskow)
przy prawdzie, ze tam, gdzie istnieje wazny wezel malzenski, nie jest

¢ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Doktryna katolicka o sakramencie mat-
zenistwa (1977), nr 3.213.3.

7 Jan Pawet II, Przeméwienie do Roty Rzymskiej z 21 1 2000. Sw. Jan Pawel 11
stwierdzit m. in.: ,,ze wazne i dopelnione malzenstwo sakramentalne nigdy nie
moze by¢ rozwigzane, nawet wladza Biskupa Rzymskiego. (...) Pius XII przedktada
te nauke jako zgodnie zachowywang przez wszystkich znawcdw przedmiotu”.
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mozliwe drugie malzenstwo za zycia pierwszego wspétmalzonka®.
Nauke te wyrazil takze Sobor Nicejski’.

Urzad Nauczycielski Ko$ciota wyjasnit, ze prywatny sad badz oso-
biste przekonanie poszczegdlnych oséb (na przyklad o niewaznosci
wlasnego pierwszego malzenstwa) nie daje podstawy do zakwestio-
nowania waznosci matzenstwa. Taki sad co do waznosci sakramen-
talnego malzenstwa przystuguje jedynie ,,z racji ustanowienia Bozego”
Kosciotowi, dlatego tez ,,mozna powolac si¢ na werdykt wydany przez
legalny autorytet” stosownie do obiektywnych norm™.

B-2. Historia definicji cudzoléstwa i nauki Kosciota o rozwodzie

Szoste przykazanie moéwi: ,,Nie cudzol6z” (Wj 20,12). Jezus podej-
muje wigzaca wykladnie tego przykazania: ,, Kto rozwodzi si¢ z Zong
i zeni si¢ z inng, cudzolozy, a kto zeni si¢ z rozwiedziong, cudzotozy”
(Ek 16,18). Nierozerwalne malzenstwo od samego poczatku wyraza
zamyst Boga; Tora zezwalala na rozwdd tylko z powodu ludzkiej
zatwardzialosci (por. Mt 19,8). Chrystus zezwala na rozlaczenie mal-
zonkow ,,z powodu nierzadu (ur) €t mopveiq)” (Mt 19,9). Jednak jako
nieomylny interpretator Pisma Swietego Kociot zawsze rozumial to
w taki sposob, ze w przypadku cudzotdstwa wprawdzie zezwala si¢ na
rozlgczenie, jednak nie na ponowne matzenstwo''. W rzeczywisto$ci
przepowiadanie Jezusa i szokujaca nowos¢ Jego nauki (nawet ucznio-
wie uznawali te nauke za bardzo trudng) - przy Zydowskiej praktyce

® Analiza wczesnochrzescijanskiej praktyki zob. ponizszy punkt C-2.

° Por. np. kan 9 Synodu w Elwira (300-303), w: Heinrich Denzinger, Kompendium
der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen, popr., roz., przel. na
niem. przy wspol. Helmut Doping wyd. Peter Hunermann, Freiburg-Basel-Wien
(Herder), rozsz. nowe wyd. (44) 2014 (dalej oznaczone: DH), nr 117.

1% Jan Pawet II, Przemdwienie do Roty Rzymskiej z 10 111995. Por. KPK kan. 135
§3; kan. 1085.

"' Odno$nie jednomysélnego $wiadectwa Ojcow tacinskich dotyczacego tej in-
terpretacji (ktéra antycypuje nauczanie Kosciola katolickiego) por. G. H. Joyce,
Christian Marriage. An Historical and Doctrinal Survey, London (Sheed and Ward)
1948, 304-331. Zob. tez punkt C-2 ponizej.
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w tamtych czasach - pozbawione byloby sensu, gdyby wyraznie nie
zaznaczyt takiego wlasnie sensu, w jakim Ko$cidt zawsze to rozumiat.

Zakaz rozwodu i ponownego malzenstwa ma miejsce w najwczes-
niejszych oficjalnych enuncjacjach Kosciota katolickiego'?. Od czaséw
Reformacji papieze powtarzajg to nieustannie. Papiez Klemens VIII
wydal w 1595 Instrukcje dotyczaca obrzadkow katolikow wschod-
nich, w ktérej zakazuje biskupom wydawania zgody na rozwdd.
Podobne wypowiedzi magisterialne zabraniajace rozwodéw dla kato-
likéw obrzgdkdéw wschodnich pochodzg od Urbana VIII (1623-1644)
i Benedykta XIV (1740-1758)"°. Kiedy w X VIII w. w Polsce przypadki
rozwoddéw osiggnely duzg skale, papiez Benedykt zmuszony byl
skierowa¢ do polskich biskupéw trzy listy apostolskie, by ukroci¢
te praktyke. W drugim liscie (1741) przedlozyl on konstytucje¢ Dei
miseratione, domagajaca si¢ obecnosci obroncy wezla malzenskiego
w kazdym procesie matzeniskim'. Pius VII w 1803 przypomnial bi-
skupom niemieckim o bezwzglednym zakazie celebrowania liturgii
drugiego malzenstwa, nawet gdyby zezwalalo na to prawo panstwowe,
gdyz byloby to ,zdradg ich §wietej stuzby”. Wyjasniat on: ,,Jak dtugo
istnieje ta przeszkoda (pierwszego malzenstwa), ma miejsce cudzoto-
stwo, je$li mezczyzna polaczy sie z kobietg™®. Permisywne praktyki
biskupéw obrzadku wschodniego w Transynwalii staty sie powodem
powstania w 1858 dekretu Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, mocno
podkreslajacego prawde o nierozerwalnosci sakramentalnego mat-
zenstwa'®. Wreszcie przeciwko rozwodom wystapil zdecydowanie
Leon XIII w encyklice Arcanum Divinae sapientiae (1880).

12 Zob. np. Synod w Elwira, kan. 9 (300-303 r.), DH 117; Synod w Kartaginie, kan.
11 (407 r.); Synod w Anders, kan. 6 (453 r.).

* Por. Joyce, Christian Marriage, 400-40L.

" Benedykt XIV, Dei miseratione (1741).

* Pius VII, List Etsi fraternitatis do arcybiskupa Mainz (1803), DH 2705-2706.
Zdania koncowego, ktére przywolujemy, nie zamieszcza Denzinger. Powolujemy
sie na thumaczenie z faciny, jakiego dokonat Joyce, Christian Marriage, 407 n 1.

¢ Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Instr. ad archip. Fogarasien et Alba-Iulien,
Non latet 24 marca 1858, P. Gasparri & J. Seredi (Hg.), Codicis Iuris Canonici Fontes,
Vatikan (Typis Polyglottis Vaticanis) 1923-1949, dokument nr 4844.
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Historia pokazuje, ze gloszenie nauki Chrystusa o cudzoldstwie
i rozwodzie dokonywalo si¢ nie bez trudnosci i wzywalo do nawréce-
nia ludzi wszystkich epok. Nie dziwi, Ze i w naszych czasach taka po-
zostaje. Tym bardziej zatem Ko$ciol winien dawac dzis jej $wiadectwo.

B-3. Malzenstwo ma ze swej natury charakter publiczny

Pewne propozycje synodalne zwracaja uwage na oceng co do istnie-
nia waznego malzenstwa w subiektywnym zakresie sumienia badz
w kierunku prywatnego osadu zamiast widzie¢ matzenstwo jako
rzeczywisto$¢ publiczng. Tymczasem malzenstwo ma ze swej natury
charakter publiczny i to w potrojnym wzgledzie: (1) Jest ono publicz-
nym kontraktem miedzy matzonkami. (2) Stuzy dobru publicznemu,
skoro w malzenstwie rodzg si¢ dzieci i w nim sg wychowywane. (3)
Sakrament ten jest publicznym §wiadectwem oraz znakiem wiernosci
i mitosci Chrystusa do swego Kosciota.

Po pierwsze malzenstwo jest kontraktem przymierza miedzy
mezczyzna a kobietg. Ow kontrakt jest publiczny i publicznym by¢
musi. S3 $wiadkowie tych §lubnych ceremonii; zawarcie matzenstwa
naklada na malzonkéw obowiazki, ale daje im tez prawa i przywi-
leje. Kontrakt matzenski implikuje wzajemna wiernos¢ (zwlaszcza
w zyciu malzenskim), pomoc w kazdym czasie oraz wzajemnag troske
i wspotprace w wychowywaniu dzieci. Bardziej jeszcze winni by¢ oni
uznawani przez prawo za jednos¢: tworza bowiem jedyna w swoim
rodzaju wspdlnote o wspolnych dobrach, wzajemnie si¢ reprezentuja,
ale tez obydwoje posiadaja prawo do nie rozwodzenia si¢ i do nie
czynienia sobie szkod.

Po drugie matzenstwo stuzy dobru wspdélnemu, o ile matzonkowie
wydaja na $wiat dzieci i sami je wychowujg. Niezaprzeczalnie kon-
trowersyjne jest nauczanie, ze ptodzenie i wychowywanie dzieci jest
najwyzszym dobrem malzenstwa. Wszyscy, ktorzy opowiadaja sie za
prawnym uznaniem zwigzkéw homoseksualnych, moga uwazac to za
przejaw uprzedzenia. Jesli jednak Ko$ciol mialtby ulec tym rosngcym
naciskom i milcze¢ o publicznym charakterze matzenstwa, spowo-
dowaloby to negatywne konsekwencje przez rezygnacje¢ z istotnego
elementu malzenstwa i jego podstawy. Jesli malzenstwa nie wskazuje
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sie jako instytucji publicznej, godnej prawnego i kulturowego wspar-
cia, nie jawi si¢ ono juz jako osobiste wyznanie mitosci.

Po trzecie sakrament malzenstwa sprawia zjednoczenie malzen-
skie ochrzczonych. Nierozerwalnos¢ tego zjednoczenia nie tylko stoi
w centralnym punkcie Bozego planu wobec mezczyzny i kobiety (por.
Mt 19, 3-10); umozliwia im trwalg i wierna mito$¢, aby stuzy¢ jako sa-
kramentalny znak milosci i wiernoséci Chrystusa do swej Oblubienicy

- Kosciota (por. Ef 5,32).

Koscioét w naszych czasach stanowi w kulturze zachodniej jeden
z nielicznych gloséw wiernie nauczajacych prawdy o matzenstwie.
Jego teologia, prawo oraz liturgiczna praktyka podkreslajg znaczenie
malzenstwa i rodziny w spoleczenstwie i Kosciele. Malzonkowie
sa wspotpracownikami Boga w dziele stwérczym nowego zycia; sa
tez pierwszymi nauczycielami wiary, rodzac w ten sposob dla Boga
nowych synéw i cérki, ktérych przeznaczeniem jest udzial w wiecz-
nym dziedzictwie. W ich wiernosci jawi sie publiczne §wiadectwo
niewzruszonej wiernosci Chrystusa do swojego ludu.

C. Analiza propozycji odnos$nie Komunii §w. dla rozwiedzio-
nych, ktorzy zawarli nowe malzenstwo

C-1. Zwatpienie w czysto$¢?

W istocie u podstaw wspdlczesnych propozycji lezy watpienie w czy-
sto$¢. Zniesienie obowiagzku zachowania czystosci przez rozwiedzio-
nych faktycznie jest zasadniczg nowoscig tych propozycji. Kosciot
zezwala osobom rozwiedzionym zyjacym w nowych zwiazkach na
dostep do Komunii, o ile z racji powaznych wzgledéw (np. wycho-
wywanie dzieci) Zyja jednak razem jak brat z siostra i jesli w zwigzku
z tym nie ma niebezpieczenstwa zgorszenia. Takg mozliwo$¢ widzieli
Jan Pawel IT i Benedykt XVI.

Zalozenie wspdlczesnych propozycji oznacza jednak, ze taka czy-
sto$¢ w przypadku rozwiedzionych nie jest mozliwa. Czy nie zawiera
to zawoalowanego zwatpienia w czysto$¢ oraz sile taski, zdolnej usu-
nac grzech i wystepki? Chrystus wzywa kazdego do czystosci zgodnie
z wlasciwym mu stanem zycia: czy Zyje on w bezzenstwie, celibacie,
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malzenstwie czy jest rozwiedziony. Obiecuje taske do zachowania
zycia w czystosci. W Ewangeliach Jezus to wolanie i te obietnice for-
muluje ze zdecydowanym ostrzezeniem, ze wszystko, co powoduje
grzechy, musi by¢ ,wyrwane” i ,,odrzucone”, gdyz ,lepiej bowiem
dla ciebie, abys stracil jeden ze swoich czlonkdéw, niz zeby cale twoje
cialo wrzucono do piekta” (Mt 5,29; por. Mt 5,27-32). Faktycznie
w Kazaniu na goérze czystos$¢ serca i duszy wienczy Jezusowa nauke
o malzenstwie, rozwodzie i zyciu malzenskim.

Owa czystos¢ jest owocem laski, nie za$ pokutg czy jaka$ strata. Nie
polega ona na poddawaniu si¢ wlasnej seksualnosci, ale na wtasciwym
porzadku. Czysto$¢ jest cnota, dzigki ktorej pozadanie seksualne
podporzadkowane jest rozumowi; seksualno$¢ nie ma stuzy¢ zmy-
stom lecz jej prawdziwemu celowi. Skutkiem czystosci jest zdolnos¢
do panowania nad namietno$ciami nie za$ na niewolniczym pod-
dawaniu si¢ tym namigtnos$ciom. Czysto$¢ uzdalnia do catkowitego
i trwalego daru osoby. Krotko méwigc: aby p6js¢ za Chrystusem nie
sposéb z niej zrezygnowac; czysto$¢ bowiem jest jedyna prawdziwa
droga ku przyjazni, wolnosci i szczesciu.

Kultura wspélczesna twierdzi, jakoby czystos¢ byta dzisiaj niemoz-
liwa czy wrecz szkodliwa. Ten $§wiecki dogmat w bezposredni sposob
sprzeciwia si¢ nauce Chrystusa. Akceptujac to przekonanie trudno
zrozumie¢, dlaczego mialoby sig to odnosi¢ tylko do rozwiedzionych.
Czyz nie jest tak samo w przypadku ludzi samotnych, od ktérych
réwniez wymaga sie czysto$ci? Rownie dobrze i oni mogliby sami
sobie zezwoli¢ na przyjmowanie Komunii. Przyktady mozna mnozy¢.

Niektdrzy malzonkowie, ktorzy zawarli nowe cywilne malzenstwo
probuja zy¢ w czystosci, jak ,,brat z siostrg”. Z pewnoscia odczuwaja to
jako ciezar, czasami moga upadac, pobudzani jednak faska podnosza
sie, pokutuja i zaczynajg na nowo. Jesli nowa propozycja wesztaby
w zycie, ilu z nich zaniecha staran o zycie w czystosci?

Na pewno wielu rozwiedzionych w nowych zwigzkach nie zyje
w czystosci. Tym, co r6zni ich od rozwiedzionych zabiegajacych
0 czystos¢ (czasami z powodzeniem) jest falszywe uznanie nieczy-
stosci jako czego$ nie waznego albo tez, ze nie majg jeszcze zamiaru
zy¢ w czystosci. Jesli pozwoli¢ im na dostep do Eucharystii, kiedy
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nawet podejma pokute, a nie majg zamiaru zy¢ w czystosci (rady-
kalny sprzeciw), to istnieje realne niebezpieczenstwo umocnienia si¢
przez nich w wystepnym zyciu. Jest bowiem nieprawdopodobne, ze
w swym rozumieniu obiektywnej grzesznosci oraz zwazywszy na
ciezar ich nieczystych wystepkow beda mogli w jakikolwiek sposéb
wzrastac. Nalezy pyta¢, czy poglebia sie ich moralnos¢ czy tez — co
bardziej prawdopodobne - jest ona niszczona badZz wypaczana.

Chrystus naucza, ze czystos¢ jest mozliwa nawet w trudnych sytu-
acjach, poniewaz faska Boza jest wigksza niz grzech. Duszpasterska
troska o osoby rozwiedzione winna opierac si¢ na tej obietnicy. Jesli
Kosciol nie bedzie si¢ wstuchiwac w te stowa nadziei, ktérych zrodtem
jest Chrystus zapewniajacy o mozliwej dla nich czystosci, nigdy nie
podejma takiej proby.

C-2. Przyktady starozytnych soboréw i ojcow Kosciota

Prawie powszechne §wiadectwo starozytnego Ko$ciola takze potwier-
dza, gloszong przez samego Chrystusa, jedno$¢ i nierozerwalno$é
malzenstwa, r6zniacy si¢ od praktyki zydowskiej czy poganskiej
w tym wzgledzie. Rozwdd i ponowne malzenstwo nie byly przed-
miotem dyskusji; co wiecej istniaty powody do powaznej refleksji nad
pytaniem: czy po $mierci wspolmalzonka mozna zawrze¢ ponowne
matzenstwo? Sw. Pawel zezwalat na nie »tylko w Panu”, cho¢ kie-
ruje do wdowy zachete do ,,pozostania tak, jak jest” (1 Kor 7,39-40).
Wielcy pisarze z czaséw Ojcoéw postepowali za Mt 19,11-12 oraz za
napomnieniami §w. Pawla, podkreslajac dobro dziewictwa i wdo-
wienstwa przezywanego w czystosci jako wlasciwszych form zycia
w poréwnaniu z dobrem malzenstwa.

W ostatnim czasie pojawilo si¢ twierdzenie, jakoby Sobor Nicejski
(325) dopuszczal do Komunii rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowe
malzenstwo. Jest to interpretacja powaznie obcigzona bledem, fal-
szywie rozumiejaca spory, jakie mialy miejsce w II i III w. odnosnie
malzenstwa. Rozne rygorystyczne i heretyckie sekty powszechnie
zakazywaly w II w. malzenstwa, sprzeciwiajac si¢ nauce Chrystusa
(i $w. Pawta). Inne, jak na przyktad nowacjanie, zakazywaly ,dru-
giego malzenstwa” po $mierci wspétmalzonka. Kanon 8 Soboru
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Nicejskiego I wprost odnosi si¢ do bledéw nowacjan o ,,drugim mat-
zenstwie”, po prostu rozumiejac przez to malzenstwa zawarte po
Smierci matzonka®.

Potwierdza to bizantyjska interpretacja kanonuz IV w. o ,drugim
malzenstwie” i otrzymaniu Komunii §w. Kanon ten odnosi si¢ do mfo-
dej wdowy oraz do matzonka, ktérzy - ,naklonieni przez cielesnego
ducha” - ponownie zawarli malzenstwo po $mierci wspéimatzonka.
Poddani s3 oni krytyce za to ,drugie malzenstwo”, jednak dopusz-
czeni do Komunii $w., o ile zakoncza czas modlitwy i pokuty”*®.

Istnieja pewne niejasne teksty, podejmujace temat rozwodu i zwiaz-
kéw cudzotoznych. Méwig one o dopuszczeniu do Komunii tylko tego,
kto popelniwszy cudzotéstwo, odbyt dtuzszy okres pokuty (np. sied-
miu lat). Niewiarygodne jest jednak, jakoby takim ludziom pozwalano
na kontynuowanie drugich zwigzkéw, skoro zostaly one wyraznie
potepione jako cudzotozne. Jednak zwyczajny sposoéb odczytywania
wskazuje, ze nawrodcenie si¢ od cudzoldstwa strony pokutujacej wy-
razalo to, co bylo konieczne dla Komunii.

7 Sobdr Nicejski (325), kanon 8, DH 127: ,,Przede wszystkim powinni oni (nowa-
cjanie) wyzna¢ na pismie, ze (...) zaréwno z tymi, ktorzy zawieraja malzenstwo po
raz drugi, jak i z tymi, ktérzy upadli w czasie przesladowan, zachowaja wspélnote
(...)”. Por. Henri Crouzel, L'Eglise primitive face au divorce: du premier au cinqui-
eme siecle, Paris (Beauchesne) 1971, 124. I tak $w. Epifaniusz z Salaminy (+ 403)
piszac przeciwko nowacjanom, wyjasnia, ze duchowny po $mierci zony nie moze
drugi raz si¢ ozeni¢, podczas gdy $wiecki moze to uczyni¢, por. The Panarion of
St. Epiphanius, Bishop of Salami: Selected Passages, thum. i ed. Philips R. Amidon,
New York (Oxford University Press) 1990, 205.

' Por. Matthew Blastares, Alphabetical Collection, Gamma, chap. 4, about Laodicea
1, w: Patrick Demetrios Viscuso, Sexuality, Marriage and Celibacy in Bizantine Law,
Brookline, MA (Holy Cross Orthodox Press) 2008, 95.

1% Zob. np. $w. Bazyli Wielki, kan. 77, List 217 $w. Bazylego. W mowie 37,8 Grzegorz
zNazjanzu najprawdopodobniej naucza o trybunale Teodozjana w Konstantynopolu,
aby osiagna¢ zmiane laksystycznego prawa malzenskiego Cesarstwa. O niescistosci
w kazaniu Grzegorza traktuje List 144, gdzie znajduje si¢ wyjasnienie, Ze rozwodu

»zupelnie nie da si¢ pogodzi¢ z naszymi prawami”, ,takze wowczas, jesli Rzymianin

(tj. prawo cesarskie) innego osadza”.
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W swej wigkszosci ojcowie Ko$ciola oraz wezesne sobory daja jed-
noznaczne $wiadectwo przeciwko dopuszczeniu 0s6b rozwiedzionych,
ktére Zyja w nowym zwigzku do Komunii §w.

C-3. Praktyka prawostawna

W Kosciele starozytnym dyskutowano o mozliwosci ponownego
malzenstwa po $mierci wspétmalzonka, jednak sam rozwéd i po-
nowne malzenstwo bylto zabronione20. Niektorzy wschodni Ojcowie
(np. $w. Grzegorz z Nazjanzu) nauczali przeciwko laksystycznemu
prawu cesarskiemu, zezwalajagcemu na ponowne malzenstwo. Ko-
lejne zwiazki nazywat Grzegorz ,,stabosciami”, ,,wykroczeniem”
czy wreszcie ,,swinskimi”21. Nie zezwalano na rozwod i ponowne
matzenstwo, ale podejmowano proby, by nie dopuszcza¢ kolejnych
zwigzkow nawet po $mierci ktorego$§ z matzonkow.

Z czasem pod naciskiem cesarzy bizantyjskich, roszczacych sobie
pretensje do sprawowania wtadzy nad Kosciolem wschodnim nasta-
pilo w chrzescijanstwie wschodnim pewne pomieszanie ,,drugich
malzenstw” zawieranych po $mierci wspdtmalzonka z ponownym
malzenstwem po rozwodzie oraz nowej interpretacji ojcow Kosciola
w $wietle nowej praktyki. W X w. bizantyjski cesarz Leon VI faktycz-
nie zmusit wschodnie prawostawie do akceptacji rozwodu i powtdr-
nych matzenstw?2. Owczesna praktyka zezwalata - zgodnie z zasadg

»ekonomii” - na zawarcie drugiego i trzeciego malzenstwa po roz-
wodzie, jednak celebracja takich malzenstw dokonywala si¢ poza
Eucharystig. Poniewaz takie zwigzki nie s3 uwazane za cudzolozne,

% Zob. punkt C-2 wyzej.

21 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy 37,8.

> Odnos$nie Noweli 89 cesarza Leona skarzy sie prawostawny teolog John
Meyendorf: ,Ko$ciol zobowigzany zostal nie tylko do blogostawienia malzenstw,
ktérych nie aprobowal, ale nawet do ich ‘rozwigzywania’ (tj. do przeprowadzania
‘rozwodow’). Kosciot miat zaptaci¢ bardzo wysoka ceng za spoteczng odpowiedzial-
nos¢, ktéra podjal; musiat ‘zsekularyzowa¢ swe duszpasterskie nastawienie wobec
malzenstwa oraz praktycznie zaniecha¢ dyscypliny pokutnej”, John Meyendorff,
Marriage. An Orthodox Perspective, 2nd ed., Crestwood, NY (St. Vladimir’s
Seminary Press) 1975, 29.
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rozwiedzeni, ktorzy zawieraja ponowne matzenstwo dopuszczani
s3 do Komunii.

Praktyka ta stanowi odstepstwo od najczystszej Tradycji wczes-
nego Kosciola, bedacej wspdlnym dziedzictwem chrzescijanskiego
Wschodu i Zachodu. Kongregacja Nauki Wiary o$wiadczyla w 1994:
»Chociaz wiadomo, Ze analogiczne rozwigzania duszpasterskie byly
proponowane przez niektérych Ojcéw Koséciola i w pewnej mierze
byty stosowane w praktyce, to nie zostaly one nigdy zaaprobowane
przez Ojcéw i w zaden sposob nie stanowily powszechnej nauki
Kosciota, ani nie znalazly sie w jego dyscyplinie. Obowigzkiem po-
wszechnego Magisterium Ko$ciota, w imie wiernoséci Pismu Swietemu
i Tradycji, jest nauczanie oraz autentyczne interpretowanie depozytu
wiary”?’. Stwierdzenie to wiernie oddaje historyczny stan rzeczy.

Nadto Kosciol katolicki powtérzyl przekonanie, Ze nie moze
uzna¢ prawostawnej praktyki. W zwiazku z nig Sobér Lyonski II
(1274) oswiadczyt: ,ani mezczyzna nie moze mie¢ rownoczesnie
kilku zon, ani kobieta nie moze mie¢ rdwnoczesnie kilku mezdow.
Malzenstwo rozwigzuje $mier¢ jednego z matzonkéw - tak mowi
(rzymski Kosciol) - i tylko $mier¢ pozwala na zawarcie drugiego
i trzeciego matzenstwa...”>*.

Wspdlczesne propozycje dotyczg sytuacji, ktore sa nie do zaak-
ceptowania dla samych prawostawnych, mianowicie dotyczacych
Komunii $w. dla osob, ktore pozostajg w (cudzotoznych) zwigzkach
nie uznawanych przez prawo swieckie. Prawostawni dopuszczaja bo-
wiem rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowe zwiazki tylko wéwczas
do Komunii, jesli ich nowe zwiazki poblogostawione zostang w ry-
cie prawostawnym. Innymi slowy: dopuszczenie do Komunii oséb
rozwiedzionych, zyjacych w nowych zwigzkach byltoby dla Kosciota
katolickiego konieczne, by uzna¢ i poblogostawi¢ drugie malzenstwo

** Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciota katolickiego w sprawie
przyjmowania Komunii Sw. przez wiernych rozwiedzionych zyjgcych w nowych
zwigzkach 214 1X 1994, nr 4.

** Wyznanie wiary cesarza Michata Paleologia, DH 860.
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po rozwodzie, co wyraznie sprzeciwia si¢ katolickiemu dogmatowi,
a takZze jednoznacznemu nauczaniu Chrystusa.

C-4. Zagadnienia te rozstrzygniete zostaly w kontrowersji
z Reformacja

Reformacja bezposrednio zakwestionowata nauke wiary Kosciota
odnosnie matzenstwa i ludzkiej seksualnosci uzywajac argumen-
tow, jakie stosuje sie i dzi$. Celibat duchownych uznany zostat za
duzy cig¢zar, poniewaz wykracza poza to, co moze unies¢ upadia
natura ludzka, nawet pod wplywem taski*’. Zakwestionowana zo-
stata sakramentalna natura matzenstwa i jego nierozerwalnos¢*’. W
Niemczech wprowadzenie cywilnego rozwodu poparto argumentem,
ze od panstwa nie mozna oczekiwac, aby uprzywilejowywato, wspie-
ralo i bronito dozgonne malzenstwo?. W rzeczywistosci Reformacja
w sposdb radykalnie nowy dokonala redefinicji matzenstwa.

W reakgcji na ten kryzys Sobér Trydencki udzielit czworakiej od-
powiedzi. Po pierwsze dogmatycznie zdefiniowat tradycyjna nauke
o sakramentalnosci i nierozerwalno$ci malzenstwa, okreslajac drugie
malzenstwo jako cudzotéstwo?®. Po drugie Sobdr za obowigzujaca
uznal publiczng (kanoniczng) forme matzenstwa chrzescijanskiego,
eliminujac tym samym naduzycia zwigzane z zawieraniem mat-
zenstw prywatnych czy tajnych®. Po trzecie Tridentinum zdefiniowat
jako dogmat wlasciwos¢ jurysdykeji Kosciota nad malzenstwem oraz

25 Por. Marcin Luter, An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen
Standes Besserung, 111, 14; Jan Kalvin, Institutio christianae religionis IV, ¢. 13, n. 15
il7.

26 Por. Marcin Luter, Von der babylonischen Gefangenschaft der Kirche, § 5.

7 Zob. np. Marcin Luter, Briefan den Rat zu Danzig; Filip Melanchton, De coniugio,
cyt. za: Joyce, Christian Marriage, 409-429. Por. Jan Kalvin, Institutio christianae
religionis IV, c. 19, n. 34-37.

% Por. Sob6r Trydencki, Dekret i kanony o malzeristwie (1563), DH 1797-1812. O
ponownym malzenstwie jako cudzotéstwie zob. kan. 7, DH 1807.

** W tego rodzaju przypadkach matzonek odstepowal niekiedy od matzenstwa
tylko z powodu swej prywatnej i subiektywnej decyzji i publicznie zawieral mal-
zenstwo po raz drugi. Sobor zakazal tej subiektywnej i prywatnej samowoli, por.
Sobér Trydencki, dekret Tametsi (1563), DH 1813-1816.
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ze wzgledu na tozsamo$¢ sakramentu zazadal, by wszelkie sprawy
malzenskie rozstrzygane byly przez trybunal koscielny zgodnie
z obiektywnymi kryteriami*. Po czwarte wreszcie Sobdr wyraznie
stwierdzil, ze cudzoloznicy tracg taske usprawiedliwiajaca: ,,cudzo-
foznicy” i ,wszyscy inni, ktérzy popetnili grzech $miertelny” tracg
»laske usprawiedliwiajacg, cho¢by zachowali wiare” i s3 wykluczeni
z Krélestwa Bozego, jesli nie wyznaja, ze popelnili grzechy i jesli nie
beda mieli dla nich odrazy oraz jesli nie podejma sakramentalnej
spowiedzi*. W innym miejscu Sobor Trydencki wyjasnia, ze tak
dlugo nie moga przyja¢ Komunii $w., jak dtugo tego nie uczynig®.
Nie jest mozliwe, aby ci, ktorzy trwaja w cudzoldstwie mogli
by¢ dopuszczeni do Komunii §w. i réwnoczesnie afirmowali t¢ na-
uke Soboru. Definicja Soboru Trydenckiego odnosnie cudzoldstwa,
usprawiedliwienia (zakladajacego milos$¢ i wiare) oraz znaczenia
Eucharystii i tego, co ona oznacza nie moze by¢ zmieniona. Takze
Koscidl nie moze traktowaé malzenstwa jako rzeczy prywatnej,
podlegajacej orzecznictwu panstwa czy tez indywidualnemu osagdowi
sumienia. Po dtugich dyskusjach te sporne kwestie zostaly wigzaco
i w sposob uroczysty rozwigzane przez ekumeniczny Sobér. Nauka
ta znalazla wyraz w nowszym nauczaniu magisterialnym, wlacznie
z Soborem Watykanskim II i Katechizmem Ko$ciola Katolickiego®.

%% Por. Sobér Trydencki, kan. 12 o malzenstwie, DH 1812. Pius VI wyjasnil p6zniej
znaczenie kan. 12: ,,Sprawy te z zadnych innych powodéw nalezg, poniewaz kontrakt
malzenski jest prawdziwie i we wladciwym sensie jednym z siedmiu sakramentéw
przymierza Ewangelii (...)”, Pius VI, Deessemus nobis (1788), DH 2598. Jan Pawel
II powtdrzyt to w przemoéwieniu do Roty Rzymskiej w 1995.

*! Por. Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu (1547), kan. 15, DH 1544;
o koniecznosci spowiedzi por. kan. 14, DH 1542-1543.

%2 Por. Sobor Trydencki, Dekret o Eucharystii (1555), DH 1646-1647.

** Por. Lumen gentium (1964), nr 11; Gaudium et spes (1965), nr 47, 49, 50; KKK
1415, 1640, 1650. Zob. tez Jan Pawel 11, Familiaris consortio (1981), nr 13, 19, 20, 83,
84.
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C-5. Przyklad wspoélczesnej Wspolnoty anglikanskiej — wytomem?

Caly miniony wiek Wspdlnota anglikanska koncentrowata swe
wysitki, aby swa duszpasterska dzialalnos¢ w Europie i Ameryce
Pétnocnej dostosowaé do zmieniajacych si¢ zwyczajow w obszarze
spotecznym i seksualnym. Zliberalizowata prawo do rozwodu, ze-
zwolifa na antykoncepcje, dopuszcza do Komunii i nawet (w nie-
ktérych miejscach) do urzedu $wiecent osoby homoseksualne oraz
blogostawi zwiazki jednoplciowe. Praktyki te wcale, bynajmniej,
nie nalezg do odosobnionych i jako takie przystuzyty sie do spadku
wiernych we Wspdlnocie anglikanskiej.

Ten stan rzeczy stal si¢ przyczyng bolesnych rozdzwigkow, a na-
wet otwartych rozlaméw, zeby nie powiedzie¢ — schizm w fonie
Wspolnoty anglikanskiej. Gdy przyczyna tego upadku moze by¢
dyskusyjna, to nikt rozumnie nie moze twierdzi¢, ze che¢ owego
przystosowania si¢ pomogta zachowa¢ liczebnos¢ wiernych we
Wspolnocie anglikanskie;.

Urzad Nauczycielski Kosciota nie wstapil na te¢ droge. Pius XI juz
w 1930 przewidzial powazne zagrozenia, jakie majg swe zrédlo w an-
tykoncepcji, rozwodach i aborcji**; jego przekonanie potwierdzili ko-
lejni papieze: Pius XII, Jan XXIII, Pawel VI oraz Sobor Watykanski®.
Jan Pawel II wylozyl raz jeszcze nauczanie Kodciola na temat roz-
wodow, antykoncepcji, homoseksualizmu i aborcji*’, podkreslajac
rozmnazanie jako cel malzenstwa, dajac w swych katechezach do-
tyczacych teologii ciala podstawe dla nauki Kosciota. Katechizm
Kosciota Katolickiego powtdrzyl dotychczasowe nauczanie traktujac
ludzka seksualnos¢ w $wietle cnoty czystosci””. Kongregacja Nauki
Wiary w 2003 wydala deklaracje uznajaca akty homoseksualne za zte

3% Por. Pius X11, Casti connubi (1930), DH 3715.

%3 Zob. np. Pius XII, Ansprache an Hebammen, z 29 pazdziernika 1951; Jan XXIII,
Mater et magistra (1961); Gaudium et spes, nr 48 i 51; Pawel VI, Humanae vitae
(1968).

*¢ Por. Jan Pawet 11, Familiaris consortio (1981); Veritatis splendor (1993); Evangelium
vitae (1995).

37 KKK 1621-1665; 2380-2400.
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i stwierdzajaca, ze prawda ta stanowi cze$¢ prawa moralnego, i jako
dostepna rozumowi mozna jg rozpoznac*®.

W ten sposob Kosciol jest we wspolczesnym swiecie stalym $wia-
dectwem pelnej prawdy o ludzkiej seksualnosci i komplementarnosci
plci. Dobro ludzkiej seksualnosci opiera si¢ na wewnetrznej poten-
cjalnosci $wiadectwa na rzecz nowego zycia, dla ktérego wlasciwy
miejscem jest wspolnota zycia mezczyzny i kobiety oparta na wza-
jemnej miltosci i wiernosci. Sg to prawdy zbawienne, o jakich §wiat
musi uslysze¢. Gloszac je, Kosciot katolicki coraz bardziej staje si¢
samotnym glosem.

Jakkolwiek wspodlczesne propozycje dotycza tylko osob rozwie-
dzionych zyjacych w nowych zwiazkach, to jednak ich przyjecie
- jako ,,czystg” praktyke duszpasterska — domaga si¢ w zasadzie uzna-
nia przez Kosciél aktywnosci seksualnej poza dozgonnym i wiernym
malzenstwem we wspoélnocie odlaczonej od Chrystusa i od chrzesci-
janskiego zycia. Jesli jednak je przyjaé, trudno pojaé, w jaki sposéb
Koscidt mialby sie sprzeciwi¢ dopuszczeniu do Komunii $w. oséb
zyjacych z sobg poza malzenstwem czy w zwigzkach homoseksu-
alnych? Faktycznie logika tej propozycji przybliza do rozwiazania
anglikanskiego, zgodnie z ktérym Koscié! powinien blogostawic ta-
kie zwigzki oraz akceptowac¢ wszelka seksualng ,wolnos¢”. Komunia
dla rozwiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach bylaby dla tego
rodzaju praktyki tylko poczatkiem.

C-6. Komunia duchowa czy sakramentalna dla rozwiedzionych
zyjacych w nowych zwigzkach?

Zwyklo sie argumentowac, ze rozwiedzeni katolicy, ktorzy zawarli
nowe zwigzki, moga przyjmowa¢ Komunie §w. uwzgledniwszy na-
stepujaca refleksje: (1) papiez Benedykt wystapit kiedys z propozycja,
aby takie osoby korzystaly z Komunii duchowej; (2) skoro istnieje
taka mozliwos¢, to osoba korzystajaca z Komunii duchowej, godna
jest réwniez przyjmowania Komunii sakramentalnej; (3) totez osoby

*% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi dotyczqgce projektéw legalizacji zwigzkéw
miedzy osobami homoseksualnymi (2003).
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rozwiedzione, zyjace w nowych zwigzkach powinny by¢ dopuszczone
do Komunii $w.

Problem tkwi w wieloznacznym stosowaniu pojecia ,,Komunia
duchowa”. Zaleznie od kontekstu mozna si¢ tutaj powolywac na (a)
ostatni owoc czy dziatanie sakramentalnego przyjecia Eucharystii,
a wiec na zupelng wspdlnote duchows z Chrystusem w wierze i mi-
tosci; (b) na taka sama duchowa wspdlnote z Chrystusem, jednak
bez udzialu w komunii sakramentalnej (np. uczestnik Komunii nie
opuszcza codziennej Mszy $w. odnawiajac w akcie zywej wiary cal-
kowita wspdlnote z Chrystusem, ktora wezesniej otrzymal); (c) badz
tesknote za Komunig wspéimalzonka §wiadomego ciezkich grze-
chéw albo zyjacego w sytuacji obiektywnie sprzeciwiajacej sie prawu
moralnemu, a tym samym nie posiadajacemu zupelnej wspolnoty
z Chrystusem w wierze i mito$ci*.

Trzecie znaczenie znacznie rézni si¢ od dwoch pozostatych, po-
niewaz zainteresowana osoba pragnie Eucharystii, nie wyrzekajac si¢
ciezkiej przeszkody w osiggnieciu zupelnej wspdlnoty z Chrystusem®*.
Korzystne jest bardzo dla takiej osoby potegowac to zadanie, gdyz
przez nie i z pomoca taski moze si¢ ona odwroéci¢ od grzechéw, bedac
znéw wlaczona do pelnej wspolnoty Koséciola i do stanu faski (tj. do
wiary ozywianej przez milo$¢, a tym samym do pelnej wspdlnoty
z Chrystusem). W istocie owa tesknota — a to jest kluczem - jest
warto$cig o tyle, o ile pomaga w wyrzeczeniu sie przeszkody.

Dopuszczenie do Eucharystii bez wyrzeczenia si¢ przeszkody,
tylko pogorszyloby sytuacje. Zaistniatyby bowiem sakramentalna
Komunia, w sytuacji gdy przyjecie Chrystusa w wierze i mitodci jest
niemozliwe z powodu przywiazania do grzechéw cigzkich badz tez
nieuporzadkowanej sytuacji zyciowej. Mogtoby to prowadzi¢ do prze-
konania o bezproblemowosci sytuacji. Papiez Benedykt w sposob kla-
rowny dal pocieche rozwiedzionym zyjacym w nowych zwigzkach do

%% Zob. Paul J. Keller, Is Spirituals for Everyone?, Nova et Vetera 86 (2011), 147-153.
Zob. tez $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae (dalej: STh) III, q. 80, aa. 1-4.

40 W dwdch pierwszych przypadkach ,komunia duchowa” odnosi si¢ do przypad-
kow, kiedy ma miejsce zupelna wspdlnota.
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udzialu w Eucharystii, czyniac réwnoczesénie zados$¢ nauce Chrystusa
o malzenstwie.

Nadto powiedzie¢ trzeba, ze samo w sobie jest grzechem ciezkim
przyjmowa¢ Eucharystie w sytuacji, gdy jest si¢ swiadomym bycia
w stanie grzechu ciezkiego (por. 1 Kor 11, 27-31) - sakramentu mifosci,
ktéry zawiera Chrystusa. Rozwiedzeni zyjacy w nowych zwigzkach,
zwigzani waznie pierwszym malzenstwem zyja w obiektywnym
sprzeciwie wobec przykazania Chrystusa; przystugujace matzen-
stwu akty sa w takich zwigzkach aktami cudzotoznymi i jakie takie
stanowia grzech cigzki. Osoby takie nie sg zdolne do przyjmowania
Komunii $w.

Zastuguja jednak na stowa pociechy w ich oczekiwaniu na zjedno-
czenie z Chrystusem i modlitwie o faske upodobnienia si¢ do Niego.
Udzial we Mszy $§w. usuwa w nich grzech i pomaga im realizowa¢
nowe zycie w Bogu i w Kosciele. Przedwczesny dostep do Komunii
stanowilby dla nich przeszkode w osiagnieciu prawdziwej i petnej
wspoélnoty z Chrystusem.

C-7. Bez zalu i silnej woli poprawy nie jest mozliwe przebaczenie.

Proponuje si¢, aby rozwiedzeni zyjacy w nowych cywilnych zwigz-
kach, zwigzani waznym pierwszym malzenstwem, byli dopuszczani
do sakramentu pokuty (a nastepnie do Komunii), jesli rzeczywi-
$cie zaluja za winy niepowodzenia pierwszego malzenstwa i jesli
nie jest mozliwe przywrocenie ich pierwszego malzenstwa oraz nie
mozna porzuci¢ tego drugiego zwiazku ,.bez nowej winy” a nadto
jesli partnerzy usitujg wszelkim sitami, aby w tym drugim cywilnym
malzenstwie zy¢ wiarg i wychowywaé w wierze dzieci*'. Nie ma tu
nigdzie mowy o zyciu ,jak brat z siostrg”, cho¢ wystepuje stowo ,,zal”
i ,nawrodcenie” i nie wydaje si¢ tym samym, aby Zycie malzenskie
w tym drugim zwigzku byto kontynuowane.

Zgodnie ze stowami Chrystusa ,,kto rozwiedzie si¢ z zong i ozeni
sie z inng, popelnia cudzoléstwo” (Mk 10,11). Jesli pierwsze malzen-
stwo jest wazne, popelnia cudzotdstwo ktos, kto majac odpowiednia

! Zob. Walter Kasper, Das Evangelium von der Familie, 65-66.
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wiedze i wolno$¢ decyduje si¢ na akt przystugujacy matzenstwu
(takze w cywilnym ponownym matzenstwie oraz przyjmujac oko-
licznosci tagodzace). Obiektywnie chodzi o czyn o duzym ciezarze
gatunkowym, prowadzacy do grzechu $miertelnego*.

Twierdzi¢, ze taka osoba moglaby otrzyma¢ w sakramencie po-
kuty przebaczenie, bez aktu zalu za grzechy i bez ich wyznania, nie
da sie po prostu pogodzi¢ z obowiazujaca nauka katolicka. Kosciot
uroczys$cie wylozyl te nauke jako dogmat wiary, nalezacy do prawa
Bozego. Kanon 7 Soboru Trydenckiego méwi o sakramencie pokuty:

»Kto twierdzi, ze w przypadku sakramentu pokuty nie jest ko-
nieczne dla przebaczenia grzechéw, zgodnie z prawem Bozym,
wyznanie grzechéw $miertelnych, co przypominamy zgodnie
z dawng Tradycja (...), niech bedzie wyklety*’.

Pismo $w. naucza, Ze zal jest konieczny w akcie przebaczenia
grzechow oraz do wspdlnoty z Chrystusem: ,,Jezeli mowimy, ze
mamy z nim facznos$¢, a chodzimy w ciemnosci, to klamiemy i nie
postepujemy zgodnie z prawda” (1] 1,6). Papiez Jan Pawel II stwier-
dzil: ,,Bez prawdziwego nawrocenia, ktére obejmuje wewnetrzny zal,
i bez szczerego i mocnego postanowienia poprawy, grzechy zostaja

»zatrzymane”, jak mowi Jezus, a z Nim Tradycja Starego i Nowego
Przymierza”44. Zgodnie z Soborem Trydenckim nalezy ,,mie¢ wstret
do popetnionych grzechéw” i ,,nie chcie¢ ich wigcej popetniac4s.

Niezaleznie od tego, o jaki sakrament chodzi (czy o sakrament
pokuty czy o sakrament Eucharystii), nauka katolicka wyklucza
mozliwos¢ przebaczenia grzechéw bez zalu za popelnione grzechy
$miertelne oraz bez silnej woli poprawy. Gdyby zaproponowac te

42 Por. KKK, 1856, 1858, 2380-2381, 2400.

** Sobér Trydencki, kan. 7 o sakramencie pokuty (1551), DH 1707. Zob. KKK 1456,
gdzie powtarza si¢ dostownie kanon Soboru Trydenckiego. Zob. takze Dekret
o usprawiedliwieniu Soboru Trydenckiego (1547), DH 1542-1544 potwierdzajacy
te prawde.

** Jan Pawel II, Dominum et Vivificantem (1986), nr 42.

** Sobér Trydencki, Dekret o sakramencie pokuty, kan. 4, DH 1676. Zob. takze
KKK 1451.
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mozliwos¢ osobom rozwiedzionym i zyjacym w nowych zwigzkach,
doprowadzitoby to ich na bezdroza prawdy, a wiec $ciaggneloby na
nich powazne nastepstwa.

C-8. Konsekwencje przyjecia Komunii §w. w grzechu ciezkim

Eucharystia jest rzecza Swieta i domaga sie §wietosci. Czcimy ten
sakrament i adorujemy go, poniewaz zawiera samego Chrystusa. Sw.
Pawel przestrzegal przed jego niegodnym przyjeciem: ,,Kto bowiem
spozywa i pije niegodnie, $cigga na siebie wyrok potepienia, poniewaz
nie odroznia Ciala Pana od zwyklego chleba” (1 Kor 11,29). Kosciot
zawsze stosowal te prawde wobec oséb, znajdujacych sie w stanie
grzechu ciezkiego. Sobér Trydencki o$wiadczyl, ze ,,przygnieceni
swiadomoscig grzechu $miertelnego musza okaza¢ wielkg skruche
i wobec spowiednika koniecznie odby¢ sakramentalng spowiedz.
Kto by jednak nauczal czego$ przeciwnego, czy to gloszac kazania,
czy uparcie twierdzac to w publicznych dysputach, niech bedzie
ekskomunikowany”*e.

Powdd tej ,straszliwej” przestrogi (okreslenie Soboru Tryden-
ckiego) sw. Pawla jest prosty: oto bowiem znakiem i znaczeniem
Komunii jest zjednoczenie z Chrystusem. Kto nie ma wiary, dzieki
ktoérej ozywiana jest mifos¢ nadprzyrodzona, nie jest zjednoczony
z Chrystusem i faktycznie nie jest zdolny do takiego zjednoczenia. Na
mocy soborowej definicji grzechy cigzkie pozbawiaja wlasnie takiej
nadprzyrodzonej milosci. Przyjecie Komunii eucharystycznej byloby
wowczas aktem sprzeciwiajacym si¢ temu, co oznacza sakrament.
Byloby to swietokradztwem®.

Wilasciwym sakramentalnym $rodkiem zbawienia w przypadku
grzechow ciezkich jest spowiedz, poprzez ktdrg grzesznik wyraza
swoj zal i mocne postanowienie poprawy. Sw. Jan Pawet I wyja$nia
to szczegdtowo w Ecclesia de Eucharystia: ,,Sprawowanie Eucharystii
nie moze by¢ jednak punktem wyjscia komunii, ktorg zaktada jako

46 Sobor Trydencki, O Eucharystii, kan. 11 (1555), DH 1661.
7 Zob. KKK 2120, gdzie okresla sie ten grzech jako przeciwny pierwszemu przy-
kazaniu, zob. tez STh III q. 80 a. 5.
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juzistniejaca, aby ja umacniac i prowadzi¢ ku doskonatosci”*®. Papiez
cytuje $w. Jana Chryzostoma: ,,Réwniez ja podnosze glos, prosze,
blagam i zaklinam, aby nie zbliza¢ sie do tego $wietego Stotu z nie-
czystym i skazonym sumieniem. Takie przystepowanie, (...), nigdy
nie bedzie moglo si¢ nazywac komunig, lecz wyrokiem, niepokojem
i powigkszeniem kary”. Jan Pawel uroczyscie konczy: ,,Pragne za-
tem przypomnie¢, ze obowigzuje i zawsze bedzie miata moc prawng
w Kosciele norma, jaka Sobdr Trydencki skonkretyzowal surowe na-
pomnienie apostofa Pawla, potwierdzajac, ze w celu godnego przyje-
cia Eucharystii «ci, ktorzy swiadomi sa ciezkiego grzechu, jakkolwiek
sadziliby, ze za niego zatuja, o ile mogg mie¢ spowiednika, powinni
najpierw odby¢ sakramentalng spowiedz»*°.

Nie sposdb chyba wyobrazi¢ sobie, w jaki sposéb mozna by zmo-
dyfikowac¢ te nauke, nie naruszajac rownoczesnie nauki o Eucharystii.
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna (wypowiadajac si¢ na temat
dopuszczeniu 0séb rozwiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach
do Komunii) stwierdzita: ,Jesli Koscidt udzielalby sakramentu jed-
nosci tym, ktorzy w istotnym punkcie tajemnicy Chrystusa odlaczyli
sie od Niego, nie bylby on juz znakiem i §wiadkiem Chrystusa, lecz
anty-znakiem i anty-§wiadkiem™".

C-9. Czy odrzucona teoria moralna budzi si¢ do nowego zycia?

Przedstawia si¢ rozwiedzionych, ktérych pierwsze malzenstwo
uznane by¢ musi za wazne, jednak zgodnie z uznaniem Zyja oni
razem. Konczy sie to cudzotéstwem a wiec na grzechu $miertelnym.
Nauka Kosciota domaga si¢, aby pomdc takiej parze zrozumie(, ze
dostep do Eucharystii jest dla nich niemozliwy.

Czy istnieje inna alternatywa? Czy mozna si¢ zgodzi¢, ze mimo,
iz pierwsze malzenstwo jest wazne, podtrzymuje si¢ drugi zwigzek,

** JanPawel 11, Ecclesia de Eucharystia (2003), nr 35.

* Tamze, nr 36.

Tamze, zaznaczono podkreslenie.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Doktryna katolicka o sakramencie mat-
zenistwa (1977), nr 12.
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uznajac wspolzycie seksualne w tym drugim zwigzku za moralnie
problematyczne czy nie w petni zgodne z Ewangelig, ale réwnoczesnie
majac przekonanie - przynajmniej w niektérych przypadkach - o ich
zyciu w przyjazni z Bogiem, skoro nie odwolali oni swej wiary i mi-
tosci do Boga. Mialoby to prowadzi¢ do wniosku, ze sg oni zdolni do
owocnego przyjmowania Eucharystii. Moze nalezaloby takich ludzi
dopuszcza¢ do Eucharystii zgodnie z teoria, ze wzmacniataby ona ich
stosunek do Boga nowg faska i bytaby im pomoca w ich wzrastaniu
jako uczniéw Chrystusa.

Takie patrzenie ma zwigzek z dalekosiezng teorig ,,opcji funda-
mentalnej”, zgodnie z ktora nalezy odrézni¢ konkretne postepowanie
osoby od jej podstawowej orientacji na Boga badz przeciwko Bogu.
Jednak zainteresowane pary nalezy przestrzec przed falszywa pocie-
cha takiej perspektywy z dwoch powoddow.

Pierwszym jest sam autorytet Urzedu nauczycielskiego Kosciota.
Encyklika Veritatis splendor $w. Jana Pawla II potepia takie ujecie

»opcji fundamentalnej”, stwierdzajac, ze kazdy moglby ,,mocg opcji
fundamentalnej dochowywac wiernosci Bogu niezaleznie od tego, czy
niektdre jego akty wyboru i czyny bylyby zgodne ze szczegdétowymi
normami i przepisami moralnymi”*. ,Za kazdym razem, gdy $wiado-
mie popelnia grzech $miertelny, obraza Boga, ktéry nadat mu prawo
i tym samym staje si¢ winnym wobec calego prawa (por. Jk 2, 8-11);
cho¢ zachowuje wiare, traci ,,laske uswiecajaca”, ,,mitos¢”, i ,,szczes-
liwo$¢ wieczng”. ,Raz otrzymana taske usprawiedliwienia — naucza
Sobér Trydencki — mozna utraci¢ nie tylko na skutek niewiernosci,
ktoéra prowadzi az do utraty wiary, ale takze przez jakikolwiek inny
grzech $miertelny”’.

Druga jest teoria wewnatrz opcji fundamentalnej: opcja funda-
mentalna ma miejsce prawdopodobnie wéwczas, gdy kto$ podejmuje
podstawowe decyzje ponad orientacja wlasnego zycia. Decyzja co do
regularnych stosunkéw seksualnych poza malzenstwem z pewnoscia
jest tego rodzaju decyzja. Stanowi z wyboru sposéb zycia. Trudno

*? Jan Pawel I1, Veritatis splendor, nr 68.
* Tamze.
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byloby ujmowac¢ to tylko jako przelotne grzechy powodowane sta-
boscig czy namietnoscia.

Oczywiscie, nie wchodzi tu w rachube problem o0s6b, ktore zawarly
nowy zwigzek, ale usilujacych zy¢ jak brat z siostra, cho¢ niekiedy im
sie to nie udaje. Wszyscy mogg si¢ z tego wyspowiadac (co tez czynig)
i w zasadzie mogg by¢ dopuszczeni do Komunii. Powstaje problem,
gdy takie osoby nie maja woli zaniechania stosunkéw seksualnych.
W takim przypadku nie chodzi o walke zycia we wstrzemigzliwosci.
Ich dostep do Eucharystii nie bylby dla nich pomocg w przezwycie-
zaniu przywigzania do grzechéw lecz z pewnos$ciag umocnitby ich
w podjetej decyzji.

C-10. Dopuszczenie do Komunii 0séb Zyjacych w nowych zwigz-
kach wywolaloby ciezkie zgorszenie.

»Zgorszenie jest postawg czy postepowaniem, ktére innych nakfania
do zla. Kto daje zgorszenie, staje si¢ kusicielem swoich bliznich”54.
Zty przyktad osoby znieksztalca myslenie, ostabia wole innych i pro-
wadzi do grzechu.

Kosciét niezmiennie naucza, ze rozwod i ponowne malzenstwo
wywoluje cigzkie zgorszenie. Sobér Watykanski II nazwal rozwod

»zarazg i opisal zgubne skutki, jakie ma na ,znakomito$¢” matzen-
stwa i rodziny®. Katechizm stwierdza: ,Niemoralny charakter roz-
wodu wynika z nieporzadku, jaki wprowadza on w komoérke rodzinng
i w spoleczenstwo. Nieporzadek ten pociaga za sobg powazne szkody:
dla porzuconego wspdtmalzonka, dla dzieci, ktére doznaly wstrzasu
z powodu rozejscia si¢ rodzicéw, czesto starajacych sie pozyskac ich
wzgledy, oraz z uwagi na zly przyktad, ktéry czyni z niego prawdziwa
plage spoleczng”*°. Ponowne malzenstwo po rozwodzie powieksza
to zgorszenie®”.

w

4 KKK, nr 2284.

%% Por. Gaudium et spes, nr 47.
56 KKK, nr 2385.

57 Por. KKK, nr 2384.
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Wielu gotowych tym samym argumentowac, ze czestotliwos¢
rozwodéw w naszych czasach oraz ich dos¢ powszechna akceptacja
umniejszataby ewentualne zgorszenie dajac powod, by dopusci¢
osoby Zyjace w nowych zwigzkach do Komunii. ,,Czy dzi$ kogokol-
wiek moze to szokowac?”

W ten sposob blednie rozumie si¢ zlo zgorszenia, ktére nie jest
rodzajem psychologicznego szoku, ale stanowi pokuse do grzechu.
Gorszyciel nie musi mie¢ wprost zamiaru, aby blizniego wystawia¢
na probe; wystawianie na probe jest skutkiem grzechu jako takiego.
Spoleczne przyzwolenie na grzech powoduje, ze zgorszenie rosnie,
a nie maleje. Kazda nowa osoba, ktéra mu si¢ poddaje, utrudnia
innym zdolno$¢ do sprzeciwu; rosnie spoteczny nacisk akceptaciji.
Koscidl naucza, ze wzrost takiej akceptacji rodzi grzeszne struktury
spoleczne - instytucjonalizacje zgorszenia®®. Chrzescijaninowi jest
coraz trudniej zy¢ w spoleczenstwie, ktore daje przyzwolenie na
grzeszne postepowanie. Kosciél napomina wiernych, aby wystepo-
wali ze sprzeciwem wobec takich struktur grzechu.

W Familiaris consortio Jan Pawel II wskazuje zgorszenie jako
na powod odmowy osobom rozwiedzionym zyjacym w nowych
zwigzkach dostepu do Komunii $§w.: ,,Dopuszczenie takich ludzi
do Eucharystii spowodowaloby u wiernych blad i zamet odnosnie
nauki Kosciota o nierozerwalnosci matzenstwa”. Odejscie od tego
tradycyjnego zakazu prowadziloby wiernych do myslenia, ze rozwdd
i ponowne malzenstwo sa do zaakceptowania. Nasuwaloby takze
pytanie, dlaczego inni pozostajacy w grzechach ciezkich, pozbawieni
sa Komunii. Zgorszenie by rosto.

Otrzymywanie Komunii §w. jest obiektywnym znakiem wspolnoty
z Chrystusem, a tym samym z Kos$ciotem. Jest oficjalng informa-
Cja, ze przyjmujacy zyje w zgodzie z wiarg i wlasciwg moralnoscia.
Dopuszczenie do Eucharystii kogos, kto publicznie zyje w grzechu,

%% Por. Gaudium et spes, nr 25; Jan Pawet I1, Reconciliatio et paenitentia (1984), nr
16 i Sollicitudo rei socialis (1987), nr 36. O tego rodzaju strukturach w odniesieniu
do chrzescijanskiego malzenstwa i rodziny zob. Familiaris consortio, nr 81.

%% Familiaris consortio, nr 84.
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doprowadzitoby innych do przekonania, ze nauka Kosciota o grze-
chu cigzkim nie ma w gruncie rzeczy wigkszego znaczenia, a grzech
mozna tolerowac. To jest istotg zgorszenia.

D. Analiza propozycji reformy procesu o stwierdzenie niewaz-
nosci malzenstwa

D-1. Czy dla waznos$ci malzenstwa konieczna jest autentyczna
wiara?

Niekiedy twierdzi sig, ze w przypadku pary, ktdra zawarta w Kosciele
malzenstwo bez prawdziwej wiary eklezjalnej badz bez zrozumienia
sakramentalnego wymiaru malzenstwa (np. para bedaca nominalnie
katolikami, ale bez osobistego zwigzku z wiarg), - mimo zZe wzajemna
zgoda wyrazona byta zgodnie z katolicka forma matzenska - istnieje
pewna przeszkoda dla uznania wazno$ci sakramentu. Argument ten
jest jednak niezgodny z nauka katolicka i praktyka duszpasterska
z trzech powodow.

Po pierwsze Koscidl naucza, ze migdzy katolikamii ochrzczonymi
niekatolikami (np. prawostawnymi czy protestantami) dochodzi do
zawarcia sakramentalnego, nierozerwalnego wezla malzenskiego®.
W takim przypadku strona niekatolicka nie wyraza wiary katolickiej
w jej pelni. Podobnie w przypadku pary protestanckiej, ktéra przyj-
muje potem katolicyzm, Kosciol uwaza jej malzenstwo za sakramen-
talne i nierozerwalne, chociaz w chwili jego zawierania matzonkowie
ci nie mieli wiary w jego sakramentalno$¢, a tylko uznawali jego cele
naturalne®. Wszak wskazane wyzej okolicznosci daja do zrozumienia,
ze tylko nienaruszona wiara katolicka jest konieczna do sakramen-
talnej waznosci malzenstwa. Faktycznie czynitoby to wszystkie mal-
zenstwa mieszane i niekatolickie malzenstwami niesakramentalnymi.

Po drugie argument ten podkopuje zasadniczy fundament ekono-
mii sakramentu: wazno$¢ sakramentu nie zalezy od tego, czy szafarz

%0 Por. Benedykt XIV, Matrimonia quae in locis (1741), DH 2515-2520; KPK 1983,
kan. 1055 §1, kan. 1059.
' Zob. Matrimonia quae in locis, DH 2517-2518; kan. 1099.
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znajduje si¢ w stanie faski (co jest niewiadome), ale od wlasciwej
formy i materii sakramentu. Malzonkowie s3 szafarzami sakramentu
malzenstwa. Jesli brak im wiary, uformowanej przez milos¢ (tj. jesli
nie znajduja si¢ w stanie taski), nie moga korzystac ze skutkow taski
sakramentu, cho¢ sam sakrament jako taki jest wazny, o ile tylko
zaistniala wazna wzajemna wymiana konsensu malzenskiego i za-
mierzaja oni uczynic to, co czyni Koéciét, zgodnie z nauczaniem
papieza Benedykta XVI®. Kwestia ta zostala juz rozstrzygnieta w IV
w. w zwigzku ze sporem z donatystami, ktérzy podobnie twierdzili,
jakoby szafarze, ktorzy nie sg w stanie taski, nie mogli waznie udziela¢
sakramentow.
Po trzecie proponowany argument zmienia wyraznie nauke
Kosciola . Jan Pawel oswiadczyl: ,Kosciél nie odmawia asystowa-
nia przy zawieraniu malzenstwa komus, kto jest bene dispositus,
nawet jesli nie jest w pelni przygotowany z punktu widzenia nad-
przyrodzonego, pod warunkiem Ze ma wlasciwg intencje¢ zawarcia
zwigzku malzenskiego zgodnie z naturalng rzeczywistoscig malzen-
stwa. Nie mozna bowiem tworzy¢ — obok matzenstwa naturalnego
— osobnego wzorca malzenstwa chrzescijanskiego, ze szczegélnymi
wymogami nadprzyrodzonymi”®. Benedykt XVI w przywotanym
przemowieniu do Roty Rzymskiej (2013) bezposrednio odpowiedziat
na argument, jakoby brak wiary mial powodowa¢ niewazno$¢ mat-
zenstwa, potwierdzajac nauczanie Jana Pawta II, iz sam zamiar jest
wystarczajacy do urzeczywistnienia naturalnych celéw matzenstwa®*.

®* Benedykt XVI, Przemdwienie do Roty Rzymskiej z 26 stycznia 2013:
»Nierozerwalne przymierze migedzy mezczyzna a kobieta nie wymaga osobistej

wiary zawierajacych malzenstwo, aby bylo sakramentalne; wymagana jest — jako

minimalny konieczny warunek — intencja czynienia tego, co czyni Koéciét”. Por.

kan. 1060 KPK; KKK 1640.

* Jan PawetIl, Przemdwienie do Roty Rzymskiej z 30 stycznia 2003; Przeméwienie

do Roty Rzymskiej z 27 stycznia 1997.

% Por. Benedykt X V1, Przemdwienie do Roty Rzymskiej z 26 stycznia 2013.
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D-2. W procesie o orzeczenie niewazno$ci malzenstwa konieczne
s3 odpowiednie kompetencje kanoniczne.

Proces o orzeczenie niewazno$ci malzenstwa nie jest zwyczajnym
sposobem postepowania kanonicznego. W sposoéb istotny zwigzany
jest z ugruntowang naukg Kosciola, wyrazong w kanonie 1141: ,Wazne
i dopelnione matzenstwo nie moze by¢ rozwigzane przez zadna
ludzka wiladze i z zadnego powodu, poza $miercig”. Podstawe tego
kanonu stanowig dwa przemoéwienia Piusa XII do Roty Rzymskiej
oraz przede wszystkim Gaudium et spes nr 48. Nadto malzenstwo
cieszy sie przychylnoscig prawa: domniemuje si¢ wazno$¢ malzenstwa,
o ile nie udowodni si¢ czegos przeciwnego (por. kan. 1060 KPK/1983).
W przypadku procesu o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa zmie-
rza si¢ do orzeczenia faktu prawnego (por. kan. 1400 §1 KPK) i jest
zawsze poszukiwaniem prawdy. Sedzia, by mdc oglosi¢ wyrok, musi
mie¢ moralng pewnos¢ co do niewaznosci malzenstwa (por. kan.
1608 §1). Normy kodeksowe KPK oraz instrukcja Dignitas connu-
bii®*gwarantuja owo poszukiwanie prawdy i zabezpieczajg przed fal-
szywym wspolczuciem, przed ktorym przestrzegali i $w. Jan Pawet
IT i Benedykt XVI w swych przeméwieniach do Roty Rzymskiej
w latach 1990 i 2010.

Najwigkszg gwarancjg orzecznictwa w sprawach malzenskich,
zgodnego z normami sprawiedliwosci jak i skutecznosci, jest prze-
strzeganie norm postgpowania oraz norm rzeczowych prawa kano-
nicznego, wypracowywanych w dialogu ze zdrowg teologia. Mozliwe
jest to tylko z udzialem solidnie wyksztalconych i przygotowanych
pracownikéw sadow, od ktérych wymaga sie ,,wspdtmyslenia z Ko-
$ciotem” (sentire cum Ecclesia”).

Nie uwzglednianie tych podstawowych zatozen czegsto jest gtéwna
przyczyng trudnosci w procesach o stwierdzenie niewaznosci mat-
zenstwa. Krytykuje sie czasem Rot¢ Rzymska za wieloletnie oczeki-
wanie na decyzje, gdy tymczasem Zrédlo problemu lezy po stronie

% Papieska Rada ds. Interpretacji Tekstow Prawnych, Instrukcja Dignitas connubi
(2005) traktujgca o sposobach postepowania przed diecezjalnymi i ponaddiecezjal-
nymi trybunatami w sprawach dotyczacych orzekania o niewaznosci matzenstwa.
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trybunaléw pierwszej instancji, ktore wskutek niewlasciwego zarza-
dzania pracuja opieszale. Bardzo trudno bowiem (o ile jest to w ogole
mozliwe) skorygowac bieg spraw w najwyzszym trybunale, co winno
znalez¢ juz rozwigzanie w trybunale pierwszej instancji. Gruntowne
wyksztalcenie i permanentne dalsze ksztalcenie stanowia zatem
klucz powodzenia wlasciwie prowadzonego procesu. Wlasnie dlatego
urzednicy sadowi winni posiada¢ stopnie akademickie w zakresie
prawa kanonicznego (por. kan. 1420 §4, 1421 §3 i 1435). Urzednicy
sadowi potrzebuja czasu na zbadanie powierzonych im przypadkow,
nie powinni zatem by¢ dodatkowo obcigzani innymi absorbujgcymi
zadaniami.

Dla odpowiedniego prowadzenia spraw, a wigc gwarancja spra-
wiedliwosci winny by¢ dwuinstancyjne trybunaty orzekajace. W
przypadku trybunaléw pierwszej instancji procedura winna by¢
uproszczona, za$ perspektywa, ze sprawa trafi do wyzszego trybunatu,
jest dla trybunaléw pierwszej instancji praktyczng zacheta do skru-
pulatnego zachowywania przepisdw ustawy. Zniesienie tego dwu-
instancyjnego postepowania z pewnoscia prowadzitoby do spadku
poziomu pracy sadu pierwszej instancji.

Czesto wymiar duszpasterski spraw prowadzonych przez trybu-
naly malzenskie przeciwstawia sie jego wymiarowi kanonicznemu.
Jest to spojrzenie falszywe. Benedykt XVI kierowat do alumnoéw
zachete: ,,Uczcie si¢ takze rozumie¢ i — o$mielam si¢ powiedzie¢ -
kocha¢ prawo kanoniczne, biorgc pod uwage jego istotng koniecznos¢
i formy praktycznego zastosowania: spoleczenstwo bez prawa byloby
spolecznoscia pozbawiong praw. Prawo jest warunkiem mifosci”®.
Kanoniczny sposéb podejscia jest ze swej istoty duszpasterski, ponie-
waz to on w prawdzie okresla konieczne warunki przemiany serca.
Jesli tak sie nie dzieje, prawo kanoniczne jako takie jest falszywie
pojmowane. Prowadzi to do niesprawiedliwych i arbitralnych decyzji,
czesto jednak nieszczesliwie okreslanych mianem duszpasterskich.
Grozi to bezposrednim niebezpieczenstwem zaniechania wskazanych
przez prawo sposobow postepowania.

¢ Benedykt XV, List do seminarzystow, 18 pazdziernika 2010, AAS 102 (2010).
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D-3. ,Nie” dla subiektywnych czy osobistych sadéw w sprawach
malzenskich

Czy do spraw dotyczacych orzekania o niewazno$ci malzenstwa
mozna wnie$¢ wklad bardziej duszpasterski? Czasami podnosi si¢
zarzut, Ze wspolczesna procedura kanoniczna jest niepersonalna,
biurokratyczna i bez zrozumienia dla szczegélnego wymiaru osobo-
wego okreslonych sytuacji. Poza tym niektdre osoby rozwiedzione,
ktére zawarly ponowne malzenstwo w sumieniu sg subiektywnie
przekonane o niewaznosci swojego pierwszego malzenstwa. Ich dusz-
pasterze podzielaja te przekonania. Dlaczego zatem nie zezwoli¢
w takich przypadkach na stwierdzenie niewaznosci w osobistym
osadzie przy wspotudziale duszpasterza czy innego delegowanego
w tym celu kaptana?

Za tymi pytaniami stoi dtuga historia. Reformacja zaproponowata
swoim wyznawcom mozliwos$¢ rozwodu, o ile panstwo zezwalalo by
na taka praktyke, rzecz jasna niezaleznie od koscielnego trybunatu.
Sobér Trydencki potepil takie myslenie: ,Kto twierdzi, ze sprawy
dotyczace malzenstwa nie naleza do osadu Kosciola, niech bedzie
wyklety”®”. Pius VI o$wiadczyl pozniej, ze tego rodzaju przypadki
sa wlasciwe trybunalom ko$cielnym, poniewaz przedmiotem oceny
jest wazno$¢ sakramentu®®. Najnowsze magisterium Kos$ciola de-
finitywnie wykluczylo subiektywne proby rozwigzan w sprawach
o niewaznos$¢ malzenstwa (np. ,rozwigzanie na forum internum”)®.

Dlaczego decyzje zwigzane z wolnoscig niektérych do zawarcia
malzenstwa nie moga by¢ podejmowane w prywatnym postepowa-
niu? Po pierwsze matzenstwo réwniez na plaszczyznie naturalnej jest
trwalym, publicznym aktem miedzy mezczyzng a kobieta, ktorzy

7 Sobor Trydencki, Kanon 12 o matzeristwie (1563), DH 1812.

8 Pius VI, Deessemus nobis (1788), DH 2598.

¢ Totez Kongregacja Nauki Wiary z wyrazna aprobata Jana Pawta II w Liscie do
Biskupow Kosciota Katolickiego na temat przyjmowania Komunii Sw. przez wiernych
rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach z 14 wrzeénia 1994 wykluczyta ,,roz-
wigzanie na forum internum” w przypadku postepowania o orzeczenie niewaznosci
malzenstwa. Zob. tez Papieska Rada ds. Interpretacji Tekstow Prawnych, Deklaracja
0 Komunii $w. dla 0séb rozwiedzionych z 24 czerwca 2000.
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zakladaja rodzing - 6w fundament spofeczenstwa. Nie jest ono za-
tem ,,czysto prywatnym” czy ,,czysto wewnetrznym” rozwigzaniem
w przypadkach dotyczacych malzenstwa. Po drugie malzenstwo
w przypadku dwojga 0séb ochrzczonych jest sakramentem. Przyjecie
kazdego sakramentu jest zawsze aktem Kosciota, nigdy za$ nie ma
wylacznie charakteru prywatnego. Zgodnie z obiektywnymi kryte-
riami to Ko$ciolowi przystuguje ocena waznosci tego sakramentu.

Oprdcz tego taki indywidualistyczny proces latwo prowadzi¢
moze do niesprawiedliwos$ci. Na przyklad maz powodowany pokusa
cudzoldéstwa, wydaje prywatny wyrok oparty na blednym sumieniu,
ze jego malzenstwo jest niewazne, wobec czego moze si¢ on rozejs¢
i ozeni¢ z inng. Jego duszpasterz nie jest w stanie pozna¢ calej prawdy
bez wnikliwego zbadania sprawy, bo pelna prawda dostepna jest tylko
postepowaniu procesowemu, zarezerwowanemu wykwalifikowa-
nemu trybunatowi koécielnemu. Nadto matzonka takiego meza oraz
jego rodzina maja prawa, ktdre Koscidl, kierowany sprawiedliwoscia,
bardzo szanuje. Wlasnie odstgpienie od zasady nienaruszalnosci
sakramentu, na co godzi si¢ ta propozycja, przyjmujac mozliwos¢
blednego sadu w oparciu o prywatng procedure, moze wyrzadzi¢
cigzkie szkody zonie, dzieciom i calej wspdlnocie.

Wreszcie powstalby z tego wielki nieporzadek. Jesli kaptan od-
mawia ,rozwigzania”, a drugi uznaje je za wtasciwe, badz gdy para,
o ktérej nie wiadomo czy jest malzenstwem, za takie jednak uchodzi,
Kosciol wskutek zametu i zgorszenia ponidstby wielkie szkody.

E. Pozytywne elementy propozycji dla zblizajacego si¢ Synodu

Nauka Kosciota o matzenstwie, seksualnosci i czystosci pochodzi od
Chrystusa i Apostolow i jest trwala. Nie mozna jej zmienia¢, cho¢
zawsze istnieje konieczno$¢ wypowiedzenia jej na nowo. Wobec
wspolczesnego kryzysu malzenstwa i rodziny zadanie to jawi sie
jako szczegolnie naglace. W zwiazku z tym obiecujace wydaja sie
by¢ nastepujace momenty:

Po pierwsze odnowa i poglebienie rozumienia i praktykowania
cnoty czystosci stanowi wazny krok na drodze przywracania zy-
cia rodzinnego. Do$wiadczany kryzys czystosci we wspolczesnym
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$wiecie odgrywa wcale nie malg role w kryzysie malzenstwa oraz
w zyciu rodzinnym. Wspoélczesna kultura laicka falszywie rozumie
tres$ci zwigzane z tg cnota, z gruntu watpiagc w mozliwos¢ jej prze-
zywania i praktykowania. Dotyka to nawet malzenstwa chrzesci-
janskie i niektérych duchownych, co ujawniaja najnowsze skandale.
Obrona, wyjasnienie i nauczanie w zwigzku z praktykowaniem oraz
wolnoscia zycia w czystosci, jak rowniez w zwigzku z ,,antropologia
czystosci” — byloby tego znaczacym przyczynkiem. Zalew pornografii
i niebezpieczenstw, jakie ona niesie dla rodziny, wymusza potrzebe
wypracowania stosownych duszpasterskich odpowiedzi.

Po drugie pozadana bylaby refleksja nad mifoscig i mitosierdziem
Boga, ktore to nie ograniczajg si¢ wylacznie do przebaczenia win,
lecz przemieniajg osoby od wewnatrz, sprawiajac, Ze moga one zy¢
wolne od grzechow. Prawda, ze faska Boza nie tylko przebacza, ale
jako udzielona zbawia i podnosi, jest klasycznym wyrazem nauki
katolickiej. Wyjasnienie, w jaki sposob dokonuje si¢ to w poszczegol-
nych sakramentach (zwlaszcza w malzenstwie, pokucie i Eucharystii)
prowadzace do wlasciwej katechezy i zachety do praktyki regularnego
i godnego przyjmowania tych sakramentéw (szczegdlnie pokuty,
ktoéra jest nieodzowna do pracy nad sobg), bytoby kolejnym krokiem
do poglebionej refleksji.

Radosna nowina o lasce i milosierdziu nalezy do pelnej prawdy
o malzenstwie. Jesli Ewangelia gloszona jest z miloscia i z nadzieja,
ma sile do prowadzenia stuchaczy na spotkanie z samym Jezusem
i do przemiany dzieki Jego fasce. Prawda nauczana przez Jezusa wraz
z prawdg o ludzkiej seksualnosci, uwalnia grzesznikéw otwierajac,
dzigki tasce, droge nadziei.

Po trzecie ze wzgledu na osoby rozwiedzione, ktére zawarly nowe
zwigzki Synod powinien rozpozna¢, w jaki sposéb ustanowi¢ nowe
struktury duszpasterskie, aby uczyni¢ zado$¢ nauczaniu zawartemu
w Familiaris consortio. ,Niech bedg zachecani do stuchania Stowa
Bozego, do uczeszczania na Msze $wigta, do wytrwania w modlitwie,
do pomnazania dziel miloéci oraz inicjatyw wspdlnoty na rzecz spra-
wiedliwosci, do wychowywania dzieci w wierze chrzescijanskiej, do
pielegnowania ducha i czynéw pokutnych, azeby w ten sposdb z dnia
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na dzien wypraszali sobie u Boga taske. Niech Kosciét modli si¢ za
nich, niech im dodaje odwagi, niech okaze si¢ milosierng matka,
podtrzymujac ich w wierze i nadziei”’®. Co mozna uczyni¢ na plasz-
czyznie diecezji i parafii, by otacza¢ glebsza troska duszpasterska
kazdego, kto znajduje sie w takiej sytuacji? Oferowanie Komunii jest
w pewnym sensie i za duzo jak i za mato. Nalezy uzna¢ prawde o sy-
tuacji, mianowicie we wspolczuciu i milosierdziu, ale tez w prawdzie,
modlitwie i cierpliwosci.

Po czwarte potrzeba wzmocnionego, wielowymiarowego przy-
gotowania do malzenstwa. Trwale malzenstwa rowniez wymagaja
solidnego przygotowania do sakramentu pokuty, Komunii §w. i bierz-
mowania. Takie odnowione i zintensyfikowane przygotowanie sa-
kramentalne byloby tu znaczacg pomoca.

Po piate koniecznoscig jest nadanie wigkszego znaczenia trybu-
nalom malzenskim pierwszej instancji. Pelnig one istotng stuzbe,
ktorej nie da si¢ przenies¢ gdzie indziej, nie powodujac przez to
jeszcze wigkszych problemoéw. Urzednicy tych trybunatéw potrzebuja
gruntownego przygotowania kanonicznego i teologicznego i musza
by¢ poddani regularnemu dalszemu ksztalceniu (jak to sie praktykuje
w przypadku adwokatow §wieckich). Trybunaty koscielne potrzebuja
personelu w wystarczajacej iloéci i innego odpowiedniego wspar-
cia, by rozpatrywane przypadki mogly by¢ traktowane bez zbednej
zwloki przy réwnoczesnym przestrzeganiu staltych norm kanonicz-
nych i innych procedur. Pracujacy w tych trybunatach potrzebuja
czasu, by moc nalezycie wykonywa¢ swe obowiazki i nie powinni
by¢ obcigzani innymi zadaniami.

Synod wreszcie mogtby w nowy sposéb pokaza¢ dlaczego na-
uczanie Ko$ciota o malzenstwie i seksualnosci nie ma nic wspdl-
nego z uprzedzeniami, hipokryzja czy potepianiem osob, ale raczej
zmierza ono ku prawdziwemu dobru wszystkich. Jawi si¢ to jako
konieczno$¢ zwlaszcza ze wzgledu na homoseksualizm, poniewaz
dzi$ wielu katolikéw czuje sie zagrozonych przemoznym naciskiem
obliczonym na dopasowanie si¢ do laickiego i permisywnego etosu,

7 Familiaris consortio, nr 84.

| 210 |



NOWE PROPOZYCJE ODNOSNIE DUSZPASTERSKIEJ TROSKI...

ktory wszelki sprzeciw wobec homoseksualizmu postrzega jako nie-
rozumny’". Klarowny wyktad prawa naturalnego w jego stosunku do
powszechnego powolania do chrzescijanskiej mito$ci zapewni rodzi-
nie wsparcie wobec destabilizujacych pradow, jakie zyskuja przewage.

E. Zakonczenie

W kazdym czasie Kosciét doswiadcza pomocy Ducha Swietego, obie-
canego przez samego Chrystusa (por. J 15, 26). Zawsze, kiedy stoi
przed wielkimi zadaniami ewangelizacyjnymi, wie tez, ze Bog udziela
mu koniecznej taski. Wielu wspoélczesnych nam braci i sidstr stoi
wobec wielkiego cierpienia. Rewolucja seksualna pochtoneta miliony
ofiar. Powstaty glebokie rany, ktére trudno wyleczy¢. Sytuacja jest
prowokujaca, jednoczeénie stawia przed Kosciotem wielka szanse
apostolska. Ludzie majg czgsto swiadomos¢ swej odmowy i swo-
jej winy, ale nie $rodka zbawienia, ofiarowanego im dzigki asce
i mitosierdziu Chrystusa. Tylko Ewangelia jest w stanie prawdziwie
zaspokoi¢ tesknoty ludzkiego serca oraz uzdrowi¢ najgtebsze rany,
jakimi pokryta jest wspolczesna kultura.

Przyjecie nauki Kosciota o matzenstwie, rozwodzie, ludzkiej sek-
sualnosci i czystosci moze by¢ trudne. Chrystus byt tego $wiadomy,
kiedy ja glosil. Prawda ta jednak przynosi ze sobg autentyczng nowine
wolnosci i nadziei. Istnieje odwrot z drogi wystepkow i grzechow. Jest
droga prowadzaca do szczescia i mitosci. Kosciol przypominajac o tej
prawdzie, znajduje zawsze powdd, by z radoscig i nadzieja podejmo-
wa¢ trud pracy ewangelizacyjnej.

ttum. Rafat J. Kupiszewski

"' Propozycja praktycznych planéw odpowiedniej opieki duszpasterskiej nad
osobami o sktonnos$ciach homoseksualnych ma réwniez wielkg wartos¢.
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