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Przedmowa

Santiago de Compostela musi by¢ zrozumiane w swojej tysiacletniej
tradydji jako cel pielgrzymowania. Na przestrzeni czasu, od IX wie-
ku, wokdt grobu Apostota powstata jedyna w swoim rodzaju struktura,
ktorej celem jest stuzenie mieszkaricom miasta Santiago de Compostela,
pielgrzymom i turystom, poprzez zarzadzanie miastem i promowanie
kultu. To civitas, bedace wspdlnota stojaca na strazy jednego z najwiek-
szych skarbow Orbe Cristiano, stato sie celem dla pielgrzymow, miejscem
spotkant nurtow duchowych, tendencji kulturowych, ekonomicznych
i spotecznych. W ten sposob , pielgrzymowanie do Swietego Jakuba jest
jednym z najsilniejszych elementow, ktory utatwil wspolne porozumie-
nie jakze réznych ludow europejskich, takich jak ludy taciniskie, german-
skie, celtyckie, anglosaskie i stowianiskie”".

Od samego poczatku Droga Swietego Jakuba byta droga wiary,
a jednoczesnie byla droga kultury oraz innych konotacji. Od poczatku
byla waznym zjawiskiem, ktére uksztattowato byt duzej czesci Europy,
a to dlatego, ze pielgrzym $w. Jakuba stat si¢ ,podrdznikiem swieto$ci”
i przekaznikiem wiedzy. W tym sensie mozna stwierdzi¢, ze pielgrzy-
mom nigdy lub prawie nigdy nie brakowato intencji duchowych, ponie-
waz pielgrzymka byla podrdza nawrdcenia. Jednoczesnie pielgrzymka
byla podrdza kultury, ktéra uksztaltowata sredniowieczng Europe jako
wspolnote zachodniego chrzescijanstwa. Tak to postrzegal sw. Jan Pa-
wel II, stwierdzajac: , Cata Europa odnalazta si¢ wokot tej »pamiatki«
Swietego Jakuba, w tych samych wiekach, w ktérych budowata si¢ jako

! Por. E. Moreno Bagez, Los cimientos de Europa (Fundamenty Europy) (Santiago
de Compostela, 1996), 7-8. Cyt. por w Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo
de Santiago en el Afio Santo Compostelano 2004 (Blogostawieni Pielgrzymi, List Pasterski
Arcybiskupa Santiago z okazji Roku Swigtego Jakuba 2004), Santiago de Compostela 2002, 102.
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kontynent jednorodny i zjednoczony duchowo. Dlatego to sam Goethe
stwierdzi, ze Swiadomos$¢ europejska zrodzita sie w pielgrzymowaniu”2.

Pielgrzym skutecznie wpltywa na strukture Europy, ktérej duchowa
glebia odzwierciedla si¢ w zasadach moralnych i spotecznych, kulturze,
sztuce i wrazliwosci. Nie dziwi wiec, ze Droga $w. Jakuba byta uznawana
za rzeczywistos¢, gdzie wiara, stajaca sie czesciag historii cztowieka, na-
wracata na chrzes$cijaristwo réwniez kulture’.

Pielgrzymi charakteryzujq si¢ pochodzeniem z réznych kultur, wzra-
stali w réznej atmosferze, sa w réoznym wieku i sytuacji osobistej, ale
wszyscy maja wspolny cel, polegajacy na poszukiwaniu czego$, co sie-
ga daleko poza granice codziennych, zwyklych doswiadczen. , Europej-
czyk moze nie wierzy¢ w prawde wiary chrzescijaniskiej, ale wszystko,
co mowi, mysli i robi rodzi sie z chrzescijanskiego dziedzictwa kulturo-
wego i nabiera znaczenia wylacznie w odniesieniu do tego dziedzictwa.
Tylko chrzescijariska kultura mogta przyczynié si¢ do narodzin Woltera
lub Nietzschego... Kultura europejska nie przetrwa catkowitego zaniku
chrze$cijanskiej wiary. Jezeli chrzescijanstwo zniknie, wraz z nim zniknie
rowniez cata nasza kultura”.

Pielgrzym wyruszajacy na Droge $w. Jakuba w naszych czasach nie
wyobraza sobie, jak bardzo to glebokie duchowe przezycie zmieni jego
zycie, ani jakie bedzie miato konsekwencje dla otoczenia, w ktérym zyje.
Niesie ze soba kulture pielgrzymowania i jego wartosci chrzescijanskie:
nawrdcenie, stuzbe, solidarnos¢, sens transcendencji. Na tych wartosciach
musi oprzed si¢ w swojej odnowie przyszta Europa; powinna ona kroczy¢
ze $wiadomoscia, ze nie mozna zniszczy¢ ani wyczerpad rzeczywistosci,
ze cztowiek jest rzeczywistoscig uswiecona i nienaruszalna, ktorej nie
mozna zrani¢ ani zabi¢, nie mozna ponizy¢, ani pozostawic na $mier¢, ze
kazdy z nas jest odpowiedzialny za blizniego, ze nie mozna budowac dla
siebie bez troski o blizniego. Tylko duchowa sita prawdy pomoze nam
odzyskac zaufanie. Brak zaufania prowadzi nas do trywialnosci.

+ Julidn Barrio Barrio,
Arcybiskup Santiago de Compostela

2 Cyt. [w:] Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo de Santiago de Compostela
en el Afio Santo Compostelano 2004 (Blogostawieni Pielgrzymi, List Pasterski Arcybiskupa
Santiago z okazji Roku Swietego Jakuba 2004), 99; , L' Osservatore Romano”, wydanie polskie,
nr 2 (38), 1983, s. 29.

% Por. Juan Pablo II, Discurso del Santo Padre: IV Jornada Mundial de la Juventud. Santiago
de Compostela, agosto 1989 (Przeméwienie Ojca Swietego: IV Swiatowe Dni Miodziezy, Santia-
go de Compostela, sierpieri 1989), La Coruna 1990, 233.



Preface

Santiago de Compostela should be understood in the context of its
thousand-year-long tradition as a pilgrimage destination. Throughout
the centuries, starting from the 9™ century, a unique structure has been
created around the tomb of the Apostle. Through the administration of
the city and the promotion of cult, the structure is used by residents
of Santiago de Compostela, pilgrims and tourists. This civitas, a commu-
nity which guards one of the greatest treasures Orbe Cristiano, has become
a destination for pilgrims, the meeting point of spiritual movements as
well as cultural, economic and social tendencies. In this way, “pilgrimages
to Saint James have become some of the strongest elements to facilitate
common understanding of completely different European peoples, such
as Latin, German, Celtic, Anglo-Saxon, and Slavic groups™'.

From the very beginning, the Way of St James has been the way of
faith, the way of culture and other connotations. It has always been an
important phenomenon which shaped the existence of a large part of
Europe due to the fact that St. James’s pilgrim has been the “traveller
of holiness” and the transmitter of knowledge. In this sense, it may be
stated that pilgrims never or hardly ever lacked spiritual intentions as
pilgrimages were journeys of conversion. At the same time, pilgrimages
were journeys of culture which affected medieval Europe as a community
of Western Christianity. This is how St. John Paul II perceived it when he
said: “The entire Europe found itself around the ‘memory” of St. James
in the same period when a uniform continent of spiritual ties has been

1 Cf. E. Moreno Bakez, Los cimientos de Europa (Foundations of Europe) (Santiago de
Compostela, 1996), 7-8. Quote cf. in Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo
de Santiago en el Afio Santo Compostelano 2004 (Blessed Pilgrims, Pastoral Letter of the Archbishop
of Santiago for the Year of Saint James 2004), Santiago de Compostela 2002, 102.
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built. Even Goethe implied that the awareness of Europe was born on the
pilgrimage route”?.

Pilgrims have a clear influence on the structure of Europe, the spiritual
depth of which is reflected in moral and social principles, in culture,
art and sensitivity. No wonder then that the Way of St. James was
considered to be the reality where faith, as part of the history of mankind,
also brought the conversion of culture to Christianity?.

Pilgrims have diverse cultural backgrounds, they were raised in
different atmosphere, are of different ages and in varied personal
situations but everyone has a common goal of seeking something that
goes far beyond the limits of common daily experience. “A European
may not profess Christian faith but all that he or she thinks and does
has its roots in the Christian cultural heritage and gains meaning only in
relation to Christian heritage. Only Christian culture could have con-
tributed to the birth of Voltaire or Nietzsche... European culture will not
survive the total disappearance of Christian faith. If Christianity fades,
our entire culture will also disappear.”

A contemporary pilgrim setting off on the Way of St. James is una-
ble to imagine how the depth of the spiritual experience will transform
his life or what consequences this will bring to the environment he lives
in. The pilgrim carries the culture of pilgrimages and Christian values:
conversion, service, solidarity, sense of transcendence. The future Europe
should rest upon these values in its restoration; it should go forward with
the awareness that the reality may not be destroyed or exhausted, that
human being is sanctified and inviolable reality which may not be hurt or
killed, humiliated or left to die, that each of us is responsible for his or her
brothers, that one cannot build just for oneself, without care for brothers.
Only the spiritual power of truth will help us regain trust. The absence of
trust leads us to triviality.

+ Julidn Barrio Barrio,
Archbishop of Santiago de Compostela

2 Quoted in Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo de Santiago de Compostela en
el Afio Santo Compostelano 2004 (Blessed Pilgrims, Pastoral Letter of the Archbishop of Santiago
for the Year of Saint James 2004), 99.

3 Cf. Juan Pasro II, Discurso del Santo Padre: 1V Jornada Mundial de la Juventud. Santiago
de Compostela, agosto 1989 (Speech by the Holy Father: 4th World Youth Day, Santiago de
Compostela, August 1989), La Corufia 1990, 233.



Prefacio

antiago de Compostela hay que comprenderla en una milenaria tra-

dicion como meta de peregrinacion. Desde el siglo IX y a lo largo
del tiempo se configurd una estructura tnica alrededor de la tumba del
Apostol, al servicio de los compostelanos, del peregrino y del turista, ad-
ministrando la ciudad y promoviendo el culto. Esta civitas, como comu-
nidad guardiana de uno de los tesoros mas preciados del Orbe Cristiano,
se convirtio en meta de peregrinos, encuentro de corrientes espirituales,
de tendencias culturales, econémicas y sociales. De esta forma, “la pere-
grinacion a Santiago fue uno de los fuertes elementos que favorecieron la
comprension mutua de pueblos europeos tan diferentes como los latinos,
los germanos, celtas, anglosajones y eslavos”’.

El Camino de Santiago ha sido desde sus inicios un camino de fe
y, al mismo tiempo, un camino de cultura, aparte de otras connotacio-
nes. Fue desde los comienzos, un fendmeno importante que configurd el
modo ser de gran parte de Europa; y ello, porque el peregrino jacobeo
se convirtio en “viajero de lo sagrado” y transmisor de saberes. En este
sentido, puede decirse que no faltaron nunca o casi nunca las intencio-
nes de cardcter espiritual, dado que se trataba de un viaje de conversion.
Pero al mismo tiempo ha sido un camino de cultura que ha configurado
la Europa medieval como Cristiandad occidental. Asi lo veia san Juan
Pablo II cuando afirmaba: “Europa entera se ha encontrado a si misma
alrededor de la ‘memoria” de Santiago, en los mismos siglos en los que
ella se edificaba como continente homogéneo y unido espiritualmente.

! Cf. E. Moreno Bakz, Los cimientos de Europa (Santiago de Compostela, 1996), 7-8.
Cit. por en Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo de Santiago en el Afio Santo
Compostelano 2004, Santiago de Compostela 2002, 102.
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Por ello el mismo Goethe insinué que la conciencia de Europa ha nacido
peregrinando”.

El peregrino contribuye eficazmente a la construccion de la Europa
que tiene una referencia espiritual con sus principios morales y sociales,
su cultura, su arte y su sensibilidad. No es de extrafar que la ruta jacobea
haya sido considerada como realidad donde la fe, haciéndose historia en
los hombres, convierte asimismo en cristiana la cultura?®.

Los peregrinos estan marcados por una multiplicidad de culturas, am-
bientes, edades y situaciones personales. Pero todos ellos coinciden en el
proposito de buscar algo mas alla de los limites de la experiencia ordina-
ria.

“Un europeo puede no creer en la verdad de la fe cristiana, pero todo
lo que dice, cree y hace, surge de la herencia cultural cristiana y solamente
adquiere significacion en relacidon con esta herencia. Solamente una cul-
tura cristiana ha podido producir un Voltaire o un Nietzsche... La cultura
europea no podra sobrevivir la desaparicion completa de la fe cristiana.
Si el cristianismo desapareciese, toda nuestra cultura desapareceria con
él”. El peregrino que se pone en camino en nuestros dias hacia Santiago,
no imagina hasta qué punto la profunda vivencia espiritual cambiara su
vida y generard significativas consecuencias en el entorno en el que vol-
vera a insertarse. Se convierte en difusor de la cultura de la peregrinacion
y de sus valores cristianos: conversion, servicio, solidaridad, sentido de
la trascendencia. Sobre estos valores habra de fundamentarse y revitali-
zarse la futura Europa que ha de caminar con la conciencia de que no se
puede destruir ni agotar la realidad; de que el hombre es realidad sagra-
da e inviolable y no se puede herir ni matar, despreciar, dejar morir; de
que el projimo es aquel de quien cada uno es responsable, no pudiendo
construir lo propio sin velar por el préjimo. Sélo la fuerza espiritual de la
verdad puede ayudarnos a recuperar la confianza. La falta de confianza
nos lleva a la trivialidad.

+ Julidn Barrio Barrio,
Arzobispo de Santiago de Compostela

2 Cit. en Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo de Santiago de Compostela en el
Afio Santo Compostelano 2004, 99.

% Cf. Juan Pasro I, Discurso del Santo Padre: IV Jornada Mundial de la Juventud. Santiago
de Compostela, agosto 1989, La Corufia 1990, 233.
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bserwowany wspolczesnie ogromny rozwoj Camino de Santiago oraz

stale rosngca popularnos¢ pielgrzymek i wedrowek najpiekniejsza
droga swiata bierze swdj poczatek w latach 80. XX wieku. Zlozyto sie
na to wiele wydarzen i dziataii zaréwno o charakterze religijnym, jak
i kulturowym, politycznym i gospodarczym. Pierwszy, istotny impuls
do odrodzenia szlaku pielgrzymkowego do grobu sw. Jakuba Apostota
dat sw. Jan Pawet II, kiedy 9 listopada 1982 r. w kompostelanskiej ka-
tedrze wyglosit stynne przemdowienie nazwane , Aktem Europejskim”.
Pig¢ lat pdzniej, Rada Europy uznata szlak pielgrzymkowy do Santiago
de Compostela pierwszym Europejskim Szlakiem Kulturowym i zache-
cita wladze regionow do odtworzenia dawnych szlakéw patniczych.
Kolejne wydarzenia religijne (IV Swiatowe Dni Mtodziezy w Santiago
de Compostela w 1989 r.) oraz kulturowe, jak wpisanie przez UNESCO
Drogi sw. Jakuba na terenie Hiszpanii (1993 r.) oraz Francji (1998 r.),
a takze potnocnych odcinkéw w Hiszpanii (2015 r.) na liste Swiato-
wego Dziedzictwa Kulturowego i Przyrodniczego Ludzkosci, wzmac-
nialy wyjatkowa range Camino de Santiago. Obecnie sie¢ Szlakow
$w. Jakuba oplata juz wigksza czes¢ kontynentu europejskiego. Z kaz-
dym rokiem wzrasta liczba oznakowanych odcinkéw Drogi sw. Jakuba,
a takze powstaja nowe inicjatywy zwigzane z rozwojem kultu sw. Ja-
kuba w uktadach przestrzennych poszczegdlnych panstw europejskich.
W ostatnim dziesigcioleciu, do lideréw caminowych dofaczyta Pols-
ka, w ktorej oznakowano juz ponad 6 300 km odcinkéw Camino de San-
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tingo. Ogromnie cieszy¢ moze fakt, ze w 30-rocznice ogloszenia przez
Rade Europy Drogi sw. Jakuba pierwszym Europejskim Szlakiem Kul-
turowym, Polska poczynita juz konkretne kroki, aby gtéwne polskie od-
cinki Camino de Santiago oficjalnie wlaczy¢é w europejska sie¢ szlakow
pielgrzymkowych do Santiago de Compostela. Waznym w tym zakresie
byto przystapienie Polski do Poszerzonego Porozumienia Cze¢Sciowego
w sprawie szlakow kulturowych Rady Europy, a takze spotkanie w To-
runiu (28-29 marca 2017 r.). Europejskiej Federacji Szlaku sw. Jakuba,
ktéra w imieniu Rady Europy czuwa nad Camino de Santiago jako eu-
ropejskim szlakiem kulturowym oraz ma uprawnienia do poszerzania
europejskiej sieci Szlakdw Jakubowych o odcinki znajdujace sie¢ w ko-
lejnych krajach. Warto bowiem podkresli¢, ze w imieniu Polski akces
do Federacji jako pierwszy zglosit w 2016 r. Samorzad Wojewddztwa
Kujawsko-Pomorskiego.

Jubileusz trzydziestolecia ogloszenia przez Rade Europy szlaku
pielgrzymkowego do Composteli pierwszym Europejskim Szlakiem
Kulturowym sklonit polskie srodowiska naukowe skupione wokét
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta II w Krakowie oraz Uniwersytetu Pedagogicz-
nego w Krakowie do organizacji X Miedzynarodowej Konferencji
Naukowej pt. ,,Dziedzictwo religijne i kulturowe Drogi sw. Jakuba —
w 30. rocznice uznania szlaku za pierwszy Europejski Szlak Kulturo-
wy”, ktéra odbylasie 7 pazdziernika 2017 r. w Uniwersytecie Papieskim
Jana Pawta II w Krakowie. Konferencja stawiata sobie za cel zwrdcenie
uwagi na potencjat duchowy i kulturowy kierujac si¢ tym wtasnie eu-
ropejskim wyréznieniem w konkretnej sytuacji historycznej. Podjeta
przed 30-stu laty decyzja o uznaniu Camino de Santiago za ,szlak kul-
turowy” oznaczata nie tylko historyczny ukton w strone zastug Szlaku
Jakubowego dla tozsamosci Europy jako kontynentu, ktéry odkrywat
na drogach wiodacych do Composteli to, co taczylo narody starego
kontynentu. Istota tej nominacji Rady Europy bylto przekonanie, ze
Camino jest kulturotworcze réwniez dzisiaj i ze moze zaoferowad po-
dzielonej Europie, przezywajacej kryzys migracyjny, szukajacej zdefi-
niowania swoich kierunkéw rozwoju, nowych impulséw do rozwoju.
Przysztos¢ nie ksztaltuje sie¢ bowiem w ucieczce od przesziosci, ale
w jej tworczym kontynuowaniu.

Bycie okreslanym jako ,szlak kulturowy” to dla Szlaku Jakubowego
z pewnoscia wyzwanie, gdyz Camino jest czesto ukazywane jako wzor
harmonijnego taczenia wiary i kultury. Nie chodzi w tym tytule — Eu-
ropejski Szlaku Kulturowy — o wypromowanie nowego produktu, ale
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o pokazanie na Droge Jakubowa jako nosnika wartosci kluczowych dla
,jutra” Europy. Trzeba nimi chodzi¢ zaréwno w fizycznym, jak w ducho-
wym sensie, a wiec zy¢ wartosciami, jakie Camino wprowadza w zycie
pielgrzymdéw. Nie chodzi wiec o redukowanie Camino do jedynie jedne-
go z wielu ,szlakéw kulturowych”, ale spojrzenie na Szlak Jakubowy
jako szanse na odzyskanie czegos utraconego, na przywrocenie pamieci
o dziedzictwie, ktére uleglto zapomnieniu, a przeciez drzemie gleboko
u fundamentow projektu europejskiego. Nie ma Europy bez Camino de
Santiago, poniewaz ten szlak, niczym w soczewce, skupia to, co jest du-
szg Europejczyka: ufundowane na chrzescijariskim spojrzeniu na swiat
i zycie cztowieka przekonanie o tym, ze warto spotykac sie wokét tego, co
najistotniejsze dla tozsamosci. Europa to pamiegc.

Niniejsza, oddana do rak Czytelnikéw publikacja zawiera referaty
wygloszone podczas X Miedzynarodowej Konferencji Naukowej pt.
,Dziedzictwo religijne i kulturowe Drogi $w. Jakuba — w 30. roczni-
ce uznania szlaku za pierwszy Europejski Szlak Kulturowy”. Wsrod
autoréw znajduja si¢ nastepujace osoby reprezentujace rézne $rodo-
wiska akademickie i pielgrzymkowe w Polsce i Europie: dr Stanistaw
J. Adamczyk (Kielce), ks. mgr Jakub Kuchta (Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski), prof. Jests Tanco Lerga (Universidad de Navarra), mgr
Bogna Matuszewska-Sulima (Uniwersytet Jagielloniski), dr Franci-
szek Mroz (Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodo-
wej w Krakowie), dr hab. Wojciech Mruk (Uniwersytet Jagiellonski
w Krakowie), ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski (Uniwersytet Papie-
ski Jana Pawta II w Krakowie), dr Pawet Plichta (Uniwersytet Jagiel-
lonski), ks. dr hab. Piotr Roszak (Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu), prof. dr hab. Waldemar Rozynkowski (Uniwersytet Mi-
kolaja Kopernika w Toruniu), mgr Berenika Seryczyniska (Uniwer-
sytet Mikotaja Kopernka w Toruniu). Pozostali Autorzy zwigzani sa
z poszczegdlnymi odcinkami Drogi sw. Jakuba lub sg przedstawicie-
lami regionalnych organizacji i stowarzyszen zwigzanych m.in. Droga
$w. Jakuba. Sa to: Magdalena Goik (Gérnoslaski Klub Przyjaciét Ca-
mino), dr Waldemar Hass (Muzeum Archeologiczno-Historyczne
w Glogowie), Barbara Karpata — dyrygent i kierownik artystyczny
Schola Cantorum Cracoviensis w Krakowie), dr Lukasz Mréz (Bractwo
$w. Jakuba Apostota przy Sanktuarium Grobu Bozego w Przeworsku
i Gminny Osrodek Kultury w Przeworsku), Ewa Wasiak (Konfraternia
Sw. Apostota Jakuba Starszego przy Katedrze Polowej Wojska Polskie-
go) oraz dr Lukasz Stefaniak (Konfraternia Sw. Apostota Jakuba Star-
szego przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego).
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Dziekujemy wszystkim Autorom za zozenie oryginalnych opracowan
naukowych w naszym wydawnictwie. Mamy nadzieje¢, ze opracowanie
to bedzie stanowi¢ inspiracje do podejmowania dalszych badan zwiaza-
nych z kultem $w. Jakuba Starszego Apostota oraz pielgrzymowaniem do
jego grobu w Santiago de Compostela.

Ks. Piotr Roszak
Franciszek Mroz
tukasz Mroz

Krakéw, 7 pazdziernika 2017 roku



Introduction

he contemporary huge development of Camino de Santiago and

constantly increasing popularity of pilgrimages and hiking along the
most beautiful road in the world originated in the 1980s. Lots of religious,
cultural, political and economic events and activities had an impact on
that. The first important impulse for the rebirth of the pilgrimage route
to the tomb of St. James the Apostle came from Saint John Paul II. On
9 November 1982, St. John Paul I delivered his famous speech, commonly
referred to as the “European act,” at the Cathedral in Compostela.
Five years later, the Council of Europe deemed the pilgrimage route
to Santiago de Compostela the first European Cultural Route and
encouraged regional authorities to recreate old pilgrimage routes.
Subsequent religious (4™ World Youth Day in Santiago de Compostela
in 1989) and cultural events, like designation of the Way of St. James in
Spain (1993) and France (1998), and northern sections in Spain (2015) as
UNESCO World Heritage Sites, strengthened the unique importance of
Camino de Santiago. At present, the network of Routes of St. James covers
alarger part of the European continent. The number of marked sections of
the Way of St. James increases each year and new initiatives related to the
development of the cult of St. James are created in the space of individual
European countries. During the recent decade, Poland has joined a group
of Camino leaders. It has witnessed the marking of more than 6,300 km of
Camino de Santiago sections. On the 30" anniversary of the award of the
first European Cultural Route title to the Way of St. James by the Council
of Europe Poland was already officially taking steps to incorporate Camino
de Santiago sections into the European network of pilgrimage routes; this
is a reason to be proud. Important events in this respect included Poland
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joining the Extended Partial Agreement concerning cultural routes of the
Council of Europe and the meeting in Torun (28-29 March 2017) of
the European Federation of the Way of St. James. The Federation
supervises Camino de Santiago as a European Cultural Route on behalf of
the Council of Europe and is authorised to expand the European network
of Ways of St. James with sections which can be found in subsequent
countries. It is worth emphasising that the Local Government of the
Kujawsko-Pomorskie Voivodeship was first to report accession of Poland
to the Federation in 2016.

The 30" anniversary of the granting of the title of the first European
Cultural Route by the Council of Europe encouraged Polish scientific circles
associated at the Nicolaus Copernicus University in Torun, the Pontifical
University of John Paul II in Krakow and the Pedagogical University of
Krakow to organise the 10" International Scientific Conference “Religious
and Cultural Heritage of the Way of St. James — the 30" Anniversary of
the Designation of the First European Cultural Route”. The conference
was held on 7 October 2017 at the Pontifical University of John Paul II
in Krakow. The objective was to draw attention to the spiritual and
cultural potential of the European title being granted to the Route in
a specific situation in history. The decision on granting the “cultural route”
status to Camino de Santiago made 30 years ago meant not only historical
appreciation of the merits of the Way of St. James for the identity of Europe
as a continent but also discovered connections of the roads to Compostela
with the nations of the old continent. The nomination from the Council
of Europe was based on the assumption that Camino still plays a culture-
creating role and that it may offer a new impulse for development to
divided Europe which is experiencing a migration crisis and is seeking
to define the directions of its development. The future is not shaped by
escape from the past but by its creative continuation.

The title of the “cultural route” is definitely challenging for the Way
of St. James as Camino is often presented as an example of harmonious
combination of faith and culture. The title of the European Cultural
Route is not about promoting a new product but about showing the Way
of St. James as a carrier of values of key importance to the future of Europe.
One should walk this way both in physical and spiritual sense, which
means that one should live by the values that are brought to the lives of
pilgrims on Camino. Therefore, Camino should not be reduced to one
of many “cultural routes” only but it should be viewed as an opportunity
to regain what has been lost, to restore the memory of forgotten heritage
which is hidden deep near the foundations of the European project. There
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is no Europe without Camino de Santiago, as the route focuses (like a lens)
all that defines the soul of Europeans: the conviction that it is a good
idea to concentrate on what is most important to identity, based on the
Christian view of the world and human life. Europe is memory.

This publication includes, for example, papers delivered during the 10™
International Scientific Conference “Religious and Cultural Heritage of
the Way of St. James — the 30" Anniversary of the Designation of the First
European Cultural Route.” Authors include the following representatives
of various academic and pilgrim circles in Poland and in Europe:
Stanistaw J. Adamczyk, PhD (Kielce), Rev. Jakub Kuchta, MA (Catholic
University of Lublin), Prof. Jests Tanco Lerga (Universidad de Navarra),
Bogna Matuszewska-Sulima, MSc (Jagiellonian University), Franciszek
Mréz, PhD (Pedagogical University of Krakow), Wojciech Mruk, PhD
(Jagiellonian University in Krakow), Rev. Prof. Maciej Ostrowski,
PhD (Pontifical University of John Paul II in Krakow), Pawet Plichta, PhD
(Jagiellonian University), Rev. Piotr Roszak, PhD (Nicolaus Copernicus
University in Torun), Prof. Waldemar Rozynkowski, PhD (Nicolaus
Copernicus University in Torun), Berenika Seryczynska, MA (Nicola-
us Copernicus University in Torun). Other Authors have links to individual
sections of the Way of St. James or represent regional organisations and
associations related to the Way of St. James. They are: Magdalena Goik
(Upper Silesian Club of Camino Enthusiasts), Waldemar Hass, PhD
(Archaeological and Historical Museum in Glogéw), Barbara Karpata —
conductor and art manager of Schola Cantorum Cracoviensis in Krakow,
Lukasz Mréz, PhD (Brotherhood of St. James the Apostle at the Shrine of
the Tomb of Lord in Przeworsk and the Communal Cultural Centre in
Przeworsk), Ewa Wasiak (Confraternity of St. Apostle James the Greater
at the Field Cathedral of the Polish Army) and Lukasz Stefaniak, PhD
(Confraternity of St. Apostle James the Greater at the Field Cathedral of
the Polish Army).

Many thanks to all Authors for submitting original scientific papers to
our publishing house. We hope that this paper will inspire us to undertake
further research connected with the cult of St. James the Greater and
pilgrimages to his tomb in Santiago de Compostela.

Rev. Piotr Roszak
Franciszek Mroz

tukasz Mroz
Krakow, 7 October 2017






Introduccidon

1 enorme desarrollo observado actualmente del Camino de Santiago

y la siempre creciente popularidad de las peregrinaciones y reco-
rridos por el mas bello camino del mundo tienen su origen en los afos
80 del siglo XX. Contribuyeron a esto muchos acontecimientos y activi-
dades, tanto de caracter religioso como cultural, politico y econdmico. El
primer impulso esencial para el renacimiento de la ruta de peregrinacion
a la tumba de Santiago Apostol lo dio San Juan Pablo II, cuando el 9 de
octubre de 1982 pronuncio en la catedral compostelana el famoso discur-
so llamado «Acto Europeo». Cinco afios mas tarde el Consejo de Europa
reconocio a la ruta de los peregrinos a Santiago de Compostela como el
primer Itinerario Cultural Europeo y animo a las autoridades de las re-
giones a recuperar las antiguas rutas de los peregrinos. Los siguientes
acontecimientos religiosos (IV Jornada Mundial de la Juventud en Santia-
go de Compostela en 1989) y culturales, como la inclusion por parte de la
UNESCO del Camino de Santiago en territorio espanol (1993) y francés
(1998), asi como de tramos en el norte de Espana (2015) en la lista del
Patrimonio Mundial Cultural y Natural de la Humanidad reforzaron el
excepcional rango del Camino de Santiago. En la actualidad la red de
Rutas de Santiago abarca ya la mayor parte del continente europeo. Cada
ano aumenta el niimero de tramos sefializados como Camino de Santiago
y también aparecen nuevas iniciativas relacionadas con el desarrollo del
culto a Santiago en las estructuras de los diferentes estados europeos. En
la tltima década se ha unido a los lideres del Camino Polonia, donde se
han senalizado ya mas de 6300 km de tramos del Camino de Santiago.
Podemos alegrarnos enormemente del hecho de que en el 30 aniversario
de la proclamacién por parte del Consejo de Europa del Camino de San-
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tiago como primer Itinerario Cultural Europeo Polonia ya ha dado pasos
concretos para incluir oficialmente los principales tramos polacos del Ca-
mino de Santiago en la red europea de rutas de peregrinacion a Santiago
de Compostela. Fue importante en este aspecto la adhesion de Polonia al
Acuerdo Parcial Ampliado sobre itinerarios culturales del Consejo de Eu-
ropa, asi como el encuentro en Torun (28-29 de marzo de 2017) de la Fede-
racion Europea del Camino de Santiago, que vela en nombre del Consejo
del Europa por el Camino de Santiago como itinerario cultural europeo
y tiene competencias para ampliar la red europea de Rutas de Santiago
con tramos situados en otros paises. También merece la pena destacar
que el Gobierno del Voivodato de Cuyavia y Pomerania fue el primero en
acceder a la Federacion en nombre de Polonia en el afo 2016.

La conmemoracion de los treinta afios de la proclamacion por el Con-
sejo de Europa de la ruta de peregrinacion a Compostela como primer
Itinerario Cultural Europeo incité a los circulos cientificos polacos cen-
trados en torno a la Universidad Nicolds Copérnico de Torun , la Uni-
versidad Pontificia Juan Pablo II de Cracovia y la Universidad Pedago-
gica de Cracovia a organizar la X Conferencia Cientifica Internacional
denominada «Patrimonio religioso y cultural del Camino de Santiago en
el 30 aniversario del reconocimiento de la ruta como primer Itinerario
Cultural Europeo», que se celebrd el 7 de octubre de 2017 en la Univer-
sidad Pontificia Juan Pablo II de Cracovia. Se propuso como objetivo
llamar la atencidn sobre el potencial espiritual y cultural que se esconde
precisamente en esta distincién europea en una situacion historica con-
creta. La decision tomada hace 30 afios de reconocer el Camino de San-
tiago como un «itinerario cultural» no solo significé una muestra histo-
rica de respeto a los méritos del Camino de Santiago para la identidad
de Europa como continente, que descubrid en los caminos que llevan
a Compostela lo que unia a las naciones del viejo continente. Fue esen-
cial para esta nominacién del Consejo de Europa la conviccion de que
el Camino crea cultura también hoy en dia y que puede ofrecer a una
Europa dividida, que atraviesa una crisis migratoria y que busca definir
sus direcciones de desarrollo, nuevos impulsos para su desarrollo. El fu-
turo no se modela por lo tanto huyendo del pasado, sino continudndolo
de forma creativa.

El hecho de ser definido como «itinerario cultural» es con toda seguri-
dad un reto para el Camino de Santiago, ya que el Camino es a menudo
mostrado como ejemplo de combinacién armoniosa de fe y cultura. No
se trata con este titulo — Itinerario Cultural Europeo — de promocionar
un nuevo producto, sino de mostrar el Camino de Santiago como porta-
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dor de valores claves para el «mafiana» de Europa. Es necesario caminar
por ellos tanto en un sentido fisico como espiritual, y por lo tanto vivir
los valores que el Camino introduce en la vida de los peregrinos. No se
trata por lo tanto de reducir el Camino a tinicamente uno de los muchos
«itinerarios culturales», sino de mirar al Camino de Santiago como una
oportunidad para recuperar algo perdido, para devolver la memoria de
un patrimonio olvidado, pero que reside en lo mas profundo del proyecto
europeo. No hay Europa sin Camino de Santiago, ya que esta ruta, como
una lente, concentra lo que es el alma del europeo: la conviccién basada
en una vision cristiana del mundo y de la vida del hombre de que merece
la pena reunirse alrededor de lo mas importante para la identidad. Euro-
pa es memoria.

La presente publicacién puesta en mano de los lectores contiene, en-
tre otras, las conferencias pronunciadas durante la X Conferencia Cien-
tifica Internacional denominada «Patrimonio religioso y cultural del
Camino de Santiago en el 30 aniversario del reconocimiento de la ruta
como primer Itinerario Cultural Europeo». Entre los autores se encuen-
tran las siguientes personas, que representan a diferentes circulos aca-
démicos y peregrinos de Polonia y Europa: dr. J. Adamczyk (Kielce),
sacerdote mtr. Jakub Kuchta (Universidad Catodlica de Lublin), prof.
Jests Tanco Lerga (Universidad de Navarra), mtr. Bogna Matuszews-
ka-Sulima (Universidad Jagueldnica), dr. Franciszek Mréz (Universidad
Pedagogica Comision de Educacion Nacional de Cracovia), sacerdote
prof. dr. hab. Wojciech Mruk (Universidad Jagueldnica de Cracovia), sa-
cerdote prof. dr. hab. Maciej Ostrowski (Universidad Pontifica Juan Pa-
blo II de Cracovia), dr. Pawet Plichta (Universidad Jagueldnica), sacer-
dote dr. hab. Piotr Roszak (Universidad Nicolas Copérnico de Torun),
prof. dr. hab. Waldemar Rozynkowski (Universidad Nicolds Copérnico
de Torun), mtr. Berenika Seryczynska (Universidad Nicolds Copérnico de
Torun). Los demas autores estan relacionados con diferentes tramos del
Camino de Santiago o son representantes de organizaciones regionales
y asociaciones relacionadas con el Camino de Santiago. Son: Magdalena
Goik (Club de Amigos del Camino de la Alta Silesia), dr. Waldemar Hass
(Museo Arqueologico e Historico de Glogow), Barbara Karpata (directora
y responsable artistica de Schola Cantorum Cracoviensis de Cracovia),
dr. Lukasz Mréz (Hermandad de Santiago Apodstol en el Santuario del
Santo Sepulcro y Centro Municipal de Cultura de Przeworsk), Ewa Wa-
siak (Cofradia de Santiago Apdstol en la Catedral de Campo del Ejército
Polaco) y dr. Lukasz Stefaniak (Cofradia de Santiago Apdstol en la Cate-
dral de Campo del Ejército Polaco).
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Agradecemos a todos los autores la entrega de los estudios originales
en nuestra editorial. Esperamos que este estudio sea una inspiracion para
posteriores investigaciones relacionadas con el culto al Apdstol Santiago
y la peregrinacion a su tumba en Santiago de Compostela.

Sacerdote Piotr Roszak
Franciszek Mroz
tukasz Mroz

Cracovia, 7 de octubre de 2017
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Sakralny krajobraz —
srodowisko
pielgrzymowania

Wiara wyraza sie w kulturze. Czlowiek wierzacy na rézny sposob
utrwala w otaczajacym go swiecie swe duchowe i religijne do-
swiadczenia. Sq nimi sakralne budowle, od wielkich $wiatyn po mate
przydrozne kapliczki. Niekiedy nastepuje to w niezamierzony, sponta-
niczny sposob (np. stawianie przydroznego krzyza). Niekiedy towarzy-
szy temu zaplanowana mysl (np. w wypadku projektowania przestrzeni
sanktuarium). Owe budowle wpisujq si¢ w naturalny krajobraz, czesto
tworzac wraz z nim swoistego rodzaju symbioze i nadaja otoczeniu nowa
jakos¢.

Pielgrzym (turysta) zostaje poddany urokowi krajobrazu. Widok ow
ze wszystkimi swymi elementami — naturalnymi i kulturowymi - stwarza
swoisty oikos oddziatujacy na wyobraznie, uczucia, budzac takze glebsze
refleksje siegajace fundamentalnych prawd zycia. Jesli wedrowiec posia-
da ,otwarte oczy serca” (Ef 1, 18), spotkanie z krajobrazem bedzie go du-
chowo formowac.

1. Swiat przyrody znakiem Stwércy

Pielgrzym, zwlaszcza pieszy, ma wiele okazji by spotkac sie z przy-
roda. Chrzescijaniska wiara uczy, ze $wiat stworzony jest $ladem Boga
Stworcy. Juz w Starym Testamencie czytamy: ,,z wielkosci i piekna stwo-
rzen poznaje si¢ przez podobienistwo ich Stwérce” (Mdr 13, 5). Swiety
Pawel potwierdza prawde, ze wnikliwa obserwacja otaczajacego nas
Swiata moze prowadzi¢ do poznania samego Boga. Widzialny $wiat jest
poniekad sposobem objawienia samego Boga: , To bowiem, co o Bogu
mozna poznac, jawne jest wérdd nich, gdyz Bog im to ujawnit. Albowiem
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od stworzenia swiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego po-
tega oraz bdstwo — staja sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta”
(Rz 1, 19-20). Ziemscy artySci maja zwyczaj podpisywac swoje prace.
Czesto czynig to skromnie w rogu obrazu, na cokole pomnika. Niekiedy
bohaterom obrazéw uzyczaja podobizny swojej twarzy. Bég chciat pozo-
stawic jaka$ pieczec¢ na swych dzietach, ktéra wskazywataby na ich Stwo-
rzyciela. W stworzeniach pozostawit swdj obraz.

Rozne sa znaki wskazujace na Stwoérce stojacego u poczatku wszelkie-
go bytu. Jest nim samo pigkno otaczajacego nas $wiata: jego ksztalty, har-
monia tych ksztaltow, kolory przyrody, ich réznorodnos¢ i gra, dzwieki
styszalne w naturze i ich wspdlbrzmienie, a nawet zapachy. Krajobraz
$wiata — panorama gor, laséw, pol, rzek — tworzy zespdt znakdw, kto-
re w swej calo$ci pobudzaja do poglebionej refleksji nad jego poczatka-
mi i rozumna Istotg, ktdra staneta u tychze poczatkdéw. Jest to wspdlny
ludzkosci oikos (= dom, $srodowisko zamieszkania), ktéry ksztaltuje jego
mieszkanicéw. Pigkno ma w sobie site oddziatywania, ukryta mozliwosc¢
formowania osoby, ktéra wchodzi z nim w kontakt. Ksztaltuje wnetrze
czlowieka. Jemu samemu nadaje szlachetno$¢. W szczegolnosci budu-
je jego religijna wiare. Katechizm Kosciota Katolickiego mowi: ,,Piekno
stworzenia jest odbiciem nieskonczonego pigkna Stwoércy. Powinno ono
budzié¢ szacunek i zacheca¢ do poddania Bogu rozumu i woli czlowieka”
(n. 341). Widzialne znaki sa pomoca, narzedziem odnoszacym cztowieka
do niewidzialnej rzeczywistosci zywego Boga. Pomagaja mu przebic si¢
poza zastone zmystow i wglebic sie tajemnice transcendencgji'.

2. Swiete znaki posréd przyrody

Wsréd przyrody czltowiek tworzy inne znaki, ktore przenosza go
w $wiat transcendencji. Sa nimi przydrozne kapliczki, krzyze na szczy-
tach gor, figury swietych na fasadach domdw, epitafia o religijnym cha-
rakterze, cmentarze itp. W ten sam krajobraz wpisuja sie parafialne ko-
Scioty i kaplice, ktérych wieze z krzyzami géruja nad dachami domdw.
Wszystkie te obiekty mowia pielgrzymowi, ze w tej okolicy zamieszkata
wspolnota wierzacych w Boga ludzi.

Co stoi u zrédta powstania owych znakdw? Utworzyt je wierzacy czto-
wiek. Budowa powstala z potrzeby duchowej, z religijnej wiary i checi
wyrazenia jej w materialny, widzialny sposéb. Wiele z owych matych

! Por. M. Ostrowski, Rekreacyjne i estetyczne motywy ochrony przyrody, [w:] M. Grze-
gorczyk, J. Perzanowska, Z. Kijas, Z. Mirek (red.), Méwi¢ o ochronie przyrody. Zintegrowana
wizja ochrony przyrody, Krakow 2002, s. 57-70, zwlaszcza s. 62-67.
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sakralnych obiektéw rodzito si¢ w spontaniczny sposéb, bez wielkich
planow. Wieksze byly owocem szeroko zaplanowanego dziatania. Wiele
z nich to pigkne dzieta sztuki, cho¢ sa tez wsrdd nich obiekty z artystycz-
nego punktu widzenia kiczowate. Zatrzymajmy si¢ nad tym, co mozna
by nazwad ,,duchowaq architektura”. Inaczej méwiac, duchowa przyczy-
nga ich kreowania.

a. Kapliczki, krzyze, epitafia

W kontakcie z kapliczka (przydroznym krzyzem, epitafium) wazne
jest odkrycie intencji jej powstania. Powtorzmy, u podstaw jej budowy
stala wiara fundatora, ktorg chciat uzewnetrzni¢ w postaci widzialnego
znaku. Prawdopodobnie wydarzylo sie¢ w jego zyciu co$, co przyblizyto
go do Boga, badz czlowiek ten odczul, Zze sam Bog w tajemniczy sposdb
zblizyl sie do niego poprzez znana tylko jemu interwencje taski. W znaku
widzialnym wyrazit wiare w Boza opatrznos¢. Bég nie opuszcza czlowie-
ka, opiekuje si¢ nim, towarzyszy mu zaréwno w trudnych, jak i rado-
snych chwilach. Bog interweniuje takze poprzez swych $wietych i swoja
Matke Maryje. Stad umieszczane w kapliczkach obrazy i figury $wietych
Panskich, aniotow i Matki Boze;j.

Dla pielgrzyma (turysty) odkrycie intencji powstania matego sakral-
nego obiektu jest czesto pouczajace i budujace. Obok $wiadectwa wiary
fundatora zapisana jest w niej historia ludzkiej osoby, ale tez rodziny,
wsi, miasta badz regionu. Historia ta ma aspekt ziemsko-czasowy oraz
wymiar duchowy. Sledzac inskrypcje i symbole umieszczone w danym
obiekcie, czgsto mozemy pozna¢ wazne dla danego regionu historycz-
ne wydarzenia: zarazy, wojny, powstania, zwyciestwa i kleski, $mierci,
odwiedziny znanych postaci, itd. Owe zapisy upamietniaja historycz-
ne fakty. Czynia to jednak w specyficznym kontekscie wiary. Zapisane
w znakach historyczne wydarzenie w oczach fundatora miato jakies od-
niesienie do nadprzyrodzonej sfery. W zwyczajnej historii obecny byt
w niewidzialny, acz odczuwalny sposdéb Boég przez swoja opatrznoscé.
Bdg interweniowal, cho¢ nie zawsze tak jak tego oczekiwat cztowiek?®.

Kapliczki czesto maja wotywny charakter. Powstawaty jako podzie-
kowanie Bogu za specjalna taske, jako wypeknienie zlozonego przed Bo-
giem $lubu badz uczczenie jakiegos wydarzenia. To ostatnie mogto mie¢
religijny lub $wiecki charakter. Znajdujemy kapliczki nawigzujace do

2 O intencjach fundacji kapliczek por. U. Janicka-Krzywda, Fundacje kapliczek i krzyzy
przydroznych na polskim podkarpaciu. Geneza i typologia, ,Nasza Przeszios¢”, t. 89 (1998),
s. 401-442.
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klesk zywiotowych i wojen. Budowali je ludzie, ktérzy mimo doswiad-
czenia tragedii nie stracili wiary, ze ostatecznie Bog pokierowat ich losa-
mi, stawiajac kres doswiadczeniom i cierpieniom. Takimi sa na przyktad
kapliczki w miejscu pochowku ofiar zarazy, pozaréw badz powodzi. Od-
krywamy kapliczki, przy ktdrych zatrzymywali sie podrdzni, zegnajac
si¢ z rodzinng miejscowoscia i powierzajac si¢ Bozej opiece, a witajac po
powrocie oraz dzigkujac za szczesliwa podrdz. Sa to tzw. kapliczki gra-
niczne na skraju miejscowosci. Inne fundowali przestepcy jako zados¢-
uczynienie za zbrodnie. Tak miejsce dokonania jakiego$ zta stawato sie
teraz miejscem realizowania dobra, w mysl stéw sw. Pawta: ,, Zto dobrem
zwyciezaj” (Rz 12, 21). Réwnoczesnie stanowito wyptywajaca z wiary
przestroge przed popetnianiem kolejnej nieprawosci.

Interesujace sa kapliczki z figurami $wietych patronéw w polach i przy
domostwach, np. patronéw miejscowych mieszkancéw, rolnikéw, mysli-
wych (sw. Rodzina, $w. Roch, $w. Leonard, $w. Hubert). Inne to podobi-
zny swietych przy mostach (Sw. Jan Nepomucen), na siedzibach insty-
tucji (np. $w. Florian patron strazakéw, $w. Barbara patronka gornikow
i hutnikéw, $w. Katarzyna przy liniach kolejowych); Matka Boza chowa-
jaca pod swdj ptaszcz réznych ludzi; $w. Jakub, $w. Bernard (patronowie
pielgrzymdw i turystow). W znakach tych ujawnia sie ludzkie pragnienie
ustanawiania patronéw w réznych potrzebach oraz polecania ich opiece
wszystkich zyciowych spraw (rodziny, pracy zawodowej, odpoczynku,
podrozy itd.). Z drugiej strony, wspomnienie $wietych przypomina ich
zycie, w ktérym zrealizowato sie w najwyzszym stopniu dobro. Zycie,
w ktdrym byli oni wierni Bogu i zjednoczeni z Nim. W ten sposéb podo-
bizny $wietych przypominaja cztowiekowi, ze jego zycie takze moze by¢
przezywane w scistym zjednoczeniu z Bogiem i rozumiane jako ciagte
wzrastanie ku $wietosci. Na wzor swietych, uczciwe, z mitoscig wykony-
wane najbardziej prozaiczne czynnosci dnia moga by¢ przezywane jako
realizacja powolania danego czlowiekowi przez Boga. Stad tez moga sta-
wac sie kolejnymi krokami zblizania si¢ do Boga — zyciowej pielgrzymki
naprzeciw Boga.

b. Kapliczki pielgrzyméw

Szczegdlnym przypadkiem sa kapliczki (badz krzyze) fundowane
przy pielgrzymkowych szlakach. Niekiedy byly one nazywane kaplicz-
kami stacyjnymi. W historii spelnialy praktyczna funkcje. Wyznaczatly
szlak ku pielgrzymkowym o$rodkom. Dzi§ w drodze postugujemy sie
mapami i drogowskazami umieszczanymi przez wyspecjalizowane stuz-



SAKRALNY KRAJOBRAZ — SRODOWISKO PIELGRZYMOWANIA 31

by. Niemniej pozostato wiele tego rodzaju swiadkéw pielgrzymich drég.
Do dzi$, zwlaszcza piesi pielgrzymi majq zwyczaj zatrzymywania sie
w drodze do sanktuarium przy ,swoich” kapliczkach. Owe kapliczki
znacza w pewnym sensie ,duchowa droge pielgrzymow”. Stanowia one
miejsca medytacji podczas ,rekolekcji w drodze”, rozwazan tajemnic
z zycia Chrystusa, Maryi i Swietych Panskich, wspélnych nabozenstw
pielgrzymich grup. W ten sposéb krok po kroku pielgrzymi przygoto-
wuja sie do spotkania z zamierzonym celem, jakim jest dotarcie do sank-
tuarium. Niekiedy stacyjne kapliczki wyznaczajg takze punkt fizycz-
nego odpoczynku w trudzie wedrédwki (miejsce zacienione, taweczka,
zrodto, malowniczy widok). Odpoczynek ciala staje sie tu rownoczesnie
,odpoczynkiem ducha” — momentem religijnej medytacji i modlitwy —
odpoczynkiem w Bogu.

Z tradycja stacyjnych kapliczek spotykamy sie na Drodze Krzyzowej
i Drodze Rozancowej. Ta pierwsza ma stara historie. Zrodzita si¢ w Jero-
zolimie. W celu nasladowania nabozenstw jerozolimskich pielgrzymow
budowano na calym swiecie podobne stacje w kosciotach i klasztorach.
Niekiedy wychodzono w przestrzen. Tak powstawaty Swiete Gory — Kal-
warie z ich ,drézkami”?. W podobny sposéb tworzono przestrzenie do
odprawiania rézanca. Owe tradycje odradzaja sie w nowych miejscach
i staja sie bardzo popularne. Kapliczki przedstawiajace wyobrazenia wy-
darzen z zycia Jezusa i Maryi, sceny meki Panskiej, wyznaczaja punkty
zatrzymania modlitewnej procesji na medytacje kolejnej tajemnicy zwia-
zanej z chrzescijanskaq wiara. Dla pielgrzyma sa okazja do refleksji nad
tym, czy w swoim codziennym zyciu idzie on konsekwentnie droga wy-
znaczong przez Ewangelie.

c. Koscioly i sanktuaria

Wiegkszymi obiektami zaznaczajacymi sie w krajobrazie sg koscioty
(parafialne, sanktuaria). Ich wieze goruja nad dachami domoéw i widocz-
ne sa nieraz z wielu kilometrow. Stanowia one znak zamieszkania na tym
obszarze religijnej wspolnoty. W dni swigteczne mozna zauwazy¢ wyraz-
nie, Ze czlonkowie tej wspolnoty zmierzaja ku swemu kosciotowi. W cza-
sach, gdy nie byto tak wielu samochodéw 6w ruch byt bardziej zauwa-
zalny (piesze kolumny, niemiecki Kirchgang). Choc¢ i dzi$ zageszczone
w pewnym momencie szeregi samochodow na drodze wskazuja, ze wta-
$nie zbliza sie nabozenstwo.

% Por. E. Bilska-Wodecka, Kalwarie europejskie. Analiza struktury, typéw i genezy, Kra-
kéw 2003.
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Do architektonicznych ksztaltéw dodajmy dzwiek dzwonoéw z ko-
Scielnych wiez, wzywajacy na nabozenstwo i kierujacy stuch ku centrum
parafii — parafialnej $wiatyni. Dzwon niejako budzi czlowieka i wzywa,
by wyszedl z domu - ze strefy profanum — i szedl na nabozenstwo — ku
sacrum. Znajdujacy sie niekiedy na koScielnej wiezy zegar, wybijajac go-
dziny, przypomina o biegnacym naprzdd, nieuchronnie czasie, ktory nie
cofnie si¢ i powinien by¢ dobrze wykorzystywany przez cztowieka.

Z socjologicznego punktu widzenia budynek $wiatyni staje sie ko-
nieczny dla integracji religijnej spolecznosci i jej organizacji. Obiekt
$wiatyni goérujacy nad dachami, dajacy sie tatwo zauwazy¢, porzadkuje
przestrzen, wyznacza centralny punkt miejscowosci. Powiedzmy wiecej:
kieruje cztlowieka (jego wzrok, stuch i stopy) ku waznemu dla jego zycia
osrodkowi. Tam nastepuje integracja widzialnej wspolnoty Kosciota. Jest
to miejsce o sakralnym znaczeniu, centrum duchowo-religijne spoteczno-
$ci wierzacych. A zatem nie chodzi tu tylko o geograficzna orientacje, ale
ukierunkowanie duchowe, ku wyzszym, nadprzyrodzonym warto$ciom.
Jan Pawet II podczas swej pielgrzymki na Podhale, w Zakopanem, u stop
szczytu Giewontu, na ktérym stoi krzyz, wypowiedzial stynne stowa
,sursum corda — w gore serca”*. A poswiecajac kosciol na Krzeptéwkach
(ponizej Giewontu), mowit, ze koscidt jako sakralny budynek istnieje po
to, by ,,Bég byl ze swoim ludem w dzien i noc”. W nim sprawowane
sa $wiete czynnosci kultyczne, a zatem faczy sie niebo z ziemig®. Koscidt
to widzialny, materialny znak chrzescijaniskiej wspdlnoty, ktéra jednak
ma w pierwszym rzedzie charakter niewidzialny, duchowy. Poprzez od-
prawiana tutaj liturgie, Koscidt ziemski taczy sie z Kos$ciolem w niebie —
wchodzi w tajemnice $wietych obcowania. Wierzacy na ziemi nawigzuja
wspolnote z tymi, ktdrzy osiagneli ostateczny cel ziemskiej pielgrzym-
ki — zbawienie i ciesza sie chwatq nieba. Kazda swiatynia zbudowana na
ziemi z materialnych elementéw przenosi cztowieka w niewidzialng sfe-
re sacrum. Zamyka w sobie transcendentna tajemnice Boga.

Reasumujac, mate i wigksze sakralne budowle nosza w sobie synteze
pierwiastka ziemskiego i nadprzyrodzonego. Laczy sie w nich na swoj
sposob sacrum z profanum. W ten sposob takze sacrum wpisuje sie w szer-
sz geograficzng przestrzen, przenika ja i nadaje jej specyficzne znamie.

* Jan Pawet II w Polsce 31 maja 1997 — 10 czerwca 1997. Przemdwienia i homilie, Znak,
Krakéw 1997, s. 138.
5 Tamze, s. 143-144.
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Sacral landscape as the environment of pilgrimage
Summary

There are various ways of getting to know God. After reminding the truth
that the beauty of nature is the first proof of God’s existence the author points
out that sacred signs such as: little chapels, wayside crosses, churches and shrines
located among nature prove it as well. Furthermore, he indicates religious and
cultural significance of these objects which together constitute the sacral landsca-
pe. Pilgrims heading for shrines are influenced by their charm. At the same time,
shrines play an educational role for pilgrims. They recall religious truths, witness
to the history and the culture shaped by the religion. Moreover, they are visible
signs of their founders’ faith.

Ks. Maciej Ostrowski, prof. dr hab.
Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT
Krakow






JesUs Tanco LERGA

Presencia de rasgos
mozarabes en hitos
significativos

del Camino de Santiago

A nte todo, mi agradecimiento a quienes han hecho posible este en-
cuentro, en el que participo con ilusién. Una vez mds, me encuentro
con amigos y colegas, con peregrinos y estudiosos del Camino que per-
tenecen a lo que llamaria la familia del camino de Santiago, con vinculos
que nos unen a través de la distancia fisica con vibraciones similares del
corazon. Con nombres y apellidos, como don Piotr, Emilio en tareas de
representacion asociativa, Francisco profesor de Humanidades en Craco-
via, Jorge como puente permanente a través de familia comtin entre Es-
pana y Polonia, César colega en tareas universitarias, Kinga que acredita
peregrinos universitarios en Torun, Agheska que a través de la musica
y la escena realiza un trabajo encomiable, Bogna co su tesis doctoral sobre
aspectos de proyeccion e impacto del Camino en los entornos geograficos
por donde discurre, Tomds desde el periodismo militante por la causa
santiagués, el conjunto de obispos y sacerdotes que animan la peregrina-
cién, como don Lukas, don Pawel, a Waldemar que alterna el ejercicio de
sus ordenes sagradas con la organizacion de convenciones... Por razones
de espacio he de acortar referencias. En fin como los peregrinos todos los
que trabajan por el Camino en Polonia y en otros espacios, son dignos de
consideracion personal y en mi caso, de reconocimiento especial. Remito
a los encuentros anteriores, a las publicaciones, a los actos de sefalizacion
y de cardcter religioso y cultural que han hecho realidad el suefio del Ca-
mino Polaco como una realidad palpable y gratificante.

Quiero aportar una vision de lo mozarabe, en sus distintas acepcio-
nes, en el camino de Santiago. Sabiendo, que me encuentro ante el exce-
lente compafiero de fatigas universitarias, ademads de ideales espirituales
y jacobeos, don Piotr Roszak, especialista dentro de su extensa obra de in-
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vestigacion y academia, en temas mozarabes, entre los que se encuentran
estudios tan variados como los ritos funerarios, la liturgia y uno que co-
bra este afio especial atencion, por ser afo jubilar, sobre Beato de Liébana,
autor de una pieza excepcional el Comentario al Apocalipsis, prototipo
de los llamados Beatos, libros que al filo del cambio del primer milenio
son joyas de indudable valor'. Don Piotr, lo sabemos bien, es un incansa-
ble trabajador en la Universidad, en el Camino, en Europa de poner en
valor la peregrinacion a Santiago y su soporte material, el Camino. Entre
los distinguidos ponentes aqui convocados, quiero resaltar la presencia
del companiero de claustro y amigo muy especial, don Enrique Alarcén,
de méritos probados en la exquisita investigacion arqueoldgica en torno
al sepulcro de Santiago, asi como de su amor por Polonia, El siempre trae
a esta tierra admirable, lo ultimo de sus averiguaciones, el estado mas
actual de sus trabajos en este campo tan importante. Polonia significa mu-
cho en la expansion de este fendmeno tan milagroso como el del auge sor-
prendente, en cierta manera milagroso, del aumento de peregrinos hacia
Compostela. Polonia significa mucho también en la afirmacion positiva
y sin complejos de las raices de Europa, de su mision historica y no quiero
ser repetitivo, pero también en el hecho de que uno de los colosos que
han hecho posible este fendmeno, haya sido san Juan Pablo II, hijo escla-
recido de la bendita Polonia. Particularmente, en esta breve estancia aqui,
quiero tener la perspectiva de estas dos décadas intensas de trabajos en la
promocion del Camino, cada vez mas abierto a Oriente, y mantener este
contacto estrecho con alguno de los artifices de estos logros que se estan
ya vislumbrando en el terreno académico, espiritual y religioso, ademas
de en lo sociolédgico y cultural.

Nos encontramos en estos afnos del siglo XXI, tiempo de martires cris-
tianos que ofrecen sus vidas por la fe, también con fendmenos, ciertamen-
te preocupantes, de movimientos de poblacion. Masas de refugiados, de
emigrantes, de desplazados, de huidos, buscan acomodo en lugares que
creen mas seguros, prosperos y también acogedores. Las autoridades co-
rrespondientes de Europa sabran distinguir justamente, las posibilidades
realistas de atender estas solicitudes en una Europa, en regresion pobla-
cional y lo que es peor, en pleno cuestionamiento de su papel como expo-
nente social y politica, de los valores que se han llamado occidentales, que
en cierta forma representan a la Cristiandad como comunidad ademas de
fe, de convivencia. Oriente Medio, desangrado por la guerra, con la co-
munidad cristiana perseguida, es una regién, mayormente musulmana,

! P. Roszak, Mozarabowie i ich liturgia. Chrystologia rytu hiszparisko-mozarabskiego,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015.
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que estd remitiendo poblacion hacia la Unién europea. Lo mismo podria-
mos decir de Africa, en la ribera mediterrdnea, otrora cristiana y antes ro-
mana, y también el Africa subsahariana, donde no faltan ni mucho menos
luchas tribales, raciales y persecucion cristiana. en estos minutos quiero
echar la vista atrds para pensar en una emigracion de cristianos de los
territorios hostiles musulmanes de Al Andalus, hacia los reinos ganados
en la Reconquista espiritual y material que comenzé en Covadonga en el
ano 722, poco tiempo después de haber puesto los pies un ejército musul-
man que en teoria, venia a ayudar a uno de los contendientes caudillos
en pugna por la primacia visigoda. El desmoronamiento del orden ro-
mano, basado en la filosofia y democracia griega, en el Derecho Romano
y en la religidn cristiana, es uno de los hechos histéricos mas apasionantes
para su estudio. Los llamados barbaros, situados en la periferia del impe-
rio, fueron haciéndose con el control fisico del ejército, recordemos a san
Martin de Tours, soldado mercenario hingaro al servicio de Roma, cuyo
MDXX aniversario del nacimiento conmemoramos este afio, y que en Poi-
tiers ruta jacobea parisina o turonense, merece el culto a un santo sefiero.
La asimilacion por los pueblos invasores de la esencial civilizacion roma-
na, constituye un elemento sustancial de la cultura europea medieval, que
a pesar de lo que algunos manipuladores quieran hacer ver, no es una
época oscura y tenebrosa hasta el Renacimiento, sino que es digna de es-
tudio y valoracion. La caida de Roma y con ello, del imperio occidental,
fue un golpe tremendo en la cosmovisiéon de las provincias y didcesis ro-
manas. En el caso de Hispania que habia dado tres emperadores (Trajano,
Adriano y Teodosio), mas preclaros eclesidsticos como Osio de Coérdoba
que en 325 presidid el concilio ecuménico de Nicea, a partir del 411 una
serie de pueblos del norte y centro de Europa llegan a su territorio para
instalarse en diversas zonas. Los visigodos acceden desde las Galias, los
vandalos se instalan en la Bética y en Sevilla en el 428, los suevos domi-
nan en la Lusitania. Son los visigodos, con Leovigildo a la cabeza quines
se imponen en una monarquia que abrazara el cristianismo en el 579, no
sin martires en afios precedentes, y entre ellos san Hermenegildo hijo del
rey converso. El gran sabio san Isidoro de Sevilla, por cierto, segtin creo,
patrono de Internet, escribe entre sus obras espléndidas, la Historia de los
Godos en el 626. Toledo sera la sede primada de Espana y sus célebres
concilios irdn formando en comunién con Roma, un compendio de nor-
mas que acataran los fieles hispanos, no exentos de convulsiones y peleas
con francos, bizantinos pero sobe todo, asolados por las luchas intestinas.
En el afio 710 muere Witiza y los nobles eligieron rey a Rodrigo que no
es aceptado por el clan de los colaboradores del rey depuesto quienes
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llaman a Tariq, reyezuelo musulman africano que pasara el Estrecho de
Gibraltar para derrotar con reducidas y aguerridas huestes, en la batalla
del rio Guadalete, 711, a Rodrigo, e iniciar el dominio musulmén en casi
toda Espafia, con la colaboracion de los muladies, cristianos “pasados al
moro”, que se islamizaron con la radicalizacion del converso. Los nticleos
montanosos del norte son focos de resistencia, y sobre todo tras el alivio
de la victoria de Carlos Martel en Poitiers.

Los cristianos que a pesar de las cargas tributarias y otras formas de
persuasion, permanecieron fieles a su condicion de fe, se les llamo6 mo-
zarabes. Ellos mantuvieron la organizacién diocesana con los obispos
y comunidades que pudieron sobrevivir, siendo Toledo la capital pri-
mada. Mozarabe, significaba el que no es drabe, musulman en el fondo,
el que no quiere asimilar la doctrina religioso-politica que el islamismo
impone a sus seguidores, y en el caso espafiol, también con una actua-
cién colonizadora. Bien es verdad que no todas las épocas de lo que se
ha llamado Reconquista, elemento conformante de la Espafia moderna,
fueron iguales en tolerancia o persecucion, ni que en todos los territorios
fueran similares las represiones o relaciones, pero es cierto que los mo-
zarabes conservaron las précticas religiosas heredadas de los visigodos
convertidos, tuvieron mucha relacién con los judios cuyas alhamas vivie-
ron situaciones también dificiles, y en los afios de esplendor, conocieron
culturas orientales que los drabes de algin modo copiaron o integraron.
Tal es el caso, del Califato de Cordoba, un siglo de esplendor del 929 al
1031. A partir de esta fecha, los reinos de taifas fragmentaron el territorio
musulman, y se suceden las victorias cristianas, como la decisiva de la
conquista de Toledo por Alfonso VI en 1085. Los cinco reinos cristianos —
Ledn, Navarra, Aragon, Castilla, Portugal — toman conciencia de la em-
presa reconquistadora comun, entorpecida a veces por las tensiones entre
ellos, pero que con la ayuda nada despreciables de caballeros de las Orde-
nes Religioso-Militares del resto de Europa, conseguiran tras la conquista
de Barbastro en 1064, de Huesca en 1096, la toma de Zaragoza en 1118y
Tudela en 1119. Oleadas norteafricanas consiguieron aguantar la impara-
ble conquista cristiana, hasta que la cruzada de Las Navas de Tolosa en
1212, con la concurrencia de Alfonso VIII de Castilla, Pedro II de Aragén,
Sancho VII de Navarra y los caballeros de las Ordenes, con la predicacién
de la Cruzada por parte del arzobispo toledano, el navarro Rodrigo Xi-
ménez de Rada, supuso un importante avance en las ya previsibles con-
quistas hispano cristianas. Cérdoba pasa a manos cristianas en 1236, con
todo el simbolismo que representa esta ciudad. En 1238 se rinde Valen-
cia ante Jaime I el conquistador, rey de Aragén. Y en 1248, Sevilla acoge
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a Fernando III el Santo, que ha tomado la ciudad con una doble ofensiva
por el rio Guadalquivir, y por Extremadura. Con la caida de Sevilla, la
suerte esta echada. Queda sdlo el reino moro nazari — Granada, Almeria
y Malaga-, que es vasallo de Castilla, hasta que en 1492, el mismo afio en
que Espafia se proyecta al Nuevo Mundo en América, los Reyes Catolicos
toman Granada, ultima plaza de dominio musulman. No es verdad que
la Reconquista durara ocho siglos, salvo en el caso de este tltimo reducto,
pero si que Al Andalus, como denominaban a Espafia los musulmanes,
formo parte durante varios siglos de la historia bimilenaria de la nacién
espanola, una de las mds antiguas naciones que perviven en el mundo.

Dentro de ese Andalus, un conjunto de reinos o taifas, de vasallajes, de
guerreros y gobernantes, permitieron con mas o menos fuerza, con mas
o menos habilidad o dureza, la persistencia de cristianos que dieron tes-
timonio de fe y de congruencia entre sus creencias y su vida. Entre ellos
se encuentran numerosos martires que fueron venerados desde esos si-
glos por el conjunto de cristianos asentados en los reinos asi declarados.
Y sobre todo en el Camino de Santiago, verdadero expositor de modelos
de santidad de estos martires, y también de aquellos santos del sur de Es-
pafia, de los visigodos que por su sabiduria o por su valor, dieron esplen-
dor a la iglesia hispanica en el periodo entre la caida del orden romano
cristiano y la llegada de los musulmanes, casi tres siglos.

La influencia de la liturgia mozdrabe en el culto de la iglesia espafiola
fue tan notable, que se llamo rito toledano, hispanico o mozarabe al pre-
valente antes de la reforma del siglo XI, la reforma gregoriana, impulsada
por Cluny y otros monasterios famosos, que unifico ritos nacionales en
aras de la unidad romana. Asi, en 1071 en el monasterio de san Juan de la
Pefia, en los aledafnos de la muy jacobea Jaca, en el transcurso de la Sema-
na Santa se produce el cambio de rito, de un dia para otro, del toledano al
gregoriano, es decir del mozarabe al romano. Como todo el mundo sabe,
la Iglesia no sdlo permite sino también alienta en algunos lugares emble-
maticos como es el de la catedral de Toledo, la celebracidén de culto en rito
mozarabe, prueba del rico abanico cultural y litargico que existe dentro
de la Iglesia Catolica.

San Juan de la Pefia, proximo a Jaca, es el monasterio cabecera del reino
incipiente de Aragén. Su fundacion como la de otros monasterios situa-
dos en latitudes distintas, pensemos en El Bierzo y provincia de Ledn, en
Orense o Zamora, por ejemplo, tiene mucho que ver con los mozarabes.
Siguieron muchos de los monjes emigrados de ellos la llamada Ruta de
la Plata, posible derivacion de la palabra arabe, Balata (camino), y que en
1990 la Asociacion de Amigos del Camino de Santiago procedié a marcar-
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la, si bien en un principio empalmando en Astorga con el Camino Fran-
cés. Pusimos originariamente el nombre de este itinerario, que por cierto
ha tenido mucho éxito, entre Sevilla y Santiago, como la Ruta Mozarabe
a Santiago. En San Juan de la Pefia, dos mozarabes huidos de la persecu-
cién de Zaragoza, santos Voto y Félix —sus reliquias estan en la catedral
jacetana, después de su muerte hacia el 754-, transforman el eremitorio
de Juan de Atarés, en un monasterio que llegaria a ser uno de los mas
sefieros de la orden benedictina, .San Juan de la Pena,

En pleno auge del Camino de Santiago, en 1063 llegan los restos, me-
jor las reliquias de san Isidoro de Sevilla, a la basilica romdanica primiti-
va, germen de la Real Colegiata de San Isidoro de Ledn, punto funda-
mental del Camino?® que llevara su nombre en Leén, ciudad importante
del Camino de Santiago. Indudablemente, los artifices del traslado de
las reliquias son los mozarabes de la Espafia sevillana todavia sometida
a los musulmanes que habian conservado la veneracion a este santo sa-
bio, y que buscaron para él un lugar de mas categoria en el orbe cristiano,
como era el Camino de Santiago, que en el siglo XI vivia un periodo de
gran proyeccion como una de las peregrinaciones mas importantes de la
Cristiandad. San Isidoro, nacié en Cartago Nova, Cartagena, en el 560, en
el seno de una familia hispano romana que dio a la iglesia cuatro santos.
Uno de ellos, san Leandro, le precedié en la metrdpoli hispalense. Murid
el 23 de abril del afno 636, después de haber dejado una gran obra escrita,
como las Etimologias, compendio del saber de su tiempo; la historia de
los Godos, Suevos y Vandalos, precedida de una Laus Hispdnica en la que
ensalza las virtudes y glorias de Espafa y en la que hace a los primeros
continuadores del orden romano y cristiano; y una Regla Monastica que
recoge, ademas de los suyos originales, aspectos ya apuntados por san
Benito, san Agustin, san Leandro y otros maestros de espiritualidad®.

En Carrion de los Condes, se exponen también para su veneracion las
reliquias de san Zoilo, martir cordobés en época romana, que murio en la
persecucién de Diocleciano. Su traslado al Camino se debe también a los

2 Para ver la importancia de la basilica y colegiata, vid. la obra del gran investigador
e impulsor de la ruta jacobea, Antonio Vifiayo Gonzalez, Caminos y peregrinos. Huellas de la
Peregrinacién Jacobea. Isidoriana Editorial, Ledn, 1991; 220 pp.

% Sobre la extensa bibliografia de san Isidoro de Sevilla, destacaria la obra de Jacques
Fontaine (que fue presidente de la Sociedad Francesa del Camino de Santiago), Isidore
de Séville. Gnnése et originalité de la culture hispanique au temps des Wisigoths. Ed. Brepols.
Turhount, 2000; 486 pp. Actualiza libros clasicos como el de Fr. Justo Pérez de Urbel, San
Isidoro de Sevilla, su vida, su obra y su tiempo. Ledn, 1995; 284 pp. Como tratado general de
los santos Padres, en los que se incluyen los hispénicos, es de gran utilidad el manual del
profesor y experto, Domingo Ramos-Lissén, Patrologia. Eunsa. Pamplona, 2005; 525 pp.
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cristianos mozdrabes de Cérdoba, en el siglo XI, que ademas difundieron
su culto en otras zonas del Camino, como el pueblo de Sansol (Navarra),
etimoldgicamente San Zoilo, y en Céseda, cerca de Sangtiesa donde una
ermita gotica perpettia su memoria. Los cristianos en territorio musul-
man que saben tanto de sufrimiento, logran por los medios que les son
posibles, atraer a las zonas de transito y por tanto, de mayor nimero de
fieles, los santos que ellos mismos veneraban y que a causa de la presion
y coaccidon de los musulmanes, no podian tener el culto debido.

Légicamente, no se olvidan de los propios martires mozarabes. Hay
que resaltar que no sélo en la Andalucia espafiola o en la antigua pro-
vincia romana Bética o Hispalense, hubo martires mozarabes. En tierras
aragonesas, sobre todo en Jaca, capital del condado de Aragén y Hues-
ca, abundan las advocaciones de estos martires. Por ejemplo, las santas
Nunilo y Alodia, doncellas cristianas de Alquézar martirizadas por su
fe cristiana, y cuyos restos han formado parte del relicario extenso del
monasterio benedictino de San Salvador de Leyre. Este monasterio que
cuenta en la actualidad con una comunidad muy consolidada, es descrito
por san Eulogio, obispo y martir mozarabe cordobés, cuando vino a los
reinos cristianos en busca de un hermano que habia escapado de Cérdo-
ba. San Eulogio es autor de un libro importante Documentum Martyriale,
que describe un ensayo acerca del martirio que sufren quienes confiesan
su fe ante los enemigos de la religion cristiana. El sufrié la muerte violenta
en Cordoba, el afio 859, en unos afios en que abundaron los testimonios
de sangre, como los de Abundio de Cérdoba en 851-54, Flora y Maria de
Lipula en el 851 En el afio 852 un concilio episcopal de la region, prohibid
a los cristianos presentarse voluntariamente ante los verdugos de la fe,
por motivos del exterminio que amenazaba a la comunidad mozarabe. Es
prueba de la valentia de estos testigos de Cristo. A finales del siglo X y co-
mienzos del siglo XI se recrudecen las persecuciones, y alcanzan la palma
de martirio numerosos cristianos, por ejemplo, Aurea, también cordobe-
sa; A los santos martires mozarabes, ademas de los atributos clasicos del
martirio como la palma, se les suele afadir el alfanje, espada curva propia
de los ejércitos islamicos®.

Creo que es hora de pensar en tomar en serio los estudios de la hagio-
grafia jacobea, de los santos que en el Camino fueron maestros de santi-
dad, a través de su vida y de su obra. Esos santos que ofrecieron en hospi-

* Vid. al respecto la obra del hagidgrafo y erudito del Camino, Luis Monreal Tejada,
Iconografia del Cristianismo. Ed. El Alcantilado. Barcelona, 2000; 558 pp. Sobre los santos
y sus vidas, hay mucha bibliografia. Obras de divulgacién como la de Valeriano Ordénez,
Los santos noticia diaria, Herder, Barcelona 1980, son de mucha utilidad.
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tales, en monasterios, en templos y en pueblos significativos, un ejemplo
de vida. He hablado muchas veces de los santuarios intermedios en el
Camino de Santiago, como finales o lugares objeto de peregrinaciones
parciales. En ellos, en los que jalonan el gran Camino de Santiago, con la
Virgen Maria con sus advocaciones, los fundadores de cenobios, quienes
por ahi transitaron en busqueda de gracias u ofrecimiento de intenciones,
pueden dar sentido a nuestros pasos. En Espafia, con similitud en otros
paises de la grana nacidn europea, hay santuarios, con reliquias y recuer-
dos de quienes nos pueden ensefiar facetas importantes que tienen que
ver con las creencias y con la conducta recta moral en la vida. Entre ellos,
los mozarabes que sufrieron en ambiente isldmico hostil, el aislamiento,
el dolor, en muchos casos la muerte, son también referencias que hemos
de valorar como corresponde. Y de paso, quisiera apuntar quizas, el afian-
zamiento mediante algin departamento o unidad interdisciplinar, de los
estudios sobre el fendmeno mozarabe; algo que merece la pena trabajar
y divulgar. Muchas gracias.

Jestis Tanco Lerga, prof.
Universidad de Navarra
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Mozarabski
wymiar
Camino de Santiago

rzede wszystkim chcialbym wyrazi¢ moje podzigkowanie tym

wszystkim, ktorzy przygotowali to spotkanie. Po raz kolejny bowiem
moge sie spotkac z przyjaciéimi i kolegami, z pielgrzymami i badaczami
Drogi sw. Jakuba, ktorzy naleza do swoistej rodziny Camino de Santia-
go pomimo fizycznej odlegtosci. Poznatem osoby, z imienia i nazwiska,
bardzo zaangazowane w badania, ich rozpowszechnianie, a zwlaszcza
rozw¢j fenomenu pielgrzymowania. Wszystkim chciatbym szczerze po-
dziekowac za wysitek i wytrwalos¢. Przywotuje w pamieci wczesniejsze
spotkania, publikacje, wspdlne znakowania szlakow w Toruniu, wyda-
rzenia o charakterze religijnym i kulturalnym, ktére uczynity marzenie
o Camino Polaco rzeczywistoscia namacalna i niezwykla.

Celem artykutu jest przedstawienie obecnosci pierwiastkow moza-
rabskich w ich réznorodnych konfiguracjach na Camino de Santiago. Mam
swiadomos¢, ze wystepuje wobec oddanego towarzysza uniwersyteckich
zmagan, a przy tym takze idei duchowych i jakubowych, ks. Piotrem Ro-
szakiem, ktéry w ramach swoich rozlegtych zainteresowan jest specjalista
w zagadnieniach mozarabskich'!, wérdd ktorych badal kwestie takie jak:
zwyczaje pogrzebowe, liturgie hiszpansko-mozarabska oraz jedno za-
gadnienie szczegdlnie wazne ze wzgledu na obchodzony wtasnie rok ju-
bileuszowy?, mianowicie o Beato z Liebany, autora wyjatkowego komen-

! Ten autor posiada publikacje zaréwno w jez. hiszpaniskim jak i polskim, dostepne
w Internecie, wéréd ktorych warto wymienié: P. Roszak, Mozarabowie i ich liturgia. Chrysto-
logia rytu hiszpansko-mozarabskiego, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015.

2 Rok jubileuszowy w Santo Toribio, gdzie mieszkat Beato, gdy Swieto liturgiczne
$w. Toribio przypada w niedzielg, jak to ma miejsce w 2017 roku, cho¢ z tej racji, ze pokry-
wa sie to $wieto z dniem zmartwychwstania Pariskiego, zostato ono przeniesione na na-
stepna niedziele 23 kwietnia. Mozna otrzymac odpust zupetny pod zwyktymi warunkami
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tarza do Apokalipsy, prototypu tak zwanych Beatos, ksiag pochodzacych
z przelomu tysiacleci, a dzi$ stanowiacych niepodwazalna perte literatu-
ry. Ks. Piotr jest niestrudzonym czlowiekiem Uniwersytetu, Camino de
Santiago, odstaniajgcym na poziomie europejskim wartos¢ pielgrzymek
do Santiago, a takze dajacym tym ideom materialne podwaliny. Wsrod
wystepujacych w tej konferencji chciatbym réwniez wyrdznié¢ obecnosc
kolegi z tego samego uniwersytetu Nawarry, prof. Enrique Alarcon,
o wielkich zastugach w szczeg6lowej analizie archeologicznej prowa-
dzonej wokodt grobu Apostola w Composteli i znanego z mitosci do
Polski. Do tej niezwyktej ziemi jako pierwszej przywozi zawsze swoje
najnowsze ustalenia, najbardziej aktualny stan prowadzonych badan
w tym bardzo waznym obszarze. Polska ma wielkie znaczenie dla rozwo-
ju tego niesamowitego fenomenu, z niespodziewanym wzrostem, w pew-
nym sensie cudownym, liczby pielgrzyméw udajacych sie do Santiago.
Polska odgrywa tez ogromna role w pozytywnym przypominaniu, bez
zadnych komplekséw, o korzeniach Europy, jej misji historycznej i nie
chce si¢ powtarzag, ale jednym z duchowych ,koloséw”, ktérzy przyczy-
nili sie¢ do odrodzenia Jakubowego fenomenu, byt sw. Jan Pawet I, syn
polskiej ziemi.

W tym wystapieniu chciatbym zatem objac perspektywe dwdch ostat-
nich dekad intensywnej pracy nad promocja Camino de Santiago, coraz
bardziej otwierajacego sie na wschod. W tych pierwszych latach XXI wie-
ku doswiadczamy, Ze jest to czas chrzescijaniskich meczennikow, ktérzy
oddaja swe zycie za wiare, ale takze zjawisk niepokojacych, jakimi sa
migracje. Masy uchodzcow, emigrantéw, przesiedlencow, uciekinieréw,
szukaja schronienia w miejscach postrzeganych jako bezpieczne, prospe-
rujace i na nich otwarte. Wtadze Europy zapewne beda potrafily spra-
wiedliwie orzec co do realistycznych mozliwosci wyjscia naprzeciw tym
pragnieniom w Europie, ktora znajduje si¢ w regresie demograficznym
oraz co duzo gorsze szeroko kwestionuje swoja role wyktadni spotecz-
nej i politycznej tych wartosci, nazywanych zachodnimi, ktére w pewien
sposOb przedstawiaja chrzescijanistwo jako wspolnote nie tylko wiary,
ale takze wspdtzycia spotecznego. Bliski Wschod, saczacy krwiag w wy-
niku wojny, z przesladowang wspodlnota chrzescijariska, jest regionem
w przewazajacej mierze muzutmanskim, ktéry wysyta swa ludnos¢ do

odwiedzajac sanktuarium w Santo Toribio de Liébana, prowadzone przez oo. Franciszka-
now, niedaleko miejscowosci Potes w goérach Picos de Europa. W tym roku oznakowano
w specjalny sposéb droge, ktéra taczy San Vicente de la Barquera (Cantabria) z droga
poinocng Camino w Mansilla de las Mulas na Camino Francés. Jest to alternatywna trasa,
ktéra cieszy sie uznaniem wielu pielgrzymow.
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Unii Europejskiej. To samo mozemy powiedzie¢ o Afryce Pdéinocnej,
dawniej chrzescijanskiej, a wczesniej jeszcze rzymskiej oraz o Afryce sa-
haryjskiej, gdzie nie brakuje przesladowan plemiennych, rasowych oraz
przesladowania chrzescijan.

Chcialbym zwrdéci¢ jednak uwage na przesztos¢, aby powrdci¢ do
emigracji chrzescijan z wrogich terenéw muzutaniskich Al-Andalus
do krélestw zdobytych w czasie Rekonkwisty duchowej i materialnej,
ktora rozpoczela sie od bitwy pod Covadonga w 722 roku, niedtugo
po tym jak wojsko muzulmanskie postawito swoje stopy na Pétwyspie
Iberyjskim, aby przynajmniej w teorii pomdc jednemu z rywalizujacych
o wladze dowddcow, przesladowanym z powodu dominacji Wizygotéw.
Upadek rzymskiego porzadku opartego na filozofii i demokracji greckiej,
na prawie rzymskim i religii chrzescijaniskiej jest jednym z pasjonujacych
wydarzen historycznych, ktore warte sa badania. Tak zwani barbarzyn-
¢y, zyjacy na obrzezach Imperium, przejely fizyczna kontrole nad woj-
skiem, a to przywotuje cho¢by posta¢ $w. Marcina z Tours, najemnego
zolnierza wegierskiego w stuzbie rzymskiej, ktérego 1520-sta rocznice
urodzin wspominamy tego roku, a ktéry w Poitiers, na paryskiej drodze
$w. Jakuba, odbiera kult jako swiety.

Asymilacja przez najezdzcOw podstawowej rzymskiej cywilizacji
stanowi istotowy element s$redniowiecznej kultury europejskiej, kto-
ra pomimo staran pewnych manipulatorow, nie jest obskurna i ciemna
epoka bedaca po prostu przed renesansem, ale godna badania i docenie-
nia. Upadek Rzymu i wraz z nim zachodniego cesarstwa byt ogromnym
ciosem dla kosmowizji prowingji i diecezji rzymskich. W przypadku
Hispanii — ktéra data Rzymowi trzech cesarzy (Trajana, Adriana i Teo-
dozjusza), waznych ludzi Kosciota jak Ozjusz z Kordoby, ktéry w 325 r.
przewodzil ekumenicznemu soborowi w Nicei, poczawszy od 411 roku
wiele ludéw z péinocy i centrum Europy przybywa na jej terytorium, aby
osiedli¢ sie w réznych jej czesciach. Wizygoci przychodza od strony Galii,
Wandalowie pojawiajq si¢ w Betyce i w Sewilli w 428 roku, Swebowie
dominuja w Luzytanii. Ale to Wizygoci, z Leowigildem na czele, tworza
monarchig, ktora przyjmie katolicyzm w 579 r., co odbedzie si¢ nie bez
meczennikow we wcezesniejszym czasie, a wérdd nich znajduje sie sam
Hermenegild, syn nawrdconego krola. Wielki uczony, jakim byt $w. 1zy-
dor z Sewilli, uwazany za patrona Internetu, wérdd swoich wspaniatych
dziet napisal Historie Goddw w 626 r. Toledo stanie si¢ stolica prymacjal-
na Hiszpanii, a stynne synody odbywajace sie w tym miescie beda two-
rzyly, w komunii z Rzymem, kompendium norm, ktére zostana przyjete
przez wiernych hiszpanskich, nie bedacych wolnymi od napiec¢ i zmagan
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z frakami, Bizantyjczykami, a przede wszystkim nekanych wewnetrz-
nymi walkami. W 710 roku umiera Witiza i szlachta wybiera krolem
Rodrigo, ktérego nie akceptuja jednak wspdtpracownicy poprzedniego
kréla i wzywaja na pomoc Taryka, muzulmanskiego generata z Afryki,
ktory przekracza ciesnine Gibraltar, aby pokona¢ Rodrigo matymi, ale
wojowniczymi sitami, w bitwie nad rzeka Guadalete w 711 roku, a tym
samym rozpocza¢ panowanie muzulmanskie w niemal calej Hiszpanii,
przy wspotpracy z muladies, czyli chrzescijanami, ktdrzy przeszli na islam
z calym radykalizmem $wiezo nawrdconych?®. Gorskie osady na pdétnocy
Potwyspu staty sie punktami oporu, zwlaszcza po podnoszacym na du-
chu zwycigstwie Karola Mtota pod Poitiers.

Chrzescijan, ktdrzy pomimo obcigzen podatkowych i innych form na-
cisku pozostali wierni swej wierze, nazywano Mozarabami. Zachowali
organizacje diecezji wraz z wlasnymi biskupami i wspolnotami, ktore
zdotaty przetrwad, a stolica prymasowska pozostato Toledo. Mozarab to
okreslenie osoby, ktora nie jest Arabem, nieprzyjmujacq doktryny religij-
no-politycznej, ktéra islam narzucat swoim wyznawcom, a w przypadku
hiszpanskim takze postawy kolonizatorskiej. Prawda jest, ze nie wszyst-
kie epoki rekonkwisty, ktora stanowi o tozsamosci nowozytnej Hiszpa-
nii, byty jednakowe w tolerancji czy przesladowaniach, ale jest pewnym,
ze Mozarabowie zachowali praktyki religijne odziedziczone od nawro-
conych Wizygotéw, pozostawali w dobrych relacjach z Zydami, ktérzy
rowniez przezywali trudna sytuacje, a przy tym w latach swietnosci po-
znali kultury wschodnie, ktére Arabowie w pewien sposob skopiowali
lub zintegrowali. Taki byt przypadek, miedzy innymi, Kalifatu z Kordo-
by, w wieku $wietnosci, jaki przypadt na lata miedzy 929 a 1031 rokiem.
Poczawszy bowiem od tej daty podzielito sie terytorium muzutanskie,
a do tego doszly zwyciestwa chrzescijaniskie, takie jak ostateczne odbicie
Toledo przez Alfonsa VI w 1085 roku. Pie¢ krolestw chrzescijanskich —
Leon, Nawarra, Aragonia, Kastylia, Portugalia — zdaly sobie sprawe ze
wspolnego wymiaru rekonkwisty, czesto ostabianej przez konflikty mie-
dzy nimi, a z pomocg zakonow rycerskich z innych krajéw Europy do-
konczyly odbijania Barbastro (w 1064 r.), Huesca (w 1096 r.), Saragossy
(w 1118 1.), Tudeli (1119 1.).

% Dla catosciowej wizji krolestwa wizygockiego po upadku porzadku rzymskiego,
por. J. Orlandis, La Antigiiedad tardia, [w:] Historia General de Espafia y América, t. 2,
Ediciones Rialp, Madrid 1987, s. 465-664. Por. takze tom 3: El fallido intento de un estado
hispdnico musulmdn oraz tom IV: La Espafia de los cinco reinos (1085-1369). W tym samym
wydawnictwie Rialp warto zwréci¢ uwage na hasto Mozdrabes, [w:] Gran Enciclopedia
Rialp, ktére oferuje syntetyczne spojrzenie na zjawiska historyczne i liturgiczne (t. 16,
Madrid, 1976, 371nn).
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Pétocnoafrykanskie tereny zdotaly wytrzymac natarcie chrzesci-
janskie az wyprawa i bitwa pod Navas de Tolosa w 1212 roku, w kto-
rej spotkali sie Alfons VIII Kastylijski, Piotr II z Aragonii, Sancho VII
z Nawarry oraz rycerze zakonni, dzigki gloszeniu krucjaty przez arcybi-
skupa Toledo, biskupa nawarskiego Rodrigo Ximenes de Rada, zdotata
dokona¢ waznego postepu w zdobyczach hiszpansko-chrzescijaniskich.
Kordoba przechodzi w rece chrzescijaniskie w 1236 roku wraz z calym
symbolizmem, ktory pociaga za soba to miasto. W 1238 roku Walencja
poddaje sie przed Jaime I Zdobywca, krélem Aragonii. Natomiast w 1248
roku Sewilla przyjmuje Ferdynanda Il Swietego, ktéry wkracza do miasta
po dwukrotnej ofensywie przeprowadzonej od strony rzeki Guadalkiwir
oraz od Ekstremadury. Wraz z upadkiem Sewilii losy zostaly rzuczone.
Pozostato jedynie krdlestwo islamskie — Granada, Almeria i Malaga — be-
dace wasalem Kastylii az do 1492 roku, tego samego, w ktorym Hiszpa-
nia otwiera si¢ na ,nowy swiat” w Ameryce, gdy to krolowie katoliccy
zdobywaja Granade, ostatnia twierdz¢ muzulmanow. Nie jest prawda,
ze rekonkwista trwata osiem wiekow, z wyjatkiem moze przypadku
ostatniej reduty w Granadzie, ale Al-Andalus, jak muzulmanie okres$-
lali Hiszpanie, tworzyl przez wiele wiekdw dwutysieczna historie naro-
du hiszpanskiego, jednego z najstarszych narodow na $wiecie.

W ramach Al-Andalus, owego zbioru krolestw czy taifas, wasali, wo-
jownikéw i guberantorow, pozwolano z wigksza lub mniejsza sitg, z duza
lub mata tolerancja lub zapalczywoscia, na przetrwanie chrzescijan, kto-
rzy ztozyli $wiadectwo wiary i zgodnos$ci swych przekonan z zyciem.
Wsrdd nich znajduje sie wielu meczennikow, ktérzy od tamtych czasow
odbieraja kult daleko wykraczajacy poza regionalny zasieg, a zwlaszcza
pozostaja obecni na Camino de Santiago, prawdziwej witrynie modeli
$wietosci tych meczennikéw oraz tych $wietych z potudnia Hiszpanii,
z okresu wizygockiego, ktdrzy z racji swej madrosci lub wartosci, dodali
splendoru kosciotowi hiszpanskiemu w okresie miedzy upadkiem chrze-
Scijariskiego porzadku rzymskiego i przybyciem muzulmandow, a wiec
prawie trzema wiekami.

Wplyw liturgii mozarabskiej na kult sprawowany w kosciele hiszpan-
skim byt tak znaczacy, ze z biegiem czasu utrwalilo si¢ jego okres$lenie
nawet jako rytu toledanskiego, hiszpanskiego lub mozarabskiego, ktore
funkcjonowato przed reforma gregorianiska z XI wieku, zainicjowanej
przez klasztor w Cluny i inne stynne klasztory, stawiajaca sobie za cel
zjednoczenia rytow narodowych w ramach liturgii rzymskiej. W ten spo-
sob w 1071 roku w klasztorze San Juan de la Pefia, niedaleko jakubowej
Jaca, podczas obchodéw wielkiego tygodnia dochodzi do zmiany rytu,
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z dnia na dzien, z toledanskiego na gregorianski, to znaczy z moza-
rabskiego na rzymski. Jak wiadomo Kosciét nie tylko zezwala, ale tak-
ze wspiera wyjatkowe miejsca, jak katedra w Toledo, aby sprawowano
w nich celebracje w rycie mozarabskim, co jest dowodem bogatego wa-
chlarza kulturowego i liturgicznego, istniejacego w ramach Kosciota ka-
tolickiego.

San Juan de la Pefia jest klasztorem flagowym krdlestwa Aragonii, ale
jego powstanie — podobnie jak innych klasztorow w innych rejonach, jak
np. El Bierzo, prowincja Leén, czy Orense lub Zamora — ma wiele wspol-
nego z Mozarabami. Wielu szlo po $ladach tych mnichéw emigrantow
po tak zwanej Ruta de la Plata, nazwa pochodzaca prawdopodobnie od
arabskiego stowa balata (droga), ktéra Stowarzyszenie Przyjaciol Cami-
no de Santiago wyznakowato w 1990 roku, faczac poczatkowo z Camino
Frances w Astordze. Nazwalisémy ten szlak miedzy Sewilla a Santiago,
ktory cieszy sie wielkim uznaniem, jako Droga Mozarabska do Compo-
steli. W San Juan de la Pefia, dw6ch Mozarabow uciekajacych przed prze-
Sladowcami w Saragossie, swieci Voto i Feliks — ich relikwie znajduja si¢
w katedrze w Jaca zdeponowane tam po ich smierci ok. 754 roku — prze-
ksztalcaja pustelnie Juan de Atarés w klasztor, ktory stanie sie jednym
z najbardziej znaczacych osrodkéw benedyktynskich znanym jako San
Juan de la Pena.

W 1063 roku, w okresie pelnego rozkwitu Camino de Santiago, przy-
bywaja doczesne szczatki, a wlasciwie relikwie sw. Izydora z Sewilii, do
pierwotnej bazyliki romanskiej, bedacej u poczatku krélewskiej Kolegiaty
$w. Izydora z Leon, fundamentalnego punktu na Camino*. Bez watpienia,
inicjatorami przeniesienia relikwii sa Mozarabowie z Sewilli, ktdra pozo-
stawata wowczas jeszcze pod wladza muzulmandéw: zachowano w tym
miescie kult do tego swietego medrca i poszukiwano dla niego witasci-
wego miejsca, jakim okazalo sie tak istotne dla $wiata chrzescijariskiego
Camino de Santiago, ktére w XI wieku przezywata wielka popularnos¢
jako jedna z najwazniejszych pielgrzymek w $wiecie chrzescijariskim.
Sw. Izydor, urodzony w Cartago Nova (Cartagena) w 560 roku, w rodzi-
nie hiszpansko-rzymskiej, ktora data Kosciotowi czterech $wietych. Jeden
z nich, sw. Leander, poprzedzit go na stolicy metropolitarnej sewilskie;j.
Zmart 23 kwietnia 636 roku zostawiajac po sobie ogromne dzieto jakim
sa Etymologie, ktore objeto calo$¢ dostepnej wéwczas wiedzy; historie Go-
tow, Suewow i Wandali, a takze wczesniejsza Laus Hispanica, w ktdrej

* O znaczeniu bazyliki i kolegiaty pisal wielkie badacz i propagator drogi Jakubowej

Antonio Vinayo Gonzélez, Caminos y peregrinos. Huellas de la Peregrinacién Jacobea,
Isidoriana Editorial, Le6n 1991.



MOZARABSKI WYMIAR CAMINO DE SANTIAGO 49

wychwala moc i chwale Hiszpanii, bedacej jedna z pierwszych konty-
nuatorek porzadku rzymskiego i chrzescijaniskiego; oraz Regute Mona-
styczng, w ktoérej obok swoich wskazan wiacza takze zasady wskazywa-
ne przez $w. Benedykta, sw. Augustyna, $w. Leandra i innych mistrzow
duchowosci’.

W Carrion de los Condes wystawione sa do kultu wiernych relikwie
$w. Zoilo, kordobanskiego meczennika z czaséw rzymskich, ktéry zginat
w czasie przesladowan cesarza Dioklecjana. Przeniesienie jego doczes-
nych szczatkow na Camino zawdzigczane jest réwniez chrzescijanom
mozarabskim z Kordoby w wieku XI, ktérzy ponadto rozpowszechnili
jego kult w innych czesciach Camino, jak miejscowos¢ Sansol (Nawarra),
etymologicznie San Zoilo oraz w Caseda, niedaleko Sanguesy, w ktdrej
gotycka pustelnia utrwala jego pamiec®. Chrzescijanie z terytorium mu-
zulmanskiego, ktdrzy tak poznali cierpienie, osiagaja za pomoca mozli-
wych dla siebie $rodkow, przyciagnac do obszardéw tranzytowych, a wiec
o zwiekszonej liczbie wiernych, $wietych, ktérzy byli przez nich czczeni,
anie mogli cieszy(¢ sie¢ kultem - z racji opresji ze strony muzutanskich —na
ktory zastugiwali.

Oczywiscie nie zapominaja przy tym o wlasnych meczennikach mo-
zarabskich. Trzeba jednak podkresli¢, ze nie pochodzili owi meczennicy
jedynie z hiszpanskiej Andaluzji czy ze starozytnej prowinicji rzymskiej
Betyce czy Hispalense. W Aragonii, zwlaszcza w Jaca, pojawiajq sie tak-
ze liczne odwotania do tych meczennikéw’. Przykladowo, sw. Nunilo
i Alodia, dziewczyny chrzescijanskie z Alquézar zameczone z powodu
wiary chrzescijanskiej, a ktérych doczesne szczatki stanowig czes¢ szero-
kiego relikwiarza z benedyktyniskiego klasztoru San Salvador z Leyre. Te
wspolnote, ktdra wspolczesnie jest bardzo liczna, opisywat juz sw. Eulo-
giusz, biskup i meczennik mozarabski z Kordoby, ktéry przybyt na tere-

> Wérdd rozleglej bibliografii poswieconej $w. Izydorowi z Sewilii wyrdznilbym
Jacques Fontaine (ktory byt przewodniczacym Francuskiego Stowarzyszenia Camino de
Santiago), Isidore de Séville. Gnnése et originalité de la culture hispanique au temps des Wisi-
goths, Brepols, Turhount 2000. Podejmuje on klasyczne pozycje jak publikacja Justo Pérez
de Urbel, San Isidoro de Sevilla, su vida, su obra y su tiempo. Ledn, 1995. Ogolng charakte-
rystyke Ojcéw Kosciota, w ktdrej zawarte sa informacje na temat hiszpanskich Ojcéw,
znalez¢ mozna u Domingo Ramos-Lissén, Patrologia, Eunsa, Pamplona 2005.

¢ Wiecej o zyciu tego $wietego, por. F. Santos, San Zoilo. Un mdrtir cordobés en el Camino
de Santiago, Centro de Estudios y Documentacién del Camino de Santiago, Carrion de los
Condes 2003.

7 Swieta Orozja, patronka miasta i diecezji Jaca byta ksiezniczkgq pochodzenia ba-
warskiego, ktora przybyla w celu zawarcia matzenstwa z chrzescijariskim arystokrata.
Schwytana przez muzulmandéw poniosta meczenstwo. Jej $wieto obchodzi sie 25 czerweca,
a w jego ramach organizuje si¢ popularna pielgrzymke.
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ny pétnocnych krolestw chrzescijanskich w poszukiwaniu swego brata,
ktéry uciekt z Kordoby. Sw. Eulogiusz jest autorem imponujacego dzieta
Documentum Martyriale, ktéry opisuje meczenstwo, jakie ponosza ci, kto-
rzy wyznaja swa wiare wobec wrogéw religii chrzescijanskiej. On sam
doswiadczyt okrutnej smierci w Kordobie w 859 roku, w latach obfituja-
cych w $wiadectwa krwi, jak Abundio z Kordoby (851-854), Flory i Marii
Lipula w 851. W roku 852 miat miejsce synod regionalny, ktéry zakazat
chrzescijanom dobrowolnego narazania si¢ na $mier¢, a to z racji zagroze-
nia samego istnienia wspolnoty mozarabskiej. To dowdd na odwage tych
$wiadkéw Chrystusa.

Pod koniec X wieku i na poczatku XI w. wzmagaja sie przesladowa-
nia, wielu chrze$cijan ponownie zyskuje palme meczenstwa, a wsrdd
nich stynna Aurea z Kordoby. W ikonografii obok wiasnie klasycznego
atrybutu , palmy”, przedstawia si¢ meczennikéw mozarabskich rowniez
z zakrzywionym mieczem (,,alfanje”), charakterystycznym dla wojsk mu-
zulmanskich®. Kodeksy wczesnosredniowieczne sa wspanialym sladem
tego kobierca swietych, ktorzy okazali odwage, a ich $wiadectwo prze-
niosto sie do srodowisk chrzescijaniskich zyjacych we wrogim otoczeniu.
Kodeksy z San Millan lub Escorialu, aby przytoczy¢ tylko dwa z nich,
posiadaja wielka wartos¢ historyczna i artystyczng, wykonane w skryp-
toriach klasztornych, ktdre byty straznikami kultury hiszpanskiej, a tak-
ze europejskiej, zdeponowanej w tych osrodkach zycia monastycznego.
Wraz zas z rozwojem druku u poczatku renesansu, staly sie one pod-
stawa w epoce nowozytnej rozwoju kulturowego, ktéry Europa bedaca
ukonkretnieniem spotecznym i politycznym chrzescijanstwa przekazata
calej ludzkosci.

Mysle, ze nadeszta teraz godzina, aby podja¢ powazne studia nad ha-
giografia jakubowa, czyli s$wietymi, ktérzy byli na Camino prawdziwy-
mi mistrzami $wietosci, nad ich zyciem i dzietami. Zostawili $wiadectwo
zycia w szpitalach, klasztorach, Swiatyniach oraz wielu miejscowos$ciach.
Wiele razy wspominalem o znaczeniu ,sanktuariéw” posrednich na
Camino de Santiago, jako celach czy zwienczeniu etapow pielgrzymek
czastkowych. To wlasnie w tych sanktuariach, ktére naznaczyty Cami-
no de Santiago, czesto poswieconych Matce Bozej w jej wielorakich we-
zwaniach, mozemy nadac sens stawianych przez nas krokom. W Hisz-
panii, ale podobna sytuacja jest w wielu innych krajach europejskich,
znajdujq si¢ sanktuaria, a w nich relikwie oraz pamiatki po tych, ktorzy

8 Na ten temat por. dzielo hagiografa i znawcy Camino Luis Monreal Tejada, Icono-
grafia del Cristianismo, El Alcantilado, Barcelona 2000. Por. takze Valeriano Ordéfiez, Los
santos noticia diaria, Herder, Barcelona 1980.
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nadal moga by¢ dla nas waznym punktem odniesienia w prawym zyciu
i w wyznawanej wierze. Wérdd nich znajduja si¢ takze Mozarabowie,
ktorzy odczuwali we wrogim $rodowisku islamskim izolacjg, cierpienie,
w wielu przypadkach $mier¢ i o ktérych powinnismy pamietad.
Chcialbym przy tej okazji wyrazi¢ pragnienie, aby rozwijane byly stu-
dia nad fenomenem mozarabskim poprzez interdyscyplinarne zespoty
badawcze — jest to kierunek, nad ktdrym warto pracowac i go rozwijac.
O Mozarabach pisano wiele i czasami, jak to ma miejsce w przypadku
powiesci historycznej EI Mozarabe autorstwa Jesus Sanchez Adalid", uda-
1o sie nawet zaprowadzi¢ swoista mode na lekture bez watpienia o duzej
wartosci historycznej, a przy tym niezwykle aktualnej intelektualnie.

Trtumaczenie: ks. dr hab. Piotr Roszak

Mozarabic Dimension of Camino de Santiago
Summary

The aim of this paper is to show the presence of mozarabic traces on the con-
temporary Camino de Santiago. Firstly, it will be analyzed the historic situation
of Christian in Islamic Al-Andalus in the Middle Age, including the martyrdom
of many Hispanic saints, its root and value. In the second part the analysis will
concern on the change of rite from Hispanic-Mozarabic to Roman.

Jestis Tanco Lerga, prof.
Universidad de Navarra

* W tym $wietle z entuzjazmem i podziwem przyjmuje inicjatywe proboszcza miej-
scowosci Wamba (Valladolid) o koniecznos$ci stworzenia muzeum mozarabskiego (EI
Mundo, edicién Castilla y Ledn, 19 sierpnia 2017). To kosciét znajdujacy sie w poblizu
stynnego San Cebrian de Mazote i San Juan de Bafios w Palencia; w Zamora spotykamy
San Pedro de la Nave, zas w prowingji Ledn, $wigtynie San Pedro de Montes, San Miguel
de Escalada oraz Santiago de Pefalba.

10 Jests Sanchez Adalid, El Mozdrabe, Planeta de Agostini, Barcelona 2003.






Ks. P1otr Roszak

Camino de Santiago
i «granice».
Migracyjny kontekst
pielgrzymowania
do Composteli

e wspolczesnym swiecie jestesSmy czesto swiadkami walki o sym-

bole ijej ,, przejmowanie”: przywotuje si¢ dawne pojecia, wizje czy
wydarzenia nadajac im wielokrotnie inne znaczenie niz posiadaty w swej
pierwotnej formie. Procedura ta we wczesniejszych epokach okreslana
terminem translatio dotyczyta przekazania w nowe rece dawnego dzie-
dzictwa, ktore byto twdrczo podejmowane. Byta swoistym wkroczeniem
w nurty tradygji, ktdra rozumiano nie jak przekazywanie cegly z rak do
rak, ale wlaczenie w dziedzictwo, ktdére nalezy przekazac¢ dalej wzmoc-
nione. Nie chodzito wiec o ‘odcinanie’ przeszlosci, ale poszerzanie jej ho-
ryzontéw nadajac wczesniejszym intuicjom petny wymiar'.

Czy Camino moze stanowic takie rozwiniecie wiasnie z perspektywy
migracji i czy mozemy tamte wzorce , przenies¢” w nasze czasy? Czy wy-
prawa ad limina Sancti lacobi ma cos do przekazania dzisiaj? Czy Camino,
ktore przekraczatlo 6wczesne granice krolestw, sposobéw sprawowania
liturgii, jezyka moze zaoferowa¢ podpowiedz w czasach kryzysu migra-
cyjnego? Czy wreszcie spotkania z islamem w kontekscie Camino poka-
zuja ,droge”? Jak rozumie¢ programowa ,obrone wiary”, jaka wiaze sie
z postawa $w. Jakuba Starszego, Apostola, przedstawianego, zwlaszcza
w Hiszpanii?, w ikonografii jako rycerza na biatym koniu z mieczem w reku?

! Taka byta logika intequmentum, ktdra zyta chocby Sredniowieczna szkota w Char-
tres, ktéra dostrzegata zbiezno$¢ miedzy mysla starozytnych greckich filozoféw a obja-
wieniem biblijnym, ktdére r6znia si¢ na poziomie jezyka. Por. E. Jeauneau, From Athens to
Chartres: Neoplatonism and Medieval Thought, Leiden 1992, s. 342.

2 Por. R. Knapinski, Od Apostota do Patrona pielgrzyméw. Ikonografia sw. Jakuba w sztuce
polskiej, [w:] Tenze (red.), Kult $w. Jakuba Wigkszego Apostota w Europie Srodkowo-wschodniej,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, s. 241-267.



54 KS. PIOTR ROSZAK

Aby odpowiedzie¢ na te pytania trzeba jednak najpierw przypo-
mnie¢ sredniowieczng ,, matryce” teologiczna, w jakiej poruszat sie piel-
grzym. Duchowe podroéze tamtych ludzi wyrazaja cos wiecej niz odzie-
dziczone po starozytnosci pojecie swietej podrézy w celu uzdrowienia:
$redniowiecze debatuje nad etyka pielgrzymowania®, teologia ,miej-
sca” $wietego?, znaczeniem wewnetrznosci i zewnetrznosci, szkicujac
w ten sposdb swoja duchowos¢ pielgrzymowania, ktore zawsze startuje
od tego, co namacalne, aby doj$¢ do tego, co duchowe’. To podejscie,
ktdre nie wyklucza zadnego wymiaru: pielgrzymowanie jest ,,jednym”
i,drugim”. Nowozytne podejscie do $wiata jest obarczone dialektycz-
ng alternatywa: albo materialne, albo duchowe, albo natura albo taska.
Dla $redniowiecza to jednos$¢, cho¢ nie jednolitos¢. Dlatego dla pierw-
szego pokolenia pielgrzymow Jakubowych, wedrowanie do Composteli
odstania nade wszystko pewne podejscie do swiata: jest on przejscio-
wy. Nie jesteSmy tu na state, ale jestesmy ,obcymi i przechodniami”
(2 P 2,11). Rodzi to nowg, chrzescijaniska Swiadomos¢ swiata i roli gra-
nic politycznych, ktéra stanowi przedmiot niniejszego artykutu. Na tym
tle przyjrzyjmy sie obecnosci islamu, a takze poczuciu ,narodowemu”
jakie cechowato wielu idacych do Composteli oraz idei , katolickosci”,
ktora dojrzewata w duchowosci sredniowiecznego pielgrzyma. Z tej hi-
storycznej perspektywy latwiej bedzie odnies¢ sie do podobnych zja-

% Nie zawsze w sredniowieczu z zyczliwoscia patrzono na pielgrzymowanie: dla wie-
lu mistrzéw duchowosci (a odniesienia do tej postawy mozna znalez¢ juz u Ojcéw Koscio-
1a, $w. Hieronima) pielgrzymowanie to pewne rozbicie z codziennego zycia, wprowadza-
jace zamet. Stad czeste odradzanie dalekich wypraw. W ,etyce” pielgrzymiej z pewnoscia
zachowanie wedrowcow, ale takze opiekujacych sie nimi, byly jednymi z najwazniejszych
zagadnien. Proby formutowania wspdtczesnie swoistych ,dekalogéow pielgrzyma” sa
z pewnoscia reminiscencja dawnych préb etyki pielgrzyma.

* Akwinata rozrdéznia miedzy sacramentalis sanctitas (zwiazana z obecno$cia Boga
w $wiatyni materialnej) a sanctitas gratine (przez chrzest w $wiatyni jaka jest wierzacy) —
por. In I Cor., cap. III, lect. 3: , Et quidem in materiali templo est quaedam sacramentalis
sanctitas, prout templum divino cultui dedicatur, sed in fidelibus Christi est sanctitas gra-
tiae, quam consecuti sunt per Baptismum”.

> To z pewnoscia potwierdzenie filozoficznych ram sredniowiecza, w ktérym pod-
kreslano (Tomasz z Akwinu), Ze poznanie zawsze rozpoczyna si¢ w zmystach: cztowiek
do spraw duchowych zmierza przez doswiadczenie zmystowe. Ten ,arystotelesow-
ski” komponent jest widoczny w $redniowiecznym zapale pielgrzymkowym i dazeniu
do uczczenia relikwii. Nie jest to zabobonna praktyka, ale przekonanie o specyficznym
dostepie, jaki otwiera si¢ przed czlowiekiem. Wiecej o Sredniowiecznej duchowosci piel-
grzymiej w kontekscie Camino de Santiago (réwniez na bazie Kodeksu Kalikstynskiego),
por. F. J. Buide del Real, EIl camino de Santiago: un camino espiritual en épocas de secularidad,
Estudios Franciscanos 457 (2014), s. 349-370. Por. takze G. Rys, Teologia relikwii w $rednio-
wieczu, [w:] E. Piwowarczyk, R. M. Zawadzki (red.), Kult swietych w Polsce $redniowiecznej,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2003, s. 27-36.
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wisk i dosdwiadczen jakie sa (lub moga by¢) udziatem wybierajacych sie
na Camino de Santiago réwniez dzisiaj.

1. «Jedna» droga «wielu» kultur

Sredniowieczny pielgrzym, wychodzac z progu wilasnego domu
i zmierzajac do Composteli doswiadczat przekraczania wielu granic: nie
tylko administracyjnych (krdlestw czy ksiestw, co wiazalo si¢ z pozyskiwa-
niem glejtow i pozwolen na wiele czynnosci, jak chocby zbieranie jalmuz-
ny), ale takze granic kulturowych (jak o tym swiadczy Kodeks Kalikstyriski)
czy liturgicznych. Graniczno$¢ wpisywata sie w idee podrdzy, ktéra z defi-
nicji prowadzita do kreséw, co z filozoficznego punktu widzenia znaczaco
konfiguruje t¢ wyprawe. Rodzilo to zapewne wyzwania dla wlasnej toz-
samosci, ktéra w obliczu «innych» domagata sie odpowiedzi na pytanie
o wlasne zakorzenienie. Spotykanie sie z innymi (osobami, kulturowymi
zwyczajami) pozwalato wiec odkry¢ réznorodno$¢ i nie zestawic jej na
zasadzie puzzli, luzno powiazanych elementow, ale domagato si¢ harmo-
nizacji, ktéra woéwczas wyrazata si¢ w przekonaniu o przynaleznosci do
jednej rodziny chrzescijaniskich panistw, tworzacych christianitas®.

Chrzes$cijanistwo w wersji unisono nie byto matryca sredniowieczna,
gdyz dla tego wlasnie okresu historycznego owa réznorodnos$¢ miata
swoje silne zakorzenienie filozoficzne i teologiczne: wielo$¢ bytow kon-
trastuje z jedynosciqg Boga i domaga sie nie tyle ujednolicania, co har-
monizowania, odkrywania wspdlnego zrédla wszystkiego, co istnieje.
Dlatego w kazde doswiadczenie pielgrzymowania wpisana jest idea mi-
krokosmosu: w miejscu, do ktorego zdazaja pielgrzymi niosac swoje rézne
doswiadczenia, marzenia, historie spotyka sie ,wszystko”, cho¢ czesto
pod postacig symbolu, enigmatycznosci, domagajacych sie zawsze cier-
pliwosci’.

¢ Na ile rzeczywiscie te procesy, uswiadamiania sobie przynaleznosci do christiani-
tas, rzeczywiscie zachodzily w mentalnosci $redniowiecznego pielgrzyma niech swiad-
czy choc¢by przekonanie krytykéw (gtéwnie francuskich srodowisk liberalnych) dziatan
Jana Pawtla II zmierzajacego w latach 80. do odzyskania tradycji Jakubowej, ktérzy papie-
skie starania postrzegali jako ,,sen o Composteli”, rozumiejac przez to sen o powrocie do
czasow $redniowiecznej christianitas. Por. Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei (rozdziat
Wyzwania nowej ewangelizacji): ,Wiadomo, czym jest to sanktuarium i czym sa pielgrzym-
ki dla chrzescijanstwa, a szczegdlnie dla Europy, dla uksztattowania sie jej kulturowej
tozsamosci. Ale prawie rownoczesnie z tym niezwykle waznym wydarzeniem podniosty
sie glosy, ze «sen o Composteli» nalezy juz nieodwracalnie do przesztosci, ze nieodwra-
calnie do przesztosci nalezy chrzescijariska Europa. Zastanawiajacy jest ten lek niektérych
$rodowisk opiniotworczych przed nowa ewangelizacjy”.

7 N. Lash, Theology for Pilgrims, University of Notre Dame Press, Notre Dame 2008, 167.
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1.1. ,Granica” zewnetrzna

Pielgrzymi zmierzajacy w $redniowieczu do Santiago mieli $wiado-
mos¢ istniejacego nieopodal islamu i trwajacej rekonkwisty ze strony
krélestw hiszpanskich. Docierali do sanktuarium z relikwiami Aposto-
fa, do ktorego droga prowadzita wlasciwie wzdtuz granicy z islamem
i byta okazja do spotkania 0sob, ktore migrowaty z potudnia. Migrantéw
mozna bylo spotka¢ zapewne w czasach mozarabow, gdy chrzescijanie
z potudnia Pélwyspu Iberyjskiego przemieszczali si¢ na pdtnoc zasilajac
skryptoria krolestw Asturii i wprowadzajac nowinki arabskie do $wiata
chrzescijanskiego®. Sa one widoczne cho¢by w miniaturach czy kaligrafii.

Obecnosc¢ islamu w kontekscie Camino czesto sprowadza si¢ jedynie
do historii dowddcy wojsk arabskich Almanzora (Al-Mansur) i jego tu-
piezczej wyprawy w 997 roku do Composteli, z ktdrej przywidzt tupy
w postaci dzwonéw nastepnie zamienionych na lampy do o$wietlania
Wielkiej Moskity w Kordobie, stolicy kalifatu’. Dopiero po odzyskaniu
Kordoby przez Fernanda III jedna z pierwszych decyzji krdla byl zwrot
owych dzwondéw do Santiago. Co podkreslaja zrodta, Almanzor nie spla-
drowat jednak samego grobu. Ale to nie jedyny obraz relagji islamsko-
chrzescijaniskich wokdt grobu $w. Jakuba i drogi don prowadzacej. Istnie-
ja bowiem tez wzmianki w sredniowiecznych kronikach muzutmanskich,
ktore zadziwiaja sie liczba pielgrzymujacych (wrecz insynuujg thumy
i trudnosci komunikacyjne), a niektére — jak pochodzaca z XIV wieku
autorstwa Ibn Idhari — wprost rozwijaja paralelizm miedzy Santiago de
Compostela a Mekka'. Inny z kolei geograf arabski, Al-Idrisi pracujacy
na dworze chrzescijaniskiego wladcy Rogera II z Sycylii, pisal o Camino
jako ,,wielkiej rucie podréznikéw”. To wszystko pokazuje, ze historia Ca-
mino to nie tylko potyczki wojenne, ale réwniez obecno$¢ muzutmandw,

8 Chrzescijanie z potudnia Pétwyspu Iberyjskiego docierali az poza Pireneje, zajmu-
jac czesto wazne stanowiska na dworze Frankow — por. P. Riché, Les réfugiés wisigoths
dans le monde carolingien, [w:] ]. Fontaine (red.), L’Europe, heritiere de I’Espagne wisigothique,
Madrid 1992, s. 177-183.

® Wiecej o postrzeganiu Galicji przez $redniowieczne zrodla arabskie - por.
A. M. Carballeira, Galicia y los Gallegos en las Fuentes drabes medievales, Cuadernos de Estu-
dios Gallegos, Anexo 36, CSIC, Madrid 2007.

10 1. K. Moore, Two Religions on One Road to Santiago. Poliethinicity and Syncretism on the
Camino in Saint Jacques... La Mecque, [w:] S. Sanchez, A. Hesp (ed.), The Camino de Santiago
in the 21 Century: Interdisciplinary Perspectives, Routledge, New York 2016, s. 135. Islam
zna warto$¢ pielgrzymowania, a autor artykutu zwraca uwage na analogie miedzy zwy-
czajami chrzescijariskimi i muzutmanskimi (na przyklad z rzucaniem kamieni jak przy
Cruz de Ferro czy przy kolumnie w Minie jako kamienowanie szatana). Wydaje sie jed-
nak, ze paralelizmy nie sg jeszcze synkretyzmem i nie uwzgledniajg warstwy znaczenio-
wej, skupiajac si¢ na zewnetrznej stronie.
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ktorzy odwiedzali Compostele. Dokumenty tamtego czasu relacjonuja
wizyty zwigzane z misjami dyplomatycznymi — wiadomo o Jaen Alga-
cel'im, ktéry wczesniej byt ambasadorem emira Abd al-Rahmana II na
dworze krola Normandii, a potem sam towarzyszy ambasadorowi tego
krola w jego pielgrzymce do Composteli. Spedza w miescie Apostota
okoto dwoch miesiecy czekajac az ten ukonczy swe pielgrzymowanie.
Wiadomo takze o cudach opisywanych w Liber Sancti Iacobi, ktére doty-
czyty muzulmanskiego dowddce wojskowego Altumaiora z Kordoby, kto-
rego $w. Jakub uleczyl ze Slepoty, na jaka zapadl podczas jednej z bitew!'.
Cuda apostota nie znaty wiec granic.

Warto zwrdci¢ réwniez uwage na czesto przytaczane okreslenie
$w. Jakuba jako , pogromcy Maurdw”, ktére zwigzane jest z bitwa pod
Clavijo, na kanwie ktdrej $w. Jakub zostat ogloszony patronem rekon-
kwisty. Ale tytut ,Pogromcy Mauréw” (matamoros) oraz ikonograficzne
przedstawienia przez swoje czytelne nawigzania do Apokalipsy (np. mo-
tyw , biatego konia” czy w ogdle drogi do chwaly prowadzacej przez go-
towos$¢ na poswiecenie i ofiare, posrdd przesladowan i trudnosci) odkry-
wa przede wszystkim duchowa perspektywe. Wiadomo, ze komentarz
Beato z Liebany do ostatniej ksiegi Apokalipsy dobrze oddaje d6wczesna
mentalnos¢, z ktérej wyrasta obraz sw. Jakuba jako rycerza: posrod kata-
strof i upadkdéw jawi si¢ nadzieja, jaka jest Chrystus. O nim i Jego zwycie-
stwie przypomina sw. Jakub podczas bitwy i jest to zasadnicze, teologicz-
ne przestanie tego tytutu.

1.2. Granice ,wewnetrzne”: Polietniczno$¢ na Camino de Santiago

Obok tej granicy zewnetrznej dla chrzescijan zmierzajacych do gro-
bu Apostota, istniaty podzialy wewnetrzne. Od samego poczatku Cami-
no de Santiago zyskato szeroki rozglos w catej zachodniej Europie, co w
konsekwencji wyrazilo si¢ w uksztaltowaniu ponadnarodowego zjawi-
ska peregrynacji, ktére zapewne nie bylo wolne takze od napie¢ miedzy
poszczegdlnymi grupami narodowymi. Pielgrzymi spotykali si¢ w miej-
scach ,,zbornych”, czesto we Frangji, gdzie cztery gtdéwne drogi si¢ roz-
poczynaly, aby ¢ wspodlng droga. Znamy swiadectwa wspolnych pies$ni

I Niektorzy autorzy przyjmuja, ze w Kodeksie Kalikstyriskim chodzi w obu przy-
padkach o Almanzora, ale nie ulega watpliwosci, ze chodzi o postac z kregu religii muzu-
laniskiej, o ktdrej IV ksiega Liber Sancti lacobi (w przedostatnim rozdziale) opowiada jako
o uznajacym kult Boga, ktérego glosit sw. Jakub, potezny czlowiek Bozy. Wiecej o te-
matyce Kodeksu: E. Temperan, El Codice Calixtino de la Catedral de Santiago de Compostela,
,Roczniki Teologiczne”, 8 (2015), s. 185-210.
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w narodowych jezykach — szli wigc zazwyczaj ,narodowo”, w przeci-
wienstwie do wspolczesnej sytuacji, w ktdrej nietrudno o grupy ztozone
z przedstawicieli r6znych narodowosci.

Ale warto zwrdci¢ uwage na procesy migracyjne, ktdre miaty miejsce
nie tyle posrod pielgrzymow, co wokot samego zjawiska Camino, ktore
stalo sie osia nowej konfiguracji spotecznej lub przy wykorzystaniu ist-
niejacej infrastruktury, ktéra powstata z mysla o pielgrzymach, a w no-
wych okoliczno$ciach stuzyla migrantom. Aby w pelni zrozumie(¢ to zja-
wisko trzeba pamietac o czynnikach, ktdére utatwialy przemieszczanie sie
ludnos$ci w owym czasie: to swiadomos¢ wspdlnego kregu kulturowego
christianitas wraz z ustrojem feudalnym w spoleczenstwie (akcentujacym
relacyjnos¢, nie terytorialnosc) stworzyty podwaliny do ekspansywnosci
$redniowiecznego spoteczenstwa, ktdre przybywato m.in. do Hiszpanii,
ktora wyzwalana z rak muzulmanskich doswiadczata ,pragnienia lu-
dzi”. To byl fenomen zbiorowy, ktéry rodzi si¢ w Europie pod koniec
XI w., przezywa swoj spadek w trzeciej czesci XII wieku, przechodzac
w zjawisko indywidualnych migracji.

Na ziemie, przez ktére przebiegaly drogi wiodace do Composteli
przybywali bowiem osadnicy, ktérzy w historiografii s okreslani jako
frankowie (franci, francigenae). Byli oni potrzebni wladcom poétnocnych
krolestw chrzescijaniskich, poniewaz rekonkwista przesuwata granice na
potudnie, ku rozczlonkowanemu kalifatowi w Kordobie, a przejmowane
przez chrzescijan tereny chciano szybko zaludni¢ osobami zajmujacymi
si¢ rzemioslem i handlem, co przy wzrastajacej popularnosci Camino
w $redniowieczu nie bylo bez znaczenia. Krél Alfons VI majac jasna
swiadomos¢ roli religijnej i ekonomicznej Santiago, wydaje zakaz pobie-
rania podatku (zwanego , portazgo”, a wiec myta) obok zamku Autares
w El Bierzo, co ma by¢ aplikowane nie tylko do ludnosci okolicznej, ale tak-
ze dla przybywajacych z Wtoch, Frangji czy Niemiec. Wiadomo, ze Camino
bylo dla hiszpanskich wladcdw réowniez artykulacjg polityki zagranicznej
regionow Hiszpanii wobec reszty Europy (wazng role odegraly tu takze
matzonki wladcow pochodzace spoza Pirenejow), a feudalne relacje wielu
arystokratow z Katalonii z wasalami na zachodzie Pétwyspu Iberyjskiego
utrwalaty stalq obecno$¢ na Camino réwniez Katalonczykow.

Frankowie na Camino sg uznang grupa spoteczng, do ktorych apli-
kowane jest to samo prawo lokalne (fueros), ale w odrebny sposob, ktory
uznaje ich wlasny status (w przeciwienstwie do innych czesci Hiszpanii,
w ktérych posiadaja swoje whasne prawo partykularne)2. Slady obec-

12 Por. J. I. Ruiz de la Pefa Solar, Las colonizaciones francas en las rutas castellano-leonesas
del Camino de Santiago, [w:] Tenze, Las peregrinaciones a Santiago de Compostela y San Salvador
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nosci tych migrantéw to toponimia w miastach wzdluz Camino, gdzie
pojawiaja sie ulice czy dzielnice francos, jak chocby vico Francorum w Mo-
linaseca, znajdujaca si¢ w poblizu kosciota sw. Mikotaja. To wezwanie
wlasnie, podobnie jak kult Swietych spoza Pirenejow — sw. Saturnina czy
Matki Bozej Rocamador lub Le Puy w Estelli — $wiadczy o skutkach tych
migracji dla poboznosci hiszpanskiej. Nie sa izolowani, a wrecz przeciw-
nie nastepuje szybka integracja tych osob, widoczna cho¢by w zmianie
nadawanych imion dzieciom osadnikéw. Z racji bowiem tego, w pierw-
szej fali migracji przybywali gtéwnie mezczyzni, integracja dokonywata
si¢ takze poprzez matzenstwa. Dualizm, tak widoczny w dokumentach
z tamtej epoki, w ktorych precyzuje sie obowiazki i przywileje na zasadzie
formuty tam franci quam castellani, przektadat si¢ na posiadanie wtasnych
urzednikow, a takze zakladanie szpitali czy bractw przez francos, ktorzy
nabywaja ziemie i majatki. Osobne magistraty z biegiem czasu znikaja,
a termin francos stanie si¢ synonimem wszystkich przybywajacych do
Hiszpanii: tym bowiem terminem okreslano obcokrajowcéw, ludzi wol-
nych i uprzywilejowanych takze w Anglii czy Wloszech®. Camino bylo
katalizatorem tych ruchéw migracyjnych odslaniajac Hiszpanie przed
reszta Europy i utrzymujac ja w kontakcie z Zachodem, ku ktéremu osta-
tecznie grawitowata. Ten wptyw Camino dobrze oddaja stowa A. Mac-
kaya: , pokrywajac poinoc Pétwyspu, droga — nazywana camino Frances —
pozwolita na to, aby wptywy europejskie przeniknety do Hiszpanii i pod-
noszac granice wprowadzita jednos¢ miedzy regionami, od granicy fran-
cuskiej az do Galicji”™.

Nowi osadnicy, a wérdd byli Zotnierze, duchowni (ich wptyw jest tak
widoczny w Sahagun czy Villafranca de Bierzo), rzemie$lnicy, wywierali
przy tym duzy wplyw kulturowy, m.in. na liturgie i przyczynili si¢ do
szybkiej zmiany rytu z wizygockiego na rzymski'®. Dzigki protekcji ze
strony wladcéw szybko tworzyli nowe kolonie, rowniez wzdiuz Camino
i wywarli niematy wplyw na przygotowanie infrastruktury Camino dla
pielgrzymdw (mosty, szpitale), czyniac z Camino swoiste ,, laboratorium”,
w ktérym rodzi sie idee architektoniczne i idee spoteczne. Aczkolwiek

de Oviedo en la Edad Media, Servicio de Publicaciones Principado de Asturias, Oviedo 1993,
s. 283-312.

3 Por. L. Vazquez de Parga, J. M. Lacarra, J. Uria Riu, Las peregrinaciones a Santiago de
Compostela, t. 1, Gobierno de Navarra, Pamplona 1993, s. 479.

4" A. Mackay, La Espaiia de la Edad Media. Desde la frontera hasta el Imperio (1000-1500),
Madrid 1980, s. 63.

15 P. Martinez Sopena, Los Francos en la Espafia de los siglos XI al XIII, [w:] ].-P. Molenat
et al. (red.), Minorias y migraciones en la historia, Ed. Universidad de Salamanca, Salamanca
2004, 34nn.
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obecno$¢ tych imigrantdw zwiazana byla takze z czesto gwattownymi
reakcjami miejscowej ludnosci, ktora nie godzita sie na ich uprzywilejo-
wany status prawny oraz wyczuwane u nich , poczucie wyzszosci”, gdyz
czesto jako ludzie wyksztatceni dominowali na terytoriach wiejskich,
gdzie zaktadali swoje osady'¢.

1.3. Odzyskany sens katolicyzmu

W takiej konfiguracji pielgrzymowania do Composteli zyskuje na
czytelnodci sens katolicyzmu, ktory jawi sie wyraziScie na drogach
$w. Jakuba: to dos$wiadczanie wspolnego mianownika, ktory nie chce
zrownywac (totalizowac), ale harmonizowac". Ten gleboki sens integracji
w rozcztonkowanych spoteczenistwach, (patchoworkowych), wydaje sie
zatracony. A przeciez wizja chrzescijariska zbawienia podkresla ten wymiar
wspolnotowy, jaki wiaze sie z uczestnictwem w Mistycznym Ciele Chry-
stusa. Logiczna konsekwengcja jest ,,dopasowywanie” si¢ poszczegdlnych
czlonkéw do Glowy, ktdra jest Chrystus'®. Wyznacza to sens katolicko$ci
odkrywanej takze na drogach pielgrzymkowych, gdzie sens wspdlnoto-
wosci Koéciota wyznacza ukierunkowanie na lepsze poznanie Chrystu-
sa: cztonki ciata pozostaja rozne w swych funkcjach, mozliwosciach i do-
$wiadczeniach, ale doswiadczaja jednosci dzigki tacznosci z Gtowa. Ten
obraz jednoczenia silnie oddziatywat takze na starozytnych chrzescijan,
a potem Sredniowiecznych nie pozostajac bez zwigzku z ich podej$ciem
do pielgrzymowania: rekapitulacja wszystkiego w Chrystusie. Katolic-
kos¢ (kat’olon — z gr. “wedlug catosci’) skrywa wiec w sobie przekonanie
o kompletnosci, ktore jest jednak pelne paradokséw, bo odkrywa biegu-
nowos¢ na tak wielu poziomach (podmiot—przedmiot, jednostki—catos¢)
i w pokorze wzywa do odkrywania jednosci nie przez zamykanie si¢
w sobie, ale wykraczanie poza siebie, aby znalez¢ siebie’. Tak jak catosc¢
jest mozliwa do ujecia z perspektywy ,granicy”, a wiec kontekstu. Ka-
tolickos¢ w kontekscie tych przesuwajacych si¢ granic oznacza nie kur-

16 Por. L. Vazquez de Parga, ]. M. Lacarra, J. Uria Riu, Las peregrinaciones a Santiago...,
s. 482. To ,, poczucie wyzszosci” dato si¢ zauwazy¢ w kwestionowaniu osiagniec hiszpan-
skiej rekonkwisty i tworzeniu narracji, ktéra podkreslata wielkg role Karola Wielkiego
w walce z saracenami.

17 D. C. Schindler, The Catholicity of Reason, Eerdmans, Grand Rapids 2013, 3.

85, Th., III, q.49, a.3, ad 3: ,Membra oportet capiti conformari”.

9 L. Fullam, The virtue of humility. A Thomistic Apologetic, Edwin Mellen Press, Lew-
iston 2009. Pokora dla Akwinaty jest postawa znajomosci siebie w kontekscie innych. To
wiedza, ktéra nie jest abstrakcyjna, ale personalistyczna: przesuwa ‘centralnos$¢” zainte-
resowania z siebie na innych, aby w gruncie rzeczy zna¢ lepsza prawde o sobie samym.
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czowe zamykanie sie ,ku wnetrzu”, ale umiejetnos¢ wilaczania w catosc,
a wiec wychodzenia ku granicom i ich przekraczania. To prowadzito,
w swych kulturowych przejawach, do tak wlasciwego dla chrzescijan-
stwa przekonania, ze wszedzie jestesmy u siebie, a w Kosciele nie ma “ob-
cokrajowcow’. Ten sens katolicko$ci nie pozostaje rowniez bez znaczenia
dla sposobu w jaki na pielgrzymim szlaku do Composteli doswiadcza sig¢
owego katolickiego ducha ciagle ‘wlgczajacego” w obieg Zycia taski.

Owe doswiadczenie przekraczania granic prowadzi do pokoju. Chry-
stus przekracza granice miedzy transcendencja a immanencja, miedzy
Grekiem a Zydem, burzac ,mur wrogoéci” (por Ef 2, 14-16). W wielu
obrazach czesto przywotuje si¢ obraz Chrystusa, Posrednika, ktory 1a-
czy dwa brzegi i w ten sposob stanowi swoisty duchowy , most” (wizja
$w. Katarzyny ze Sieny). Chrystus idzie jako pierwszy pokazujac, ze jest
droga otwarta: nie poucza jedynie o kwestiach etycznych, ale czyni —
przez chrzest — wszystkich uczestnikami tego ,,przejscia” (paschy). Wtas-
nie owa paschalna mentalno$¢, ktéra nie pozwala sie zatrzymywac na
granicach wszelkiego rodzaju, ale je przekracza¢ z Chrystusem, stanowi
z pewnoscia zasadniczy motyw duchowosci pielgrzymiej.

Katolickos¢ wyraza si¢ takze w doswiadczeniu przynoszenia tradycji
wlasnego kraju, swej poboznosci, do sanktuarium, ktére w ten sposob sta-
je sie przestrzenia ,integracji” i konfiguruje wlasna tozsamos¢. Mamy do
czynienia z procesem fermentowania, witaczania i jednoczesnie oczysz-
czania: wystarczy przypomniec jak wiele poboznosciowych, modlitew-
nych praktyk jest ,, przynoszona” do wlasnych srodowisk po zakoriczeniu
pielgrzymek. Dlatego mowi sie o przeksztalcajacej sile pielgrzymki do
Santiago, bo metanoia dotyczy rowniez sposobu postrzegania ,, drugiego”,
dzielacego droge, niesionego jako intencja, spotykanego. Nawrdcenie to
przeciez nowa ,, metodologia zycia”, swoista wyobraznia, ktéra uwalnia
cztowieka z tyrani jednowymiarowosci®*. Uniwersalizm Camino wigze si¢
zjego zdolnos$cia do absorbowania tego, co partykularneinie tyle go zréw-
nywania, co twdrczego ‘wlaczania” w nurt tradycji. Kult Apostota odpo-
wiada na pluralizm form poboznosci zwrdceniem uwagi na moc paschy
Jezusa, ktora pokonata granice $mierci. Jesli pielgrzymka rzadzi logika
~przedsmaku”, to bez watpienia w chrzescijanskim pielgrzymowaniu
o taki wlasnie smak zbawienia, pokonujacego granice wydawatoby sie
nie do przebycia, wlasnie chodzi. Powszechnos$¢ Kosciota nie zaciera
granic, ale niszczy ich absolutno$¢: trzyma w swoistym napieciu miedzy
tym, co powszechne i partykularne, bo z niego rodzi si¢ jednos¢, ktéra nie

2 O tym sensie biblijnego nawrocenia por. A. McGrath, Re-imagining Nature. The Pro-
mise of a Christian Natural Theology, Wiley Blackwell, Oxford 2017, s. 50-55.
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jest sprowadzaniem do jednego, ale odkrywaniem sensu jednosci w réz-
norodnosci. Dogmat trynitarny w chrzescijanstwie, ciagle w toku historii
narazany na proby monistyczne (sprawdzajace wszystko do ,jednego”,
do Boga Ojca, ktérego modalnosciami sa Syn i Duch), wlasnie na ten ko-
munijny sens wskazuje.

Mozna wigc zrozumie¢, ze z tej katolickosci kultury rodzi si¢ fenomen
pielgrzymowania Jakubowego, ale takze sama instytucja uniwersytetu,
nie na darmo odzyskiwana dla Camino de Santiago w ostatnim czasie?'.
Uniwersalizm, ktéry stal u podstaw uniwersytetu sredniowiecznego —
ktory jest owocem chrzescijaniskiego postrzegania $wiata — wyrazat prze-
konanie, ze granice ,,nauk” nie sa okopami wojennymi nie do przebycia,
ale prawda o $wiecie pochodzaca od jednego Boga domaga si¢ umiejet-
nosci szukania powiazan miedzy poszczegdlnymi dyscyplinami. Kul-
tura ,specjalistow”, ktérzy nie wychodza poza granice swej dziedziny,
zdecydowanie kidci sie z tym ideatem. By¢ moze tu wiasnie, w braku
zdolnosci do syntezy, zamknigciu w granicach wlasnej galezi wiedzy
(np. ekonomii) tkwi zrédto wielu problemdéw wspdtczesnosci, od kryzy-
su ekonomicznego ostatnich lat poczawszy, gdy przestaje sie tak napraw-
de faczy¢ Swiaty?.

To wszystko uzmystawia, ze pielgrzymka do Composteli moze stac si¢
szansa na przezycie katolickosci i stac sie rOwniez jej czytelnym swiadec-
twem. Bycie , $wiattem w swiecie”, a nie w kilku punktach globu czy mia-
stach, panstwach — oznacza, ze chrze$cijaristwo ma do zaproponowania
$wiatu uniwersalna wizje, ktéra wyraza zarowno nauczanie (ortodoksja)
jak i praktyka zycia (ortopraksja).

2. lus peregrinandi

Jak wskazuje na to juz sama etymologia stowa ,, pielgrzym”, nawiazuja-
ca do kroczenia przez pola, a wigc przecinania granic, a takze jurydyczny
kontekst tego terminu wystepujacy w prawie rzymskim jako odwotanie
do bycia pozbawionym praw obywatelskich i przekroczenia czasowe-
go granic Imperium, w doswiadczeniu pielgrzymowania od zarania na
horyzoncie jawi sie ,granica”. Dla mentalnosci starozytnej ,, pielgrzymo-

2l Warto tu wspomnie¢ o inicjatywach, ktére prowadza do zakladania Katedr Camino
de Santiago, ale takze , compostelki akademickiej” (www.campus-stellae.org) czy sieci
uniwersytetow potozonych wzdtuz Camino i podejmujacych wspolne dziatania na rzecz
promocji Szlaku w $rodowisku akademickim.

2 K. O'Reilly, University Education Construed in the Light of Faith, New Blackfriars
98 (2017).
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wanie” bylo sfowem - synonimem migrantéw, ktérzy wkraczajq w zycie
obywateli, znajduja si¢ tymczasowo na danym terenie, z dala od domu,
narazeni na niebezpieczenistwa, nie mogacy liczy¢ na ochrone prawna®.

W kulturze prawnej kolejnych wiekdéw uksztattowat sie termin, ktéry
oddaje wlasnie te pierwotne asocjacje z pielgrzymowaniem w postaci jed-
nego z podstawowych praw cztowieka do przemieszczania si¢ po ziemi,
ktory okresla sie jako ius peregrinandi**. Wyraza przekonanie o relatyw-
nej charakterystyce granic i postrzegania ziemi jako dobra wspdlnego,
w ktérego stuzbie pozostaja panistwa i ich struktury. Sredniowiecze sza-
nuje to uprawnienie 0osdb do przemieszczania si¢, zwtaszcza motywo-
wanego religijnie, ale nie tylko, co znajduje swo6j wyraz w regulacjach
prawnych, ktére znajda swéj wyraz m.in. w Siete Partidas krola Alfonsa.
Dopiero na tym tle mozna lepiej zrozumiec¢ ,,czasowe” zakazy pielgrzy-
mowania formutowane m.in. przez kroléw francuskich, ale juz w okre-
sie nowozytnym, motywowane politycznie (wrogoscig wobec krdlestwa
Hiszpanii) czy ekonomicznie (proponujac w zamian sanktuaria lokalne
we Francji).

3. Camino ,odstania” i , przekracza” granice

Camino jawi si¢ w dzisiejszej kulturze jako ,,unifikujace”, pokazujace
drogi wiodace do jednosci, ale czyni to w sposdb paradoksalny, gdyz pro-
ponuje kulture , wylaczania” w swiecie, ktéry zawsze chce by¢ podtaczony
i pozostawac w zasiegu. To wylaczenie dokonuje sie nie tyle na poziomie
telefonu czy Internetu, ale polega na odejsciu od rutyny, z jaka czesto
pielgrzymi maja do czynienia w codziennym zyciu. Ujawniaja si¢ w ten
sposdb liczne granice ,egzystencjalne” i ,kulturowe”, ktére zamykaja
cztowieka w waskim kregu doznan i zawezonej perspektywy widzenia,
niczym zerwanie zakletego kregu tego, co ,zawsze” i czego ,nie mozna
inaczej”. Jak diagnozowal swego czasu prof. Marek Szulakiewicz, cho¢
temat granic (poznania, bytu) jest zwigzany z historig filozofii niemal od
samego poczatku, to jednak wspolczesnie, w epoce usuwania granic pan-
stwowych w Europie, doswiadczamy pojawiania si¢ nowych, kulturowo-

» Takie rozumienie przetrwato do czasow sredniowiecznych, co uwidacznia sie cho¢-
by w pismach $w. Tomasza z Akwinu — por. A. Machowski, O powolaniu i zadaniach piel-
grzyma w pismach sw. Tomasza z Akwinu, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino
Polaco. Teologia — Sztuka — Historia — Terazniejszos¢, t. 3, Wydawnictwo Naukowe UMK,
Torun 2016, s. 39-53.

# Prawnym i socjologicznym aspektom ius peregrindi poswiecona jest publikacja
M. Meccarelli, P. Palchett, C. Sotis (red.), Ius peregrinandi. Il fenomeno migratorio tra dritti
fondamentali, esercizio della sovranitd e dinamiche di esclusione, Macerata 2012.
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spotecznych®. Pielgrzymowanie staje si¢ okazja, aby pokonujac granice
drugorzedne dotrze¢ do prawdziwych kreséw, ktére wyznaczaja tozsa-
mos¢.

We wspolczesnej kulturze prébuje sie niestety zmieni¢ asocjacje, ja-
kie przez wieki wiazano z pielgrzymowaniem — termin pilgrim atheism
stal si¢ synonimem postawy, ktora utrzymuje dychotomie religii i na-
uki, a co za tym idzie promieniuje wrogoscia wobec wszystkiego, co
religijne®. Ten rodzaj ,pielgrzymujacego” ateizmu koncentruje si¢ na
stawianiu granic, a nie ich przekraczaniu. Nic jednak bardziej odleglego
niz przekonanie, ze pielgrzymowanie wprowadza granice do naszego
$wiata, skoro okre$la si¢ pielgrzymujacego czlowieka wtasnie jako prze-
kraczajacego granice.

Ostatnie lata przynosza pod tym wzgledem znaczacq zmiane w bada-
niach, ktdre koncentruja si¢ na dostrzeganiu w pielgrzymowaniu aspek-
tu ,cielesnej mobilnosci” i interakcji z krajobrazem, dokonujacych sie
w samym pielgrzymie. Ten ,mobilno$ciowy zwrot” (mobilities turn) choé-
by widzi w kroczeniu pielgrzymkowymi szlakami poruszanie si¢ calego
czltowieka, ubrane w sens i znaczenie?.

4. W ktora strone? Kultura ,przyjmowania”

Na tak zarysowanym horyzoncie wida¢ specyfike duchowa Camino
de Santiago we wspdlczesnym swiecie: prowadzi do kultury ,, przyjmo-
wania”, ktdra stanowi prawdziwg ,granice” wspdlnoty ludzi w drodze.
Granice, ktdra nie dzieli i odgradza, ale pokazuje, gdzie co$ waznego sie
zaczyna. W takim duchu warto odczytywac zachety do goscinnosci, ktéra
jest jedna z waznych, eklezjalnych cn6t na Camino. Oznacza ona wezwa-
nie do ,przygarniania” siebie, wedle stow Rz 15, 7 (,,Dlatego przygarniaj-
cie siebie nawzajem, bo i Chrystus przygarnat was — ku chwale Boga”).
Jak wyjasniat ten cytat sw. Tomasz a Akwinu, przyjmowanie to wspie-
ranie wzajemne oparte o ,afekt” caritas, prowadzacej ad adiuvandum et
promovendum?®. Znaczace, ze owe przyjmowanie wyraza facinski termin
susicipere, ktory Akwinata wigze z innymi cytatami biblijnymi, np. 1z 42, 1

% M. Szulakiewicz (red.), Granice i ograniczenia. O doswiadczeniu granic i ich przekracza-
niu, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2010.

2 M. Hashemi, A new typology of modern atheisms: pilgrim atheism versus tourist atheism,
,Culture and Religion” 1 (2016), s. 56-72.

7 R. Scriven, Geographies of Pilgrimage: Meaningful Movements and Embodied Mobilities,
»,Geography Compass” 4 (2014), s. 249-261.

% In Rom., cap. XV, lect. 1.
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(,,Oto moj stuga, ktérego podtrzymuje...”) oraz tk 1, 54 (,, Ujat sie za stuga
swoim Izraelem...”). Owo przyjmowanie siebie nawzajem dotyczy tego,
co jest chwata Boga.

To, ze w $redniowieczu otrzymywato si¢ muszle na koncu swej drogi do
Santiago miato swdj sens rowniez ,, pedagogiczny”: nie tylko potwierdzato
sam fakt dojscia do grobu Apostota, zanim powstaty dokumenty pisane,
ale wskazywato na zapoczatkowanie czego$ nowego. Przekroczenie gra-
nic wlasnego domu i kultury, zasmakowanie uniwersalnosci, zmieniato,
na nowo konfigurowato cztowieka wokot tego, co podstawowe. Wracat juz
inny - kondygja pielgrzymia stala sie odtad jego nowym sposobem bycia
i mentalnosci, zobowiazaniem moralnym. Jak podkresla kazanie Veneran-
dia Dies symbolika muszli odwoluje si¢ do owocu pielgrzymki, a jest nia
zasmakowanie w ,,dobrych czynach”. Muszla przypominajaca palce dtoni
sktania do postrzegania zadan, jakie mam przed soba, a bedac sposobem
obrony zwierzat morskich, zamykana gdrna i dolna czescia, przywotuje
podwojne przykazanie milosci Boga i blizniego.

Eucharystia sprawowana w gronie pielgrzymow jest znakiem tego pro-
cesu ,laczenia” wokdt Glowy, jaka jest Chrystus: to modlitwa Kosciota,
ktora integruje owoce ziemi i prac rak ludzkich (wysitki jednosci), aby do-
konata si¢ ,wymiana” (admirabile commertium). Taka wymiana dokonuje si¢
miedzy pielgrzymami, gdy ida, ale dopiero w eucharystycznym ofiarowa-
niu staje sie ,cudowna” i ,$wieta”, bo doznaje si¢ udzielenia mocy plynacej
od Boga, ktdry jest jednoscia w troistej wspolnocie oséb. To posredniczenie
wpisuje sie gteboko w duchowos¢ pielgrzymujacego po Camino, ktdry nie
tyle chce doj$¢, zdoby¢, pokonad, co odkry¢ zrodlio tego, wszystkiego, co do
tej pory konsumowat nie wiedzac. Odkrycie , gdzie to bije wszystko” jest
w wyznaniach pielgrzyméw dominujacym tonem: nie odkryli na Camino
czego$ nowego, ale odkryli na nowo wtasnie zrodto.

5. Podsumowanie. Camino bez granic

Bezgraniczno$¢ jest cecha Maryi, ktora nie stawia Bogu granic, ale
wypowiada swoje ufne ,niech mi sie stanie wedlug Stowa Twego”
(Ek 1, 38). Dlatego jest przywotywana na drogach wiodacych do Santia-
go w tak wielu wezwaniach (zwlaszcza jako Virgen del Camino, Matka
Boza od Drogi) jako ideat dla pielgrzymodw, ktérzy przybywajac na Szlak
sami musieli pokonac wiele granic i ucza si¢ idac do Santiago tej maryjnej
bez-granicznosci. Doswiadczane w trudzie Drogi przekraczanie ograni-
czen, granic sztucznie stawianych albo roszczacych sobie pretensje do
wiecznotrwalych, granic dzielacych ludzi — to wszystko rodzi w pielgrzy-
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mie poczucie jednosci, ktora nie chce by¢ ujednoliceniem, ale harmoni-
zowaniem wielo$ci. Trudno si¢ oprzeé wrazeniu, ze w patchworkowym
$wiecie to wlasnie jest owoc: nie sktania ono do kurczowego trzymania
si¢ tego, co stare, ale uczy szukac jednosci i integracji, nie zamykania sa-
mego siebie w sztucznych granicach niemozliwosci, ale wychodzenia na-
przeciw Boga, dla ktérego ,nie ma nic niemozliwego” (Lk 1, 37). Jesli Bog
stawia granice, to zlu i nieprawosci, ktére dopuszcza do czasu: Izraelici
widzieli boska prerogatywe wilasnie w tym, ze Bog stawia granice mo-
rzu, ktére zalewa czltowieka, zapewne nie tylko w materialnym sensie,
ale takze duchowym?. Dla czlowieka zas granica jest jego stworzonos¢,
ktora nie jest jednak ograniczeniem, ale szansa na powierzenie sie Boga
w ramach swego doswiadczenia skoriczonosci®.

Camino and frontiers. Migratory context of the pilgrimage
to Compostela

Summary

The article presents the issue of migrations on the Camino de Santiago and
the awareness of borders which appeared among the pilgrims to Compostela in
the Middle Ages. On the one hand, the Camino reveals frontiers (both exterior
for Christianity and interior) and on the other hand, the Way of St. James trans-
gresses them and introduces the spirit of Catholicism which is expresses through
the integration of pilgrims’ national culture with a broader Christian context.
A particular attention is drawn to the question of the presence of Islam in the
context of the Camino as well as the ius peregrinandi, the expression of which was
the pilgrimage to Compostela.

Ks. Piotr Roszak, dr hab.
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun

Universidad de Navarra
Pamplona

» W tym kluczu oddzielania i stawiania ‘granic’ przedstawia dzieto stworzenia Ksie-
ga Rodzaju, co tak dobitnie podkreslat sw. Tomasz z Akwinu w traktacie o stworzeniu.

% Szczegdlne podzigkowanie za inspiracje i pomoc przy powstaniu tego artykutu dla
ks. Anton Pazos z Instytutu P. Sarmiento w Santiago de Compostela.



WojciecH MRUK

Dlaczego $wiety Julian
prowadzit albergue

na drodze do Santiago
de Compostela?

Kult $w. Jakuba Apostola w wiekach srednich mozemy analizowac
na wielu ptaszczyznach przyjmujac za punkt wyjscia np. studia nad
rozbudowa zespotu swiatynnego w Composteli czy np. nad wykorzy-
staniem opowiesci o Apostole i dokonujacych sie za jego sprawa cudach
w zbiorach exempldw, czy innych tekstach dydaktyczno-moralizator-
skich. Niewatpliwie jednak to masowy naptyw patnikow wedrujacych
utrwalonymi szlakami miat decydujacy wptyw na oblicze kultu jakubo-
wego i jego znaczenie w sredniowiecznej facinskiej poboznosci. Istotnym
elementem drog jakubowych byly hospicja, w ktérych utrudzeni we-
drowcy mogli znalez¢ schronienie. Instytucje te prowadzone byly m.in.
przez wspolnoty zakonne i bractwa religijne. Zas wedle jednej ze srednio-
wiecznych legend niewielkie albergue nad rwaca rzeka miat prowadzic
$w. Julian, ktéremu poswigcony jest ten artykut.

Swiety Julian Goscinny zwany tez Szpitalnikiem, Ubogim lub Poku-
tujacym, jest postacia dos¢ tajemnicza. Uznawany za patrona wilascicieli
zajazdow, przewoznikow przez rzeki, a takze cyrkowcdw nalezat do po-
pularnych swietych czczonych w sredniowieczu na facinskim zachodzie'.
Nie dysponujemy zadnymi precyzyjnymi i w jakikolwiek sposob weryfi-

! Emma Campbell w aneksie do swej rozprawy doktorskiej wyliczyta ponad 20 reko-
pismiennych kopii zywotu $w. Juliana przechowywanych w réznych europejskich biblio-
tekach. Sporzadzone przez badaczke zestawienie nie jest jednak kompletne, nie uwzgled-
niono w nim bowiem m.in. bedacego podstawa niniejszego opracowania rymowanego La
vie de saint Julien. Zob. E. Campbell, The Traffic in Saints: The Social and Sexual Economies of
Old French Hagiography, maszynopis rozprawy doktorskiej przedstawiony w King’s Colle-
ge w Londynie w roku 2004, s. 246; R. S. Wieck, The Savoy Hours and its Impact on Jean, Duc
de Berry, The Yale University Library Gazette, vo. 66, Supplerment to Volume 66, Beinecke
Studies in Early Manuscripts, 1991, s. 161.
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kowalnymi informacjami o zyciu naszego bohatera. Co wiecej jego kult prze-
nikat sie z kultem innych swietych noszacych to samo imie, czego doskona-
tym przykladem jest czytanie na dzieni $w. Juliana zapisane przez Jakuba
de Voragine w Zlotej Legendzie. Ten dominikanski autor wyliczyl w nim, az
czterech swietych Julianéw. Byli to Julian bp Le Mans, ktory miat zy¢ w Ilub
III w. n.e., megczennik z IV w. Julian z Owernii, Julian diakon, ktéry miat zy¢
w wieku V inasz bohater Julian Goscinny?. A i tak nie byli to wszyscy swieci
o tym imieniu, ktérych kult byt zywy w facinskiej Europie’.

Brak szczegdétowych informacji o zyciu wielu $wietych sprawil, ze
$redniowieczni autorzy opowiesci hagiograficznych dos$¢ swobodnie
wplatali w swe dzieta watki zapozyczone z innych utworow, lub nawet
calkiem zmys$lone. Co godne podkreslenia praktyka taka byla woéwczas
powszechnie akceptowana. Od tekstow hagiograficznych nie oczekiwa-
no bowiem, ze beda rzetelnie opracowanymi biografiami, w dzisiejszym
rozumieniu tego stowa. Miaty natomiast odpowiada¢ na oczekiwania
odbiorcow, ktorzy szukali w nich atrakcyjnych opisow cudow i innych
nadzwyczajnych zdarzen bedacych niezbitymi dowodami $wietosci ich
bohateréw*. Takie, z punktu widzenia wspdtczesnych standardéw dos¢
niefrasobliwe, podejscie 6wczesnych autoréw do prawdy historycznej
zaowocowalo wprowadzeniem do $redniowiecznych zywotow Swie-
tych wielu barwnych i niejednokrotnie zupetnie fantastycznych, opowie-

2 Jakub de Voragine, Jacobi a Voragine Legenda aurea vulgo historia lombardica dicta, ed.
T. Graesse, Lipsiae 1850, s. 140-145; K. Bjelland, Defining the “South English Legendary” as
a Form of Drama: The Relationship between Theory and Praxis, Comparative Drama, vol. 22,
No. 3, 1988, s. 233.

3 Zestawienie tekstow hagiograficznych poswieconych réznym swietym noszacym to
imie mozna znalez¢ w Bibliotheca hagiographica latina antiquae et mediae aetatis, ed. Socii
Bollandiani, Bruxellis, 1898-1899, vol. 1, s. 672—-675.

* Obszernie o tym problemie pisal m.in. H. Delehaye, The Legends of the Saints. An
Introduction to Hagiography, New York 1097, s. 7-106, 222-223; zob. takze G. Ashton, The
Genertion of Identity in Late Medieval Hagiography. Speaking the Saint, London New York
2000, s. 11-12; A. Witkowska, Legenda hagiograficzna i etiologiczna swietych miejsc i obrazéw.
Refleksja metodologiczna, [w:] Sancti, Miracula, Peregrinationes. Wybér tekstéw z lat 19742008,
Lublin 2009, s. 297; P. Fouracre, R. A. Gerberding, Late Merovingian France. History and
Hagiography 640-720, Manchester — New York 1996, s. 41-44; A. Vauchez, Hagiography and
Biography. The Case of St. Francis of Assisi, [w:] Promoting the Saints. Cults and Theis Contexts
from Late Antiquity until Early Modern Period, Essays in Honor of Gabor Klaniczay for His 60"
Birthday, ed. O. Gecser, ]. Laszlovszky, B. Nagy, M. Sebdk, K. Szende, Budapest-New York
2011, s. 59-61; P. A. Hayward, Demystifying the role of sanctity i Western Christendom, [w:]
The Cult of Saints in Late Antiquity and the Early Middle Ages. Essays on the Contribution of
Peter Brown, ed. ]. Howard-Jahnston, P. A. Hayward, Oxford 1999, s 123-124; I. N. Wood,
The Missionary Life, [w:] The Cult of Saints in Late Antiquity and the Early Middle Ages. Essays
on the Contribution of Peter Brown, ed. J. Howard-Johnston, P. A. Hayward, Oxford 1999,
s. 167-168.
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$ci. Uzupelniano nimi nieraz bardzo skromna wiedze o zyciu $wietych
i w ten sposob budowano atrakcyjne historie, ktére mogty budzi¢ zywe
emocje i oddzialywaé na wyobraznie odbiorcow. Mozna wskazac zywoty
swietych niemal w catosci zbudowane sg z takich wtasnie fascynujacych,
cho¢ raczej nieprawdziwych, opowiastek.

W przypadku naszego $wigtego Juliana Goscinnego, najwazniejszym
statym elementem jego zywotdéw, jest opowies¢ o dramatycznych konse-
kwengcjach pewnej przygody mysliwskiej. Ot6z nasz bohater miat spotkac
w czasie polowania jelenia, badZ inne tajemnicze zwierze, ktére przepo-
wiedzialo mu, Ze zabije oboje swoich rodzicow. Przerazony ta prze-
powiednig miodzieniec postanowit, na wszelki wypadek, nie wraca¢ do
domu, aby nie mie¢ okazji do spotkania i zamordowania wtasnych ro-
dzicéw. Z dala od rodzinnych stron znalazt Zong, osiadt i widdt spokojne
zycie. Nie wiedziat o tym, Ze rodzice, mimo uptywu lat, poszukiwali go
i pewnego razu, pod nieobecno$¢ Juliana, przywedrowali do jego domu.
Gdy opowiedzieli swoja histori¢ zona naszego bohatera rozpoznata
w nich swoich tesciow. Z radoscia ich ugoscita i zaproponowata by od-
poczeli po trudach wedrowki w jej sypialni, a sama potozyta si¢ w innym
pomieszczeniu. Po powrocie do domu Julian — cicho by nie obudzi¢ Zony —
wszedt do sypialni i zastat dwie osoby w tozu. Peten najgorszych podej-
rzen i ogarniety szalong zazdroscia siegnal po miecz i, nie sprawdzajac
w kogo godzi, zabil $piacych rodzicéw. Gdy zobaczyt i zrozumiat co
uczynil, postanowil w ramach pokuty osias¢ w miejscu odludnym, nad
niebezpieczna rzeka i przewozic przez nig wedrowcoéw do czasu, gdy na-
bierze przekonania, ze Bog przyjat jego pokute. Wierna matzonka zde-
cydowata sie¢ mu towarzyszy¢. Po wielu latach gorliwego ustugiwania
podroznym oczekiwanie Juliana spetnito si¢ i Bog objawil mu, ze grzech
zostat odpokutowany®.

Ta dramatyczna, cho¢ nie osadzona w zadnym konkretnym miejscu
i czasie opowies¢ niewatpliwie przemawiata do wyobrazni ludzi Srednio-
wiecza, skoro stala si¢ podstawa niezwykle ciekawego utworu literackie-

> Tak zbudowany jest np. zywot $w. Idziego, co nie przeszkodzito w szerokim rozpo-
wszechnieniu si¢ jego kultu i zaliczeniu go do grona Czternastu Wspomozycieli, czczo-
nych w tacinskim chrzescijanstwie. Zob. Ksiega Imion i $wietych, oprac. H. Fros, F. Sowa,
t. 3, Krakow 1998, kol. 113-114. Jakub de Voragine, op. cit., s. 582-584.

6 Légendier de Saint Pétersbourg. Vies de saints en frangais, Bibliotheque nationale de France,
Paryz, sygn. NAF 23686, fol. 181v-187r; Chronique, histoires de la Bible, Vies de saints, Sermons
de Maurice de Sully, en frangais, Bibliothéque nationale de France, Paryz, sygn. FR 6447, fol.
211r-218v; P. H. Cullum, Gendering charity in medieval hagiography, [w:] Gender and Holines.
Men, women and saints in late medieval Europe, ed. S. ]. E. Riches, S. Salih, London, New York
2002, s. 138-139; K. Bjelland, Defining the “South English Legendary”..., s. 234-236.
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go, w ktdrym historia naszego swietego zostata nierozerwalnie spleciona
z praktyka pielgrzymowania do Composteli”. W pochodzacym z Pary-
skiego Arsenatu rekopismiennym kodeksie oznaczonym sygnatura 3516,
a datowanym na ostatnig ¢wier¢ XIII stulecia, znajduje si¢ interesujacy
nas utwor zatytutowany La vie de saint Julien®. Jest to wierszowany utwor
w jezyku francuskim, liczacy 4860 wersdw, ktéoremu nieznany z imienia
autor nadal forme i tres¢ poematu rycerskiego napisanego dla pewnej
damy. Niewiasta ta, jest wierna przyjaciotka autora, osoba dobra i po-
bozna, ktéra nie kieruje swych mysli ku marno$ciom doczesnego swiata.
Na wyrazna prosbe tej wspaniatej damy, nasz autor, przedstawiajacy sie
jako poeta nie dorownujacy kunsztem wielkim trubadurom tworzacym
na dworach krdléw i hrabiéw, postanowit napisa¢ Zywot $wietego Julia-
na - patrona pielgrzymujacych zebrakéw, zakonnikow, kaptanéw, ryce-
rzy i mieszczan. Wedle jego stow swiety otoczony mial by¢ powszechna
czcia w Burgundii, Normandii, Francji, Hiszpanii, Lombardii i w Rzy-
mie, a nawet w Ziemi Swietej’. W tej wersji zywotu Julian miat by¢ je-
dynym synem Godfryda, ksigcia Angers, pana Turenii, Maine i Poitou
oraz jego szlachetnej malzonki Emmy". Jako nastoletni mlodzieniec miat

7 Wizerunek $w. Juliana z mieczem w reku lub zabijajacego swych rodzicéw byt
atrakcyjnym tematem dla, nie tylko sredniowiecznych tworcéw. Légendier de Saint Péters-
bourg..., fol. 181v; Chronique, histoires de la Bible..., fol. 211r; Wiecej o tym zob. N. E. Land,
Artistic Errors in a Tale About the Piovano Arlotto, Notes in the History of Art, vol. 29, No.
2, 2010, s. 2-5; E. S. Levine, The Iconography of Franz Marc’s Fate of the Animals, The Art
Bulletin, vol. 58, No. 2, 1976, s. 273. éwie;ty Julian, jako patron pielgrzymoéw i podrdéznych
pojawia sie tez w literaturze sredniowiecznej, G. Chaucer, Canterbury Tales, General Prolo-
gue wers. 340, [w:] The Complete Poetry and Prose of Geoffrey Chaucer, ed. by J. H. Fisher, New
York 1977, s. 16; R. Tamplin, The Saints in Sir Gawain and the Green Knight, Speculum, vol.
44, No. 3, 1969, s. 403, 405409, 415-416.

8 La vie de saint Julien, Bibliotheque nationale de France, Paryz, sygn. 3516, fol. 84r-96v;
Fragment kodeksu zawierajacy interesujacy nas zywot wydat A. Tobler, Zur Legende vom
heiligen Julianus. Das Leben des h. Julianus in altfranzdsischen Versen nach der Arsenalhandschri-
ft, Archiv fiir das Studium der neueren Sprachen und Literaturen. Begriindet von Ludvig
Herrig. Heraus. von A. Brandla, A. Tobler, J. LIII, Bd. CII, 1899, s. 109-168, dalej cyt. La
vie... Z tej wlasnie edycji pochodzg wszystkie cytaty i do niej odsytaja wszystkie przypisy.

° Lavie..., s. 109-110. Umniejszanie wtasnych zdolnosci i kwestionowanie talentu byto
motywem literackim czesto stosowanym przez autordw, nie tylko tekstow hagiograficz-
nych. M. Goodich, A Note on Sainthood in the Hagiographical Prologue, History and Theory,
vol. 20, No. 2, 1981, s. 168.

10 Ains fu fils de bon duc d’Angiers,

D’Aignau avoit tos les dangiers.

Ses peres tint trestot Angau,

Toraine et le Maine et Poitau. (...)

On I'apeloit le duc Gefroi. (...)

La merre ot non la duchoise Emme, (...), La vie..., s. 110.
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z zapatem oddawac si¢ fowiectwu i podczas jednej z wypraw, w pobli-
zu Le Mans, spotkat w lesie tajemnicza czerwona bestig¢, do ktdrej strze-
lit z tuku. Smiertelnie ugodzony potwér, jak sie pozniej okazato diabet,
nim skonal przepowiedziat mu, ze Julian zabije oboje swych rodzicéw
jednym uderzeniem miecza''. Ogarniety trwoga mtodzieniec postanowit
uciec przed przeznaczeniem i wyruszyt na pielgrzymke do Composteli.
Po przybyciu do celu wedréwki diugo modlit sie przy grobie Aposto-
fa o odpuszczenie swych grzechéw a takze polecal Bogu swych rodzi-
cédw, ktdrych spodziewat sie juz nigdy nie zobaczy¢. Odbyt tez spowiedz,
a kaptan zalecit mu dalsza pielgrzymke do Rzymu'. Papiez, do ktérego
dotart Julian, polecit mu, aby na dwa lata wyruszyt do Ziemi Swietej i tam
wypelniat swa pokute. Nasz bohater ukryl swe znakomite pochodzenie
i stanal u boku braci z rycerskiego zakonu Joannitow, ktérzy walczyli
z Saracenami. Jak przystato na dzielnego mtodzienca ze szlachetnego rodu
wyrozniat sie nie tylko odwaga, ale i umiejetnosciami rycerskimi. Szybko
wiec zyskat wielka stawe i zostal pasowany na rycerza'®. Po pewnym cza-
sie pielgrzymi przybywajacy do Akki przyniesli wie$¢ o $mierci ksiecia
Godfryda, ktdry, jak powiadano, tak bardzo rozpaczat po zaginieciu jedy-
nego syna, ze zmart i pozostawit pograzong w zatobie swa zone Emme.
Na wiesé¢ o tym Julian, uspokojony tym, ze nie moze juz zabié¢ swojego
ojca, postanowit wroci¢ do domu by pocieszy¢ cierpiaca matke!*. Po wielu
przygodach, ktérych do$wiadczyl podczas podrézy dotart do Hiszpanii
i na szlaku wiodacym z Le Mans do Santiago spotkat grupe pielgrzymow
pochodzacych z jego rodzinnych okolic, od ktérych dowiedziat sig, ze
jego matka rzeczywiscie rozpacza po zaginieciu syna, ale za to jego ojciec,
niestety, nadal zyje. Obawiajac sie wypelnienia klatwy Julian postano-
wit, na wszelki wypadek, nie wraca¢ do domu. Zatrzymat sie w poblizu
zamku nalezacego do pewnej samotnej damy. Jej reke pragnal zdoby¢
muzulmanin, ktdry regularnie przybywatl ze swymi wojownikami i ob-
legal zamek. Obroncy z najwyzszym trudem odpierali kolejne ataki, ale
przybycie dzielnego Juliana, ktéry rozgromit Saracenéw uwolnito ich od
niebezpieczenistwa. Pani zamku, noszaca imi¢ Klarysa, odetchneta z ulga,
ze zagrozenie minelo i niebawem poslubila meznego rycerza, ktéry opo-
wiedzial jej smutna historie swojego zycia'®.

' La vie..., s. 112.
12 g vie..., s. 116.
13 Lavie..., s. 120-122.
4 Lavie..., s. 122.
15 La vie..., s. 126.
16 g vie..., s. 126-134.
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W tym samym czasie ksigze Godfryd i jego matzonka Emma, ktérzy
bezustannie boleli z powodu zaginigcia jedynego syna, postanowili wy-
ruszy¢ incognito na pielgrzymke do Composteli by ofiarowac trud we-
dréwki w intengji zbawienia duszy Juliana'. Po okoto dwudziestu dniach
podrozy matzonkowie zatrzymali sie w pewnym miescie lezacym u stop
zamku. Od innych pielgrzyméw nocujacych w gospodzie dowiedzieli
sig, ze panem twierdzy jest maz o wielu cnotach i dzielny rycerz, ktéry
pochodzi z Frangji i nosi imi¢ Julian'®. Poruszeni matzonkowie z trudem
doczekali switu i udali si¢ na poranng msze do kaplicy zamkowej, gdzie
poprosili kaptana by wskazat im pana i panig zamku. Okazalo sig, Ze na
poranna msze przybyla jedynie Klarysa, jako ze jej matzonek, zapalo-
ny mysliwy, wyruszyt na polowanie. Juz po chwili rozmowy Godfryd
i Emma przekonali sie, ze trafili do zamku swego syna i poznali synowa,
ktora zaprosita ich do swych komnat®. Poniewaz powrdt Juliana z to-
wow sie opdzniat Klarysa zaproponowata, aby tesciowie odpoczeli w jej
fozu, a sama udata si¢ do innej komnaty. W tym czasie do domu powrd-
cit Julian, wszedt do sypialni i... przepowiednia zostata wypelniona®.
Gdy nasz bohater zorientowat sie, co uczynit, zaczat rozpacza¢, kierujac
sw¢j zal zwlaszcza do $w. Jakuba, ktéry mimo modlitwy u jego grobu,
nie uchronil, nazywajacego siebie ,jakubowym pielgrzymem”, Juliana
przed diabelska klatwa?'. Przytloczony ciezarem popelnionego grzechu
Julian postanowit po raz kolejny porzuci¢ dotychczasowe zycie udac sie
jako pokutujacy pielgrzym, do Rzymu. W wedrdwce tej towarzyszyta
mu wierna matzonka. W Wiecznym Miescie papiez wystuchat tragicznej
historii obojga wedrowcéw, a nastepnie polecit Julianowi, aby jako po-
kute, zatozyl hospicjum dla pielgrzymow w jakim$ odludnym i niebez-
piecznym miejscu i tam stuzy! poboznym wedrowcom do chwili gdy jego
grzech nie zostanie odpuszczony*.

Po opuszczeniu Rzymu matzonkowie udali si¢ najpierw do Compo-
steli, a nastepnie na szlaku przemierzanym przez wielu pielgrzymow,
znalezli odludne miejsce nad budzaca groze bystra rzeka, gdzie nie bylto
mostu. Wzniesli tam skromne alberque, w ktorym przez wiele lat ciez-
ko pracowali. Udzielali schronienia, karmili i ustugiwali patnikom, na-
prawiali ich odziez i buty za$ Julian przewozit ich todzia przez rzeke.

7 La vie..., s. 142.
8 La vie..., s. 143.
9 La vie..., s. 144-150.
2 La vie..., s. 150-152.
2 La vie..., s. 152-154.
2 La vie..., s. 158=159.
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Niebawem wies¢ o gorliwosci matzonkéw sie rozprzestrzenita, a droge
wiodaca obok ich hospicjum wybieralo wielu poboznych wedrowcéw,
zardwno biednych jak i bogatych. Wszyscy mogli tu liczy¢ na réwnie tro-
skliwa opieke®. Pewnej nocy, w czasie gwattownej ulewy, Klarysa usty-
szala wotanie patnika, ktéry prosit o przewiezienie przez rzeke. Julian
przeptynat na drugi brzeg i z trudem odnalazl tredowatego wedrowca,
ktory nie mogt o wlasnych sitach wejs¢ do todzi. Nasz swiety bez chwili
wahania przytulit do siebie schorowanego pielgrzyma i przyniést do al-
bergue. Klarysa go nakarmita, ale zzigbniety biedak, mimo rozpalonego
ognia, nie mogt sie rozgrzac. Trzesac sie z zimna powiedziat, ze jedynym
co moze ogrzac jego schorowane cialo jest... ciato nagiej kobiety. Zadanie
tredowatego oburzylo Juliana, ale wedrowiec zaczat go przekonywac ttu-
maczac, ze po wielu nocach spedzonych ze swa zong mogiby na te jedna
odstapic ja choremu gosciowi i pozwoli¢ by potozyta sie¢ naga obok niego.
Argument ten nie przekonat Juliana, ale do rozmowy wigczyta si¢ Klary-
sa i powiedziata, Zze po tylu latach pokornego ustugiwania wedrowcom
nie mozna odmoéwié tredowatemu biedakowi. Julian odszedt wiec w od-
legly kat chaty, Klarysa przygasila ogien, podeszta do t6zka wedrowcaji...
nikogo w nim nie znalazta®. Zdumiona zawotlata Juliana, ktory rozpalit
ogien i zaczat szukac tredowatego. Zobaczyli go stojacego przed albergue
i mowiacego, ze jest tym, ktdry niczego nie zapomina i przed ktérym nic nie
jest ukryte. Powiedzial tez, ze przybyt ze wzgledu na gleboka wiare i mi-
losierdzie Juliana, ktdry przewyzsza w tych cnotach wszystkich zyjacych
ludzi. Dlatego tez Bég postanowil poddac go probie oraz zapewni¢, ze
jego ciezki grzech zostat mu odpuszczony®.

Przekonany o wypeknieniu pokuty Julian przez kolejnych siedem lat
prowadzit wraz z zong albergue i podejmowat wedrujacych do Santiago
pielgrzymoéw. Pewnej nocy do hospicjum wdarli si¢ zlodzieje szukajacy
zlota i jeden z nich zabit oboje poboznych matzonkéw uderzeniem mie-
cza, jak niegdys Julian swoich rodzicéw. Ztota w albergue nie znalezli*.

Jak wida¢ opowiedziany w wielkim skrdcie zywot $w. Juliana nie
jest typowym przykitadem tekstu hagiograficznego. Obfitujaca w gwat-
towne zwroty akgji historia mlodzienica, ktéry daremnie stara sie uciec

2 Lavie..., s. 160-163.
pisata m.in. E. Campbell, op. cit., s. 68-70; zob. tez N. Thomas, Hartmann’s “Der Arme
Heinrich”: Narrative Model and Ethical Implication, The Modern Language Reviev, vol. 90,
No. 4, 1995, s. 941.

% Car jo sui cil qui riens n’oblie;

Nule cose ne m’est coverte. (...) La vie..., s. 167.

% Lgvie..., s. 167.
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przed przeznaczeniem jest znacznie blizsza opowiesciom trubaduréow
o wedrowkach btednych rycerzy. Podrézujacy incognito przez niemal caty
chrze$cijanski sSwiat niepokonany rycerz Julian, ktéry dzieki swej walecz-
nosci zdobywa serce wspaniatej kobiety by nastepnie jednym uderzeniem
miecza przekresli¢ cate lata wyrzeczen, jest bohaterem romantycznym
i tragicznym jednoczesnie. Z calq pewnoscia trudno go poréwnac z wie-
loma sposrdd czczonych w sredniowieczu swietych.

Co zastuguje na szczegdlne podkreslenie, autor czerpiacy pelnymi
garsciami ze skarbnicy popularnych w sredniowieczu motywéw literac-
kich umie$cit w swym dziele rowniez kult jakubowy. Mamy tu bowiem
nie tylko zwyczaj pielgrzymowania do grobu Apostota jako do uznanego
miejsca modlitw i pokuty, ale takze potozone na szlaku do Composteli
albergue, ktore jest scena jednego z kluczowych zdarzen w catej historii.

Przedstawienie prowadzenia hospicjum dla pielgrzymoéw jakubowych
jako praktyki pokutnej nakazanej przez papieza moze sie¢ wydawac za-
skakujace. Z drugiej jednak strony, jezeli przypomnimy sobie, jakie ocze-
kiwania wobec Juliana, a zwlaszcza wobec jego zony, mial tredowaty pat-
nik, to wyraznie zobaczymy, ze prowadzenie alberque jest wyzwaniem,
ktoremu nietatwo sprostac. Obraz tej trudnej i pelnej wyzwan postugi,
ktora nie przynosi doczesnych bogactw, uzupetnia opis dramatycznych
okolicznosci $mierci obojga malzonkéw. Warto wiec aby przemierzaja-
cy szlaki jakubowe pielgrzymi z sympatia pamietali o wiodacych trud-
ne zycie gospodarzach schronisk. Moze warto tez tak zaplanowac trase
wedréwki, aby zawita¢ do Brioude w Owernii. To tam, wedtug La vie de
saint Julien, przeniesiono ciata Juliana i Klarysy, a ich grob miat si¢ stac ce-
lem pielgrzymek?. Z drugiej strony kazdy prowadzacy albergue powinien
mie¢ w pamieci nagrode w wieczno$ci, do ktdrej wiedzie ustugiwanie
patnikom.

7 Lavie..., s. 168; Brioude w Owenii bylo miejscem, w ktérym czczono Juliana Meczen-
nika, a proba zwigzania tej miejscowosci z Julianem Go$cinnym jest doskonatym przy-
ktadem przenikania si¢ watkow hagiograficznych i elementéw kultu réznych $wietych
w $wiadomosci ludzi sredniowiecza. Bibliotheca hagigraphica latina..., s. 672-673; R. Van
Dam, Saints and Their Miracles in Late Antique Gaul, Princeton 1993, s. 41-49; M. Kuefler,
The Making and Unmaking of a Saint. Hagiography and Memory in the Cult of Gerald of Aurillac,
Philadelphia 2014, s. 104; P. Fouracre, R. A. Gerberding, op. cit., s. 275.
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Why saint Julian run an albergue on the route
to Santiago de Compostela?

Summary

Why saint Julian run an albergue on the route to Santiago de Compostela
Saint Julian called the Hospitaller the Poor Man or Hospitator was a popular
saint venerated in Latin Europe during the Middle Ages. Ferrymen, innkeepers
and circus performers recognized his as their special patron. There are no precise
information about his life so medieval hagiographers composed several different
versions of his vita. According to all of them Saint Julian involuntarly killed both
of his parents. After this terrible crime he decided to do his penance as an innke-
eper and ferryman. After several years of humble life his sin has been remissed.
One of the version of Saint Julian’s vita, preserved in manuscript from Paris Ar-
senal (shelfmark 3516), joined his live with cult of St. James. Julian, his wife and
his parents were pilgrims to Santiago. Julian’s hospice was an albergue that was
build on the river bank to provide sherlter for pious travellers.

Wojciech Mruk, dr hab.

Zaktad Historii Sredniowiecznej Powszechnej
Instytut Historii

Uniwersytet Jagielloriski

Krakow
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STANISEAW J. ADAMCZYK

Pokuta

i pielgrzymki pokutne
w Kosciele katolickim
do polowy XVI wieku

Wstep

rtykut poswiecony pokucie i pielgrzymkom pokutnym jest pro-

ba historycznego spojrzenia na sposob szafowania sakramentu
pokuty w Kosciele katolickim i aktu pokuty, ktéorym byta pielgrzym-
ka pokutna, nakazywana lub zalecana przez Koscidt grzesznikom, dla
przeblagania i zado$¢uczynienia Bogu za popelnione grzechy ciezkie.
Inspiracja do napisania tego tekstu byta ,Wielka pokuta — przeblagal-
na modlitwa - za grzechy Narodu Polskiego”, zorganizowana w dniu
15 pazdziernika 2016 r. na Jasnej Gorze, przez swiecka, polska Funda-
cje — Solo Dios Basta'.

Zaprezentowany tekst sklada sie z dwodch zasadniczych czesci.
Pierwsza przedstawia encyklopedyczna definicje pokuty i jej rozumie-
nie w roznych religiach, z gldéwnym spojrzeniem na Kosciot katolicki
oraz sposoby szafowania sakramentu pokuty w Kosciele katolickim
w okresie od czaséw po apostolskich i poczatku istnienia chrze$cijan-
stwa do Soboru Trydenckiego (1545-1563). Druga czes¢ poswiecona
jest pielgrzymkom pokutnym, jako jednemu z elementéw pokuty, czyli
sposobow przebtagania i zadosc¢uczynienia Bogu za popetnione cigzkie
grzechy (np. apostazje, zabojstwo, cudzoldstwo). Od poczatku zaistnie-
nia chrzescijanistwa pielgrzymowanie miato przede wszystkim charak-

1, Solo Dios Basta”, nazwa stowarzyszenia zaczerpnieta z wiersza $w. Teresy z Avi-
la Cierpliwo$¢ Zwycieza, w ttum. z jezyka hiszpanskiego znaczy: ,Bdég sam wystarczy”.
Sw. Teresa z Avila, byta wielka reformatorka zycia zakonnego, wraz ze $w. Janem od Krzy-
za zalozycielka karmelitéw bosych; jest takze doktorem Kosciota. Zob. www .karmel.pl
[pozyskano 18 X 2016 r.].
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ter religijny. W starozytnosci® i sredniowieczu® pielgrzymowano gléw-
nie dla umocnienia wiary, odbycia pokuty, czy z prosba o uzdrowienie
lub w zastepstwie za kogos$ innego. W panstwach Europy Zachodniej
od XIII w., takze wyrokami sadéw nakazywano sprawcom zabdjstwa,
odbycie pielgrzymki pokutnej do jakiego$ sanktuarium europejskiego,
a czesto takze do Ziemi éwie;tej.

Cezura czasowa opracowania w przypadku problematyki pokuty mie-
Sci si¢ w okresie od powstania chrzescijanstwa do Soboru Trydenckiego
(1545-1563), czyli do czasu wprowadzenia corocznego obowiazku spowie-
dzi usznej w okresie wielkanocnym, a w przypadku pielgrzymek pokut-
nych do poczatku XVIw. to jest do czasu zaprzestania stosowania praktyki
kar kompozycyjnych w Europie, czyli do czasu przyjecia Constitutio Crimi-
nalis Carolina (1532)* i Reformacji rozpoczetej przez Lutra w (1517 r.)°.

W czesci I artykutu przedstawiono: pojecie pokuty, praktyke poku-
ty w czasach po apostolskich do III wieku, praktyke pokuty w okresie
od IV do VI wieku, okres tzw. taryf pokutnych (VII-XII w.), okres spo-
wiedzi usznej (od 1215 r. do soboru trydenckiego 1545-1563). Czesc¢ 11
artykutu zawiera: pojecie pielgrzymki pokutnej, pielgrzymki pokutne
w chrzescijanstwie do okresu reformagji, pielgrzymki pokutne wynikaja-
ce z umow kompozycyjnych i inkwizycji, europejscy pielgrzymi pokutni-
cy, pielgrzymki pokutne wiadcow Polski. Opracowanie oparte jest gléw-
nie na polskiej literaturze teologicznej i historycznej oraz na dostepnej
w bibliotekach polskich i Internecie literaturze zagranicznej®.

2 Starozytnos¢ obejmuje dzieje Bliskiego Wschodu, Europy i Ameryki Pétnocnej od
powstania pierwszych cywilizacji do okoto V w. n.e. Koniec starozytnosci w Europie
zwykle wigzany jest z upadkiem badz powaznymi przemianami cesarstwa rzymskiego
(476 r. n.e., czyli koniec panowania ostatniego cesarza zachodniorzymskiego Romulusa
Augustulusa. W 395 r. nastapil podziat cesarstwa na dwie czesci po $mierci Teodozjusza
I. Por. M. Jaczynowska, Historia Starozytnego Rzymu, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1984, s. 376. Zob. takze: H. Samsonowicz, Dziedzictwo sredniowiecza. Mity i rzeczywi-
stosé, Wroctaw, Ossolineum, 1991, s. 6-7.

3 Sredniowiecze — epoka w historii Europy trwajaca od V do XV wieku, ktéra rozpo-
czeta sie wraz z upadkiem cesarstwa zachodniorzymskiego i trwata do epoki renesansu
i wielkich odkry¢ geograficznych. T. Manteuffel, Historia powszechna. Sredniowiecze, War-
szawa, Wydawnictwo Naukowe PWN, 2008, s. 6-7.

* (Nazwa potoczna: Carolina; znana réwniez pod skrotem CCC) — szesnastowieczny
niemiecki kodeks karny, uznawany za pierwsza wielka kodyfikacje prawa czaséw nowo-
zytnych. Stata sie podstawowym zrédtem prawa karnego Rzeszy. Stanistaw Salmonowicz,
Wizerunek kodeksu: Constitutio Criminalis Carolina. ,Roczniki Nauk Prawnych”, 13 (1).

® ]J. Tazbir, Reformacja — kontrreformacja — tolerancja, Wroctaw 1996.

¢ D. Webb, Pardons and Pilgrims, [w:] Promissory Notes on the Treasury of Merits. Indul-
gences in Late Medieval Europe, ed. R. N. Swanson, Leiden-Boston 2006, s. 241, 266-268;
Tegoz, Medieval European Pilgrimage, c. 700 — c. 1500, Palgrave Macmillan 2002, s. 63.
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1. Historyczny rozwdj szafowania sakramentu pojednania i pokuty

1.1. Pojecie pokuty

Pokuta w znaczeniu powszechnym rozumiana jest jako akt ponizenia
siebie, udreczenia, kara za grzechy, albo akt wynikajacy z poboznosci
podejmowany przez czlowieka w celu okazania zalu i zado$¢uczynienia
Bogu za obraze i popetione grzechy’. Celem pokuty jest oczyszczenie
duszy ze skutkdw grzechu, a nastepnie jej doskonalenie, aby cziowiek
mogt znalez¢ si¢ blizej Boga. Wedlug Starego i Nowego Testamentu po-
kuta to ustawicznie konieczny akt nawrocenia: zdecydowane oderwanie
sie od zla, zerwanie ze wszystkim, co sprzeciwia si¢ Bogu oraz powrot
do Boga i do dobra w stosunkach z ludzmi®. W pismach starochrzesci-
janiskich na oznaczenie takiej praktyki uzywano terminu exomologesis
(pokutny rytuat z publicznym wyznaniem grzechéw praktykowany we
wczesnym kosciele chrzescijanskim)’.

Stowo pokuta w innych religiach i praktykach moze takze oznaczac:

* same czyny pokutne wykonywane przez czlowieka. Pierwotny bud-
dyzm potepiat asceze, ale potem niektore kierunki w buddyzmie, jak:
wadzrajana i mahajana, zaczely podkresla¢ znaczenie samodyscypliny
i dobrowolnego wyrzeczenia si¢ komfortu w celu osiagniecia oswie-
cenia (przebudzenia) i osiagniecie nirwany. Osoba, ktora osiagneta
stan nirwany ma by¢ wyzwolona od cierpienia i przyczyn cierpienia,
poniewaz usuneta niewiedze, ktora jest Zrodlem cierpienia tak, ze nie
powstaja splamienia i odpowiadajaca im karma, a po jej Smierci nie
dochodzi do kolejnego wcielenia. W hinduizmie losy duszy (w tym
postad, ktora przybierze w nastepnym zyciu swojej wedrowki) warun-
kowane sg przez czyny — poprzez kazdy czyn dusza zbiera okreslong

7 W. Doroszewski (red.), Stownik jezyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1964, t. VI, hasto ,Pokuta”.

8 Pokuta (od gr. metanowa — ,zmiana my$lenia”) — proces zmiany myslenia, w wyniku
ktérego cztowiek odwraca sie od grzechu i powraca do Boga. Termin ten w $redniowie-
czu byl opacznie rozumiany. W przektadzie facinskim Biblii (Wulgata) byl ttumaczony
jako poenitentia, oznaczajacy raczej ,bdl, smutek i zal”, niz ,zmiane myslenia”, dlatego
w lacifiskojezycznej Europie pokute powszechnie rozumiano przede wszystkim jako ,zal,
smutek i cierpienie”. We wspoéltczesnych polskich przektadach Biblii stosowany jest ter-
min ,opamiegtanie”.

° http://unabridged.merriam-webster.com/blog/2016/04/fomo-hella-microloan-and-
-more-than-1400-other-new-words-added-to-merriam-webster-unabridged. [pozyskano
18 X 2016 r.].

105, Schuhmacher, G. Woerner (red.), The Encyclopedia of Eastern Philosophy and
Religion, Shambala, Boston 1989.
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(dobra lub zta, zaleznie od czyndw) karme, ktorej rezultatem sq sukcesy
i szczescie w zyciu ziemskim lub cierpienie. Filozoficzne wyjasnienie
karmy rézni sie pomiedzy tradycjami hinduizmu, jednak gtéwna idea
glosi, ze czyny tworza przyszlte doswiadczenia i przez to kazdy jest
odpowiedzialny za wlasne zycie, cierpienie i szczescie, jakie sprowa-
dza na siebie i innych. W hinduizmie wedtug niektdrych tradycji karma
moze by¢ $cisle zwiazana z postacia Boga, podczas gdy wedlug innych
jest bardziej niezalezna. Wyznawcy wedanty uwazaja, ze ISwara, czyli
najwyzszy Bog odgrywa pewna role w dostarczaniu karmy. Teistyczna
szkota wedanty nie zgadza si¢ z pogladami buddystow i dzinistow, nie
uznajacych istnienia Béstwa''. Karma jest podstawowym i bardzo waz-
nym pojeciem we wszystkich szkotach buddyzmu i oznacza jedynie
,zamierzone dziatanie”. Inne szkoty hinduistyczne twierdza, ze karma
jest jedynie prawem przyczyny i skutku, chociaz jest tez zalezna od
woli najwyzszego Boga. Przyktadami najwyzszych bdstw sa tu Siwa
i Wisznu'2. Podsumowanie takich teistycznych pogladow jest wyrazo-
ne przez nastepujaca mysl: ,Bog nie sprawia, ze ktos cierpi bez powo-
du ani nie czyni nikogo szczesliwym bez przyczyny. Bog jest bardzo
sprawiedliwy i daje ci to, na co zastugujesz”,

* w Kosciotach katolickim, prawostawnym i anglikariskim pokuta jest
takze jednym z siedmiu sakramentow, ktory zaktada nawrocenie, po-
wrot do Boga (pojednanie si¢ z Nim) i zado$¢uczynienie. Za klasyczne
teksty mowiace o ustanowieniu przez Chrystusa sakramentu pokuty
uchodza fragmenty z Ewangelii $w. Mateusza (Mt 16, 19; 18, 18) oraz
z Ewangelii $w. Jana (J 20, 21-23). Tylko Bég przebacza grzechy. Jezus
Chrystus jako Syn Bozy, mowit o sobie: ,,Syn Cztowieczy ma na zie-
mi wladze odpuszczania grzechow” (Mk 2, 10) i wykonuje te Boska
wladze: ,,Odpuszczone sg twoje grzechy (...) Twoja wiara ci¢ ocalita,
idz w pokoju!” (Lk 7, 37-39, 47-48, 50). Na mocy swego Boskiego au-
torytetu, Jezus dat te¢ wladze biskupom i prezbiterom, ktérym zostata
zlecona , postuga jednania” (2 Kor 5, 18). Wtadze te szafarze majq na
mocy sakramentu swiecen kaptanskich. Teksty Nowego Testamentu
najczesciej ukazujq rzeczywistos¢ grzechu w potaczeniu ze zbawczym

' Prawo karmy wyklucza istnienie , Pierwszej przyczyny”, dzieki ktorej zaistniat m.in.
$wiat. Wedtug nauk buddyjskich ciag przyczynowo-skutkowy istniat od zawsze. Teoria
buddyzmu méwi, ze , pierwszym ogniwem” sposréd dwunastu ogniw wspolzaleznego
powstawania opisujacego proces istnienia Samsary jest niewiedza, ale uwarunkowana
jest ona poprzednimi formami istnienia tj. odrodzeniami wg prawa reinkarnacji poprzez
prawo karmy i splamienia umystu.

2° A. Karp, Hinduizm, [w:] Religia. Encyclopedia PWN, tom 4, Warszawa 2002.
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dziataniem Jezusa Chrystusa. Pokuta jest sakramentem ustanowionym
przez Jezusa Chrystusa, w ktéorym odpuszczenie grzechéw popetnio-
nych po chrzcie nastepuje przez absolucje udzielang przez kaptana
tym, ktorzy uczciwie i z zalem wyznaja swoje grzechy i pragng zadosc-
uczynid¢ za nie®. Pielgrzymka jako jedna z form pokuty ma pomagac
w pojednaniu z Bogiem. W chrzescijafistwie istniejg cykliczne okresy
pokuty (np. Wielki Post, Sroda Popielcowa, piatek jako dzier bezmie-
sny) oraz praktyki pokutne majace na celu utatwienie rozwoju ducho-
wego i moralnego,

* pokuta moze by¢ takze rozumiana szerzej i oznaczac sposob dziatania
czlowieka, aby stat si¢ on wolnym od grzechow i otrzymat za nie prze-
baczenie spelniajac czyny pokutne: jatmuzne, post, modlitwy, udziat
w pielgrzymce. Chrystus w swoich naukach glosit pokute: ,Odtad po-
czal Jezus nauczad i mowic¢: Nawracajcie sig, albowiem bliskie jest kro-
lestwo niebieskie” (Mt 4, 17).

1.2. Chrzescijanstwo. Pokuta w czasach apostolskich

Jezus Chrystus po swoim Zmartwychwstaniu udzielit Apostotom wia-
dzy odpuszczania grzechow, gdy po Swoim Zmartwychwstaniu rzekl do
nich: ,Wezmijcie Ducha Swie;tego! Ktérym odpuscicie grzechy, sa im od-
puszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20, 23). W No-
wym Testamencie brak jest szczegotowej i wyczerpujacej relacji na temat
sposobu szafowania sakramentu pokuty, chociaz teksty ewangelistow
i listy apostolskie czesto nawiazuja do tematu pokuty i skutkow jakie po-
ciaga za sobg grzech. ,, Albowiem zaptatg za grzech jest $mier¢ — a taska
przez Boga dana to zycie wieczne” (J 6, 23). Koscidt od poczatku swego
istnienia oddzielal grzesznikéw (ludzi czynigcych zto) od reszty wier-
nych ($wietych), byta to kontynuacja obyczajow z czaséow Starego Te-
stamentu, kiedy praktykowano karne wykluczanie z synagogi'. Kosciot

3 E. Hanna, (1911), The Sacrament of Penance. In The Catholic Encyclopedia, New York:
Robert Appleton Company. Retrieved April 20, 2011 from New Advent: http://www.ne-
wadvent.org/cathen/11618c.htm [pozyskano 18 X 2016 r.].

4 W judaizmie istnialy trzy rodzaje wykluczenia. Pierwszy z nich nosit nazwe nidduj
i obowiazywat przez stosunkowo krotki czas — pierwotnie tylko przez 30 dni. Osoba ukara-
na w ten sposob byta pozbawiona niektérych przywilejow. Mogta chodzi¢ do $wiatyni, ale
podlegata pewnym ograniczeniom i nikomu z wyjatkiem najblizszej rodziny nie wolno sie
byto zbliza¢ do niej na mniej niz 4 tokcie (ok. 2 m). Drugi rodzaj, surowszy, zwano chérem,
co oznaczato ostracyzm lub obtozone klatwa. Czlowiek ukarany w ten sposéb nie mégt na-
uczad, ani uczyc¢ sie w towarzystwie innych, nie wolno mu tez bylo przeprowadza¢ zadnych
transakcji handlowych z wyjatkiem zakupu rzeczy niezbednych do zycia. Nie byt jednak



82 STANISEAW J. ADAMCZYK

w pierwszych wiekach chrzescijaristwa wykluczat grzesznika ze spotecz-
nosci wiernych, za grzechy ciezkie, a jego powro6t do wspdlnoty wiernych
mogt nastapi¢ dopiero po odbyciu przez niego pokuty — w przypadku
ciezkich przewinien byla to pokuta publiczna. Wyrazne wskazanie na
przekazanie wiladzy odpuszczania grzechow Kosciolowi znajdujemy
w dwoch fragmentach Ewangelii Mateusza (16, 17-19; 18, 15-18), a tak-
ze w Ewangelii sw. Jana (J 20, 19-23). Teksty te stanowia podstawowy
fundament nauki Kos$ciota o misji pojednania grzesznika z Bogiem, jaka
otrzymat od Chrystusa. W Ewangelii Mateusza (Mt 16, 17-19) wtadza
»,ZwWiazywania” i ,rozwiazywania” udzielana jest Piotrowi, ktory staje sig
tym samym gwarantem nauczania Ewangelii przez Kosciot. Dalszy tekst
(Mt 18, 15-18) mdéwi o rozszerzeniu wladzy , zwiazywania” i ,rozwiazy-
wania” na Apostoléw. Nalezy zwrdci¢ uwage na kontekst owego rozsze-
rzenia, czyli na stowa Jezusa: ,Bo gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20). U Jana natomiast przekazanie
wladzy odpuszczania grzechéw poprzedza dar Ducha Swietego, dany
apostotom przez Chrystusa ,, Wezmijcie Ducha Swietego” (J 20, 22). Apo-
stotowie po zestaniu Ducha Swietego rozpoczeli dziatalno$¢ wezwaniem
Zydéw do nawrocenia (Dz 2, 39).

W czasach apostolskich podkreslano wartos¢ chrztu, jako nawrdcenia.
Ochrzczony, jako narodzony z Boga nie powinien popeinia¢ grzechow.
Z drugiej jednak strony, w ksiegach Nowego Testamentu spotykamy tek-
sty o ludzkiej stabosci. Nawrdcenie grzesznika dokonuje sie dzieki inter-
wencji mitosiernego Boga i zawsze we wspodlnocie Kosciota. Pierwotny
Kosciotl nie otrzymal precyzyjnych wskazan, co do sposobu odpuszcza-
nia grzechow, ale otrzymatl obietnice obecnosci Jezusa i dar Ducha, dzie-
ki czemu jest w stanie pelni¢ swa niezmienna misje w zmieniajacym sie
Swiecie. Apostolowie byli swiadomi wiadzy odpuszczania grzechéw, jaka
otrzymali od Jezusa. Jednak —jak to wynika z listéw sw. Pawtla — praktyka
sprawowania tej wladzy ksztaltowata sie nie bez trudu posrdéd réznych
napiec¢. Pojawienie si¢ powaznych grzechdw wsrod pierwszych wspol-
not chrze$cijan byto dla nich szokiem i nie zawsze wiedzieli, co w kon-
kretnych sytuacjach nalezatoby zrobi¢. Jednym z wazniejszych fragmen-
tow Nowego Testamentu w tej kwestii jest List Sw. Pawta do Koryntian
(1 Kor 5, 1-13), w ktérym Pawel Apostot skierowat do adresatéw gorzki

zupelnie odfagczony od spotecznosci zydowskiej i mial szanse na powrét. Trzeci rodzaj wy-
kluczenia, szammattd’, polegat na catkowitym odcieciu od spotecznosci synagogi. Zdaniem
niektérych dwie ostatnie formy wykluczenia niczym sie od siebie nie réznity. Winowajca,
ktérego catkowicie odrzucono, byt uwazany za godnego $mierci, nawet jesli Zydzi nie mieli
prawa pozbawic¢ go zycia. Symbolem wykluczenia byt kruk.
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wyrzut: ,Styszy sie¢ powszechnie o rozpuscie miedzy wami, i to o takiej
rozpuscie, jaka si¢ nie zdarza nawet wsrdd pogan; mianowicie, ze kto$
zyje z zona swego ojca” (1 Kor 5, 1). Nastepnie Pawel wzywa wspolnote
Koryntian do podjecia zdecydowanych dziatan wobec takich zachowan:
,Przeto wy, zebrawszy si¢ razem w imi¢ Pana naszego Jezusa, wydaj-
cie takiego szatanowi na zatracenie ciala, lecz ku ratunkowi jego du-
cha w dzien Pana Jezusa” (1 Kor 5, 4-5). Owo dziatanie ma by¢ podjete
w imie Jezusa, to znaczy Jego moca. Tajemniczo brzmi wyrazenie ,za-
tracenie ciata”. W jego zrozumieniu moze pomdc odwotanie si¢ do Paw-
towej terminologii stawiajacej w opozycji ciato i ducha. W liscie do Ga-
latéw (Ga 5, 16) czytamy: ,,Oto, czego ucze: postepujcie wedlug ducha,
a nie spetnicie pozadania ciata”. A w liscie do Rzymian (Rz 8, 5) $w. Pa-
wel stwierdza: ,Ci bowiem, ktérzy zyja wedlug ciata, daza do tego, cze-
go chce cialo; ci zas$, ktérzy zyja wedtug Ducha — do tego, czego chce
Duch”. A zatem ,zatracenie ciata” nie jest zniszczeniem cztowieka, lecz
oznacza zniszczenie mocy grzechu, aby zostal ocalony duch. Przy czym
Apostot Pawet nie popada tutaj w dualizm ciato-dusza. Stowo ,,duch”
oznacza bowiem catego czlowieka, tyle ze niepoddanego mocy grzechu.
Wykluczenie ze wspdlnoty, ktdre postuluje sw. Pawel, jest wiec jakims
ostatecznym potepieniem, ale srodkiem ku zbawieniu grzesznika. Bar-
dzo interesujace jest ostatnie zdanie w omawianej perykopie: , Tych,
ktorzy sa na zewnatrz, osadzi Bog. Usunicie zlego sposrod was samych”
(1 Kor 5, 13). Sw. Pawet kaze troszczy¢ sie o jako$¢ chrzescijaniskiej wspol-
noty, ale jednoczesnie nie osadza znajdujacych sie na zewnatrz Koscio-
fa jako potepionych. Sad pozostawia Bogu. Inna sytuacje znajdujemy
w Drugim Liscie do Koryntian (2 Kor 2, 5-11). Pawet Apostot odnoszac
si¢ do sprawy grzesznika we wspodlnocie stwierdza: ,Niech juz takiemu
wystarczy kara, wymierzona przez wiekszos$¢ sposrod was. Raczej wy-
pada teraz wybaczy¢ mu i podtrzymac go na duchu (...). Dlatego napo-
minam was, abyscie jego sprawe rozstrzygneli z mitoscia” (2 Kor 5, 6-8).
W 2 Liscie do Tesaloniczan spotykamy podobna nauke, tyle ze nie od-
nosi sie ona do jakiegos$ konkretnego przypadku: ,Jezeli kto$ nie postu-
cha stow naszego listu, tego sobie zaznaczcie i nie przestawajcie z nim,
aby sie zawstydzil. A nie uwazajcie go za nieprzyjaciela, lecz jak brata
go napominajcie!” (2 Tes 3, 14-15). Chodzi tu o jakas forme wykluczenia
ze wspolnoty (ekskomuniki), ale ze wskazaniem na rychte pojednanie.
Powyzsze przyklady swiadcza o tym, ze Kosciol apostolski — rozezna-
jac konkretne przypadki — praktykowat otrzymana od Chrystusa wiadze
,Zwiazywania” i ,rozwigzywania”, przy czym wszelkie dziatania miaty
zawsze na wzgledzie zbawienie cztowieka.
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1.3. Pokuta w czasach poapostolskich do III w.

Woeczesna tradycja chrzescijariska utrzymywata, ze Kosciol posiada
wode chrztu i tzy pokuty. Tak jak tylko raz mozna bylo przyjac chrzest,
tak samo tylko raz mozna bylo uzyskac¢ przebaczenie po odbyciu po-
kuty za grzechy cigezkie. Potwierdzono tym samym zasade o jedynosci
pokuty w takim znaczeniu, ze powrdt do grzechu juz raz odpuszczo-
nego przenosi nad nim wladze poza kompetencje Kosciota. Grzesznik
przyznawal si¢ do popetnionych win i wyznawat je przed biskupem
oraz podejmowat publiczng pokute. W czasie przesladowan chrzescijan
w okresie I-III w. we wspolnotach wiernych zdarzaly sie ciezkie grze-
chy, za ktére uwazano: apostazje, zabdjstwo, krzywoprzysiestwo i cu-
dzotéstwo's. Publiczne zgorszenie, znane powszechnie, musialo by¢
napietnowane publicznie. Podstawowy symbolizm grzechu to utrata
wiezi z Bogiem i ludem swietym. W powszechnym odczuciu chrzesci-
jan grzech jako zto, wiazalo sie¢ z kara.

Pokuta we wczesnym okresie chrzescijanstwa miata charakter spo-
feczny i publiczny. Spoteczny charakter wyrazat si¢ w tym, ze wszyscy
w danej spotecznosci mieli obowigzek modlitwy za grzesznikéw i napo-
minania ich. Gléwny obowiazek napominania grzesznikow spoczywat
na przetozonych gminy chrzescijaniskiej. W przypadku grzechéow ciez-
kich grzesznika wylaczano ze wspdlnoty, dopoki publicznie nie poddat
sie pokucie. Traktat Didache' uwaza Kosciot za zgromadzenie swietych,
lud nowy, zebrany ze wszystkich stron Swiata, noszacy cechy jednosci,
Swietosci i powszechnosci®®, i méwi o upominaniu btadzacych. Opisa-
ne w Didache uczestnictwo w Eucharystii zarezerwowane byto tylko dla

15 Jedli sie ktokolwiek da diabtu skusi¢ do grzechu, jeden raz tylko bedzie mogt czy-
ni¢ pokute. Jedli za$ zaraz potem znowu zgrzeszy i znowu pokutuje, na nic sie to nie
przyda takiemu cztowiekowi”. Hermas, Pasterz, [w:] Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy,
t. IV 3, 6, Warszawa 1990.

16 Dokumenty pisane z tamtego okresu wymieniaja cale katalogi grzechéw (List Kle-
mensa Rzymskiego do Koryntian), Didache (droga zycia i $mierci). Duzo wiadomosci
o praktyce pokutnej mozna dowiedziec si¢ z dzieta Hermasa. Hermas, Pasterz, [w:] Pisma
Starochrzedcijanskich Pisarzy, t. XLV. Ojcowie Apostolscy, Warszawa 1990, s. 157.

17 Petny tytul Dydache to Nauczanie Pana do narodow przekazane przez dwunastu aposto-
tow. Dzielo to jest anonimowe. Istnieje konsensus badawczy, ze powstato w I potowie
IT wieku na terenie Syrii. Redaktor korzystat z kilku zrddet, z ktérych czes¢ datuje sie na
I wiek. J. K. Elliot, Extra-canonical early Christian literature, [w:] The Oxford Bible Commenta-
ry. John Barton, John Muddiman (red.), New York: Oxford University Press, 2001, s. 1308.
Tekst polski: Didache — Nauka 12 Apostotéw z przypisami, Publikacja online: https://pl.wiki-
pedia.org/wiki/Didache [pozyskano 10 VI 2016 r.].

18 Kto swiety, niech podejdzie, kto nim nie jest, niech sie nawréci. J. Gnilka, Pierwsi Chrzesci-
janie. Zrédta i poczatki Kosciota, Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2004, s. 339 i 353.
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ochrzczonych i $wietych, ale podkreslano takze wage pokuty grzeszni-
kéw oraz zado$¢uczynienia. Od grzesznika wymagano szczerej skruchy
i przyznania si¢ do winy (akt zewnetrzny wobec catej wspdlnoty). Po
przyznaniu si¢ do grzechu, poddaniu sie pokucie i zado$¢uczynieniu, na-
stepowalo przyjecie grzesznika przez przetozonych do wspolnoty.
Dokumenty starozytnych synodow swiadcza, ze w sprawowaniu Eu-
charystii uczestniczyli jedynie ci, ktdrzy nie zgrzeszyli grzechami ciez-
kimi. W II w. na temat pokuty wypowiadali si¢ Tertulian (ok. 160 — po
220)" i $w. Cyprian (ok. 200 lub 210-258)*. Tertulian wspomina o dwéch
etapach pokuty praktykowanych w jego czasie. Etap pierwszy, w ktorym
do czynnosci pokutnych grzesznika nalezaty: modlitwa w postawie leza-
cej (krzyzem), noszenie wlosiennicy, wyrzeczenie si¢ kapieli, czeste po-
sty, modlitwa wstawiennicza kaptanéw lub wiernych, ktérzy bohatersko
przezyli przesladowania. Pokuta odbywata si¢ w przedsionku kosciota.
Pojednanie natomiast po odbyciu pokuty przez grzesznika odbywato sie
wobec catej wspdlnoty Kosciota*. W dziele De paenitentia z roku 200-204
Tertulian dopuszcza, mozliwos¢ pokuty po chrzcie. Zasadniczo uwaza,
ze pokutowac moga tylko katechumeni, natomiast juz ochrzczeni, kto-
rzy wyrzekli si¢ szatana, nie moga grzeszy¢, a wiec nie potrzebuja po-
kuty. Tertulian przedstawia przebieg publicznej pokuty jako akt znany
i uznany w catym Kosciele”. Radykalna zmiana nastepuje kilka lat p6z-
niej, gdy Tertulian znalazl si¢ pod silnym wpltywem montanizmu®.

"W dziele De paenitentia z roku 200-204 Tertulian dopuszcza, bardzo oglednie,
mozliwo$¢ pokuty po chrzcie. Zasadniczo uwaza, ze pokutowad¢ moga tylko katechu-
meni, natomiast juz ochrzczeni, ktérzy wyrzekli sie diabta, nie moga grzeszy¢, a wiec
nie potrzebuja pokuty. Por. Tertulian, O pokucie, [w:] Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy,
t. V, Tertulian. Wybdr Pism, Warszawa 1970, s. 185. Por. takze: K. Fraszczak, Doktryna
i obrzedy pokuty w ,De poenitentia” Tertuliana, , Wroctawski Przeglad Teologiczny”,
20 (2012), s. 109-121.

2 1. Mateja, Oblicza mitosierdzia. Historyczne uwarunkowania rozwoju doktryny o mito-
sierdziu. Studium dziet Tertuliana i Swietego Cypriana, Krakéw 2000; oraz monografia doty-
czaca zycia codziennego w Kartaginie w III wieku: V.SAXER, Vie liturgique et quotidienne
a Carthage vers le milieu du Ille siecle. Le témoignage de Saint Cyprien et de ses contemporains
d’Afrique, Citta del Vaticano 2, 1984, w ktorej na s. 145-188 znajduje sie opis dyscypliny
pokutnej obowiazujacej wéwczas w Afryce péinocnej.

21 A Library of Fathers of the Holy Catholic Church (London: Oxford, 1842), Tertullian, Of
Repentance 7, 8, 9, pp. 361-364.

2 J. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu, SACh SN 4; Katowice
2007, s. 135.

» Montanizm ruch religijny zapoczatkowany ok. 150 we Frygii (obecnie w Turcji)
przez Montana z Artabanu (zm. 179); pierwotnie zwany herezja Frygijczykéw; ruch ten
stanowit duze zagrozenie dla Kos$ciota eksplozja fatszywego profetyzmu, egzaltacji dla
dziewictwa i meczenistwa. Niebezpieczeristwo tkwito w przyznaniu prorokom i chary-
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W dziele De pudicitia z 210 r. zmienia swoje poglady na temat mozliwo-
$ci drugiej pokuty, a przede wszystkim pokuty za grzechy nieczystosci.
Polemika z psychikami — jak okresla chrzescijan wiernych Kosciotowi —
dotyczy jednak przede wszystkim kwestii podmiotu wladzy przebacza-
nia, wokot ktorej zbudowane jest zasadniczo cate dzieto. Tertulian mon-
tanista uznaje, ze grzech przeciwko swiatyni Boga, jaka jest ciato ludzkie,
jest grzechem przeciwko Bogu, ktory , krzywdzi” Boga, a wigc tylko On
moze taki grzech przebaczy¢. Czlowiek moze jedynie przebaczac grzech
popelniony przeciwko cztowiekowi. W swej argumentacji Kartaginczyk
radykalizuje swoje poglady w dwoch waznych w tym miejscu odniesie-
niach: do Boga i do Kosciota, ktéry uosabiaja Apostotowie. Ludzie powin-
ni pokutowac za grzechy ciezkie w nadziei, ze Bog odpusci im te grzechy,
bo Koscidt tego nie moze uczynic. Bledy Tertuliana co do pokuty wynika-
ty z osobistej przesadnej jego gorliwosci i surowosci*.

W Il w. gdy chrzescijan najbardziej przesladowano, i gdy ustawodaw-
stwo rzymskie (edykty cesarskie) zmuszato chrzescijan do przyjmowania
kultu poganskiego, wspdlnoty chrzescijanskie traktowaly odstepstwo od
wiary, jako ciezki grzech apostazji. Przesladowania podzielity chrzescijan
na meczennikow, ktorzy poniesli Smieré¢, wyznawcow, ktdrzy odmowili
ztozenia ofiary, ale przezyli oraz upadtych (lapsi), ktérzy zostali ztamani
i — czesto w wyniku tortur i grozby smierci — oddali czes¢ poganskim bo-
stwom lub kultowi cesarskiemu. P6Zniej w gminach chrzescijan nastapita
dyskusja, ktora spowodowata przyjecie zasady ponownego przyjmowa-
nia odstepcéw (wbrew nowacjanom?®, ktoérzy domagali si¢ nieprzyjmo-
wania ,upadlych”. W zwiazku z odstepstwami od wiary w Chrystusa
pojawit sie w Kosciele problem postepowania z apostatami. Sw. Cyprian
zaproponowal rozwiazanie®, aby ci, ktérzy nieformalnie akceptowali po-

zmatykom prawa do kierowania Kosciotem. Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia KoScielna,
Poznan 1924, s. 5, 16.

2 Tertulian, O pokucie, [w:] Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy, t. V, Tertulian. Wybér
Pism, Warszawa 1970, s. 185.

» Nowacjanie to sekta utworzona przez kaplana rzymskiego i autora poprawnego
dzieta o Trojcy éwigtej, ktory poczatkowo opowiadal si¢ za pojednaniem i przebacze-
niem odstepcom od chrzescijanstwa, pézniej jednak stat sie zwolennikiem surowego ich
traktowania. Powodem tej naglej zmiany modgt by¢ jego zawdd w zwiazku z elekcj pa-
pieza Korneliusza w 250 r. Nowacjan konsekrowat si¢ na biskupa Rzymu i rywalizowat
z Korneliuszem, ale zmart jako meczennik podczas przesladowania, za panowania cesa-
rza Waleriana (257-258). Por. Novatian and Novatianism (ang.), Catholic Encyclopedia [pozy-
skano 3 X 2016 r.].

% Zob. The Letters of St. Cyprian, e.g. in P.L., IV and V; and notably his treatise De
Lapsis; Vita S. Cypriani per Pontium diaconum ejus scripta; Eusebius, Church History,
IV.42; Cyprian z Kartaginy: De lapsis et De Ecclesiae Catholicae unitate. Oxford: Clarendon
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ganstwo (kupili zaswiadczenia o ztozeniu ofiary bozkom, ale jej nie ztozyli,
tzw. libellaci), mogli podja¢ pokute i uzyskac pojednanie z Kosciotem?.
Pokuta dla nich miata by¢ natozona przez przetozonych i powinna by¢
proporcjonalna do winy, musiata by¢ uzewnetrzniona. Sacrificati, ci, kto-
rzy skiadali ofiary bozkom, dopiero po wypelnieniu pokuty i wlozeniu
rak przez biskupa na znak pojednania z Bogiem i Kosciotem mogli wro-
ci¢ do spotecznosci wiernych®. Tak praktykowana w Kosciele pokuta in-
stytucjonalna, ktora byla niepowtarzalna i bardzo surowgq, doprowadzita
do pewnego kryzysu pokuty. Jednym z przejawow tego kryzysu byt fakt
odkfadania pokuty na ostatnie lata zycia*. Rowniez taki sposob sprawo-
wania pokuty byt uciazliwy dla biskupdw, ktérzy jako jedyni posiadali
prawo przyjmowania do stanu pokutnikow i udzielania rozgrzeszenia.

1.4. Pokuta kanoniczna w okresie od IV do VI wieku

Od potowy II w. w nauczaniu Kosciota mowa jest o jednorazowej po-
kucie, ktdra od IV w. nazwana zostaje pokutg kanoniczng. Nazwa pokuta
kanoniczna (kanon), wskazuje na cos trwatego, jakas zasade, ktora jest
niezmienna. Pokute rozumiano jako swego rodzaju zadosc¢uczynienie
za grzechy przez post, jalmuzne i inne umartwienia. Sam akt wyznania
grzechow nie byl w tym okresie uwazany za najistotniejszy, gdyz sro-
dek ciezkosci odpuszczania win byt przesuniety ku czynieniu pokuty.
Grzesznik pragnacy uzyskac przebaczenie win wyjawial przed kom-
petentnym szafarzem powodd, dla ktérego uwazat si¢ winnym pokuty,
a wiec rodzaj grzechu i jego okolicznosci. Bazyli Wielki (329-379) w po-

Press, 1971; Bridge, J. (1910), Libellatici, Libelli. In The Catholic Encyclopedia. New York:
Robert Appleton Company. http://www.newadvent.org/cathen/09211a.htm [pozyskano
18 X 2016 1.].

2 W 251 r. Cyprian zwotat synod swego Kosciota w Kartaginie. Przebacza libellatici,
czyli tym, ktérzy kupili zadwiadczenia o przejsciu na poganstwo. Wciela na nowo do
Kosciota sacrificati, tych, ktorzy skladali ofiary, jednak naktada na nich surowa pokute.
Cyprian publikuje z tej okazji swdj traktat De lapsis, w ktédrym okre$la, jaka postawe po-
winien przyja¢ Kosciét w podobnych okolicznosciach. Por. ks. M. Wysocki, Przebaczenie
w pismach $w. Cypriana, publikacja online. https://www kul.pl/files/510/artykuly/Wysocki
—Przebaczenie w pismach sw. Cypriana.pdf. Por. takze, Hermas, Pasterz, [w:] Pisma Sta-
rochrzescijaniskich Pisarzy, t. XLV, Ojcowie Apostolscy, Warszawa 1990, s. 157.

% Pisma, t. 1: Traktaty: m.in. O jednosci Ko$ciota. O upadtych. O Modlitwie Pariskiej, . Czuj
(przektad i oprac.), Pisma Ojcéw Kosciota, Poznan 1937. Petny zestaw przekltadéw do 2004
zob. Wojciech Stawiszynski: Bibliografia patrystyczna 1901-2004. Krakéw: Homini, 2005,
s. 190-205.

¥ D. Kwiatkowski, Rzeczywistos¢ grzechu i praktyki pokutne w Paenitentiale Vigilanum
(Albeldense), ,Liturgia Sacra” 18 (2012), nr 1, s. 113-126.
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lowie IV w. szczegdtowo opisal zasady pokuty publicznej, ktdra nosita
nazwe exomologesis®*. Przedstawil takze rézne klasy grzesznikéow poku-
tujacych, flentes, audientes, genuflectentes, substrati (ptaczacy, stuchajacy,
stojacy przed domem modlitwy, uczestniczacy bez komunii) oraz rodzaj
i dlugos¢ pokuty, ktorej musieli sie poddac popelniajacy grzech apostazji,
morderstwa lub cudzotéstwa®'.

Informacje na temat pokuty kanonicznej znajdujemy takze w homi-
liach Augustyna z Hippony (354-430) oraz Cezarego z Arles (470/471-
542)%, Sw. Augustyn nauczat, ze Bég moze odpusci¢ grzechy na trzy
sposoby dziatania cztowieka: przez chrzest, przez modlitwe i przez po-
korna pokute®. Autor ten piszacy w V w. przedstawit w swoich pis-
mach taka sama praktyke Kosciota w sprawie pokuty za grzechy ciez-
kie, jak Bazyli Wielki i zaswiadcza takze, ze pokuta za grzechy ciezkie
mogta by¢ praktykowana po chrzcie tylko raz. Grzechy lekkie nie byly
przedmiotem publicznej pokuty, ale uwazano, ze mozna za nie zados¢-
uczyni¢ Bogu przez prywatne modlitwy, dobre uczynki i prywatna
pokute*. Do komunii nie byt dopuszczony nikt, kto nalezat do stanu
pokutnikdw — az do dnia, w ktérym biskup pojednat go ze wspdlnota
Kosciota.

Do VI wieku dziatata w Kosciele katolickim zasada jednorazowosci
pokuty publicznej za grzechy ciezkie®. Opierala si¢ ona na przekonaniu,
ze sakrament pokuty jest jakby drugim chrztem. A zatem, skoro chrztu
nie mozna powtarzad, to sakramentu pojednania tez nie mozna sprawo-

30 Exomologesis jest stowem pochodzenia greckiego —uzytym w pismach starochrzesci-
janskich autoréw do okre$lenia zaréwno wyznania grzechdw Bogu, jak i czynienia samej
pokuty. Za: https://carm.org/dictionary-exomologesis; https://www.merriam-webster.
com/dictionary/exomologesis [pozyskano 18 X 2016 r.].

31 Przez cztery lata byli wsrdd placzacych, przez pie¢ wsrdd kleczacych i przez dwa
lata wsrdd stojacych bez komunii. Zob. P. Schaff, H. Wace, Nicene and Post-Nicene Fathers,
(Peabody: Hendrickson, 1995), Second Series, Volume 8, Basil: Letters and Select Works, Letter
217, Canons 56, 57, 58, s. 256. Por. rowniez, www.christiantruth.com/articles/penancehistory.
html [pozyskano 18 X 2016 r.].

%2 G. Jaskiewicz, Problematyka moralna w kaznodziejstwie Cezarego z Arles, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny”, 20 (2012), s. 97-106.

% Ph. Schaff, Nicene and Post-Nicene Fathers (Grand Rapids: Eerdmans, 1956), Volu-
me III, St. Augustin, On The Creed 15, 16.

3 Tbidem.

% Hermas potwierdza zasade jednorazowosci pokuty w takim znaczeniu, ze powrét
do grzechu juz raz odpuszczonego przenosi nad nim wladze poza kompetencje kosciota:
,Jesdli sie ktokolwiek da diabtu skusi¢ do grzechu, jeden raz tylko bedzie mdgt czynic
pokute. Jesli za$ zaraz potem znowu zgrzeszy i znowu pokutuje, na nic si¢ to nie przyda
takiemu czlowiekowi” (IV 3, 6). Polski tekst: Hermas, , Pasterz”, [w:] Pierwsi Swiadkowie,
tlum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 211-299.
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wac po raz drugi*. Trzeba podkresli¢, ze jednorazowos¢ pokuty odnosita
si¢ do sytuacji, kiedy kto$ popelnit grzechy ciezkie i dlatego zerwat jed-
nos$¢ z Bogiem i Kosciotem. W takim przypadku grzesznika odsuwano od
przystepowania do Komunii, az do czasu, gdy odbyt pokute proporcjo-
nalng do swych ztych czynéw. Pokuta za grzechy ciezkie w tym okresie
byla nakitadana przez glowe wspolnoty miejscowego Kosciota — czyli bi-
skupa. Spowiedzia, wyznaniem grzechéw bylo samo publiczne podjecie
widocznej dla wszystkich pokuty, w celu oddania chwaly Bogu.

Publiczna pokuta oznaczata, ze chrzescijanin, ktéry zgrzeszyt i zato-
wal tego, poddawat si¢ pokucie. Nie byt on napietnowany przez Kosciét
(poza apostazjq), ale powszechnie znany we wspdlnocie jako ten, ktéry
odbywa pokute i nie moze uczestniczy¢ we Mszy sw., swoje nawrocenie
musial udowodnic i to w sposob czytelny — taki, ze cala spotecznosé to
widziata. Nie praktykowano rozgrzeszenia po wyznaniu grzechow, do-
piero gdy czas pokuty minat, podawano pokutujacemu Komunie swieta
i to byl znak pojednania, dopuszczajacy go do wspolnoty Eucharystii. Po-
kuty publicznej nie nalezy faczy¢ z publicznym wyznaniem grzechdw.
Swiadectwa z pierwszych wiekéw Kosciota wskazuja, ze najczesciej grze-
chy, za ktére wyznaczano pokute byty znane jedynie samemu biskupowi,
a inni mogli sie tylko domysla¢ przewinien pokutujacego. Pokuta kano-
niczna sprawiata, ze grzesznik stat si¢ przedmiotem troski i modlitwy
Kosciota. Rozpoczecie i zakoniczenie pokuty wigzato si¢ z wlozeniem rak
biskupa. Pokute koriczono zazwyczaj w Wielki Czwartek, aby dopuscic¢
do Komunii wielkanocnej. Jednorazowa pokuta powodowata trwale na-
stepstwa dla zycia chrze$cijanina. Pomimo pojednania z Bogiem i Ko-
Sciotem (spolecznosciq wiernych) grzesznika obejmowaty restrykcje: nie
mogt on by¢ dopuszczony do stanu duchownego, nie mogt sprawowac
urzedu $wieckiego, ani stuzby wojskowej, nie wolno mu byto wstepowac
w zwiazek malzenski. Jesli przekroczyt te zakazy, to traktowano go jako
grzesznika-recydywiste. Jedynie na tozu $mierci mégt otrzymac rozgrze-
szenie i Wiatyk. Ze wzgledu na te surowos¢, pokute czesto odkladano na
lata starosci”. Lekarstwo pokuty stawalo si¢ niedostepne. Koscidét w tym
okresie niejako zamknat brame Milosierdzia, ktéra otworzyt sam Jezus
Chrystus.

% Za: Krotka historia sakramentu pokuty, [w:] www katedra.rzeszow.pl/index.php [po-
zyskano 18 X 2016 r.].

37 Praktyka pokutna w czasach apostolskich. Za: http://teologia.wyklady.org/wyklad/947_
pokutna-praktyka-kosciola-w czasach-apostolskich.html [pozyskano 18 X 2016 r.].
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1.5. Okres tzw. taryf pokutnych (VII-XII w.)

Ksiegi (taryfy) pokutne zrodzily si¢ w kosciele iroszkockim, ktdry
nie znal pokuty kanonicznej, stosowanej w Rzymie i w Kosciele zachod-
nim, ale od poczatku praktykowat pokute indywidualng (prywatna)
i powtarzalna®. Pokuta ta byta bardzo surowa. Do praktyki na kontynen-
cie Europy przyszla ta pokuta, za sprawa m.in. sSw. Kolumbana Mtodsze-
go (543-615)*.

Surowos$¢ i wymagania irlandzkich penitencjatéw wynikaly z zasad
zycia duchowego zakonnikéw zyjacych w klasztorach®. Kazdy z nich
miat wlasnego ojca duchownego. Probujac wyjasni¢ geneze takiej prak-
tyki duchowej na tym terenie, James P. Mackey odwotuje si¢ do dwoch
tradygji irlandzkich: po pierwsze — wedlug starozytnej tradygji irlandz-
kiego plemienia Druidéw, kazdy z cztonkow tego plemienia miat wias-
nego mistrza; po drugie — ojcowie pustyni, na ktérych regule opieraty
si¢ irlandzkie klasztory, tez posiadali wtasnych mistrzéw duchowych*.
Prywatny charakter spowiedzi jaki obowigzywat w kosciele iroszkockim,
wytworzyl specyficzng relacje pomiedzy penitentem, a spowiednikiem.
Prezbiter-spowiednik byt postrzegany nie tylko jako sedzia, ktory badat
przewinienia w celu udzielenia absolucji, ale takze jako lekarz i towa-
rzysz ludzkiego cierpienia wynikajacego z poczucia winy. Nowa prak-
tyka pokutna miata pdzniej wielki wptyw na znaczenie szafarza sakra-
mentu pokuty*”. Nowy sposob pokuty polegal na okresleniu ustalonych
praktyk pokutnych za konkretne grzechy. Ta pokuta miata charakter pry-
watny. Nie ma tu juz publicznego przyjecia do stanu pokutnikow, ani

% A. Baron, H. Pietras, Libri poenitentiales. Ksiegi pokutne Synody i kolekcje praw, tom V,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011. V tom serii sklada si¢ z ponad 30 dokumentéw po-
czynajac od penitencjarzy irlandzkich odwolujacych sie do tradycji $w. Patryka, az po
X wiek. Pochodza z Brytanii, Hiszpanii, Galii, Italii i Germanii. Stanowia nieoceniony
zbidr szczegdtowych danych nie tylko na temat grzechéw i pokut za nie nakladanych
w tamtej epoce, ale réwniez na temat spotecznych uwarunkowan, obyczajow i reliktow
poganskich.

¥ www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/s_kolumban.html [pozyskano 18 X 2016 r.].

% D. Daven Jones, The Early Cymry and Their Church, Nabu Press 2010. Za: www.archi-
ve.org/details/earlycymrytheircOOjonerich [pozyskano: 18 X 2016 r.].

# 7. P. Mackey, The Idea of Sin in the Modern World, [w:] Sin and Repentance (ed. De-
nis O’Callaghan; Staten Island, 1968), s. 59-61. Tegoz: An Introduction to Celtic Christianity,
Edinburgh 1989, s. 23-40.

# A. Nocent, La riconciliazione dei penitenti nella Chiesa del VI e X secolo, [w:] La penitenza
(Quaderni di Rivista Liturgica, 9), Leuman 1967, s. 226-240. Por. takze, Ksiggi pokutne (tekst
Tacinski, grecki i polski), Uktad i opracowanie Arkadiusz Baron, Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II w Krakowie; Henryk Pietras SJ, Wyzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna
Ignatianum w Krakowie, WAM 2011, s. 2-7, 25.
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publicznego pojednania, przebieg zados¢uczynienia jest natomiast mniej
zniestawiajacy. Pierwsze penitencjaly powstaty w Vi VI w. w klasztorach
irlandzkich po $mierci $w. Patryka (ok. 463)*. Byty one konsekwencja za-
sad stawianych przez synody, ktdre tam si¢ odbywaty. Mozna tu wymie-
ni¢ Synod $w. Patryka w Hibernia (456)*, Synod Luci Victoriae (ok. 569)*
i inne. Dokumenty synodalne zawieraty konkretne wskazania pokutne,
czyli wymienialy rézne kategorie grzechéw i wskazywaly na wysokos¢
pokuty, ktora trzeba bylo zadad i podjac za popetnione grzechy. Za kon-
kretny grzech istniata pewna ,taryfa” pokutna. W okresie od V do VIII w.
powstato w Irlandii, Anglii i Szkogji ok. 20 takich penitencjatéw*t. Pokuta
byta okreslona w liczbach dni, a nawet lat. Spowiednik posiadat i korzy-
stat z takich ksiag i wedtug nich nakladat wielko$¢ pokuty. Penitent po
rozgrzeszeniu mégt i$¢ do Komunii swietej, ale byt zobowiazany pdzniej
wykonad nalozona pokute.

Ta forma pokuty sprawita odejscie od pokuty jednorazowej i niepow-
tarzalnej. W tradygji irlandzkiej podkresla sie role kaptana, jako ,to-
warzysza cierpienia”. Szafarz staje si¢ duchowym przewodnikiem, do
ktérego przychodzi grzesznik w celu wyznania swoich win i otrzyma-
nia rozgrzeszenia i wlasciwego lekarstwa. Swiadectwem tego nowego
podejécia do sprawowania pokuty na kontynencie europejskim (szcze-
golnie w Galii, potnocnej Italii i Hiszpanii), byt synod w Chalon-sur-Sa-
one (644655 r.)¥, na ktérym biskupi stwierdzili, ze jest rzecza pozadana
dla wiernych, ktérzy ponownie zgrzeszyli, aby spowiednicy nakladali
pokute tyle razy, ile zachodzi taka potrzeba (kanon 8), a nie tylko raz
w zyciu. Akceptacja na kontynencie europejskim tej pokuty taryfikowanej

# R. Meens, Penance in Medieval Europe 600-1200, Cambridge University Press, 2014,
s. 398-422.

# Art. 14. O chrzescijaninie zabojcy, cudzotozniku i zaciagajacym rady u wrdzbity.
Gdyby chrzescijanin zabit albo dopuscil sie cudzotéstwa, albo jak poganin zasiegal rady
wrozbity, za poszczegdlne zbrodnie odprawi rok pokuty, po wypelnieniu rocznej pokuty,
gdy przyjdzie ze swiadkami, moze by¢ uwolniony przez kaptana.

Art. 18. Aby ekskomunikowany nie wchodzil do kosciota przed pokuta. Gdy kto$
zostal pozbawiony komunii, to nawet w noc paschalng nie moze wchodzi¢ do kosciota,
dopoki nie przyjmie pokuty. Za: http://przemijapostac.blogspot.com/2012/07/synod-sw-
-patryka.html [pozyskano 18 X 2016 r.].

# Synody i kolekcje praw, t. V, Ksiegi pokutne (tekst tacinski, grecki i polski). Uktad
i opracowanie Arkadiusz Baron, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie, Henryk
Pietras SJ., Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum w Krakowie, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2011, s. 35.

“ A. Baron, H. Pietras (opr.), Ksiegi pokutne..., dz. cyt., s. XIX.

¥ www.encyklopedia.pl/index.php?haslo=Sakrament_pokuty_i_pojednania [pozyska-
no 18 X 2016 r.].
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sprawila, ze takze tu powstawaly penitencjaly*®. W Galii i pdéinocnej Italii,
w okresie VIII w. powstato ok. 10 penitencjaléw. Sposrdd nich do najstar-
szych zaliczajq sig: Poenitentiale Burqundese z ok. 700/725 r., Poenitentiale
Bobbiense — ok. 700/725 . i Poenitentiale Parisiense z 750 r. Ostatnia grupa
penitencjatow zostata napisana w Hiszpanii. Powstawaly one w okresie
od IX do XI w.*, w tym najbardziej znany Paenitentiale Vigilanum. W Paeni-
tentiale Vigilanum najwigcej miejsca zajmuja: pijaristwo — 11 kanonow, za-
niedbania zwiazane z Eucharystiq — 7 kanondw, zabdjstwo — 12 kanonéw,
o kobietach, ktére zabijaja — 10 kanondéw, o zwiazkach kazirodczych -
28 kanondw, inne przypadki najczesciej nawiazujq do magii i zabobo-
néw - 23 kanony. Oprdécz tego wymieniona jest pokuta za: powtorne
pragnienie chrztu, podrézowanie w niedziele lub swieta, krzywoprzy-
siegstwo — 4 kanony, falszerstwo, kradziez — 5 kanondéw, niewola i upro-
wadzenie, okradanie kaplic meczennikéw, czary, pozadliwo$¢, nierzad —
2 kanony i inne podobne delikty.

Wraz z nowa formg wyznawania grzechow jaka dotarla do Europy
w VI w., mnisi celtyccy przywiezli ze sobg takze praktyke wyznawa-
nia grzechéw w sposdéb niesakramentalny (nie przed kaptanem). Lekkie
upadki mnisi wyznawali wspdtbratu, ktéry nie musiat by¢ kaptanem,
proszac go jednoczesnie o modlitwe za siebie. Takie wyznawanie grze-
chéw nie wiazato si¢ bezposrednio z pojednaniem sakramentalnym, nie
bylo tu nakfadania rak ani formuly rozgrzeszenia. Czesto miato walor
typowo ascetyczny. Byla to jednak wazna praktyka, ktéra wyraznie za-
znaczyla si¢ w Europie w czasie sredniowiecza.

Staboscia Ksiag pokutnych byto to, ze czesto wielkos¢ pokuty obli-
czona na lata, stawala si¢ niemozliwa do wykonania, poniewaz z ta-
ryf wynikato, ze grzesznik musiatby pokutowaé przez np. dwiescie lat,
a zyl na ziemi krdcej. Sytuacja ta doprowadzita do udoskonalenia teolo-
gii o czy$écu, jako miejsca pokuty po Smierci. Powstat wtedy drugi nurt
w praktyce pokuty (odpusty) i pielgrzymowanie do grobow swietych.
Uzyskane odpusty za nawiedzenie grobéw swietych, skracaty czas po-
kuty. Obok Ksiag pokutnych pojawily sie wowczas ksiegi z wykazami
odpustow do poszczegdlnych miejsc Swietych. Pielgrzymkami do miejsc
$wietych, dobrymi czynami i jatlmuzna mozna byto skracac czas pokuty.
Pézniej powstata praktyka zbierania relikwii i odpustéw co powodo-
wato rézne naduzycia, m.in. handlu relikwiami, kupowanie odpustow

# J. McNeill, H. Gamer, Medieval Hand-Books of Penance, New York: Octagon, 1965,
s. 23, 28-29.

¥ Cyt. za: D. Kwiatkowski, Rzeczywistos¢ grzechu i praktyki pokutne, ,Liturgia Sacra”
18 (2012), nr 1, s. 113-126.
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i w przesztosci doprowadzito do reformacji, ktéra zapoczatkowat Luter
(1517 r.) ostro atakujac odpusty. Kosciot katolicki w okresie reformacji
musiat podjaé trudny wysitek w kierunku jasnego wyjasnienia zaréwno
podejscia do pokuty, jak i znaczenia uzyskiwanych odpustéw — skraca-
jacych pokute.

W VIII w. pojawily réwniez si¢ rytualy pokutne: penitent udawat sie
do kaptana, z ktérym najpierw odmawiat psalmy pokutne oraz inne mo-
dlitwy, nastepnie wyznawal grzechy, a kaptan naktadat pokute®. Peni-
tent najpierw odprawiatl (spetniat) zadana pokute, po czym wracat do
tego samego spowiednika, aby otrzymac sakramentalna absolucje (roz-
grzeszenie). Od IX wieku w wyjatkowych sytuacjach udzielano rozgrze-
szenia zaraz po wyznaniu win, a przed odprawieniem pokuty, czyli tak
jak praktykuje sie to dzisiaj. Praktyka ta stata si¢ powszechna juz okoto
1000 r. Ostatecznie w Kosciele Zachodnim pozostala jedynie powtarzalna
spowiedz indywidualna, a zadawana pokuta stawata si¢ juz coraz bar-
dziej symboliczna. Najwazniejszym elementem sakramentu pojednania
nie byto juz wczesniejsze wykonanie surowej pokuty, ale zal za grzechy,
ich wyznanie i zobowiazanie do zado$c¢uczynienia.

1.6. Wprowadzenie spowiedzi usznej (1215 r.)

Stabilizacja formy sakramentu pokuty rozpoczeta si¢ na poczatku XIII
wieku. Juz papiez Grzegorz VII (1073-1085, wczesniej zakonnik), pro-
bowat wprowadzi¢ spowiedz uszna do praktyki Kosciota, ale nakaz co-
rocznej spowiedzi usznej wiernych wydat dopiero IV Sobdr Lateranski
w 1215 r.°. Postanowienia soboru oznaczaty przejscie od pokuty publicz-
nej do prywatnej, a wiasciwie zindywidualizowanej. IV Sob6r Lateranski
wprowadzit do dzi§ obowiazujace przepisy dotyczace praktyki pokuty,
tj. obowiazek spowiedzi przynajmniej raz w roku w czasie wielkanocnym
oraz tajemnice spowiedzi. Po Soborze Lateranskim IV sprawowanie sa-
kramentu pokuty zostalo powierzone prezbiterom i postanowiono, aby
kazdy czlonek parafii przystapil do spowiedzi i wyznal swoje grzechy
przed swoim proboszczem®. Duchowni bez parafii nie mogli w ogodle

50 Rituale Romanum, Ordo Paenitentiae, Roma 1974, s. 81-115.

5t Conciliorum oecumenicorum decreta, Istituto per le scienze religiose, Bologna 1973,
s. 227-271.

%2 W jednym z dekretéw Soboru Lateranskiego IV z 1215 r. czytamy: Wszyscy wierni
obojga plci, osiggnqwszy petnoletno$é, powinni osobiscie przynajmniej raz w roku wiernie wyznaé
wszystkie swoje grzechy wlasnemu kaptanowi [tzn. proboszczowi] i w miare sit odprawi¢ zadang
pokute [...].
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spowiadac. Tylko podrdzni bona fide w czasie podrozy mogli przystapic¢
do spowiedzi do obcego duchownego®. Szafarz (spowiednik) za wyja-
wienie wyznanego przez penitenta grzechu mial by¢ usuniety z urzedu
i odbywa¢ pokute do korica swoich dni w klasztorze™.

Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274) formutujac doktryne dotyczaca sza-
farza pokuty, uzywa poje¢, ktére wypracowata sredniowieczna schola-
styka®. Wedtug Tomasza spowiednik jest narzedziem Boga , administru-
je sakramentem pokuty”*. Szafarz sam z siebie nie udziela rozgrzeszenia,
ale jest ono udzielane przez Chrystusa. Szafarz jest tylko administrato-
rem, ktéry posiada wladze konsekracji, moze réwniez odpuszczac grze-
chy””. Wiladza konsekracji, wigc obejmuje witadze rozgrzeszenia. Ka-
ptan naktada pokute po pouczeniu, jakiego udzielit penitentowi i zaraz
potem udziela mu rozgrzeszenia. W ten sposéb odprawienie zadanej
pokuty staje si¢ obowiazkiem sumienia penitenta. Przy najblizszej spo-
wiedzi penitent powinien poinformowac spowiednika, czy zadana poku-
te z ostatniej spowiedzi wykonat, czy tez nie. Rozgrzeszenie sakramen-
talne nie jest jednak uzaleznione od odprawienia, czy nie odprawienia,
zadanej pokuty. W Kosciele rzymskokatolickim rola kaptana jako szafa-
rza sakramentu pokuty jest jednoznaczna. , Tak jak przy oltarzu, gdzie
sprawuje Eucharystie — czytamy w Adhortacji Apostolskiej Reconciliatio
et paenitentia Jana Pawtla II —jak réwnoczesnie w kazdym z Sakramentéw,
kaptan, szafarz Pokuty, dziata «in persona Christi». Chrystus, ktéry przez
osobe spowiednika jest uobecniany rownoczesnie za jego posrednictwem
dokonuje tajemnicy odpuszczenia grzechow, jest tym, ktory okazuje sie
bratem czltowieka, mitosiernym, wiernym réwnocze$nie wspdtczujacym
arcykaptanem, pasterzem gotowym szukaé zbtgkanej owcy, lekarzem,
ktory leczy i pociesza, jedynym nauczycielem, ktory jest prawdomdéwny

% J. Sumption, The Age of Pilgrimage: The Medieval Journey to God, First Published as Pilgri-
mage in 1973, New Jersey 2003, s. 6.

> Conciliorum oecumenicorum decreta, Istituto per le scienze religiose, Bologna 1973,
s. 227-271.

» A. G. Fuente, En torno al “signo” del sacramento de la penitencia, ,, Angelicum” 53 (1976),
s. 570.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, tt. F. W. Bednarkiewicz, P. Belch, A. Glazew-
ski, Tom 29: Sakrament pokuty (3, qu. 84-90); Tom 30: Sakrament pokuty (Suppl. 1-28): Veritas.
Tekst polski jest rowniez opublikowany on line: http://katedra.uksw.edu.pl/suma/suma_in-
deks.htm [pozyskano 18 X 2016 r.].

7 ,Et ideo solus ille minister est sacramentorum, in quibus gratia datur, qui habet
ministerium super corpus Christi verum [...], ideo cum in sacramento paenitentiae gratia
conferatur, solus sacerdos minister est huius sacramenti”. S. Tomasz z Akwinu, Suma teo-
logiczna, 111, q. 84-90: Sakrament pokuty, t. 29, ttum. i oprac. R. Kostecki OP, Veritas, Londyn
1969.
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i naucza drogi Bozej, «sedzia zywych i umartych», ktéry sadzi prawdzi-
wie, a nie wedtug pozoréw”®.

Kaptan w Kosciele rzymsko-katolickim wystepuje w charakterze se-
dziego i lekarza jest jednoczesnie szafarzem boskiej sprawiedliwosci
i mitosierdzia, i ma sie przyczynia¢ do czci Bozej i zbawienia dusz (KPK
Kan. 978 § 1). Nie jest on, jak to ma miejsce w Kosciele prawostawnym je-
dynie swiadkiem. To przed nim penitent si¢ spowiada, a nie tylko w jego
obecnosci, to przed kaptanem, ktory dziata w osobie Chrystusa-Glowy
i w imieniu Ko$ciota® grzesznik wyznaje swoje winy i od niego, moca
posiadanej przez niego wiladzy otrzymuje rozgrzeszenie. Wyraznie to
podkresla formuta rozgrzeszenia: ,Bog, Ojciec milosierdzia, ktory po-
jednat Swiat ze soba przez smier¢ i zmartwychwstanie swojego Syna,
i zestal Ducha Swietego na odpuszczenie grzechéw, niech ci udzieli prze-
baczenia i pokoju przez postuge Kosciota. I ja odpuszczam tobie grzechy
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”.

Warto réwniez na koniec wspomnie¢ o tzw. spowiedzi generalne;j.
Spowiedz generalna jest konieczna dla tych, ktorzy w przesztosci po-
waznie zaniedbali jeden z istotnych warunkow sakramentu pokuty.
Na przyktad nie przygotowali si¢ do spowiedzi i zle wyznali grzechy,
swiadomie pomineli jaki$ grzech ciezki, czy tez przystapili do sakra-
mentu pokuty bez zalu za grzechy, albo bez postanowienia poprawy.
Praktyke te usankcjonowal w 1304 r. papiez Benedykt XI: ,Nawet je-
$li nie ma koniecznosci ponownego wyznawania wczesniej wyznanych
grzechdw, to uwazamy za pozyteczne, aby byta powtdrzona spowiedz
z tych samych grzechow, poniewaz wstyd towarzyszacy wyznawaniu
jest waznym elementem pokuty”®. Teologowie uwazaja, ze spowiedz
generalna moze by¢ konieczna, potrzebna, pozyteczna lub szkodliwa.
Konieczna jest wéwczas, kiedy odbylo sie z jakich§ powodow spo-
wiedzi niewazne. Potrzebna natomiast wtedy, kiedy ma si¢ powazne
watpliwosci, co do jakosci poprzednich spowiedzi. Spowiedz gene-
ralna jest pozyteczna, jesli stuzy wigkszemu uporzadkowaniu zycia.
A szkodliwa jest wéwczas, gdy jej jedynym motywem sa chorobliwe
skruputy.

% Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska. Reconciliatio et paenitentia, Do Episkopatu, Du-
chowienstwa i Wiernych po Synodzie Biskupéw o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym
postannictwie Kosciota. Tytut i tekst za: www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_
ii/adhortacje/reconciliatio.html [pozyskano 18 X 2016 r.].

% Kompendium Katechizmu Ko$ciota Katolickiego, Kielce 2005, s. 335.

60 Za: D. Kowalczyk, Krétka historia sakramentu pokuty, www.rozmawiamy.jezuici.pl/
articles/52/n/39.
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Ostatecznego poglebienia i uporzadkowania sprawowania sakra-
mentu pokuty dokonaly Sobory: Trydencki (1545-1563) i Watykanski II
(1962-1965)°".

2. Pielgrzymki pokutne
2.1. Pojecie pielgrzymki pokutnej w réznych religiach

Wspolczesnie w literaturze turystycznej pielgrzymke definiuje sie,
jako podréz w przestrzeni ziemskiej do miejsca uznanego za $wiete (ze-
wnetrzna w stosunku do cztowieka), wynikajaca z pobudek religijnych,
odbywana w celach duchowych, np. uzyskania wewnetrznego spokoju
i pojednania sie z Bogiem (podréz do wnetrza)®. W definidji tej podkresla
si¢ dwa elementy pielgrzymki, jej charakter zewnetrzny (przestrzenny),
jak i cel duchowy — wewnetrzny®. Pielgrzymka jest wedréwka osoby czy
grupy osob do pewnego miejsca, uwazanego za $wiete, ze wzgledu na
szczegollne dzialanie w nim Boga, celem spelnienia okreslonych aktéw
religijnych, poboznosci i pokuty®. Historyk i antropolog Alfons Dupront
(1905-1990) wyroznia w zjawisku pielgrzymek ,trzy state komponenty,
jakimi sa zawsze: homo religiosus, przestrzen i sacrum”®. Pielgrzymka to
nie tylko pokonanie drogi do jakiego$ miejsca (sanktuarium), ale przede
wszystkim podroz (droga) w glab samego siebie. Pielgrzymem jest kazdy,

61 Sobdr Trydencki (1545-1563) okreslit relacje pomiedzy kaptariska absolucja (odpusz-
czeniem grzechdéw), a aktami penitenta (zal, wyznanie grzechéw, zado$¢uczynienie), nato-
miast Sobor Watykaniski IT (1962-1965) odnowit i podkreslit wspdlnotowy charakter pokuty
sakramentalnej. Po Soborze Watykanskim II zaczeto mocniej akcentowac znaczenie wspdl-
notowych celebracji pokutnych z modlitwg o odpuszczenie grzechdéw, a niekiedy nawet
z absolucja generalna. Ze strony Magisterium Kosciota zasady pokuty po Vaticanum II
zostaty okres$lone w wydanej przez papieza Pawta VI Konstytucji Apostolskiej Paenitemini
(17 11 1966). Papiez Pawel VI, Konstytucja Apostolska paenitemini. W sprawie pewnych zmian
w karnosci koScielnej, dotyczqcej pokuty. Tekst za: www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pa-
wel_vi/konstytucje/paenitemini_html [pozyskano 10 X 2017 r.]. Papiez wyraznie wska-
zuje na eklezjalny charakter pokuty wynikajacy stad, ze kazdy chrze$cijanin popetniajac
grzech pomniejsza Swietos¢ Kosciota i dlatego przez pokute powinien naprawic¢ krzywde
wyrzadzong catemu Kosciolowi. Przez pokute grzesznicy pozyskuja w Kosciele nie tylko
pojednanie z Bogiem, ale takze pojednanie z Kosciotem.

62 R. Barber, Pilgrimages, The Boydell Press, London 1999, s. 1.

8, A journey resulting from religious causes, externally to a holy site, and internally for spiri-
tual purposes and internal understanding”, Barber R., Pilgrimages, The Boydell Press, London
1993, s. 1.

¢ A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 6-7. Por. takze: J. Ablewicz, Piel-
grzymbka jako znak swigty, ,, Ateneum Kaplaniskie”, 66 (1974), nr 393, s. 58.

% A. Witkowska, Peregrinatio ad loca sacra. Refleksja antropologiczno-socjologiczna,
»Roczniki Humanistyczne”, t. XXVII, 1979, z. 2, s. 6.
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kto czuje si¢ wezwany do wyruszenia w droge zewnetrzna (przestrzen-
ng), jak i wewnetrzna (duchowa w glab siebie). Kazdy taki wysitek, pod-
jety w okreslonej intencji, moze mie¢ charakter klasycznej pielgrzymki
i przynosi¢ podobne jak ona skutki.

Pielgrzymki jako akty pokutne znane sa w wigkszosci religii. Wyznaw-
cy buddyzmu i hinduizmu wierza w moc oczyszczania szczegolnych
miejsc. Uwazaja, ze istnieja w swiecie miejsca, ktdre sa inne od zwyczaj-
nych. Inspiruja one i utatwiaja uwolnienie si¢ od spraw zycia codzienne-
go i zwrocenie sie ku temu, co jest dla czlowieka najwazniejsze w zyciu.
Dlatego odbywaja do tych miejsc wedrowki (pielgrzymki). Budda Siakja-
muni, na krotko przed $miercia, zalecil swoim uczniom w sutrze Pari-
nirwany® pielgrzymbki jako Zrédto uwolnienia si¢ od cierpienia. Wskazat
cztery miejsca pielgrzymek, zwiazane z wydarzeniami z jego wlasnego
zycia: Lumbini w dzisiejszym Nepalu oraz Bodhgaja, Sarnath i Kusinaga-
ra w Indiach. S to miejsca narodzin Buddy, jego o$wiecenia, udzielenia
pierwszych nauk i smierci. W tej samej sutrze Budda przepowiedziat, ze
kazdy, kto umrze w drodze do tych miejsc, uda si¢ do czystej krainy.
W hinduizmie do bardzo istotnych miejsc nalezy rzeka Ganges uznawana
za $wieta rzeke, w ktorej hinduisci rytualnie si¢ obmywaja. Ponadto wy-
mieni¢ mozna $wiete miasta, z ktorych najwazniejszymi sq Varanasi (tam
przy brzegach Gangesu hinduisci rytualnie si¢ kapia), Brybdaban (mia-
sto poswiecone Krysznie), Allahabad (odbywa si¢ tam Kumbhamela —
zbiorowa kapiel), gdzie gromadzi si¢ kilkadziesiat milionéw hinduséw.
O wschodzie storica i w pelni ksiezyca pielgrzymi zanurzaja sie w Swietej
rzece, by w ten sposéb zmy¢ z siebie grzechy®.

Od czasu, gdy w Jerozolimie zbudowano pierwsza $wiatynie (ca.
957 p.n.e.), wszyscy Zydzi (mezczyzni) byli zobowiazani stawié sie
w niej w ciggu roku w trzy najwieksze swieta: Pesach (obchodzone na
pamiatke wyzwolenia Izraelitéw z niewoli egipskiej), Shavu’ot (obcho-
dzone - w piec¢dziesigtym dniu po Swiegcie Pesach; Szawuot jest uwazane
za swieto koniczace obchody Pesach i z tego powodu Talmud i Misz-
na okreélaja je nazwa Aceret — hebr. Swigteczne Zgromadzenie) i Sukkot
(Swigto to nalezy do $wiat radosnych i upamietnia mieszkanie Zydéw
w szatasach i namiotach, sukka - szatas, w czasie ucieczki Izraelitéw

6 Paranirwana w buddyzmie okreslenie przejscia w stan nirwany Buddy Sakjamunie-
go. W ikonografii buddyjskiej ukazuje si¢ parinirwane przedstawiajac Budde w pozycji
lezacej, wspartego na jednym lokciu, jest to tzw. parinirvana-asana. Takie posagi Buddy
spotyka sie w wielu $wigtyniach buddyjskich na $wiecie.

7 Najwazniejsza z kumbhamel to Mahakumbhamela (wielka-kumbhamela) odbywa
sie co 12 lat na przemian w jednym z czterech miast: Allahabad, Haridwar, Ujjain i Nashik
w Indiach.
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z Egiptu i wedréwki do Kanaanu; Ksiega Powt. Prawa 16: 16-17).
W drodze do $wiatyni w Jerozolimie Izraelici $piewali ,pie$ni piel-
grzymie” (nazywane réwniez ,pie$niami zgody”), gltéwnie, Psalmy
119-133. Do dzisiaj te $wieta sa nazywane przez Zydéw, , Festiwalami
Pielgrzymkowymi” .

W islamie wyrdznia sie trzy gléwne rodzaje pielgrzymek: hadzdz,
umra i zijara®. Odbycie Hadzdz jest obowigzkiem kazdego muzulma-
nina. Przynajmniej raz w swoim zyciu, muzulmanin lub muzutmanka
cieszacy si¢ zdrowiem oraz zdolni do optacenia podrézy musza odby¢
Hadzdz, czyli odwiedzi¢ Swiete Miasto Mekke. Hadzdz gromadzi corocz-
nie kilka milionéw wyznawcow islamu, ktérych nazywa sie wdéwczas
hadzi (pielgrzym). Umra — réwniez pielgrzymka do Mekki, ale nazy-
wana mniejsza, ma charakter indywidualny, a jej czas nie jest okreslo-
ny. Zijara — pielgrzymka do grobow swietych islamu, a zwtaszcza do
grobu Mahometa w Medynie czy Karbali, gdzie polegt Husajn ibn Alj,
wnuk Mahometa.

2.2. Pielgrzymki pokutne w chrzescijanstwie

Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej KKK) zycie kazdego chrzesci-
janina porownuje do pielgrzymki, ,jest to czas taski i mitosierdzia, jaki
Bog daje cztowiekowi, by realizowal swoje ziemskie Zycie wedtug za-
mystu Bozego i by decydowat o swoim ostatecznym przeznaczeniu””.
Pielgrzymka to nie tylko zwiedzanie i dotykanie miejsc zwigzanych z Je-
zusem i swietymi, ale przede wszystkim nasladowanie Chrystusa, bycie
z Nim jak najblizej, porzucenie tego, co zte i zbedne, réznych nawykéw,
bez ktoérych, wydaje sie nam, Ze na co dzien nie potrafimy funkcjonowac
i skupienie si¢ na tym, co najwazniejsze. Sw. Pawet méwi, ze pielgrzymka
jest symbolem zycia chrzescijanskiego (Hbr 11, 13), a $w. Piotr dodaje,
ze jestesmy jedynie przechodniami na tej ziemi (1 P 2, 11). Pielgrzymki
chrzescijaniskie miaty inny charakter niz pielgrzymki zydowskie czy mu-
zulmanskie. Zawsze pozostawaty w cieniu kultu liturgicznego Kosciota™.
W chrzescijanistwie rozwinely si¢ najpierw pielgrzymki do Grobu Chry-
stusa, nastepnie pielgrzymki do grobow swietych i ich relikwii. Kolejnym

% N. Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje zydowskie, Warszawa 2000, s. 75.

% www.alislam.pl/islam/zarys_islamu/pielgrzymka_do_mekki_hadzdz [pozyskano
18 X 2016 1.].

70 Katechizm Ko$ciota Katolickiego, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan 1994 1013; por. 1344;
1392; 1469.

I A. Witkowska, Peregrinationes..., s. 40.
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etapem rozwoju ruchu pielgrzymkowego byly odpusty za nawiedzenie
miejsca swietego i cudownych obrazow”.

Katechizm Kosciota Katolickiego definiuje pielgrzymke pokutnag jako
akt religijny nalezacy do poboznosci ludowej i jako taki podejmowany jest
w celu dzigkczynienia, przebtagania i zados¢uczynienia Bogu za grzechy
lub prosby (por. KKK 1674). Pielgrzymka zawsze zwiazana jest z wysil-
kiem i ofiarg w dojsciu do jakiego$ miejsca sSwietego. Ma takze aspekt
eschatologiczny — jest obrazem pielgrzymowania (droga) do domu Ojca
w niebie. Od VI wieku wséréd wielu pielgrzyméw wedrujacych do réznych
sanktuariow, pewna liczbe stanowili pielgrzymi pokutnicy. Forma piel-
grzymki pokutnej nawigzuje do tutaczki Kaina, ktéremu po popehieniu
przez niego zbrodni zabdjstwa brata Bog powiedzial: , bedziesz na ziemi
tulaczem i zbiegiem...” (Rodz. 4, 12). Do tych stéw nawiazat takze sobor
w Mogungji w 847 r., stwierdzajac w uchwale, iz pielgrzymka pokutna to
odwzorowanie losu Kaina, jest to odwieczna tutaczka ludzi za grzechy”.
Dla grzesznika i banity tutaczka jest forma kary, przeciwieristwem cenio-
nej w Sredniowiecznej kulturze statej osiadtosci. Tak wiec pokutnik w sre-
dniowieczu, uwazany byt za zbiega wyjetego spod prawa, ktéry schro-
nienie znajduje w puszczy, jest sam jak wilk”™. Termin peregrinus oznaczat
jeszcze do XII wieku dobrowolnego wygnanca badz skazanca odbywaja-
cego kare banicji”. Poczatkowo forma penitencji publicznej nie byta zwia-
zana z udaniem si¢ do konkretnego sanktuarium, ale z wygnaniem ze
stron rodzinnych. Penitencjaly iroszkockie widza pielgrzymke jako ciagte
pozostawanie w stanie przejsciowym, patnikowi nie wolno przebywac
w zadnym miejscu wiecej niz trzy razy, ma tulac sie jak Kain i nigdy nie
zazna¢ spokoju’®. Liturgiczne wykluczenie grzesznika z uczestnictwa
w eucharystii nie oznaczato jednak w chrzescijanstwie spotecznej eksklu-
zji, poniewaz pokutnikowi wspotwyznawcy powinni udzieli¢ wsparcia,
by powrdcit na droge prawosci i cnoty. Nakaz odbycia pielgrzymki jako
pokuty nakiadano za grzechy ciezkie: apostazje, morderstwo, krzywo-
przysiestwo i grzechy tzw. nieczyste”. Od XII w. obowigzek udania sie

72 Ibidem, s. 4, 43—44. Obrazy NMP wypekniaty luke w kulcie maryjnym, miedzy bra-
kiem grobu i relikwii Maryi Matki Chrystusa, a potrzebami kultu.

7 Cyt. za: D. Piwowarczyk, Obyczaj rycerski w Polsce poznosredniowiecznej XIV-XV wie-
ku, Warszawa 1998, s. 116.

™ H. Zaremska, Banici w $redniowiecznej Europie, Wydawnictwo Semper, Warszawa
1993.

7 A. Witkowska, Peregrinatione..., dz. cyt., s. 34.

76 H. Zaremska, Banici w $redniowiecznej Europie, s. 33-34.

77 Np. ,Winnym zabojstwa nakazywano najczesciej odwiedzenie Rzymu, ale réwniez
Akwizgranu, Composteli, Wilsnacku i Kolonii. Pielgrzymki za zabojstwo odbywano nie-
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grzesznika na pielgrzymke piesza do okreslonego sanktuarium wynikat
czesto z obowigzku okreslonego w tak zwanych umowach kompozycyj-
nych za zabdjstwo, o czym pisze dalej. Pielgrzymki pokutne piesze takze
dzisiaj maja najczesciej pokutny charakter. Ta wyjatkowosc i ucigzliwos¢
drogi pieszej decyduje o tym, Zze wyruszajac na pokutny pielgrzymi szlak,
uzewnetrzniamy innym ludziom nasza pokute za grzechy.

Pielgrzymki jako rodzaj pokuty pojawily sie najwczes$niej w Kosciele
iroszkockim”, ktéry swoja odrebnos¢ uksztattowal na przetomie V i VI
wieku. Odrebnos¢ ta byta skutkiem przerwania kontaktow z Kosciotem
rzymskim, ktora byla wynikiem najazdu Anglosaséw na Brytanie. Na-
jezdzcy byli poganami, dlatego ich najazd w 410 r. spowodowat znisz-
czenie istniejacych wspdlnot chrzescijanskich w rzymskiej prowingji
Britania”. Gtéwnym, centralnym osrodkiem Ko$ciota iryjskiego stalo sie
Armagh, w ktérym rezydowat biskup zwany comharba Phddraig (nastepca
lub dziedzic Patryka). Ko$ciot iroszkocki wyksztalcil takze wtasna litur-
gie®. Charakterystyczna dla iroszkockich mnichéw byla szeroko rozwi-

raz w kajdanach”. Zob. W. Mruk, Status prawny pielgrzymdéw. Wybrane aspekty pielgrzymo-
wania w wiekach $rednich, ,Peregrinus Cracoviensis”, 1996, z. 4, s. 118.

78 Koscidt iroszkocki, Koscidt iryjski — specyficzna, odrebna od Kosciota rzymsko-ka-
tolickiego forma organizacji koscielnej we wczesnym sredniowieczu na obszarze Irlandii,
pOzniej takze Szkogji i Northumbrii.

7 Chrzescijanstwo odciete od kontaktow z Kosciotem rzymskim, przetrwato w izolagji
przez nastepne dwa stulecia i utrzymato sie tylko na obszarze celtyckiej Walii i Kornwalii
(nazywanych Krawedzig Celtyckg). Ksztattowany w oderwaniu od Kosciota rzymskiego na
kontynencie europejskim, Koscidt iroszkocki odznaczat sie potem wlasnym rytem, niehie-
rarchiczng struktura, opartg na formie organizacji monastycznej, wlasnym sposobem wy-
znaczania daty Wielkanocy i specyficznymi formami tonsur noszonych przez duchownych.
W tych warunkach na poczatku VI w. doszlo w Kosciele iryjskim do radykalnej ewolugji,
nazywanej czasem rewolucja monastyczna. W jej wyniku nastapita catkowita likwidacja epi-
skopalnego ustroju Kosciota oraz catkowita reorganizacja administracji koscielnej, w ktdrej
diecezje zastapione zostaly przez parafie (parochie) oparte na wielkich klasztorach — ktérym
podlegata sie¢ klasztoréw filialnych. Giéwne funkdje religijne sprawowali przeorowie i opa-
ci klasztorow, ktérym oprdcz spraw wiasnej wspoélnoty klasztornej zaczely podlega¢ takze
sprawy wspolnoty wiernych skupionej wokoét klasztoru. Nastapita catkowita minimalizacja
roli biskupa, ktdry stat sie podleglym opatowi i wypetniat jedynie funkgje liturgiczne za-
rezerwowane dla biskupéw, takie jak wyswiecanie ksiezy, konsekracja $wiatyn udzielanie
sakramentu bierzmowania.

80 Kosciot powszechny przejat z kosciota celtyckiego dwa istotne elementy Zycia
koscielnego, ktore z poczatku nie byly akceptowane przez kosciét kontynentalny. Jedna
z nich byly penitencjaty, czyli ksiegi pokutne, w ktérych okredlano kary za grzechy.
Drugim elementem odrézniajacym koscidt celtycki od kontynentalnego byta obowigzujaca
w kosciele celtyckim spowiedz indywidualna. W koSciele iryjskim, istniata praktyka
wyznawania grzechéw przez mtodych mnichéw przed jednym z kaptanéw wspolnoty.
Por. S. Zabiegllik, Historia Szkocji, Warszawa 2000, s. 31; C. H. Lawrence, Monastycyzm
Sredniowieczny, Warszawa 2005, s. 73-74.
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nieta dzialalno$¢ misyjna. Mnisi uwazali za swoj obowiazek opuszczenie
po pewnym czasie macierzystego klasztoru i przeniesienie si¢ w nowe
miejsce®’. Szczegdlnym uznaniem w Kosciele cieszyly sie wedrowki tzw.
peregrinatio pro Christi amore, w czasie ktdrych mnich na zawsze porzucat
swdj ojczysty kraj i udawat sie w dozywotnig wedréwke w celu chrystia-
nizacji pogan. W ten sposdb mnisi irlandzcy dokonali najpierw chry-
stianizacji Szkogji i Northumbrii*, a nastepnie udali si¢ na kontynent eu-
ropejski i tu zatozyli wiele swoich klasztorow. Nienawi$¢ do najezdzcow
spowodowata, ze chrzescijariscy Brytowie zyli w izolacji, wbrew pod-
stawowym zasadom chrzescijanskim odmawiali Germanom prawa do
zbawienia po $mierci®. Mnisi iroszkoccy nakiadali ciezkie i dlugotrwa-
e pokuty za grzechy ciezkie, a jednym z elementéw pokuty, byt nakaz
odbycia pielgrzymki jako wynagrodzenia Bogu za popelnione grzechy,
gdyz pielgrzymka zawsze zwiazana byla z wysitkiem i ofiara.

Rodzaj przewinienia decydowat o celu i kierunku pielgrzymki. Na
kontynencie europejskim winnym zabdjstwa nakazywano najczesciej od-
wiedzenie Rzymu, Akwizgranu, Composteli, Canterbury, Wilsnack i Ko-
lonii (sanktuarium z relikwiami Trzech Kroli)*. Uwazano, ze pielgrzym-
ka do Jerozolimy byta najwazniejsza i w razie smierci niosta catkowite
odpuszczenie najciezszych nawet win. Peregrynacja pokutna byla spo-
sobem na przeblaganie Boga za zabojstwo, cudzoléstwo czy inny grzech
ciezki. W sredniowieczu grzechy ciezkie mozna byto takze odpokutowac
i przebtaga¢ Boga poprzez fundacje kosciotow. Przyktadem tego sa ko-
Scioty wzniesione przez polskiego krdla Kazimierza Wielkiego tzw. serii
baryczkowskiej®.

Jesli kto$ podejmowat pielgrzymke pokutna, przed wyruszeniem na
nig musiat odby¢ spowiedz, prosi¢ Boga o szczesliwy powro6t i otrzy-
mac blogostawienstwo miejscowego proboszcza. Przed proboszczem

81 J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, Wydawnictwo Poznariskie,
Poznan 2008.

82 Encyklopedia historyczna swiata, Tom IV, Wydawnictwo Opres, Krakéw 2000, s. 193.

8 J. Strzelczyk, Iroszkoci..., dz. cyt., s. 54.

8 M. Dunn, L. Kay (red.), The Pilgrimage to Compostela in the Middle Ages: A Book of
Essays, Publikacja on line: www.books.google.pl/books?isbn=0815316380 [pozyskano
18 X 2016 1.].

8 Kazimierz Wielki na Ziemi Sandomierskiej wybudowat kilka kosciotéw, najbardziej
znane sg te z serii zwanej baryczkowa. Krdl poczuwajac sie¢ do winy za $mier¢ krakow-
skiego ksiedza Marcina Baryczki, ktérego kazal utopi¢ w Wisle, jako zadosc¢uczynienie
(pokute) za jego $Smier¢ ufundowal w kilku miastach okazale ko$cioty gotyckie. Najbar-
dziej okazate z nich to bazylika w Sandomierzu (1360-1382), kolegiata w Wislicy (1350),
kolegiata w Stopnicy (1362), kosciot w Kargowie (II pot. XIV w.), Szydtowie (1355) oraz
w Zagosci (1353 1.).
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sktadat przysiege, ze pielgrzymke wypelni w catosci, a w przypadku
jej nie dopelnienia popadnie w ekskomunike. Pielgrzym odbywajacy
pielgrzymke pokutna odbywat ja najczesciej pieszo, sktadat slub nie ob-
cinania wloséw na glowie i brodzie do chwili zakoniczenia pielgrzym-
ki%*. W Langwedocji (Francja) klasyfikowano pielgrzymki pokutne jako
mniejsze, wigksze i zamorskie (overseas). Peregrinationes maiores byty
to religijne podrdoze do Rzymu, Santiago de Compostela oraz Jerozo-
limy¥. Im wigkszy byt grzech(y) tym dalsza pielgrzymke nakladano.
Pielgrzymki pokutne nakladano na wszystkie stany, takze na duchow-
nych za grzechy ciezkie m.in. za przestepstwo symonii i nie przestrze-
ganie celibatu. Taka kare natozyt na kler w Mediolanie w 1059 r. Piotr
Damiani (1007-1072), legat papieza Mikotaja II (1058-1061)%. Arcybi-
skup Mediolanu przyrzekl legatowi, ze wszystkich winowajcéw wy-
Sle na pielgrzymke pokutng do Rzymu lub do sanktuarium sw. Mar-
cina w Tours®. Biskupi niemieccy, na czele z abp. Kolonii Annonem
(1056-1075), uznali papieskie sankcje dyscyplinarne Mikotaja II za zbyt
surowe, wiec odrzucili je jako niewazne, tym samym zrywajac jednos¢
z papiezem®.

Pielgrzymke pokutng podejmowato wielu pielgrzymow réwniez do-
browolnie, po to, aby porzuci¢ dotychczasowe grzeszne zycie, dokonac
wewnetrznej przemiany i by¢ blizej Boga. Przykladami takiej konwersji
w XII w. moze by¢ sw. Gerlach z Houthem (1100-1170) syn rycerskiej ro-
dziny z Holandii, ktory po $mierci zony wyjechat do Jerozolimy, tam przez
kilka lat opiekowat si¢ w szpitalu chorymi i umierajacymi. Po powrocie
do Holandii zamieszkal w pniu wydrazonego drzewa, ktdre znajdowato
sie przy gtownym trakcie prowadzacym z Kolonii przez Maastricht do
Morza Pénocnego. Spal na usypanym z kamieni postaniu, jadt chleb
do ktérego podczas wypieku dodawano popiét. Na nagim ciele nosit
wlosiennice a na niej swoj stary, rycerski plaszcz z kolczugi. W ten spo-
sob pokutowal za swoje wczesniejsze, grzeszne zycie”'. Wiodt ascetyczne

8 http://classroom.synonym.com/medieval-traditions-pilgrimage-5276.html [pozy-
skano 18 X 2016 1.].

8 J. Sumption, Pilgrimage: An Image of Medieval Religion (1975), re-issued in 2003 as The
Age of Pilgrimage: The Medieval Journey to Go, s. 103.

8 R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, Wydawnictwo Znak, Krakow 1996, s. 73-74.

% https://en.wikipedia.org/wiki/Peter_Damiani [pozyskano 8 X 2016 r.].

% N.D. Kelly John, Encyklopedia papiezy, Wydawnictwo PIW, Warszawa 1997, s. 211-213.

1 Obecnie w miejscowosci Houthem znajduje sie Sanktuarium $w. Gerlacha. Kosciét
ten wybudowano w latach 1720-1727 na ruinach poprzedniej swiatyni. Na miejscu znaj-
duje sie grobowiec oraz relikwiarz z czaszka i innymi reliktami $wietego. Uwaza sie, ze
znajdujacy sie pod grobem piasek posiada wlasciwosci uzdrawiajace.
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zycie, ale nie zerwal zupelnie ze spoteczenstwem, dlatego nie traktowano
go jako eremity®2.

Tradycyjnie strojem pokutnym byta wlosiennica, ktdra byta rodzajem
koszuli wykonanej z siersci kozy lub wielbtada, noszona w celach pokut-
nych, dla samoumartwienia ciata. Wlosiennice znane byty juz w Starym
Testamencie (por. Iz 50, 3; Hi 16, 15; Ps 30, 12). W starozytnosci centrum
wyrobu wlosiennic byta Cylicja”. Pod koniec XVI w. kozig sier$¢ zaczeto
niekiedy zastepowacé materiatem z cienkiego drutu, zwréconego kolca-
mi w strone ciata, by zwigkszy¢ poczucie dyskomfortu i umartwienia.
W Hiszpanii stréj pokutny Sambenito (z hiszp. od San Benito — Swiety Bene-
dykt) byl wykonany ze zgrzebnego ptétna, przywdziewany przez pokut-
nikoéw oraz skazanych przez inkwizycje za odstepstwo od wiary w celu
ich upokorzenia®.

Pielgrzymi pokutnicy nosili ubiory w réznych kolorach. Suknie koloru
zottego w czerwone krzyze (Krzyz $w. Andrzeja) przeznaczone byly dla
pokutujacych grzesznikow. Suknie czarne, z wizerunkami szatana, pto-
mieniami i innymi atrybutami piekta, byly przeznaczone dla zatwardzia-
tych grzesznikoéw i heretykow, skazanych na spalenie na stosie®. Uzu-
pelnieniem stroju pokutnego byta coroza — wysokie, spiczaste nakrycie
glowy. Niektorzy pielgrzymi biczowali sie, albo dzwigali ciezkie przed-
mioty (kamienie) jako symbol swoich win. W szczegolnie upokarzajacych
przypadkach pokutujacy musieli i$¢ boso, a nawet bez ubrania®. Takich
pielgrzymdéw nie traktowano na réwni z innymi pielgrzymami i mogli
by¢ ponizani przez pospodlstwo. Pokutnicy musieli uzyskiwaé potwier-
dzenia (Swiadectwa) pobytu ze wszystkich sanktuariéw do ktérych przy-
bywali, aby pdzniej udowodni¢, ze pokute odbyli.

Nalezy zwréci¢ uwage, ze w sredniowieczu podrdz boso i w stroju
pokutniczym nie zawsze oznaczata szczera pokute. Jak pisze Gerd Al-
thoff, krolowie dynastii ottoniskiej , czesto ekspresyjnie ponizali samych
siebie, co w rozumieniu wspoélczesnych oznaczalo wywyzszenie (...).
Pokutne szaty i gesty wladcow wyrazaty doktadnie to, co formutowa-

92 Heiligdom/Sanctuary Saint Gerlach, Piet Mertens, Nijmegen 2009.

% W. Zyzak, Wiosienica, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin—Krakéw 2002,
s. 917.

% C. Américo, Revista de Filologin Espafiola, XV, 179-180. Quoted in santo, Dicciona-
rio Critico Etimoldgico Castellano e Hispdnico, volume 5, page 155, Joan Corominas i José
A. Pascual, Editorial Gredos, 1991.

% W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, Wydawnictwo PIW, Warszawa 1987,
s. 1031-1032.

% http://www.internationalschooltoulouse.net/vs/pilgrims/motive.htm [pozyskano
18 X 2016 1.].



104 STANISEAW J. ADAMCZYK

no jako etyczne podstawy ich urzedu””. Kronikarz Thietmar opisujacy
pielgrzymke Ottona III (980-1002) do grobu sw. Wojciecha w Gnieznie
w 1000 r. zanotowat: ,,Gdy Otto ujrzal z daleka upragniony grod, zbli-
zyt sie¢ don boso ze stowami modlitwy na ustach”. Asceza i pokuta byly
w dobrym tonie i wlasnie tego oczekiwali od cesarza poddani! Aby poka-
za¢ swoja pobozno$¢ i moralng wyzszos¢ nad poddanymi wtadcy decy-
dowali si¢ na rézne gesty, i dlatego czesto chodzili boso i w stroju pokut-
nym. Ta wyjatkowa tradycja pokazowego chodzenia przez cesarzy boso
i padania na twarz, nie przetrwata dlugo. Zmienita si¢ po 1077 r., kie-
dy ponizony wladca Niemiec Henryk IV (1050-1106, krél Niemiec
10561105, cesarz rzymski 1084-1105) ukorzyt si¢ przed papiezem Grze-
gorzem VII (1073-1085) w Kanossie (stojac trzy dni boso na dziedzincu!).
Weczesniejszy rytuat i to zdarzenie nabrato nowego znaczenia. Odtad za-
den niemiecki krol, czy cesarz nie byt sklfonny $ciggac butéw z noég: ani
przed biskupem, ani papiezem, ani nawet Bogiem®.

Dlugos¢ pielgrzymki mierzono w dniach marszu; odlegtos¢ wyzna-
czaly koscioty, kapliczki, krzyze przydrozne lub figury $wietych. Z prak-
tyki wieloletniej pokuty za grzechy zrodzit si¢ w starozytnym i srednio-
wiecznym Kosciele stan pokutniczy. Z tej praktyki zrodzili si¢ rowniez
pokutnicy z Asyzu, zgromadzeni wokot $w. Franciszka. Roznica jednak
byla zasadnicza, pokuta dla Franciszka i jego braci nie byla pokuta za
grzechy, ale do zdobycia wigekszej doskonatosci®.

W zwiazku z rozwojem pielgrzymek pokutnych do Rzymu pojawi-
ly si¢ w czasach karolinskich (lata 800-843) pisma informacyjne tzw.
litera tractoriae. Pisma te okreslaty kim jest wedrowiec, co uczynit i jaka
kare nan nalozono, a takze prosbe o udzielenie mu schronienia oraz po-
czestunku chleba i wody. Okazicielowi przystugiwata ochrona praw-
na'®. Od 1022 r. kazdy pielgrzym musiat dodatkowo uzyskaé pozwo-
lenie na pielgrzymke wlasciwego biskupa, gdyz Kosciot silnie odczut
okres anarchii w podrézowaniu po upadku imperium karolinskie-
go (843 r.).

W przypadku dobrowolnych osobistych pielgrzymek pokutnych
pielgrzym odbywat spowiedz z catego zycia, otrzymywat blogostawien-

7 G. Althoff, Potega rytuatu. Symbolika wtadzy w sredniowieczu, Wydawnictwo PWN,
Warszawa 2011, s. 102-104.

% Kronika Thietmara, tt. M. Z. Jedlicki, Poznan 1953.

# O. A. Romanowski, Sakrament pokuty i pojednania w procesie nawracania i wzrastania,
www.fzs.info.pl/aktualnosci/sakrament-pokuty-o-procesie-nawracania-i-wzrastania.pdf
[pozyskano 18 X 2016 1.].

10 H. Zaremska, Banici w Sredniowiecznej Europie, Warszawa 1993, s. 37.
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stwo od swojego biskupa i zegnal sie z rodzing oraz przyjaciotmi'®. Aby
podkresli¢ pokutny charakter, pielgrzym wkladat stréj pokutny, nidst kij
i matq sakiewke. Pielgrzymi po przybyciu do Palestyny, z Jaffy do Je-
rozolimy szli pieszo lub na ostach, gdyz od potowy XII w. wladcy mu-
zulmanscy zakazywali w swych krajach chrzescijanom jazdy na koniach
i mutach'®. Niektérym pielgrzymom brakowato pieniedzy na buty, szli
wiec boso, inni w ten sposéb pokutowali. Zamozni pielgrzymi udajacy
si¢ do sanktuariéw europejskich podrozowali konno, ale aby podkresli¢
pokore wybierali czesto muta lub osta.

Gloszony przez Koscidt katolicki motyw koniecznosci przebtagania
Boga za grzechy i zdobywania zaslugi na zbawienie, zostal zanegowa-
ny w XVI w. przez reformacje. Protestanci twierdzili, Ze istnieje zasada
darmowosci zbawienia. Luter radykalnie sprzeciwiat si¢ wszelkim prak-
tykom religijnym obliczonym na zyskanie przychylnosci zagniewanego
Boga. Sprzeciwial si¢ zwlaszcza praktyce pielgrzymek, odpustow i kul-
towi relikwii, ktore w XVI w. decydowaly wiasnie o takim a nie innym
charakterze pielgrzymek'®. Sam Luter jednak wcze$niej pielgrzymowat,
m.in. do Rzymu, dokad udat sie¢ z polecania Johana von Staupitz (1465
1524, teologa, przyjaciela i ojca duchowego Marcina Lutra) w sprawach
zakonu augustianéw'™. Jego wspomnienia z tej wyprawy tchna pesymi-
zmem i przygnebieniem. Wrdcit do Erfurtu jako wierny syn papieskie-
go (katolickiego) Kosciota'®. Pdzniejszy sprzeciw Marcina Lutra wobec
rozpowszechnionej w Kosciele rzymskim idei zastugi i powigzanej z nig
praktyki nabywania odpustéw, wywotaly dalekosiezne konsekwencje,
zardowno w odniesieniu do chrzescijanskiej doktryny, jak i praktyki re-
ligijnej oraz podzialu Kosciota. Luter wszelkie formy zjednywania sobie
faskawosci Boga, poprzez mnozenie dobrych uczynkow, interpretowat
jako wyraz niezrozumienia ewangelii, gdyz uwazal, Ze jedyna, aktyw-
na, autonomiczna i w petni niezalezna od jakichkolwiek czynnikow ze-

101 Pilgrimage in Medieval Europe, [w:] www.metmuseum.org/toah/hd/pilg/hd_pilg.
htm [pozyskano 18 X 2016 r.].

12 W. Mruk, Status prawny pielgrzyméw. Wybrane aspekty prawne pielgrzymowania w wie-
kach srednich, , Peregrinus Cracoviensis”, z. 4, 1996, s. 120.

1% Wielu biograféw, cho¢ raczej niestusznie, te wtasnie wyprawe okresla jako pocza-
tek reformacyjnego przelomu w biografii reformatora z Wittenbergi.

104 Johan von Staupitz spotkat Marcina Lutra w Erfurcie. Luter wyznat mu swoj strach,
czy wrecz paniczng bojazni przed Jezusem. Staupitz pomdgt mtodemu Lutrowi przezwy-
ciezy¢ strach i skierowat go w strone nauki, naprowadzajac na droge duchowego spokoju.
https://en.wikipedia.org/wiki/Johann_von_Staupitz [pozyskano 18 X 2016 r.].

15 M. Uglorz, Marcin Luter Ojciec Reformacji, Wydawnictwo Augustana, Bielsko-Biata
2006, s. 34.
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wnetrznych strona w dziele odkupienia i zbawienia, pozostaje tylko sam
Bdg. Ten sposodb protestanckiej teologii zbawienia zdefiniowano nastep-
nie jako: Solus Deus (tylko Bog), Sola fide (sama wiara), Sola Scriptura (tylko
Pismo), sola Gratia (tylko taska), solus Christus (tylko Chrystus). Reforma-
¢ja spowodowata upadek niektérych form poboznosci chrzescijanskiej
w tym praktykowanie pielgrzymek do miejsc, gdzie oddawano cze$¢ re-
likwiom i do o$rodkow kultu maryjnego. Protestanci dostrzegali nawet
w odpustach i pielgrzymkach niebezpieczenstwo relatywizowania zbaw-
czej roli zycia i $mierci Chrystusa. Popularny i bardzo uczeszczany szlak
pielgrzymkowy do Santiago de Compostela, w opinii Lutra nie zastugi-
wal na uwage i spotykat si¢ nawet z brutalng drwina: , Nie idZcie tam, nie
wiadomo, czy tam lezy $w. Jakub...”. W kazaniach, pismach i rozmowach
Lutra przy stole doliczono si¢ ponad 250 miejsc, gdzie wypowiadat sie
przeciwko praktyce pielgrzymowania'®. Joanna Szczepankiewicz-Batek
stusznie zauwaza, ze jednym z istotnych motywdéw powsciagliwosci pro-
testantow wobec pielgrzymek byla takze odmienna koncepcja rozumie-
nia miejsca swietego. Dla wierzacego ewangelika miejscem swietym jest
to, w ktérym odczuwa on szczegolna transcendencje, bliskos¢ Boga, ale
kazdy wierzacy ma prawo rozumiec je inaczej, w zaleznosci od swojej
wiary. Kazdy rowniez sam decyduje, jaka role w jego wierze i prakty-
kach religijnych bedzie Swiete miejsce odgrywac”'”. Wspolczesnie nie
mozemy jednak uwaza¢, jak za czaséw Lutra, ze protestanci catkowicie
odrzucaja praktyki religijne w tym pielgrzymowanie: ,Jezeli pod poje-
ciem pielgrzymki bedziemy rozumieli udanie si¢ do miejsca, w ktérym
mozna sprawowac swoj kult: odprawia¢ nabozenistwa i przystepowac
do Stotu Panskiego, to stwierdzamy, ze ewangelicy zawsze pielgrzymo-
wali”'®. Protestanci dzisiaj coraz chetniej odwiedzaja sanktuaria, co wie-
cej nie unikaja nazywania swych religijnych wedréwek pielgrzymka, nie

106 R. Schneider, Goethe und der Jakobusweg, Norderstedt 2010, s. 9.

107 _Marcin Luter w wielu pismach m.in. O wolnosci chrzescijaniskiej, «Artykuty Szmal-
kaldzkie» wyraza sie o pielgrzymkach krytycznie. Nie odnosi sie jednak negatywnie do
podrézy w celach religijnych jako samych w sobie, lecz jedynie do tego ich aspektu, ktéry
w $redniowieczu byl bardziej rozpowszechniony: pielgrzymek jako praktyk religijnych
o charakterze pokutnym (w celu odpuszczenia grzechéw) lub jako praktyk zapewnia-
jacych szczegdlna taske Boza (...). Ten sposéb pojmowania poboznosci odnosi sie do
wszystkich praktyk religijnych (nie tylko pielgrzymek, lecz takze np. postéw, odpustéw,
ofiar pienieznych czy rzeczowych, mszy za zmarlych, kultu relikwii, obchodzenia swiat),
ktére byty bardzo czesto narzucane wiernym jako rzekomo «niezbedne» do zbawienia
(nazywa je wrecz «dziecinnymi» i «niepotrzebnymi»”. J. Szczepankiewicz-Battek, Kon-
cepcja miejsca Swigtego w teologii protestanckiej, [w:] Z. Kroplewski, A. Panasiuk (red.), Tu-

rystyka religijna, Wydawnictwo Award, Uniwersytet Szczecinski, Szczecin, 2010, s. 77-85.
108 M. Niemiec, Ewangelickie pielgrzymowanie, ,Zwiastun”, 2006, 13-14, 21.
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obawiajac sie negatywnych skojarzen, cho¢ zastrzegaja sobie prawo do
odrebnej (wlasnej) jej interpretacji. Przemiany te staly si¢ mozliwe réw-
niez na skutek dystansowania si¢ protestantow do zachowania Lutra.
W tym krytycznym nastawieniu przywotuje si¢ z wypowiedzi Lutra te,
ktore tamia stereotyp Lutra — kacerza. Joanna Szczepankiewicz-Battek
dalej stwierdza, ze ,wbrew rozpowszechnionym w naszym kraju ste-
reotypom, protestantyzm nie odrzuca pielgrzymek jako praktyk religij-
nych”, i dodaje, ze ,,odrzucenie pielgrzymki, wobec oczywistych wzmia-
nek na ich temat w Biblii, bytoby prostym zaprzeczeniem zasadzie Sola
Scriptura”'®.

2.3. Pielgrzymki pokutne wynikajace z umoéw kompozycyjnych
i wyrokow inkwizycji

W XIII w. pielgrzymki pokutne do réznych sanktuariéw w Ziemi Swie-
tej i Europie odbywano takze na podstawie tzw. umow kompozycyjnych,
jako zado$éuczynienie za zbrodnie zabdjstwa. Umowy kompozycyjne
byly ugodami pomiedzy sprawca zabodjstwa a rodzing ofiary, o finansowe
zado$¢uczynienie i pojednanie. Znamy przypadki takich pielgrzymow
ze Slaska i Polski, ktorzy za swoje zbrodnie musieli i$¢ na pielgrzym-
ke pokutna. Do Rzymu musieli udac¢ si¢ w 1488 r. zabdjca ze Zlotoryi,
a w 1478 r. zabdjca z Lwéwka Slaskiego. Natomiast morderca z Jawora
w 1509 r. zostat zobligowany do udania si¢ do Akwizgranu, do Sanktu-
arium Najswietszej Marii Panny'"°.

Popularnym miejscem pielgrzymowania pokutnego dla mieszkancow
Slaska byto Wilsnack, stynace z cudu Krwawiacej Hostii. Czynione w dro-
dze i u celu podrézy prosby i btagania takich pielgrzyméw pokutnikow
miaty wspiera¢ w niebie , sprawe” zmarlego, przynies$¢ ulge jego duszy
a dla winowajcy by¢ elementem pokuty. Dlatego w umowach kompo-
zycyjnych precyzowano, ze pielgrzymke np. do Rzymu, zabdjca odby-
wa w celu pomocy dla duszy ofiary i dla jej pocieszenia. Od zabdjcow
zadano materialnych dowoddw potwierdzajacych odbycie pielgrzymki.
Dla przykladu mozna przytoczy¢ pielgrzyma Jana Teicha z Nysy, kto-
ry w 1452 r. stawil sie przed rajcami z poswiadczeniem, w postaci listu
i pieczeci, ze odbyt pielgrzymke pokutna do Rzymu, za zabojstwo miej-
skiego kata'"'.

109 J. Szczepankiewicz-Battek, Ewangelicka turystyka religijna, ,Jednota”, 2013, 2, 22-25.

0 D. Wojtucki, S. Zobniéw, Pomniki dawnego prawa karnego na pograniczu polsko-cze-
skim, Wroctaw 2007, s. 8-9.

M Tbidem, s. 9.
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Umowy kompozycyjne zawierano przed przedstawicielami admini-
stracji i nazywaly si¢ potocznie gldwszczyzng'?. W mysl ugody kompo-
zycyjnej morderca musiat wypetnic ré6znego rodzaju zobowiazania, ktore
w zaleznosci od rokowan mogty by¢ wieksze lub mniejsze'. Zobowia-
zania te dotyczyly zado$cuczynienia finansowego rodzinie zamordo-
wanego. Zabdjca musial zazwyczaj pokry¢ koszty pogrzebu i zaptaci¢
gtéwszczyzne. Innymi elementami umowy kompozycyjnej zazwyczaj byty
zobowigzania zabdjcy do: ufundowania okreslonej ilosci wosku na $wie-
ce w kosciele, zamowienia okreslonej liczbe mszy za dusze zabitego, par-
tycypowania w kosztach pogrzebu i przewodu sagdowego, ufundowania
kapieli, positkéw lub ubrania dla biedoty miejskiej, fozenia na utrzymanie
i wychowanie dzieci ofiary, odbycie pielgrzymki osobistej lub optacenia
zastepcy do odbycia takiej pielgrzymki do jednego z éwczesnych chrze-
Scijariskich miejsc pielgrzymkowych: Rzymu, Akwizgranu, Wilsnack, Je-
rozolimy lub Santiago de Compostela. Zabojca musiat takze ufundowac
i postawi¢ kamienny krzyz lub kapliczke pojednania lub Martera (ka-
pliczki z wizerunkiem ukrzyzowanego Chrystusa lub meczenstwa swie-
tych), ktére miaty sktania¢ przechodniéw do modlitwy za dusze zabitego
i by¢ potwierdzeniem zrealizowanego aktu pojednania''‘. Dla zilustro-
wania ustaleni takiej umowy kompozycyjnej za zabdjstwo przytaczamy
nizej w przypisie umowe zawarta w 1494 r. przed rajcami miejskimi
w Zotoryi'®™.

12 Glowszcezyzna (fac. poena capitis) — kara prywatna w prawie sredniowiecznym;
suma pieniedzy nalezna rodzinie ofiary (lub jej panu feudalnemu) za glowe zabitego. Po-
dobna kara byta nawiazka ptacona za zranienie. ]

3 A. Scheer, Krzyze pokutne ziemi Swidnickiej, Swidnica 1984, s. 5.

14 P. Nocon, Zabytki jurysdykcji karnej w péznosredniowiecznym i wczesnonowozytnym
Wroctawiu w ujeciu archeologii historycznej, s. 311 32.

5 W piatek przed dniem Andrzeja Apostota przed rada miejska Ztotoryi zjawit sie
Pawet Cleinhanns wraz z przyjaciétmi (tak okreslano wéwczas krewnych). Przybyli ze-
znali, ze w dniu $w. Katarzyny tegoz roku zamordowany zostat syn Pawta, Krzysztof.
Wskazali réowniez zabdjcdw, ktdrymi byli: niejaki Wincenty, Mateusz Plotzner, Jakub stu-
ga sottysa i Pawet Hensel. Winni ztozyli przysiege, ze zabdjstwa dokonali nieumyslnie,
przez przypadek. Rajcy ustalili w przyjazni, nie na gruncie prawa, poniewaz wyrok wy-
dany w mys$l litery prawa dla oskarzonych mogt zakoniczy¢ sie jedynie karg $mierci. Jak
sie wydaje najaktywniejszym z czterech sprawcéw byt Wincenty, ktérego obcigzono naj-
ciezszymi nakazami. Mial osobiscie udac sie do jednego z dwczesnych miejsc pielgrzym-
kowych — Akwizgranu, w terminie 14 dni po Wielkanocy. Dodatkowo musiat ufundowac
Leichzeichen (egzekwie za zmarlego przyp. S.J.A.) z Vigiliami, 12 funtéw wosku na $wie-
ce, 60 mszy zadusznych, w tym 30 w ztotoryjskiej farze i pozostatych 30 w klasztorze. Zo-
bligowany zostat takze do zlecenia wykonania kamiennej kapliczki i kamiennego krzyza,
jak réwniez do ufundowania tzw. Seelebade z wyzywieniem, w postaci korca pszenicy,
chleba z zyta i jednego antatka piwa. Cyt. za: D. Wojtucki, S. Zobniéw, Pomniki prawa
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Dlugotrwatos¢ i uciazliwos¢ pokut, a takze fakt, ze niejednokrotnie
ich odbycie wymagalo opuszczenia miejsca zamieszkania (np. zabdjca
musiat udac si¢ na trzyletnie wygnanie), doprowadzily do narodzin
praktyki pokuty zastepczej. Polegato to na tym, ze mozna bylo wyna-
ja¢ czlowieka, ktéry w imieniu grzesznika odbywat natozona nan kare.
Idea modlitwy i pokuty odbywanej w czyims imieniu byta ludziom tak
bliska, ze nawet nie zastanawiano si¢ nad problemami z wyprawieniem
optaconych pielgrzymow — zastepcow. Podobna praktyka pielgrzymek
w zastepstwie, miala takze zastosowanie wobec zmartych, ktérzy nie
zdazyli odby¢ pokuty za zycia. W jednym z kazan Peregryna z Opola
(1260-1333) czytamy o kobiecie, ktora prowadzita grzeszne zycie, a za
namowa szatana nigdy sie nie spowiadata. , I kiedy wreszcie zblizala sie
juz jej $mier¢ i syn naklaniat ja, zeby sie¢ wyspowiadata, ona wyjawita
mu swoje czyny i powiedziata, Ze nie moze sie wyspowiadac i ze spo-
wiedz jej nic nie pomoze. Ale kiedy on wzmdgt prosby i przyrzekt, ze
odbedzie za nia pokute, ona ze skrucha postata po kaptana. Ale zanim
przybyt kaptan, zle duchy rzucity si¢ na nia. Przejeta na ich widok stra-
chem i zgroza, wyzioneta ducha. Syn zas wyznat grzech matki i przyjat
siedmioletnia pokute. Po jej odprawieniu ujrzat matke, ktéra dzigkowa-
fa mu za swoje uwolnienie” !¢

Kto nie mogt znalez¢ zastepcy, a otrzymana pokuta byta dla niego za
ciezka, mogt ja zamieni¢ na inna. Z mysla o takich grzesznikach zamiesz-
czano w penitencjatach tabele, umozliwiajace , przeliczanie” pokut. I tak
rok pokuty mozna byto zastapic¢ trzema dniami odosobnienia w otocze-
niu grobu jakiego$ swietego'”. Czesto ludzie zwlekali z wypelnieniem
Slubow i dopiero na tozu $mierci starali si¢ wypelni¢ pokute, gdyz su-
mienie nie dawato im spokoju. Byly przypadki, ze w testamencie naka-
zywano spadkobiercom odbycie pielgrzymki pokutnej nawet do kilku
miejsc. Z oczywistych wzgledéw (koszty), pielgrzymowanie pokutne
bylo domena ludzi bogatych, ktérych sta¢ byto na wyruszenie w bardzo
kosztowna i dtuga podroz. W XV w. pielgrzym udajacy si¢ do Jerozolimy
ptacit weneckiemu armatorowi 45-50 dukatéw za dwczesng najtansza
klase na statku, co dzisiaj moze si¢ wydawac suma niewielka, gdyz we-
karnego na pograniczu polsko-czeskim, Agencja Reklamowo-Wydawnicza A. Grzegorczyk,
Wroctaw 2007, s. 8.

116 Peregryn z Opola, (Kazanie) Na dzieri zaduszny, [w:] tegoz, Kazania de tempore i de
sanctis, J. Wolny (red. naukowy), thum. J. Mrukéwna, s. 594. Zob. réwniez: ]. Wolny, Exem-
pla z kaza#n niedzielnych Peregryna z Opola, [w:] B. Geremek (red.), Kultura elitarna a kultura
masowa w Polsce péznego sredniowiecza, Wroctaw 1978, s. 243-282.

17 L. Bieler, Irish Penitentials, Dublin 1963, s. 75; cyt. i ttum. za: P. Riché, Od Grzegorza
Wielkiego..., dz. cyt., s. 503.
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necki dukat byt mala i cienka ztota blaszka (3,44 g)"'®. Tymczasem za 50
dukatéw mozna byto mieszkac i mie¢ catodzienne wyzywienie w dobrym
zajezdzie w Wenecji przez 10-12 miesigcy. Kwota 50 dukatéw stanowita
oplate za podroz all-inclusive, czyli obejmujaca m.in. zakwaterowanie na
Srodkowym pokiadzie wraz z wyzywieniem. Na cala pielgrzymke do Je-
rozolimy zalecano zaopatrzy¢ si¢ w 150-200 dukatow. Z Wenecji ptyneli
przez Rovigno, Koper, Zadar, Raguze (Dubrownik), Korfu, Rodos. Piel-
grzymi nie zwracali uwagi na urode tych miejsc, gdyz ich celem byta Jero-
zolima'”. Do Jafy plyneto sie miesiac, pottora, a wracano nawet przez trzy
miesigce. Ten, kto byt i wrécit z Ziemi Swietej, traktowany byt wtedy jako
ktos wazny — przysparzal splendoru nie tylko sobie, ale i catej rodzinie.
Za odstepstwo od wiary, pokute w postaci pielgrzymki pokutnej, mo-
gla nakladac takze wladza swiecka, na zalecenie inkwizycji. Inkwizycja to
nazwa systemu $ledczo-sadowniczego Kosciota katolickiego dziatajacego
od XII do XIX wieku, utworzonego w celu wyszukiwania, nawracania
i karania heretykéw, w oparciu o postanowienia ujete w dokumentach
soborowych, synodalnych oraz bullach papieskich'®. W sktad systemu
wchodzily trybunaly biskupie i urzedy inkwizytoréw mianowanych bez-
posrednio przez papieza, oraz wspdtpracujace z nimi wladze swieckie.

2.4. Pielgrzymki pokutne wladcow Polski

O kierunkach pielgrzymek pokutnych wtadcow polskich dowiadu-
jemy sie z dzieta Jana Dlugosza Annales seu Cronicae incliti Regni Po-
loniae, w ktérych pojawiajq si¢ rézne miejsca pielgrzymowania za po-

18 W Archiwum Panstwowym w Szczecinie przechowywany jest dokument ksie-
cia Bogustawa X z weneckim przewoznikiem informujacy o warunkach i kosztach piel-
grzymki do Ziemi Swietej, AP Szczecin rkps 1/2329, s. 5-9. Por. takze: E. Rymar, Wielka
podroz wielkiego ksigcia. Wyprawa Bogustawa X pomorskiego na dwor niemiecki dwdr krélewski
do Ziemi Swietej i Rzymu (1496-1498), Szczecin, 2004, s. 74-87.

19 Ibidem.

120 Wiadze koscielne przez diugi czas nie byly pewne, jakie $rodki nalezy podja¢
wobec heretykéw. Od starozytnosci tradycyjnymi srodkami Kosciota przeciwko herezji
byly napomnienie i pokuta, a w ostatecznosci ekskomunika, to jest wykluczenie z grona
wiernych. Kosciél wczesnosredniowieczny szybko stat sie jednak gtéwna podporg
uksztattowanego w tym okresie tadu spotecznego, odstepstwo od wiary traktowano jako
przejaw buntu wobec istniejacego porzadku. Brak jest jednak konkretnego dokumentu
powotujacego do zycia inkwizycje papieska jako taka. Przyjmuje sie, ze zostata ona
utworzona w wyniku dokonanej przez papieza Grzegorza IX w latach 1231-1233 serii
nominacji réznych duchownych (gtéwnie dominikanéw) na inkwizytordw heretyckiej
przewrotnosci (Yac. Inquisitores haereticae pravitatis), ktérym udzielono nadzwyczajnych
petnomocnictw do ,wykrywania, nawracania i karania heretykow”. G. Rys, Inkwizycja,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1997, s. 14-37, 67-68.
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kute: lokalnie byly to Gniezno i Lysiec, a z dalszych Prowansja, Wegry,
Kolonia, Normandia oraz daleka Ziemia Swieta'?!. W dziele Dtugosza
wsrod wymienionych pielgrzymek religijnych spotykamy pielgrzymki
dzigkczynne, btagalne, pokutne i okazjonalnie religijno-polityczne. Naj-
bardziej znang pielgrzymka pokutng w historii dynastii Piastoéw byla
pielgrzymka odbyta przez ksigcia Bolestawa III Krzywoustego. Dazenie
Bolestawa Krzywoustego (ksiecia matopolskiego, $laskiego i sandomier-
skiego w latach 1102-1107, ksiaze Polski w latach 1107-1138) do zdoby-
cia dla siebie Pomorza wywotato konflikt zbrojny z bratem Zbigniewem,
w ktorego nastepstwie Zbigniew musiat uchodzi¢ z kraju i szuka¢ pomo-
cy militarnej na dworze niemieckim, co stalo si¢ przyczyna wojny. Bole-
staw skutecznie odparl zbrojng interwencje krdla niemieckiego Henry-
ka V w 1109 r. i ukaral Zbigniewa oslepieniem, wskutek ktérego tenze
zmarl. Wymierzona bratu kara wywotata oburzenie i bunt zwolennikow
Zbigniewa, czego nastepstwem byt kryzys polityczny w Polsce. Krzywo-
usty musial go zazegna¢, odprawiajac publiczna pokute. Jako zados¢-
uczynienie za ten czyn odbyl pielgrzymke do klasztoru sw. Idziego we
Frangji, sw. Stefana na Wegrzech i grobu sw. Wojciecha w Gnieznie'*.
Relikwiarz z 1113 r. jest przyktadem fundagji artystycznej Krzywouste-
go, dokonanej podczas wedrowki pokutnej po zbrodni na Zbigniewie do
grobowca $w. Wojciecha w Gnieznie'?. Zrédta pisane sugeruja takze, ze
odbyt jeszcze inne pielgrzymki pokutne.

Tadeusz Wojciechowski w swoich Szkicach historycznych jedenaste-
go wieku przedstawia zdarzenie z 11 kwietnia 1079 r., w ktérym biskup
krakowski Stanistaw ze Szczepanowa ponidst $mieré¢ z rozkazu kréla
Bolestawa Smiatego'®. Zdarzenie to stato sie zrédlem powstania zwy-

12l W cato$ci Kroniki zostalty wydane w roku 1711 w Lipsku dzieki Henrykowi Hu-
vssenowi. Po polsku Kronika zostata wydrukowana w latach 1863-1887 w Krakowie
w 5 tomach.

12 Dzieje Rzeczypospolitéj Polskiej do pietnastego wieku, utozone przez Jedrzeja Moraczew-
skiego, Poznanl 1843, on-line: https://books.google.pl/books?id=NYtKAAAAcAA] [pozy-
skano 18 X 2016 r.].

123 Gall Anonim, Kronika polska, Krakow 1923, s. 161.

124 T. Wojciechowski, Szkice historyczne jedenastego wieku, Krakdw 1904, s. 297. Istnieje
legenda, ktéra mowi, ze krol, uchodzac z kraju przed buntem, wywotanym zabojstwem
biskupa krakowskiego Stanistawa, znalazt schronienie na Wegrzech. Nekany wyrzutami
sumienia, odbyl pielgrzymke do Rzymu. Incognito, gdyz miat powody, by obawiac sie
o zycie; $cigata go zemsta wielmozow z Polski, papieska anatema i opinia zabdjcy i gwat-
townika... Papiez zdjat klatwe, ale natozyl pokute dozywotniego milczenia. Anonimo-
wy pokutnik (w ktérym nikt by nie poznat Bolestawa II Smiaiego, polskiego krola, ktéry
ztupil Kijow), wracajac z Rzymu, trafit do klasztoru benedyktynéw w alpejskim Ossiach
(w polskich zrédtach nazywanym tez Osjakiem), gdzie zyt w milczeniu, dopiero przed
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czaju pielgrzymek pokutnych wtadcow polskich z Wawelu Na Skatke,
gdzie znajduja sie relikwie $w. Stanistawa biskupa. Najstarsza kronika
opisujaca $mierc¢ biskupa jest dzielo Galla Anonima powstate w latach
1112-1116. Autor nie byl swiadkiem wypadkdéw, ktére opisywal, ale
dzieki temu, Zze przebywat na dworze panujacego ksiecia, dysponowat
dobrymi informacjami na temat wczesniejszych wypadkow zwiazanych
z panowaniem stryja wladcy. Sprawa konfliktu Bolestawa Szczodre-
go z biskupem krakowskim Stanistawem ze Szczepanowa rzucila cien
na cale jego panowanie. Bolestaw niepokornego biskupa skazat na ,,ob-
ciecie cztonkdw” czyli nosa, ucha lub uszu, badz palcéw. Byta to kara
przewidziana dla zdrajcédw, ktdrej jednak nie wolno byto zastosowac wo-
bec osoby duchownej. Wczesniejszy polski kronikarz, Gall Anonim, nie
podaje dokladnej przyczyny konfliktu, a jedynie jego skutki, obie jego
strony obarczajac rdwng wing, jednakze w stosunku do biskupa uzywa
okreslenia , biskup-zdrajca”. Jak utrzymuja niektorzy historycy i badacze
(np. Pawel Jasienica, Tadeusz Wojciechowski), biskup Stanistaw spisko-
wal przeciw silnej wiadzy krdlewskiej. By¢ moze, bliskie zwiazki biskupa
z kotami opozycji moznowtadczej Sciagnety nan zarzut zdrady i kare, jaka

$miercig wyjawiajac krélewska tajemnice. Gdy zmart (1089 r.), pochowano go w klasz-
tornym kosciele. Grob ten istnieje do dzis. Fakty za$ sa takie; krél-wygnaniec goscil na
dworze wegierskim. Przyczyna $mierci nie jest znana; jedna z wersji mowi, ze zginat
na polowaniu, inna, ze zostat otruty przez ludzi nastanych z Polski. Gréb w Ossiach (Ka-
ryntia, Austria) byl kilkakrotnie badany; potwierdzono, ze kryje szczatki z XI stulecia,
ale nie wiadomo, czy sa to prochy polskiego kréla. Miejsce spoczynku kréla w Ossiach
znajduje sie na zewnatrz kosciota. W XV wieku ozdobiono go ptaskorzezbg z marmu-
ru, z wizerunkiem osiodlanego konia i napisem: REX BOLESLAUS POLONIE OCCISOR
SANCTI STANISLAI EPI. CRACOVIENSIS (krdl Bolestaw polski zabdjca $w. Stanistawa
biskupa krakowskiego). W XIX w. dodano malowidla, przedstawiajace sceny z zycia kro-
la i biskupa Stanistawa oraz rzymska date Smierci krdla. Nagrobek jest zadaszony i oto-
czony ozdobnym metalowym ptotem z napisem: SARMATIS PEREGRINAM - TIBUS SA-
LUS, czyli: sarmacki wedrowiec pozdrawia. Pierwsze pielgrzymki do grobu kréla miaty
miejsce w 1615 roku! Sita osjackiej legendy sprawia, Ze na grobie zawsze sa swieze kwiaty.
W celu unikniecia jednak zatargéw z historykami, w poblizu grobu zostata umieszczona
tablica informujaca, Ze jest to domniemane miejsce spoczynku Bolestawa II, kréla Polski.
Drugim elementem mitu osjackiego jest wersja nastepujaca. Opactwo benedyktynskie
w Tyncu pod Krakowem, fundowane w 1044 r. przypisuje sie ksieciu Kazimierzowi Od-
nowicielowi, a budowe kosciota — krolowi Bolestawowi Smiatemu. W fundamentach
romanskiego ko$ciota, fundowanego przez kréla Bolestawa, odkryto grob usytuowany
w najbardziej honorowym miejscu swiatyni, przez benedyktynéw zazwyczaj rezerwo-
wanym dla fundatoréw. Domniemywa sie, ze ksigze Wladyslaw Herman, brat i nastep-
ca kréla, w 1086 r. sprowadzit do kraju zwloki Bolestawa Smiatego i kazat je pogrzeba¢
w Tyficu. Wbrew czarnej legendzie, benedyktyni zawsze darzyli estyma Bolestawa Smia-
lego, krdla, ktéry przywrocil Polsce range krolestwa, bo po nim, przez ponad 200 lat,
nikomu sie to nie udato.
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prawo przewidywalo dla tamiacych obowiazek wiernosci krolowi. Inni,
jak Feliks Koneczny, wskazujq jeszcze inne przyczyny konfliktu biskupa
ikréla, a mianowicie walke Stanistawa o uznanie testamentéw i immuni-
tet koscielny. Legenda glosi, iz czyn krdla spowodowal bunt moznowtad-
cdw i po przegranej w tym konflikcie, krél musiat opusci¢ w 1079 r. kraj
udajac sie¢ na Wegry, gdzie wedtug kroniki Galla nie zsiadl nawet z konia
przy powitaniu przez kroéla wegierskiego Wtadystawa (co bylo oznaka
wyzszoséci, pogardy dla odwiedzanego wladcy). Niektdrzy historycy mo-
wia, ze krdl gnebiony wyrzutami sumienia odbyt pielgrzymke do papie-
za i uzyskat odpuszczenie popetnionego grzechu. W drodze powrotne;j,
obtozony pokuta dozywotniego milczenia, trafit do klasztoru benedykty-
now w Ossiach. Wedlug pdznosredniowiecznych podan Bolestaw miat
reszte zycia spedzic jako mnich milczacy w Ossiach w Karyntii'®.

Znana nam z historii Slaska pielgrzymke pokutng odbyt wtadca $la-
ski ksiaze wroclawski Bolestaw Rogatka, zobowiazany do jej odbycia za
uwiezienie biskupa Tomasza z Wroctawia. Znany z furii ksiaze wroctaw-
ski przyrzekt 2 grudnia 1258 r. w klasztorze franciszkanskim w Ziotoryi,
ze odbedzie te pielgrzymke idac w stroju pokutnym i pieszo, ze Zioto-
ryi do Wroctawia'®.

O pielgrzymce pokutnej Wiadystawa Lokietka (?1260/61-1333) do
Rzymu wspomina Kazimierz Wojcicki w pracy Obrazy starodawne'?.
Od XIV stulecia Skatka zaczeta pelni¢ szczegdlna role w ceremoniale ko-
ronacyjnym naszych monarchéw. Uroczystos¢ koronacyjna trwata dwa
dni. Rozpoczynata si¢ przewaznie w sobote. Przyszly krol poscit wtedy,
rozdawat jalmuzne, zobowiazany byt do spowiedzi oraz pielgrzymki Na
Skatke. Procesja wyruszata z Wawelu. Monarche poprzedzali biskupi
i miejscowy kler z krakowskich ko$ciotldw, niosac ze soba relikwie $wie-
tych, w tym relikwiarz zawierajacy glowe $w. Stanistawa. Pielgrzymka
miata pokazywad wyzszos¢ wladzy koscielnej nad swiecka, krdl publicz-
nie musial sie ukorzy¢ i t¢ wyzszos$¢ potwierdzi¢. W katedrze na Wawe-
lu wisi ogromny, metalowy zyrandol, na ktdrego obreczy wyryto napis:
NULLUS STANISLAUS POST SANCTI STANISLAI (zaden Stanistaw

1% Cyt. za: T. Rojek, XIII tajemnic historii, Warszawa 1989.

126 Schlesisches Urkundenbuch, bearb. v. W. Irgang, 3: 1251-1266 (1984), no. 278;
Z. Dalewski, Ksigze i biskup. Spér Bolestawa Rogatki z biskupem wrocltawskim Tomaszem I,
,Roczniki Historyczne”, 73 (2007), pp. 91 ff. 26; J. Osinski, Bolestaw Rogatka. Ksigze legnicki,
dziedzic monarchii Henrykéw Slgskich (1220/1225-1278), (2012), p. 263.

127 Szli na milosciwe lato do papieza wtedy i on Krol wielki cho¢ tokciowej mia-
ry, Wladystaw Lokietek, pozbawiony tronu, ukryt pod wlosiennicg wielka dusze, cierpie-
nia i zmieszany z rojami patnikéw, razem z nimi wedrowat do Rzymu”. K. W¢jcicki,
W. Smokowski, Obrazy starodawne, Warszawa 1843, s. 156
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po Swietym Stanistawie). Po émierci biskupa krakowskiego Stanistawa
powstata w Polsce legenda, ze jest to klatwa, ktora dosiggnie kazdego
Stanistawa, ktéry bedzie krolem Polski, badz w inny sposdb bedzie prze-
wodzit Polakom. Legenda utrzymuje, ze panowanie wtadcy noszacego
imie Stanistaw, bedzie pasmem niepowodzen i klesk, ze doprowadzi Pol-
ske do zguby, ze zakonczy si¢ tragicznie, ze zaden krdl o tym imieniu
nie utrzyma si¢ na tronie do konica kadencji, i ze éw Stanistaw nie za-
zna spokoju nawet po $mierci, nie bedzie mu dane leze¢ w polskiej ziemi
przez dlugie lata, a juz na pewno nie na Wawelu'®. Oltarz sw. Stanistawa
w katedrze na Wawelu stal sie miejscem koronacji kroléw polskich od
koronacji Wladystawa Warnenczyka w 1434 r. Ordo coronandi Regis Po-
loniae'® wymagato, aby krol Polski przed koronacja krolewska w przed-
dzien nie tylko poscit, dawat jalmuzne, przystapit do spowiedzi, lecz
takze aby odby! piesza pielgrzymke wraz z najwyzszymi dostojnikami
panstwowymi z Wawelu Na Skatke i z powrotem. Przykladem tego zwy-
czaju zgodnego z ta formula koronacyjng jest pielgrzymka Kazimierza
Jagiellonczyka, odbyta do grobu sw. Stanistawa w zwiazku z koronacja
na krola Polski. Formuta, wedle ktérej koronowat sie¢ Kazimierz Jagiel-
lonczyk, zostata utozona dla jego starszego brata, a wzorem dla niej byta
formuta czeska. Wydarzenie to Jan Dlugosz opisal nastepujaco'®: ,A gdy
stanat na zamku, wszed! do kosciota katedralnego Sw. Stanistawa, gdzie
uczcil z nabozenstwem relikwie swietych”'*. Byta to pierwsza pielgrzym-

128 Klatwa Stanistawa znana byta szeroko w Europie, szczegdlnie Piastom, Jagiello-
nom i Wazom - i zaden z nich nie dat dziecku na chrzcie imienia Stanistaw. Tragiczne
losy zmuszonych do abdykacji kroléw Stanistawa Leszczyniskiego i Stanistawa Augusta
Poniatowskiego tylko potwierdzily starg legende, Ze nie wolno igrac¢ z losem. Legenda sie
sprawdzita. W stosunku do: Stanistawa Leszczyniskiego, ktoéry dwukrotnie musiat ucieka¢
z Polski, a rzady Stanistawa Augusta Poniatowskiego zakonczytly sie trzecim rozbiorem
Polski. Panowanie ich obu bylo tragiczne dla nich i dla Krdlestwa Polskiego. Obaj byli
ludzmi stabymi, niezdolnymi do sprawowania wtadzy, wrecz marionetkami w rekach
Szwedow i Francuzéw (Leszczynski) oraz Rosjan (Poniatowski). Obaj nie utrzymali si¢ na
tronie i zmarli na wygnaniu (Leszczynski w Lotaryngii, zas Poniatowski w Rosji) — obaj
$miercig gwattowna. Co najwazniejsze, zaden z nich nie koronowat sie w Krakowie, tylko
w Warszawie, Leszczyniski, bo nie mégtl, Poniatowski, bo nie chciat.

129 Por. geneza formuly koronacyjnej: S. Kutrzeba, Ordo coronandi regis Poloniae, Archi-
wum Komisji Historycznej AU, Krakéw 1910, s. 5-6.

130 J. Dtugosz, Kanonika Krakowskiego Dziejéw Polskich ksigg 12, wydane staraniem
A. Przezdzieckiego, przektad K. Mecherzyniskiego, Krakéw 1870, t. V, s. 30.

131 Ten fragment w Ordo coronandi Regis Poloniae brzmi nastepujaco: ,cum prelatis,
principibus et baronibus associabunt principem in regem coronandum in Scalcam et ibi
adorantes redeunt cum eo ad ecclesiam Sancti Wenczeslai in castro Cracoviensi vesperas
audituri”. J. Dlugosz, Kanonika Krakowskiego Dziejow Polskich ksigg 12, wydane staraniem
A. Przezdzieckiego, przektad K. Mecherzyniskiego, Krakéw 1870, t. V, s. 30.



POKUTA | PIELGRZYMKI POKUTNE W KOSCIELE KATOLICKIM DO POLOWY XVI WIEKU 115

ka Kazimierza Jagielloniczyka jako krdla, a nie wielkiego ksiecia litew-
skiego. Taka pielgrzymke pokutng krol Stanistaw August Poniatowski
odbyt dwukrotnie. Koronowany za zgoda Sejmu w Warszawie, przeszedt
z kolegiaty $w. Jana do kos$ciota $w. Krzyza, do obrazu $w. Stanistawa,
a w 1787 r. podczas pobytu w Krakowie odbyt druga ceremonialna piel-
grzymke pokutna Na Skatke. Te pielgrzymki przypominajace polska
,Canosse” krolow staly sie z czasem tryumfalnym pochodem, w ktérym
$w. Stanistaw — Protector Patriae (Obronca Ojczyzny) udzielat blogosta-
wienstwa krélowi, przebaczajac grzech bolestawowy. Dzien ten dla przy-
sztego wladcy mial wylacznie charakter oczyszczajacy, przygotowujac
krola do sacrum koronacyjnego.

Zakonhczenie

Historia szafowania sakramentu pokuty przedstawia nam, jak nie-
zmienna zasada wladzy odpuszczania grzechéw, byla w rézny sposob
realizowania na przestrzeni wiekow. Kosciol dbajac o $wietos¢ i dyscy-
pling wyznawcow od poczatku swojego istnienia dostrzegat potrzebe
oddzielania grzesznikéw od spotecznosci $wietych, i dlatego stosowat
ekskluzje wzgledem grzesznikéw (wykluczal grzesznikéw ze spotecz-
nosci wiernych). Na poczatku utrzymywano, ze Kosciét dla zgtadzenia
grzechow posiada jednorazowa wode chrztu i jednorazowe tzy pokuty.
Tak jak raz tylko mozna bylo przyjac chrzest, tak samo tylko raz mozna
bylo uzyskad przebaczenie grzechéw po odbyciu pokuty za grzechy ciez-
kie. Zasada jednorazowosci pokuty opierata si¢ na przekonaniu, ze sakra-
ment pokuty jest jakby drugim chrztem, a powrdt grzesznika do takiego
samego grzechu (juz raz odpuszczonego) przenosit nad nim wladze poza
kompetencje Kosciola tzn., ze Koscidt nie miatl wtadzy, aby go odpuscic.
Pokutujacemu pierwszy raz nalezalo udzieli¢ wsparcia by powrdcit na
droge cnoty i w niej trwal. Tak wigec w II i III wieku upowszechnit sie
obowiazek publicznej pokuty za grzechy ciezkie, ktérymi byly: odstep-
stwo od wiary, zabdjstwo, cudzotéstwo. Sakrament pojednania charak-
teryzowat si¢ az do VI wieku jednorazowoscia i surowoscia publicznych
aktow pokutnych. Z biegiem czasu Kosciét pogodzit si¢ jednak z utom-
noscia ludzi i umozliwial grzesznikom ponowny powrdét do spotecznosci
wiernych, a wyrazem tego byla mozliwo$¢ nastepnej powtarzanej poku-
ty za grzechy ciezkie. Dlatego w VI i VII wieku mamy juz do czynienia
gléwnie z pokutg prywatna, a nie publiczng oraz narodzinami taryf po-
kutnych w monastycznych srodowiskach celtyckiego chrzescijanstwa.
Do sakramentu pojednania mozna bylo przystepowac juz wielokrotnie,
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to znaczy tyle razy, ile razy czlowiek popelnit grzech uwazany za ciez-
ki. Praktyka pokuty, zwanej prywatng lub indywidualna, rozwinela sie
w klasztorach, na terenach dzisiejszej Irlandii i Wielkiej Brytanii, a na-
stepnie rozpowszechnita sie (dzigki dziatalnosci mnichow irlandzkich)
na cala Europe. Spowiedz indywidualna i powtarzalna opierata sie na
tzw. ksiegach penitencjarnych. Byly to katalogi z wykazami grzechdéw,
ktore precyzyjnie okreslaly rodzaj pokuty za dany popelniony grzech.
Waznym wydarzeniem w historii sprawowania wielorazowej pokuty,
bylo postanowienie Soboru Lateranskiego IV (1215 r.), ktére nakladato
na wszystkich wiernych, obowiazek przystepowania przynajmniej raz
w roku w okresie wielkanocnym do spowiedzi przed wtasnym probosz-
czem. Jesli ktos nie dopeknit tego obowiazku, to grozito mu pozbawienie
prawa wejscia do kosciola, a takze odmowa chrzescijariskiego pogrze-
bu. Wtedy tez jako element pokuty (kary) nakltadano za pokute odbycie
pielgrzymki pokutnej dla zado$¢uczynienia wyrzadzonej Bogu obrazy
i wyrzadzonych krzywd ludziom. Ostatecznego pogtebienia i uporzad-
kowania sprawowania sakramentu pokuty w Kosciele katolickim doko-
naly Sobory: Trydencki (1545-1563) i Watykanski II (1962-1965).
Pielgrzymka pokutna byla i jest zewnetrznym znakiem nawrdcenia
czlowieka przezywanego we wspolnocie wiernych. Forma pielgrzymki
pokutnej nawiazywata w chrzescijanstwie do biblijnego wydarzenia —
tulaczki Kaina za zabojstwo brata (nawiazat do tego synod w Mogun-
i 847 r.) ,wldczega i zbiegiem bedziesz na ziemi...”’*>. W pierwszych
trzech wiekach, Ko$ciol z obawy przed skazeniem praktykami hebraj-
skimi i poganskimi, odnosit si¢ z pewng rezerwa do pielgrzymowania
i nie stanowito ono kultycznego wyrazu chrzescijanstwa. Pielgrzymki za
pokute jako pierwsi rozpoczeli nakladac na grzesznikéw mnisi iroszkoc-
cy. Kiedy praktyka ta przeszta na kontynent europejski, pokutnikom Ko-
$cidt wyznaczal najczesciej wedrowki do sanktuariow w Rzymie, nastep-
nie w Jerozolimie, pdzniej Santiago de Compostela, w konicu do innych
sanktuariéw. Od XIII w. obowiazek udania si¢ na pielgrzymke pokutna
nakladaly tzw. umowy kompozycyjne i sady inkwizycyjne, szczegdlnie
z Niderlandéw. Sady inkwizycji wysylaly na pielgrzymki pokutne za
przestepstwa: wrozbiarstwa, czary, bluznierstwa, rokosze polityczne,
konkubinat, rozboje, kradzieze, pijanstwo. Przypominato to znana nam
wczesniejsza forme banicji'®®. Gloszony przez Koscidt katolicki motyw
konieczno$ci przebtagania Boga za grzechy i zdobywania zastugi na zba-

132 Vox auctoritatis. The Carolingian Liturgy, [w:] The Symbolic Language of Authority in the
Carolingian World, Brill, Leiden Boston, 2008, s. 84.
135 Mruk W., Status prawny pielgrzyméw..., dz. cyt., s. 118.
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wienie m.in. przez udzial w pielgrzymkach pokutnych, zostal zanego-
wany w XVI w. przez reformacje. Spowodowato to ograniczenie ruchu
pielgrzymkowego z Pétnocnej i Zachodniej Europy.

Szczegdlnym rodzajem pielgrzymek pokutnych byty pielgrzymki kro-
low polskich odbywajace si¢ od 1320 r. przed koronacja w katedrze na
Wawelu. Koronacja miata miejsce przy ottarzu, w ktéorym umieszczone
byly relikwie $w. Stanistawa biskupa meczennika. W przechowywanym
na Wawelu w Bibliotece Kapitulnej Ordo coronandi regis Poloniae mamy
opis procesiji (pielgrzymki) z Wawelu Na Skatke w przeddzien koronagji.
Krolowie polscy pielgrzymowali Na Skatke, czyniac pokute za zbrodnie
krola Bolestawa Smiatego (1076-1079), a sw. Stanistawa upraszali o taski
i blogostawienstwo. Ta w swej wymowie ideowej polska ,,Canossa” kro-
16w stata si¢ z czasem tryumfalnym pochodem, w ktdrym sw. Stanistaw
— Protector Patriae (Obronca Ojczyzny) udzielal blogostawienstwa kroé-
lowi, przebaczajac czyn bolestawowy. Dzien ten dla przysztego wiadcy
miat wylacznie charakter oczyszczajacy, inicjujac zblizajaca sie epifanie
sacrum koronacyjnego. Procesje (pielgrzymki pokutne) nawiazujace do
koronagji kroléw polskich odbywajq si¢ w tym miescie do dzisiaj, mimo,
ze Polska nie jest krélestwem i nie ma krola.

Penance and penitential pilgrimages in the Catholic Church
until mid-16th century

Summary

The article concerns the penance and the penitential pilgrimages. It consists of
two parts. First entitled The Historical Development of Confession and Penance
concerns the idea and the historical development of confession and penance. The
second The penance pilgrimages, made in order to be forgiven and to have eter-
nal salvation shows the history of the penitential pilgrimages and the examples
of those pilgrimages made by the people of diferent social states. The penance
is an act of self-mortification or devotion performed ordered or voluntarily to
show sorrow for a sin or other wrongdoing. It is also the sacrament in some
Christian churches that includes contrition, confession to a priest, acceptance of
punishment, and absolution,, so it is also called the reconciliation. In some others
religions is known as rough treatment. Roman Catholicism teaches us that pe-
nance “is necessary for salvation for those who have done grave sins after Bap-
tism, just as Baptism is necessary for salvation for those who have not yet been
reborn,” (KKK, 980). In Catholic Church the word penance is used in three diffe-
rent senses: as a moral virtue which leads us to hate and avoid sin; as the penalty
which we suffer for past sin; as the Sacrament by which the sins committed after
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Baptism are forgiven. The article deals the penance which the priests gave to the
penitents to help make up for the effects of their sins. Some examples these pe-
nances today are: prayer, service to neighbour, giving up something we want for
ourselves, work of love and also pilgrimages.

To go on a pilgrimage is a tradition in all religions. Pilgrimage can be described
as a journey both outwards to holy places and inwards to spiritual improvement.
The cross of the pilgrim, emblazoned on their tunic and worn around their neck
is there for all to see that these are Christian pilgrims. People make pilgrimages
to express penance for past evils, or to search for future good. As time went by,
the Church had martyrs and saints at many places and pilgrimages were com-
mon in the whole Christian world. By the close of the 12th century penitential
pilgrimage was being overtaken by indulgent pilgrimage. In the Catechism of
the Catholic Church (n. 1471): “An indulgence is a remission before God of the
temporal punishment due to sins whose guilt has already been forgiven, which
the faithful Christian who is duly disposed gains under certain prescribed con-
ditions through the action of the Church which, as the minister of redemption,
dispenses and applies with authority the treasury of the satisfactions of Christ
and the saints”. In the Middle Ages the more serious the sinner.s sin, the further
away he was sent. In Languedoc in France, pilgrimages were classified as minor,
major or overseas.

Penitential pilgrimages were familiar throughout Europe from the VII cen-
tury and were made in expiation of sins committed. Sometimes they replaced
the banishment imposed by civil law. Before departing, the pilgrim normally
received a blessing from the local bishop and made a full confession if the pil-
grimage was to serve as a penance. Upon the pilgrim’s return the bishop wo-
uld declare the vow fulfilled. To signal his special vocation, the pilgrim put on
a long, coarse garment and carried a staff and small purse. In the later Middle
Ages, pilgrims often traveled in order to win indulgences, that is, the Church’s
promise to intercede with God for the remission of the temporal punishment for
sins confessed and forgiven, a prayer that will be heard because of the holiness
of the Church. Penitential pilgrimages When the Lutheran reformation reached
Europe, pilgrimages were banned. Only in the 20th century Protestant people
started again to come to many shrines as pilgrims. The article ends giving the
examples of Penitential pilgrimages made by the perpetrators of death resulted
from concluded the atonement agreements with the family of the victim and the
examples of Polish Kings penitential pilgrimages.

Stanistaw |. Adamczyk, dr
Kielce
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Przejawy kultu

sw. Jakuba Wigkszego
w Polsce -

wybrane przykiady

Wstep

Tematem niniejszego artykutu jest ukazanie przejawdéw kultu jed-
nego z najbardziej popularnych swietych w Kosciele, mianowicie
$w. Jakuba Wigkszego. Pod wzgledem terytorialnym dotyczy on obec-
nego obszaru Polski. Podkreslmy jednak, Ze najwiecej przytoczonych
przykladow odnosi si¢ do terenow pdtnocno-wschodniej czesci naszego
kraju, w $redniowieczu byl to zasadniczo obszar panistwa zakonu krzy-
zackiego w Prusach. Niniejszym artykutem chcemy podsumowac podej-
mowane od kilku lat badania nad r6znymi aspektami kultu oraz pamieci
o $w. Jakubie Wigkszym w Polsce’.

! W. Rozynkowski, Patrocinia kosciotéw parafialnych w diecezji chelminskiej w Srednio-
wieczu, ,,Zapiski Historyczne”, t. 65: 2000, z. 34, s. 45-70; tenze, Omnes Sancti et Sanctae
Dei. Studium nad kultem Swietych w diecezjach pruskich panstwa zakonu krzyzackiego, Mal-
bork 2006; tenze, Sw. Jakub — patron obiektéw sakralnych w paristwie zakonu krzyzackiego
w Prusach, [w:] A. Sroka (red.), Szpital i kosciot Sw. Jakuba. 600 lat fundacji gildii szyp-
réw w Gdarnisku, Toruri 2009, s. 28-47; tenze, Sw. Jakub Apostot — patron koéciota i parafii,
[w:] K. Kluczwajd (red.), Dzieje i skarby kosciota Swigtojakubskiego w Toruniu, Torun 2010,
s. 9-19; tenze, Sredniowieczne przejawy kultu sw. Jakuba na Pomorzu — wybrane zagadnienia,
[w:] W. Rozynkowski, A. Zajaczkowska (red.), Drogi sw. Jakuba na obszarze krajow potudnio-
wego wybrzeza Battyku, Lebork 2010, s. 19-32; tenze, Kult sw. Jakuba Wigkszego w parnstwie
zakonu krzyzackiego w Prusach, [w:] P. Roszak (red.), Camino de Santiago — nie tylko droga. Hi-
storia i wspblczesnos¢ Szlaku sw. Jakuba, Torun 2011, s. 217-250; tenze, O najstarszych sladach
kultu sw. Jakuba Wigkszego na Pomorzu Gdanskim i w Ziemi Chetminskiej, [w:] A. Jackowski,
F. Mréz, 1. Hodorowicz (red.), Wplyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi
Sw. Jakuba, Krakow 2011, s. 133-150; tenze, Sw. Jakub Apostot — patron koSciotow w diece-
zji torunskiej, [w:] A. Jackowski, F. Mroz (red.), , Akt Europejski” bt. Jana Pawla II a rene-
sans Drogi sw. Jakuba, Krakéw 2012, s. 207-225; tenze, Pielgrzymki do sw. Jakuba z obsza-
ru panstwa zakonu krzyzackiego w Prusach — zarys problematyki, [w:] A. Jackowski, F. Mréz,
L. Mroz (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu $w. Jakuba w Santiago de Compostela, Krakow 2013,
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Sw. Jakub, ale ktory?

Zajmujac si¢ kultem sw. Jakuba Wiekszego warto, a moze nawet trze-
ba, postawi¢ powyzsze pytanie. Dlaczego? Analizujac najstarsze, szcze-
golnie Sredniowieczne, zZrddia natrafiamy niejednokrotnie na trudnos¢
z rozréznieniem, o ktérego z Jakubdéw moze chodzi¢: Wigkszego czy
Mniejszego. W najstarszych bowiem zrédtach powszechnie wymienia
sie ogolnie $w. Jakuba. Odniesmy sie do przyktadu patronatu nad swia-
tynig nowomiejska w Toruniu: w ksiedze fawniczej Nowego Miasta To-
runia pod rokiem 1424 odnotowano: 6 mr. czins der kirchen czu s. Jocob?;
w ksiedze kamlarii miasta Torunia pod rokiem 1463 czytamy, ze: der
rath vornuget der kirchen S. Jacobi dy 15 mr. und 19 sc.’; w ksiedze taw-
niczej Starego Miasta Torunia pod rokiem 1470 odnotowano: 3 mr. der
kirchen czu S. Jocob*. Jak wida¢, w przytoczonych zrédtach mamy do czy-
nienia z odnotowaniem patrona $wiatyni nowotorunskiej. Wiemy, ze
byl nim na pewno $w. Jakub, brakuje jednak precyzyjnego wskazania,
o ktérego Jakuba chodzi.

Jak zauwazono w historiografii pewna sugestia, co do rozréznienia
obydwu $wietych moze by¢ fakt, ze $w. Jakub Mniejszy wystepuje czesto

s. 257-268; tenze, Sw. Jakub w objawieniach bl. Doroty z Matéw, [w:] P. Roszak, W. Rozyn-
kowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — teraZniejszoé¢, t. 1, Torun 2014,
s. 61-72; tenze, Kosciét Sw. Jakuba na Camino Polaco, [w:] K. Mikulski, P. Olinski, W. Rozyn-
kowski (red.), Nowe Miasto Toru#. 750 lat od lokacji, Torun 2014, s. 383-397; tenze, Po drodze
do $w. Jakuba — o szpitalach w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach, [w:] A. Jackowski,
F. Mréz, Swieci i blogostawieni na Drodze $w. Jakuba. W 800. rocznice pielgrzymki $w. Francisz-
ka z Asyzu do Santiago de Compostela, Krakow 2014, s. 231-242; tenze, Relikwie sw. Jakuba
Wigkszego(?) w parafii sSw. Wojciecha i sw. Katarzyny w Boluminku — przyczynek do badan nad
relikwiami Sw. Jakuba, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztu-
ka — historia — terazniejszoéé, t. 2, Torun 2015, s. 145-160; tenze, Przejawy kultu sw. Jakuba
Wigkszego w panstwie zakonnym w Prusach, [w:] B. Sieka, A. Szarszewski, P. Paluchowski
(red.), Miedzy Gdanskiem a Santiago. 600-lecie konsekracji kosciota $w. Jakuba fundacji szypréw
w Gdansku, Gdansk 2015, s. 43-64; tenze, Relikwie sw. Jakuba Apostota w krzyzu relikwia-
rzowym ks. biskupa Adolfa Piotra Szelgzka, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga $w. Jakuba
w Polsce — historia, terazniejszos¢ i przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego od-
cinka Camino de Santiago, Krakéw 2015, s. 163-177; tenze, Jakubowe toponimia — zarys pro-
blematyki badawczej, [w:] P. Roszak. F. Mroz (red.), Droga do Composteli — przesztosc i te-
razniejszos¢, Krakéw 2016, s. 67-76; tenze, Sw. Jakub Wigkszy — patron kosciotow zakonnych
w Polsce ok. 1772 roku, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia —
sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 3, Torun 2016, s. 101-111.

2 Ksiega tawnicza Nowego Miasta Torunia (1387-1450), wyd. K. Ciesielska, Torun 1973
(Fontes Towarzystwa Naukowego w Toruniu, t. 63), nr 988; zob. takze indeks, s. 373.

% Ksiega kamlarii miasta Torunia 1453-1495, wyd. K. Mikulski, K. Kopinski, J. Tandecki,
Torun 2007, s. 152.

* Ksigga tawnicza Starego Miasta Torunia (1456-1479), wyd. K. Kopinski, J. Tandecki,
Torun 2007 (Fontes Towarzystwa Naukowego w Toruniu, t. 99), nr 885.
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w towarzystwie $w. Filipa®. Jest to zwiazane z tym, ze obydwaj $wieci
byli wspominani w kalendarzu liturgicznym razem tego samego dnia,
tzn. 1 maja. Jest to wazne kryterium w rozréznianiu $w. Jakubow.

W watpliwych sytuacjach przy rozréznianiu $wigtych pomagaja
nam dopiero zrodta nowozytne, zachowane zabytki ikonograficzne, czy
wreszcie tradycja kultu danego swigtego w konkretnym miejscu. Od-
nosnie historii kultu $w. Jakuba w Polsce przyjmuje sig, zreszta tak, jak
i w catej Europie, ze od wczesnego Sredniowiecza rozpowszechnit sie
zwlaszcza kult sw. Jakuba Wigkszego®. Wydaje si¢ jednak, ze rozwdj jego
kultu przyczyniat si¢ takze do promogji kultu $w. Jakuba Mniejszego. By¢
moze w niektérych miejscach moglo by¢ takze i na odwrét. W zwiazku
z tym podczas kwerendy zrdédlowej nalezy zwroci¢ uwage na to, czy
obok $w. Jakuba Wigkszego nie spotykamy przypadkiem takze odniesien
do $w. Jakuba Mniejszego. Z taka sytuacja mamy do czynienia chociazby
w $wiatyni parafialnej w Nowym Miescie Toruniu. Odniesienie do
obydwu swietych spotykamy zaréwno w inskrypcjach, jak i na przed-
stawieniach’.

Podsumowujac powyzszy punkt chce jeszcze raz wyraznie zauwazyc,
ze poszukujac na obszarze Polski przejawow kultu $w. Jakuba Wigkszego
nalezy by¢ wyczulonym na obecnos¢ $w. Jakuba Mniejszego. Nie mozna
bowiem wykluczy¢, ze w przysztosci bedziemy mogli wskazaé zaréwno
wiecej miejsc ich wspdlnej obecnosci, jak i by¢é moze takze pewnej zalez-
nosci w rozwoju ich kultu.

W liturgii

Mozemy zalozy¢, Ze najstarsze przejawy kultu interesujacego nas
swietego pojawily sie na obszarze dzisiejszej Polski dzieki liturgii. Mamy
tu na mysli przede wszystkim obecnos¢ sw. Jakuba Wigkszego w kalen-
darzu liturgicznym. Przypomnijmy, ze swiety ten byt odnotowywany
bardzo wczesnie w martyrologiach, kalendarzach, sakramentarzach oraz
w innych ksiegach liturgicznych. W sredniowieczu, jego obchody litur-
giczne spotykamy powszechnie pod data 25 lipca. Spotykamy je zaréwno
w kalendarzach liturgicznych poszczegdlnych diecezji, jak i zakonow®.

5 Zob.:]. Rajman, Sredniowieczne patrocinia krakowskie, Krakéw 2002, s. 150-151.

¢ W. Schenk, Kult Swietych w Polsce. Zarys historyczny, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne”, 1966, t. 13, z. 4, s. 81.

7 Zob.: W. Rozynkowski, Sw. Jakub Apostol — patron kociota i parafii, [w:] K. Kluczwajd
(red.), Dzieje i skarby koSciota Swigtojakubskiego w Toruniu, Torun 2010, s. 11-13.

8 H. Wasowicz, Kult sw. Jakuba Apostota w Polsce do potowy XVI wieku w Swietle ksiqg
liturgicznych, [w:] R. Knapinski (red.), Kult $w. Jakuba Wickszego Apostota w Europie Srodko-
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Odwotujac sie¢ do poczatkéw chrzescijanstwa w Polsce, mozemy przy-
ja¢, ze kult sw. Jakuba Wiekszego pojawit sie¢ w granicach naszego pan-
stwa (myslimy tu przede wszystkim o Wielkopolsce) krétko po przyjeciu
sakramentu chrztu przez ksigcia Mieszka I i grona oséb z jego najbliz-
szego otoczenia. Na innych obszarach, np. na terenie dzisiejszej Polski
potnocnej obchody liturgiczne sw. Jakuba Apostota pojawily sie wraz
z pierwszymi misjonarzami, a wiec na poczatku XII i XIII wieku.

W éredniowiecznych kalendarzach liturgicznych w calej Europie,
w diecezjach polskich, a takze na obszarze panstwa zakonu krzyzackiego,
obchody $w. Jakuba Wigkszego miaty miejsce dnia 25 lipca. Odnotujmy
takze, ze wspomnienie liturgiczne swietych Filipa i Jakuba Miodszego ob-
chodzono powszechnie dnia 1 maja’. Dodajmy jeszcze, ze w kalendarzu
krzyzackim, ktéry obowiazywatl w diecezjach pruskich (diecezja chetmin-
ska, diecezja pomezanska, diecezja sambijska oraz diecezja warmiriska),
obydwa obchody jakubowe celebrowano w wysokiej randze liturgicznej
duplex (wyzsza byla tylko ranga totum duplex)™.

Relikwie

Mozemy zatozy¢, ze relikwie $w. Jakuba Wiekszego znajdowaly sie
na ziemiach polskich juz od $redniowiecza''. Dodajmy jednak, Zze brakuje
szczegdtowych badan nad tym zagadnieniem i jesteSmy zdani, wylacz-
nie na daleko idace uogdlnienia i przypuszczenia. Poniewaz $w. Jakub
Wigkszy nalezat w tym okresie do grona najbardziej popularnych $wie-
tych, w tym byt patronem znacznej liczby swiatyn parafialnych, to wrecz
automatycznie nasuwa si¢ przypuszczenie, ze zapewne, przynajmniej
w niektérych tych swiatyniach, znajdowaty sie relikwie $wigtego'. Wy-
daje si¢ jednak, ze tylko poza wyjatkowymi przypadkami, ktére dodaj-
my i tak trudno nawet udowodni¢, zjawisko to nie miato miejsca. Taki
wniosek wyprowadzamy gtdwnie z faktu praktycznie braku informacji
o przechowaniu w tych obiektach relikwii $w. Jakuba. Generalnie, na ba-
zie dotychczasowego skromnego stanu badan, jesteSmy w stanie wysnu¢

wo-Wschodniej, Lublin 2002, s. 25-46; tenze, Chronologia sredniowieczna, Lublin 2013, s. 142,
147.

° B. Wtodarski (red.), Chronologia polska, Warszawa 2007, s. 171-172.

10°Zob.: W. Rozynkowski, Omnes Sancti et Sanctae Dei. Studium nad kultem Swietych
w diecezjach pruskich panstwa zakonu krzyzackiego, Malbork 2006, s. 53, 54, 56, 58.

11 Ogdlnie o relikwiach $w. Jakuba Wigkszego zob.: J. Marecki, L. Rotter, Relikwie.
Leksykon. Historia, cuda, kult, Krakéw 2012, s. 108-109.

12 Zob.: K. Szczepkowska-Naliwajek, Relikwiarze sredniowiecznej Europy od IV do
poczatku XVI wieku. Geneza, tresci, styl i techniki wykonania, Warszawa 1996, s. 36.
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wniosek, ze w sredniowieczu na ziemiach polskich byto prawdopodob-
nie niewiele relikwii sw. Jakuba Wiekszego. Jest to oczywiscie tylko przy-
puszczenie, ktore oczekuje na rzetelng naukowa weryfikacje.

Przywotajmy dwa przykiady wskazujace na obecnosc relikwii $w. Ja-
kuba Wigkszego na obszarze Polski w sredniowieczu. Okoto 1450 roku
relikwie tegoz $wigtego znajdowaty si¢ w Olesnicy Matej koto Otawy. Od-
notujmy, ze przechowywano tam réwniez doczesne szczatki $w. Jakuba
Mtodszego®. Nie mozemy wykluczy¢, ze relikwie sw. Jakuba Wigkszego
znajdowaty sie juz w sredniowieczu w kosciele norbertanek w Strzelnie'.

Mozemy zalozy¢, ze relikwie $wietego z Hiszpanii trafiaty na ziemie
polskie rowniez w okresie nowozytnym. Trudno nam si¢ jednak odwotac
precyzyjnie do konkretnych przykltadéw. By¢ moze juz w XVIII wieku
relikwie $w. Jakuba Wigkszego znajdowaty si¢ w kosciele parafialnym
w Boluminku w diecezji torunskiej (do 1992 roku w diecezji chelmin-
skiej)”®. Trudno tez ustali¢ skad pochodzily relikwie $w. Jakuba Apo-
stota i kiedy znalazly sie w posiadaniu biskupa tuckiego na Wotyniu
Adolfa Piotra Szelazka (1865-1950)'¢. Mogly one mie¢ geneze nowozytna.
Relikwie $wigtego znajduja sie takze w swiatyni sw. Jakuba Wigkszego
w Toruniu, trudno jednak cokolwiek blizszego powiedzie¢ zaréwno
o ich pochodzeniu, jak i czasie, w ktorym sie znalazty w tym miejscu. Ma-
jac jednak na uwadze waznos¢ osrodka torunskiego w dziejach kultu $w.
Jakuba Wigkszego w Polsce, nie mozemy wykluczy¢, ze pochodza one
takze z okresu nowozytnego, a by¢ moze juz ze sredniowiecza.

Dopiero dla ostatnich lat mozemy przesledzi¢ historie pojawienia si¢
niektorych relikwii $wigtego. Myslimy tu o relikwiach sprowadzonych
z Rzymu, ktore znajduja si¢ w nastepujacych miejscowosciach, w nawia-
sach podano rok wprowadzenia do parafii: Jakubdéw (2005 rok), Wiecta-
wice Stare (2007 rok), Leba (2008 rok) oraz Lebork (2010 rok)".

3 Tamze, s. 37.

4 L. Lbik, Kolekcja relikwii z kujawskiego Strzelna, ,Materiaty do Dziejéw Kujaw i Sztuki
Bydgoszczy i Regionu”, t. 5: 2000, s. 116; M. Starnawska, Swietych zycie po zyciu. Relikwie
w kulturze religijnej na ziemiach polskich w sredniowieczu, Warszawa 2008, s. 135.

15 W. Rozynkowski, Relikwie $w. Jakuba Wigkszego(?) w parafii sw. Wojciecha i sw. Ka-
tarzyny w Boluminku — przyczynek do badan nad relikwiami Sw. Jakuba, [w:] P. Roszak,
W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszosc, t. 2, Torun
2015, s. 145-160.

16 W. Rozynkowski, Relikwie sw. Jakuba Apostota w krzyzu relikwiarzowym ks. biskupa
Adolfa Piotra Szelgzka, [w:] P. Roszak, F. Mroz (red.), Droga sw. Jakuba w Polsce — historia,
terazniejszos¢ i przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego odcinka Camino de San-
tingo, Krakéw 2015, s. 163-177.

7 W. Hass, ,(...) do grobu $w. Jakuba...” — czyli kilka uwag o dawnej i wspétczesnej czci
oddawanej relikwiom oraz gtéwnym celom pielgrzymek do Santiago de Compostela, [w:] 1. Hodo-
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Oprécz wymienionych wyzej miejsc relikwie sw. Jakuba Wigkszego
spotykamy jeszcze w nastepujacych miejscowosciach: Brzesko, Les$na,
Podegrodzie, Saczéw, Szczyrk oraz Tuchdéw'®. Pochodzenie tych relikwii
oraz czas pojawienia si¢ w tych miejscach wymagaja osobnych szczego-
towych studiow.

Podsumowujac pojete w tym punkcie zagadnienie relikwii $w. Jaku-
ba Wiekszego w Polsce musimy postawi¢ wazny postulat badawczy.
Na gruntowna kwerende oczekuja zbiory relikwii, ktore sa przechowy-
wane w parafiach oraz w muzeach na obszarze catej Polski. Moze si¢
bowiem okazad, ze relikwii interesujacego nas Swigtego jest znacznie
wiecej, niz jesteSmy w stanie dzisiaj wymieni¢. Podjecie takich kro-
kow wiaze si¢ oczywiscie z tym, ze trzeba bedzie udac si¢ do wielu
miejsc, gdyz tylko badania oparte na autopsji pozwola na petniejsze
ustalenia.

Sanktuaria

Wyjatkowym przejawem patronatu i obecnos¢ kultu $w. Jakuba Wiek-
szego w Polsce sa miejsca, ktdre sa sanktuariami tegoz swietego. Obecnie
w Polsce znajduje sie pie¢ $wiatyn, ktére zostaly wyniesione do tej god-
nosci. Spotykamy je w nastepujacych miejscowosciach: Jakubow (2007
rok), Lebork (2010 rok), Matujowice (2016 rok), Szczyrk (2011 rok) oraz
Wiectawice Stare (2013 rok)™. Wszystkie sanktuaria posiadajg charakter

rowicz, F. Mroz (red.), Pielgrzymi na Drodze sw. Jakuba. Przesztod¢ i terazniejszosé, Krakow
2009, s. 51; O. P. Pawlik, Swigtynia pw. Jakuba Apostota w Leborku na europejskiej sieci Cantino
de Santiago (Drég sw. Jakuba), [w:] W. Rozynkowski, A. Zajaczkowska (red.), Drogi sw. Jaku-
ba na obszarze krajow potudniowego wybrzeza Battyku, Lebork 2010, s. 73; Ks. Z. Myszk, San-
tiago de Leba — budowa parafii i kosciota pw. sw. Jakuba Apostota w Lebie, [w:] tamze, s. 80-81;
W. Hass, O kulcie relikwii w sanktuarium Sw. Jakuba Apostolta w Jakubowie — wspdtczesnosé,
tradycja, pytania, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga do Composteli — przesztos¢ i terazniej-
sz0$¢, Krakow 2016, s. 77-85.

18 Zob. mape Sanktuaria $w. Jakuba Starszego Apostota, osrodki z relikwiami Swie-
tego, a takze rozmieszczenie znalezisk muszli jakubowych w Polsce (stan na 1 wrzesnia
2011 r.), [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga sw. Jakuba w Polsce — historia, terazniejszosc,
przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego odcinka Camino de Santiago, Krakéw
2015.

19 Zob. mape: Muszle $w. Jakuba znalezione na ziemiach polskich do 2015 roku
i sanktuaria sw. Jakuba Apostola Starszego, oprac. mapy F. i L. Mréz; muszle wg badan
A. M. Wyrwy; [w:] A. Jackowski, F. Mréz, I. Hodorowicz (red.), Wplyw Swietego Roku
Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi $w. Jakuba, Krakéw 2011. Na mapie brakuje swiatyni
w Malujowicach, sanktuarium to zostato powotane do zycia w 2016 roku. F. Mréz, Dro-
ga $w. Jakuba w Polsce. Kalendarium wydarzen: sierpiern 2015 — lipiec 2016 r., [w:] P. Roszak.
F. Mroz (red.), Droga do Composteli — przesztos¢ i terazniejszos¢, Krakow 2016, s. 200-201.
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diecezjalny, z wyjatkiem sanktuarium w Szczyrku, ktdre zostato zatwier-
dzone jako sanktuarium lokalne.

Zauwazmy, ze wszystkie te sanktuaria zostaly powolane do zycia
w ostatnich latach. Oznacza to, ze sa one owocem dynamicznie rozwi-
jajacego sie kultu sw. Jakuba Wigkszego, ktory mozemy obserwowac
w naszym kraju od poczatku trzeciego milenium. Sanktuaria te staja sie
wazniejszymi centrami kultu jakubowego w Polsce. Przyciagaja nie tylko
okolicznych mieszkancéw, ale poprzez sie¢ drog jakubowych takze piel-
grzymow z catej Polski oraz coraz czesciej spoza granic naszego kraju. To
w znacznej mierze wiasnie z tych miejsc wychodza nowe impulsy rozwi-
jajace kult $w. Jakuba Wiekszego w Polsce.

Patron obiektéw sakralnych

O sSwietych myslano przede wszystkim, jako o patronach. Jednym
z elementow tego zjawiska stat sie ich patronat nad obiektami sakralnymi.
Rzeczywistosc ta zostala nazwana pojeciami: patrocinium lub wezwanie®.
Zauwazmy, ze patronat $wietych nie ogniskowal sie tylko na swiatyni,
ale rowniez na wspolnocie, ktéra sie¢ w niej gromadzita, a wiec na przy-
ktad patron $wiatyni parafialnej byl patronem calej wspdlnoty parafialnej,
a szerzej $wietym oredownikiem wszystkich, ktérzy przebywali w miej-
scu, ktéremu on patronowat. Ponizej przedstawimy kilka rodzajow obiek-
tow sakralnych, ktérym patronowat $w. Jakub Wigkszy. Za kazdym z nich
kryje sie okreslona rzeczywisto$¢ koscielna oraz wspdlnota wiernych.

Nie mamy watpliwosci, ze przywotane ponizej zestawiania popular-
nosci poszczegdlnych patronatéw domagaja sie krytycznych badan hi-
storycznych. Pierwszym wyzwaniem, ktoére stoi przed badaczami tego
zjawiska jest przeprowadzenie szczegolowej kwerendy zrodiowej, kto-
ra pozwoli na odnotowanie skali wystepowania patronatu jakubowego.
Z istniejacej historiografii chcemy sie odwota¢ do badan, ktére dla Krako-
wa przeprowadzit Jerzy Rajman®. Ukazana przez tego historyka perspek-
tywa poszukiwan patrocinéw w zrédtach wydaje sie bardzo wtasciwa.

Tylko na podstawie wyczerpujacej kwerendy zrodiowej bedzie mozliwe
podjecie préby przesledzenia historii obecnosci wezwania jakubowego w kon-
kretnym miejscu. By¢ moze, w niektorych przypadkach, ustalona faktografia
pozwoli nam takze na poznanie genezy patronatu $w. Jakuba Wiekszego nad
obiektami sakralnymi, co niestety jest najczesciej trudne do odtworzenia.

2 Zob.: A. Witkowska, Titulus ecclesiae. Wezwania wspétczesnych kosciotow katedralnych
w Polsce, Warszavya 1999, s. 49-58.
21 J. Rajman, Sredniowieczne patrocinia krakowskie, Krakow 2002.
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Patron swiqtyn parafialnych

Wedtug dostepnych badan w 1996 roku w Polsce 140 kosciotéw pa-
rafialnych nosilo wezwanie $w. Jakuba Wigkszego. Jest to jak widac
znaczna liczba, dodajmy Ze dwczesnie liczba parafii w Polsce wynosi-
ta - 9363, co stanowito 1,5% wszystkich wezwan?. Nie zmienila si¢ ona
znacznie w ostatnich latach. Z koncem 2005 roku w Polsce Swiatyn para-
fialnych pod wezwaniem $w. Jakuba Apostota Wiekszego byto 144%. Na
koniec 2009 roku liczba ta wzrosta do 147,

Jedna z najmtodszych swiatyn parafialnych oddanych pod patronat
jakubowy jest $wiatynia parafialna w Lebie w diecezji pelpliniskiej. Pa-
rafia zostala erygowana w 1998 roku, wzniesiona w niej nowa Swiatynie
oddano pod patronat $w. Jakuba Wigkszego. Swiatynia leborska stanowi
wazny punkt na Leborskiej Drodze $w. Jakuba, ktora jest fragmentem Po-
morskiej Drogi sw. Jakuba.

W dotychczasowych badaniach brakuje wyczerpujacych studiow nad
popularnoscia wezwania $w. Jakuba Apostota Wiekszego w poszczegdl-
nych okresach. Wiemy, Ze pojawilo si¢ ono w granicach dzisiejszej Polski
juz w sredniowieczu i mozemy przyjac, ze to wiasnie w tej epoce byto naj-
bardziej popularne. Zachowane do dzisiaj swiatynie parafialne oddane
pod opieke sw. Jakuba Wigkszego w znacznym stopniu pochodza wias-
nie z tego okresu. Jezeli sa one pozniejsze, to pierwotne obiekty sakralne,
nosily (by¢ moze poza pojedynczymi wyjatkami) rowniez wezwanie ja-
kubowe.

Nie oznacza to oczywiscie, ze w kolejnych wiekach nie spotykamy po-
jedynczych, nowych fundacji oddanych pod pieke sw. Jakuba. Poza tym,
w niektorych przypadkach, mogto by¢ takze i tak, ze sw. Jakub Wiekszy
pojawit si¢ jako wspodtpatron lub patron odnowionego lub nowego, tj. ko-
lejnego, obiektu sakralnego.

2 A. Witkowska, Wezwania $w. Jakuba Wigkszego Apostota w diecezji krakowskiej w $re-
dniowieczu, [w:] R. Knapinski (red.), Kult sw. Jakuba Wigkszego Apostota w Europie $rodkowo-
-wschodniej, Lublin 2002, s. 111-112.

2 A.M. Wyrwa, Patrocinia kosciotow $w. Jakuba Apostota Wigkszego w granicach historycz-
nej Wielkopolski, [w:] A. M. Wyrwa (red.), Camino de Santiago: szkice historyczne do peregry-
nacji i dziejow kultu sw. Jakuba Apostota Wigkszego, Lednica 2015, s. 126-127.

% 1. Hodorowicz, F. Mroz, Geograficzny zasieg kultu sw. Jakuba Apostota w Polsce, [w:]
A. Jackowski, F. Mréz, 1. Hodorowicz (red.), Kult sw. Jakuba Apostota na szlakach pielgrzym-
kowych do Santiago de Compostela, Krakéw 2010, s. 72.
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Patron swiqtyn klasztornych

Sw. Jakub Wigkszy patronowatl takze $wiatyniom klasztornym?®. Od-
wolamy si¢ do zestawien, ktdre spotykamy w pracy Stanistawa Litaka.
Dokonat on charakterystyki struktur administracyjnych Kosciota w Rze-
czypospolitej ok. 1772 roku*. Zestawiajac, na podstawie zrodel, szczegol-
nie wizytacji, wszystkie istniejace wowczas placowki zakonne w Polsce,
odnotowat takze interesujace nas wezwania swiatyn zakonnych. W $wie-
tle jego zestawien widzimy, ze ok. 1772 roku 20 Swiatyn zakonow meskich
nosito wezwanie sw. Jakuba Wigkszego. Tylko w jednym przypadku hi-
storyk odnotowuje wezwanie $w. Jakuba Apostota Wigkszego w przy-
padku kosciotéw zakonow zenskich”. Chodzi tu o Torun, a dokladnie
o $wiatynie nowomiejska, przy ktdérej na pewno w okresie nowozytnym,
a by¢ moze juz w $redniowieczu, znajdowat sie klasztor benedyktynek?.
Chociaz zaprezentowane przez historyka zestawienia liczbowe nie wy-
czerpuja badanego zjawiska to jednak daja ogoélny obraz popularnosci
patronatu jakubowego w srodowisku zakonnym.

Przywotane dane ukazuja, ze najwigcej wezwan $w. Jakuba Wigksze-
go spotykamy u cysterséw. Dotyczy to swiatyn klasztornych w: Jemiel-
nicy, Kamiencu Zabkowickim, Lubiazu, Obrze oraz w $wiatyniach para-
fialnych zwiazanych z cystersami w miejscowosciach: Cierno Zabieniec
(ktéra wzniesli cystersi z Jedrzejowa), Mechowo oraz Oliwa®.

W granicach panstwa krzyzackiego wezwanie sw. Jakuba Wigkszego
jako patrona obiektow klasztornych spotykamy tylko w przypadku Chet-
mna. Dokfadnie swiety ten byt wspotpatronem swiatyni franciszkanskiej.
Wystepuje on obok wielkiego swietego doby sredniowiecza, mianowicie
$w. Mikotaja®.

% Szczegdtowo to zagadnienie zob.: W. Rozynkowski, Sw. Jakub Wiekszy — patron ko-
$ciotow zakonnych w Polsce ok. 1772 roku, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski, Camino Polaco.
Teologia — sztuka — historia — terazniejszosc, t. 3, Torun 2016, s. 101-111.

2% S. Litak, Ko$ciét tacinski w Rzeczypospolitej okoto 1772 roku. Struktury administracyjne,
Lublin 1996, ss. 633.

¥ Tamze, s. 585.

% W. Rozynkowski, Sw. Jakub Apostot — patron kosciota i parafii, [w:] K. Kluczwajd (red.),
Dzieje i skarby kosciota swietojakubskiego w Toruniu, Torun 2010, s. 9-19; M. Olesiniska, Be-
nedyktynki w Toruniu: od fundacji do kasaty, [w:] K. Mikulski, P. Oliniski, W. Rozynkowski
(red.), Nowe Miasto Torun. 750 lat od lokacji, Torun 2014, s. 213-243.

2 G, Litak, Koscidt taciriski, s. 499.

%0 Zob.: W. Rozynkowski, Omnes, s. 128; M. G. Zieliniski, Chetmno civitas totius Prussiae
metropolis XVI-XVIII w., Bydgoszcz 2007, s. 52, 200; W. Rozynkowski, Sw. Jakub Apostot —
patron koSciotow w diecezji torunskiej, [w:] A. Jackowski, F. Mréz (red.), , Akt Europejski”
bt. Jana Pawta II a renesans Drogi $w. Jakuba, Krakéw 2012, s. 213-214.
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Patron swigtyn filialnych

Sw. Jakuba Wigkszego spotykamy takze jako patrona koéciotéw filial-
nych. Odwotajmy sie do trzech przyktadow z obszaru panstwa zakonu
krzyzackiego. W pierwszym przypadku dotyczy to $wiatyni na przed-
mie$ciach Starego Miasta Elblaga, filii parafii sw. Mikolaja®!. Jej geneza
moze siega¢ poczatku XIV wieku. W 1338 roku spotykamy informacje
o cmentarzu $w. Jakuba®. Oznacza to, Ze juz w tym czasie istniat obiekt,
ktéremu patronowat tenze swiety. Odwotanie do cmentarza wydaje sie
definiowac funkcje tego obiektu sakralnego, mianowicie byta to swiaty-
nia cmentarna. Mogta ona jednoczesnie stuzy¢ duszpasterstwu ludnosci
mieszkajacej na przedmiesciach.

Drugi kosciét filialny spotykamy w miejscowosci Opyn, w ktorej znaj-
dowat sie kosciot filialny parafii w Ornecie. Mial on nosi¢ rozbudowane
wezwanie: Krzyza Swietego, Najéwietszej Maryi Panny, $w. Jakuba oraz
Wszystkich Swietych®. Dodajmy, ze nie znamy $redniowiecznych zrodet
wymieniajacych wezwanie $wiatyni.

Trzeci koscidt filialny spotykamy na Pomorzu Gdanskim. Sw. Jaku-
bowi oddano pod opieke niewielka $wiatynie przy murach miejskich
w Starogardzie Gdanskim. Dodajmy, ze w XVI wieku przejeli ja prote-
stanci, w 1655 roku zostata zburzona przez Szweddéw™.

W sSwietle badan przyjmuje sig, ze obecnie w Polsce 28 swiatyn filial-
nych lub rektoralnych posiada patronat jakubowy®. Zagadnienie to ocze-
kuje jednak na szczegdtowa kwerende zrodlowa, gdyz jestem przeko-
nany, ze pewna grupa wlasnie tych obiektow sakralnych nie zachowata
sie do naszych czaséw. Przyktadem moze by¢ chociazby nieistniejaca juz
$wiatynia jakubowa, ktdra istniata do potowy XIX wieku w Inowrocta-
wiu®*. A zauwazmy, ze to miedzy innymi wtasnie w perspektywie obec-

3! Das Elbinger Stadtbuch, Bd. 1: 1330-1360 (1393), hrsg. v. H. W. Hoppe, Zeitschrift fiir
Geschichte und Altertumskunde Ermland, Beiheft 3, 1976, s. 269.

2 P. Oliniski, Fundacje mieszczanskie w miastach pruskich w okresie Sredniowiecza i na pro-
gu czaséw nowozytnych (Chetmno, Torun, Elblag, Gdarnsk, Krdlewiec, Braniewo), Torun 2008,
s. 241-242.

% Sedes archipresbyterales diocesis Warmiensis, [w:] Scriptores rerum Warmiensium oder
Quellenschriften zur Geschichte Ermlands, Bd. 1, hrsg. v. C. P. Woelky, Braunsberg 1866,
s. 437, p. 244.

% J. Fankidejski, Utracone koscioty i kaplice w dzisiejszej diecezyi chetmiriskiej, Pelplin 1880,
s. 241-242; P. Olinski, Starogard w dobie sredniowiecza, [w:] M. Kallas (red.), Dzieje Starogar-
du, t. 1, Historia miasta do 1920 roku, Starogard Gdanski 1998, s. 77.

% 1. Hodorowicz, F. Mrdz, Geograficzny zasieg kultu..., s. 73.

% Z. Guldon, W czasach szlacheckich Rzeczypospolitej i poczatkach zaboru pruskiego (1466—
1815), [w:] M. Biskup (red.) Dzieje Inowroctawia, t. 1, Warszawa-Poznan-Torun 1978,
s. 262-263.
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nosci $wiatyn filialnych mozna bedzie ukazac rézne tendencje w rozwoju
kultu $w. Jakuba Wiekszego w Polsce.

Patron szpitali

Brakuje szczegdtowych badan nad obecnoscia $w. Jakuba w szpitalach
w $redniowiecznej Polsce. Wydaje si¢ jednak, ze bylo to zjawisko mar-
ginalne. Odwotajmy si¢ do badan przeprowadzonych nad wezwaniami
kosciotéw szpitalnych w $redniowieczu na terenie diecezji krakowskie;j.
Na tym rozleglym obszarze wsrdd 67 znanych patronéw kompleksow
szpitalnych w ogole nie spotykamy interesujacego nas swietego®.

W sredniowiecznej Europie spotykamy szpitale, ktére oddawano
pod patronat sw. Jakuba Wigkszego. Nie bylo to jednak zjawisko cze-
ste®. Dla przyktadu, w diecezji wiirzburskiej natrafiamy na cztery ta-
kie miejsca, a w diecezji bamberskiej na dwa jakubowe szpitalne®. By¢
moze wigksza czestotliwo$¢ wystepowania jakubowych kompleksow
szpitalnych w Europie Zachodniej zwiazana byta, z obecnym tam, bar-
dziej intensywnym ruchem pielgrzymkowym, w tym takze do Santiago
de Compostela.

Na analizowanym obszarze sw. Jakuba Wiekszego jako patrona obiek-
tu szpitalnego spotykamy w przypadku Gdanska. Poczatki fundacji szpi-
tala w Gdansku siegaja 1409 roku, kiedy to gildia szyprow gdanskich
wystapita do wielkiego mistrza Ulryka von Jungingena z prosba o umoz-
liwienie zalozenia zakladu opiekujacego sie¢ ubogimi, chorymi i poszko-
dowanymi zeglarzami. Fundacja szpitalna zostata zrealizowana w 1415
roku. Pelne wezwanie $wiatyni szpitalnej zawiera dokument refundacyj-
ny wielkiego mistrza Pawla Russdorfa, wystawiony w 1432 roku. Czyta-
my w nim, ze koscidt szpitalny mial nastepujacych patrondw: $w. Jakuba
Wigkszego, $w. Krzysztofa oraz sw. Katarzyne*. Nie mamy watpliwosci,
ze pierwszym i gléwnym patronem tego miejsca byt sw. Jakub Wigkszy.

7 Zob.: M. Spdérna, Wezwania kosciotéw i kaplic szpitalnych w diecezji krakowskiej do
1539 r., ,Nasza Przesztos¢”, t. 98, 2002, s. 549-564.

% Zob.: M. Santos Noya, Zeugnisse des Kultes in Patrozinien, Hospizen und Bruderschaf-
ten, [w:] K. Herbers, D. R. Bauer (red.), Der Jakobuskult in Siiddeutschland. Kultgeschichte in
regionaler und europiischer Perspektive, Tlibingen 1995, s. 38.

¥ Zob.:R. Plotz, Swigty Jakub Apostot w europejskim krajobrazie patrociniow ze szczegolnym
uwzglednieniem Frankonii, [w:] Kult $w. Jakuba Wigkszego Apostota, s. 84.

40 A. Szarszewski, Szpital i kosciét Sw. Jakuba w Gdansku. Zarys historyczny, Torun 1999,
s. 13-14, 162; P. Oliniski, Fundacje mieszczanskie, s. 483-486; P. Samol, Koscioty i szpitale w to-
pografii Mtodego Miasta Gdariska, [w:] B. Sieka, A. Szarszewski, P. Paluchowski (red.), Mie-

dzy Gdariskiem a Santiago. 600-lecie konsekracji kosciota sw. Jakuba fundacji szyprow w Gdarnsku,
Gdansk 2015, s. 76-83.
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To on od $redniowiecza identyfikuje nie tylko sam koscidt, ale istniejacy
przy nim caly kompleks szpitalny.

Patron kaplic i ottarzy

Sw. Jakub Wiekszy patronowat nie tylko samodzielnym obiektom
sakralnym. Zagadnieniem zaslugujacym na odrebne zainteresowanie
i opracowanie pozostaje patronat jakubowy we wnetrzu $wiatyn oraz
klasztorow, czyli nad kaplicami i ottarzami. Mozemy przypuszczaé, ze
oltarze jemu po$wigcone byty w czesci, a zapewne i we wszystkich obiek-
tach, ktdrym patronowal. Poza tym kaplic i oftarzy jakubowych trzeba
takze poszukiwaé, na caltym obszarze Polski, w innych obiektach sakral-
nych, nalezat on bowiem od sredniowiecza do bardzo popularnych swie-
tych. Obecnosc tego patronatu, w kontekscie catej Polski, nalezy na pewno
liczy¢ w setki. Wymienmy kilka przyktadow.

Ottarz sw. Jakuba Wigkszego znajdowat sie¢ w kosciele parafialnym
$w. Mikotaja w Starym Mies$cie Elblagu oraz w kosciele $w. Jana w Gléw-
nym Mies$cie Gdanisku. Z kolei kaplica poswiecona temuz swietemu mie-
Scita si¢ w kosciele parafialnym Najswietszej Maryi Panny w Gtéwnym
Miescie Gdansku*. Poza tym okazata kaplica $w. Jakuba Wigkszego znaj-
dowata si¢ w opactwie cysterskim w Ladzie*.

Obecnos¢ patronatu jakubowego w mniejszych obiektach sakralnych
jest bardzo wazna w badaniach nad popularnoscia kultu $w. Jakuba
w Polsce. Zauwazmy, ze to obecno$¢ tego patronatu moze nam pozwoli¢
na przesledzenie zywotnosci kultu jakubowego w Polsce. To w swietle
tych wlasnie fundacji mozemy bardziej dostrzec nowe impulsy, czy zro-
dta inspiracji tego patronatu.

Patron ulic

Patronat jakubowy nad obiektami sakralnymi wychodzil poza mury
swiatyn. Ilustruja to bardzo dobrze nazwy ulic, ktore spotykamy w sa-
siedztwie kosciotlow. W Zrodiach opisujacych przestrzen wokot swigtyn
czesto spotykamy odniesienia do ich patronéw. Odwotajmy sie do przy-
ktadu odnoszacego sie do Swiatyni parafialnej w Sredniowiecznym No-

# M. Jakubek-Raczkowska, Rzezba gdariska przetomu XIV i XV wieku, Warszawa 2006,
s. 158-168; P. Olinski, Fundacje mieszczatiskie, s. 241, 280-281, 293.

#2 Zob.: P. Mrozowski, Watki polityczne i dworskie w programie malowidet Sciennych
w oratorium sw. Jakuba Apostola w klasztorze cysterskim w Lqdzie, [w:] J. Nowinski przy
wspdtpracy P. Mrozowski (red.), Lenda medii aevi. Sredniowieczne zabytki dawnego opactwa
w Lqdzie — nowe odkrycia, najnowsze badania, Lad—Poznafi-Warszawa 2015, s. 88-106.
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wym Miescie Toruniu. Otaczajace Swiatynie nowomiejska ulice (trakty)
wystepuja w éredniowiecznych zrédtach pod nazwami: ul. Sw. Jakuba
(s. Jacobgasse, Jacobsstrasse, am s. Jacob Thor, bey s. Jacob Thor); ul. Przy Ko-
Sciele sw. Jakuba (keygen s. Jacobiskirche, bey s. Jocobskirche, bey sinte Jocobe,
dem S. Jacobs Kirche uber); ul. Za Kosciolem sw. Jakuba (hinder der kirchen
sente Jacobe, hinder sinte Jacob, hinter S. Jacobs Kirchhoffe, bey S. Jacob Kirche,
an der Stadt Mauer hinder S. Jacobs Kirche)®.

Ulica $w. Jakuba istnieje w Toruniu do dnia dzisiejszego. Godnym
odnotowania jest to, ze w latach 20102012 byty organizowane Swieta
ulicy sw. Jakuba*. To kolejny fenomen jakubowy, ktéry spotykamy w na-
szym kraju.

W badaniach nad ulicami, ktérym patronuje $w. Jakub trzeba takze
zalozy¢, ze czes¢ z nich nie przetrwala do naszych czaséw. Oznacza to, ze
przy analizowaniu tego zjawiska nie mozemy sig opierac tylko na dzisiej-
szym stanie nazw ulic. Myslimy tu przede wszystkim o szczegétowych
kwerendach zwlaszcza w Zrédtach sredniowiecznych oraz nowozytnych.
To one pozwolg nam na poznanie skali obecnosci ulic sw. Jakuba w mia-
stach. Odwotajmy si¢ do jednego przyktadu. Na Kazimierzu w Krakowie
istniata w $redniowieczu ulica $w. Jakuba. W XVIII wieku nazwe ulicy
zamieniono na ulice Skawinska®.

W $wietle badan Lucyny Przybylskiej dowiadujemy sie, ze w Polsce
znajduje si¢ obecnie (stan na 2015 rok) 19 nazw ulic sw. Jakuba, z czego
12 to dokfadnie ulice, poza tym 1 aleja, 2 ronda oraz 4 place. Ciekawe, ze
az 7 nazw ulic spotykamy we wsiach. Zauwazmy jeszcze, ze najwiecej
ulic spotykamy w nastepujacych wojewddztwach: kujawsko-pomorskie
(4 — Brodnica, Strzelno, Torun, Tuchola), $laskie (4 — Simoradz, Szczyrk,
Stawkow, Sosnicowice), matopolskie (3 — Palecznica, Tomice, Brzesko),
dolnoslaskie (3 — Sobodtka, Tyniec Maty, Prusice)*. Oznacza to, ze nie-
wiele lub w ogole nie spotykamy odniesien jakubowych w nazwach ulic
w Polsce wschodniej, sSrodkowej oraz zachodniej.

# K. Mikulski, Nazwy ulic Nowego Miasta Torunia w pierwszej potowie XVIII wieku, [w:]
Polska i jej wschodni sqsiedzi (od Sredniowiecza po czasy wspéblczesne), Torun 1996, s. 169-185;
tenze, Przestrzen i spoleczenistwo Torunia od korica XIV do poczqtku XVIII w., Torun 1999,
s. 372, 378, 382.

“4 7 Barwinska, Swigto ulicy $w. Jakuba w Toruniu w latach 2010-2012, [w:] P. Roszak,
W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 1, Torun
2014, s. 247-254.

# K. Gwizdak, Wptyw kultu Swietych na nazewnictwo ulic i placéw w sredniowiecznej aglo-
meracji Krakowa, [w:] Kult swietych w Polsce sredniowiecznej, Krakéw 2003, s. 49.

4 L. Przybylska, Ulice sw. Jakuba w Polsce, [w:] P. Roszak, F. Mroz (red.), Droga sw. Ja-
kuba w Polsce — historia, terazniejszos¢, przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego
odcinka Camino de Santiago, Krakow 2015, s. 272-274.
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Na koniec tego punktu jeszcze jedna mysl. Majac na uwadze dyna-
micznie rozwijajacy sie¢ w Polsce w ostatnich latach kult $w. Jakuba Wigk-
szego, mozemy zalozy¢, ze beda sie pojawialy nowe ulice oraz miejsca
w przestrzeni publicznej oddane pod opieke temu Swietemu.

Patron bractw

Kolejnym przejawem patronatu sw. Jakuba Wigkszego bylo powstawa-
nie bractw oddanych pod jego opieke. Odwolajmy si¢ do kilku przykta-
déw. Bractwo $w. Jakuba Wiekszego funkcjonowato przy kosciele $w. Jana
w Glownym Miescie Gdansku. Nie znamy doktadnej daty jego powsta-
nia, przyjmuje si¢ jednak, ze zostato ono zatozone przed 1492 rokiem*. By¢
moze juz w tym samym czasie istniato takze Bractwo sw. Jakuba przy ko-
Sciele parafialnym sw. Katarzyny w Starym Miescie Braniewie. W okresie
nowozytnym w diecezji warminskiej bractwa oddane pod patronat jaku-
bowy istniaty takze przy swiatyniach w nastepujacych miejscowosciach:
Dobre Miasto, Lidzbark, Orneta oraz Pieni¢zno. Czionkowie bractw gro-
madzili si¢ zapewne przy ottarzach swojego patrona®.

Trzeba zauwazy¢, ze w ostatnich latach w r6znych miejscach w Pol-
sce powstaja bractwa sw. Jakuba. Jest to jeden z owocow dynamicznie
rozwijajacego sie kultu sw. Jakuba Wigkszego w naszym kraju. Bractwa
takie istniejg juz w nastepujacych miejscowosciach: Jakubow, Ketrzyn,
Przeworsk, Sanka, Szczyrk, Wiectawice Stare, Wroctaw oraz Torun®.

Patron miejscowosci

Patronat sw. Jakuba Wigkszego obejmuje swoim zasiegiem takze cate
miejscowosci. Tak przeciez nalezy chociazby interpretowac przedstawie-
nia interesujacego nas swietego na pieczeciach czy w herbach miast. Na
obszarze dzisiejszej Polski patronat jakubowy byt obecny historycznie
oraz mozemy go $ledzi¢ obecnie w nastepujacych miejscowosciach: Brze-
sko, Jakubow, Lebork, Morag, Olsztyn, Opatowiec, Pako$¢, Patecznica
(patron gminy) oraz Sobdtka™.

¥ 1. Czarcinski, Bractwa w wielkich miastach panstwa krzyZackiego w sredniowieczu, Torun
1993, s. 44.

¥ Tamze, s. 96. A. Kopiczko, Ustrdj i organizacja diecezji warmiriskiej w latach 1525-1772,
Olsztyn 1993, s. 227, 229. P. Olinski, Fundacje mieszczanskie, s. 293, 319.

¥ Zob.: L. Mroz, Geneza, funkcjonowanie i perspektywy rozwoju Drogi sw. Jakuba w Pol-
sce, Krakéw 2016, s. 90, maszynopis rozprawy doktorskiej. Do wykazu dodano Bractwo
$w. Jakuba Wigkszego w Toruniu, ktére powstato w 2015 roku.

% Sz. Sutecki, Wizerunki Swietych na pieczeciach miast matopolskich w Sredniowieczu, [w:]
Kult swietych w Polsce sredniowiecznej, Krakow 2003, s. 107, 113-114; J. Chlosta, Patroni war-
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Jakubowe toponimia

Interesujacym zrdédtem historycznym sa nazwy miejscowe, czyli
tzw. toponimia. Dla naszych rozwazan szczegdlnie wazna jest re-
lacja miedzy szeroko pojetym kultem swietych w Kosciele, a nazwa-
mi miejscowosci lub ich czesdci, i to zaréwno w odniesieniu do miast
(osiedla), jak i wsi (kolonie, osady, przysiotki). Zjawisko to zostato
okreslone mianem hagiotoponimii. W niniejszym artykule chcemy sig
skupi¢ na nazwach miejscowosci lub ich czesci, odwotujacych sie do
kultu sw. Jakuba Apostota Wigkszego®. Chociaz trudno bedzie jedno-
znacznie udowodni¢, ze powstaly one bezposrednio w odniesieniu do
kultu tego swietego, to jednak warto postawic taka wiasnie hipoteze.
A chcemy ja poprzec przede wszystkim dostrzegalnym zwiazkiem mie-
dzy nazwami miejscowosci, a imieniem Jakub. A imiona to przeciez jed-
ne z podstawowych no$nikoéw pamiegci oraz przejawdw obecnosci kultu
swietych.

Na poczatku odwotajmy sie do zestawienn uczynionych w Stowniku
geograficznym Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich. Jest to wy-
jatkowa publikacja stownikowa skltadajaca si¢ z 15 tomow, wydawanych
w latach 1880-1902. Spotykamy w niej spis i w wielu przypadkach pod-
stawowe dane historyczne o prawie wszystkich miejscowosci z terenow,
ktore obejmowata pierwsza Rzeczpospolita. W tomie trzecim zestawiono
kilkadziesiat miejscowosci lub ich czesci (dwor, folwark, osada, osada les-
na, zascianek), ktdrych nazwy nawiazuja do imienia Jakub. I tak spoty-
kamy tam nastepujace nazwy: Jakubajcie, Jakubance, Jakubeny, Jakubice,
Jakubienki, Jakubiki, Jakubionki, Jakubiszki, Jakubkowice, Jakubkowo,
Jakubow, Jakubowce, Jakubowice, Jakubdéwka, Jakubowo, itd.?? W $wietle
stownika najwiecej miejscowos$ci nawiazujacych do imienia Jakub nosito
nazwe: Jakubowo (25)* oraz Jakubowice (16)**. W stownikach nie brakuje
tez innych interesujacych nazw odwotujacych si¢ do imienia Jakub, na

minskich miast, , Komunikaty Mazursko-Warminskie”, 2005, nr 3 (249), s. 425; ]. Marecki,
Wryobrazenia hagiograficzne w polskich herbach miejskich, [w:] ]. Marecki, L. Rotter (red.), Cno-
ty i wady. Spoteczenstwo baroku po obu stronach Karpat, Krakéw 2007, s. 121-122; P. Goldyn,
Symbolika religijna i koscielna w herbach miast polskich do korica XX wieku, Warszawa 2008,
s. 59-61; I. Hodorowicz, F. Mroz, Geograficzny zasieg kultu, s. 79.

51 Szerzej to zagadnienie zob.: W. Rozynkowski, Jakubowe toponimia — zarys problematy-
ki badawczej, [w:] P. Roszak, F. Mroz (red.), Droga do Composteli — przesztos¢ i terazniejszos¢,
Krakow 2016, s. 67-76.

52 Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, t. 3, Warszawa
1882, s. 380-385.

% Tamze, s. 384-385.

5 Tamze, s. 382-384.
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przyklad spotykamy rzeke Jakubianke, czy szczyt w Tatrach, ktory nosi
nazwe Jakubina®.

Podejmujac prébe ukazania popularnosci nazw miejscowosci zaczerp-
nigtych od imienia Jakub odwotamy si¢ przede wszystkim do Wykazu
urzedowych nazw miejscowosci w Polsce, ktory zostal ogloszony zarzadze-
niem nr 15 Ministra Administracji, Gospodarki Terenowej i Ochrony Sro-
dowiska z dnia 10 lipca 1980 roku. W wykazie tym zawartych zostato
103 225 nazw, w tym 908 nazw miast, 6708 nazw cze$ci miast, 43 051 nazw
wsi, 36 349 nazw czesci wsi oraz 5136 nazw osad. Posr6d wymienionych
wyzej liczb az 81 nazw miejscowosci lub ich czesci, nawigzuje do imie-
nia Jakub®.

Jak wida¢ w Polsce, na poczatku lat osiemdziesiatych XX wieku,
mamy do czynienia ze znaczaca grupa nazw miejscowosci, w ktérych
spotykamy odniesienie do imienia Jakub. Liczby te niewiele zmienia-
ja sie w kolejnych wykazach urzedowych nazw miejscowosci. Dotycza
one przede wszystkim zmian w obrebie miejscowosci. Mamy tu na
mysli przede wszystkim zjawisko zaniku nazwy przysidtek na rzecz
okreslenia cze$¢ wsi. Zauwazmy jednak, ze w wykazie z 2012 roku od-
notowano cze$¢ miasta Torun — Jakubskie Przedmiescie®.

Mozemy zatozy¢, ze w zdecydowanej wiekszosci miejscowosci ja-
kubowe posiadaja geneze sredniowieczna. Jest to zrozumiate, gdyz
wlasnie wtedy powstaje gtdwna sie¢ osadnicza na obszarze dzisiejszej
Polski. Z kolei nazwy odwotujace si¢ do imienia Jakub odzwierciedlaja
zapewne ogromna popularnos¢ kultu $w. Jakuba Apostota Wigekszego,
ktdra mozemy sledzi¢ wlasnie w tej epoce. Oczywiscie zagadnienie po-
czatkow miejscowosci, ktdre w swoich nazwach odwotuja sie¢ do imie-
nia Jakub, wymagaja szczegdtowych badan. Moze sie¢ bowiem okaza¢,
ze bedziemy wstanie wskazac interesujace zwiazki pomiedzy rozwo-
jem kultu sw. Jakuba Wigkszego, a poczatkami przynajmniej niektd-
rych z nich.

Odwotajmy si¢ do jednego przyktadu. W powiecie grudziadzkim spo-
tykamy miejscowos$¢ Jakubkowo. W najstarszych zrddtach spotykamy ja
pod nazwami: , bona quondam Mathei et Jacobi” (1298 rok), Jacobsdorff, Ja-
cuschdorf, Jacobsdorff (ok. 1423-1424), Jacubsdorff vel Jacubkowo (1526 rok)>.
Interesujace dla naszych rozwazan jest to najstarsze okreslenie miejsco-

» Tamze, s. 380.

% Wykaz urzedowych nazw miejscowosci w Polsce, t. 1, Warszawa 1980, s. 3-10.
 Tamze, s. 611-613.

% http://ksng.gugik.gov.pl/urzedowe_nazwy_miejscowosci.php [dostep: 9 VII 2016].
9 Stownik historyczno-geograficzny ziemi chetminiskiej w Sredniowieczu, oprac. K. Poreb-
ska, przy wspotpracy M. Grzegorza, pod red. M. Biskupa, Wroctaw i inn. 1971, s. 47.

@
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wosci. Spotykamy w nim bowiem odniesienie do imienia Jakub. Otéz,
w dokumencie z 1298 roku czytamy, ze mistrz krajowy Meinhard z Kwer-
furtu nadat Janowi de Nemore dobra na prawie chetminiskim, ktére nie-
gdys nalezaly do braci Mateusza i Jakuba®. Uwage nasza przykuwa wy-
mienione w zrddle imie Jakub. Pozwala ono na postawienie nastepujacej
hipotezy: nie mozemy wykluczy¢, ze nazwe miejscowosci Jakubkowo,
nalezy wiazac¢ z odwotaniem do imienia wspd&twlasciciela, czyli niezna-
nego blizej Jakuba.

Patron ludzi (imiona)

Patronat jakubowy mozemy rozpatrywac takze w kontekscie nada-
wanych w sredniowieczu imion. Przypomnijmy, ze chrzescijaristwo byto
jednym z gtéwnych zrddet, z ktérego przez wieki je czerpano, poza tym
ono takze bardzo wyraznie dowarto$ciowalo samo imi¢ oraz moment
jego nadania, poprzez sakrament chrztu $w. Pod wzgledem pochodzenia
byly to gtéwnie imiona przejete z Pisma Swietego oraz imiona $wietych
meczennikow i wyznawcoéw, przede wszystkim z okresu pierwszych
wiekow chrzescijaristwa. Skarbiec imion chrzescijanskich znacznie wzbo-
gacil sie¢ w sredniowieczu®.

Jednym z najbardziej popularnych imion meskich od sredniowiecza
byto imie Jakub. Kiedy przegladamy sredniowieczne zrodta, to czesto na
nie natrafiamy. Imie to spotykamy chociazby posrdéd rycerstwa matopol-
skiego w czasach panowania Bolestawa Wstydliwego (1243-1279). Jakub
pojawia sie czesto w rodzie Awdancow®. W przypadku srodowisk miej-
skich mozemy sie odnie$¢ do rzeczywistosci, ktorg spotykamy w Starym
Miescie Toruniu.

Odwotajmy si¢ do zachowanych spisow podatkowych z lat 1394
i 1455%. Spis z 1394 roku wymienia 1250 imion meskich, natomiast
z 1455 roku nieznacznie wiecej — 1265. Spotykamy w nich odpowiednio
86 i 71 rodzajow imion. Najbardziej popularne imiona meskie w Starym
Miescie Toruniu na podstawie wskazanego zZrddta z 1394 roku to: Johann
(284), Nicolaus (227), Peter (153), Heinrich (63), Matthias (38), Herman
(35), Jacob (35) oraz Martin (32). W swietle spisu z 1455 roku wygladato to

€ Tamze.

61 Zob.: W. Rozynkowski, Ommnes, s. 241 inn.

2 A. Becker, Imiona swietych wsréd rycerzy w czasach panowania Bolestawa Wstydliwego,
[w:] Kult swietych w Polsce sredniowiecznej, Krakéw 2003, s. 39-41.

6 K. Mikulski, Putapka niemoznosci. Spoleczenistwo nowozytnego miasta wobec proceséw
modernizacyjnych (na przyktadzie Torunia w XVII i XVIII wieku), Torun 2004, s. 260-264.
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nastepujaco: Johann (239), Nicolaus (190), Peter (95), Matthias (75), Martin
(59), Jacob (56), Michael (56) oraz Georg (53)%.

Odwotajmy sie rowniez do badan nad imionami duchowienistwa
wchodzacego w sredniowieczu w sktad pruskich kapitul katedralnych.
Okazuje sig, ze imie Jakub nalezalo takze do grona najbardziej popular-
nych, nosito je na pewno az 22 duchownych. Popularniejsze byty tylko
imiona: Jan (177), Mikotaj (82) oraz Henryk (60). Jakub z kolei wyprzedzat
w czestotliwoséci takie imiona jak: Andrzej (17), Piotr (15), Konrad (14),
Wawrzyniec (11), czy Barttomiej (8)%.

Jakub byt popularnym imieniem takze w kolejnych wiekach. W okre-
sie nowozytnym mozemy si¢ odwota¢ do przykladu, ktéry znamy
z obszaru Warmii. W parafii w Barczewie w $wietle zapisow w ksigegach
ochrzczonych z lat 1615-1658 najbardziej popularnymi imionami nada-
wanymi chfopcom byly imiona: Maciej (252), Piotr (204), Pawet (165), Jan
(114), Jakub (108) oraz Grzegorz (102)%. W wiejskiej parafii Rogéz w la-
tach 1574-1604 kolejnos¢ popularnosci nadawanych imion przedstawia-
fa si¢ nastepujaco: Jan (28), Marcin (26), Piotr (22), Urban (20), Mateusz
i Grzegorz (po 18), Michat i Jakub (po 15) oraz Andrzej i Jerzy (po 13).

Na koniec warto odnotowac jeszcze jedno zjawisko. Wydaje sie, ze
z biegiem kolejnych pokolenn (poczawszy od konca $redniowiecza),
zmniejszata sie czestos¢ nadawania imienia Jakub. Oczywiscie zjawisko
to moze roznie wygladac na poszczegolnych terenach Polski, chodzi jed-
nak o odnotowanie pewnej tendencji. Zwigzane to bylo z pojawianiem
sie¢ wiekszej promogji, a co za tym idzie wigkszej liczby nadawanych,
imion $wieckich. Zjawisko to zostalo wyraznie zauwazone w Toruniu.
W $wietle istniejacych badan mozna przyja¢, ze imie¢ Jakub bylo szcze-
golnie popularne w okresie do rozbioréw. Czestos¢ jego nadawania
wyraznie zmalata na przetomie XIX i XX wieku®.

% Tamze, s. 261, 263.

6 R. Krajniak, Imiona przedstawicieli duchowienstwa pruskich kapitut katedralnych w $re-
dniowieczu. Préba wykorzystania materiatu onomastycznego do badan nad kultem Swietych, ,, Ko-
munikaty Mazursko-Warminskie”, 2011, nr 1 (270), s. 87-89.

6 J. Hochleitner, Religijnos¢ potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn 2000, s. 317.

¢ Tamze.

8 Zob.: A. Zielinska, Popularnos¢ imienia Jakub w parafiach rzymskokatolickich w Toruniu
w XIX i poczatku XX wieku, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teolo-
gia — sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 2, Torun 2015, s. 203-218.
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Pielgrzymki do Santiago de Compostela

Posréd wielu réznych miejsc pielgrzymkowych, ktore przyciagaty
w sredniowieczu wiernych wyjatkowe zajmuje Santiago de Compo-
stela®. Temat pielgrzymow, ktorzy udawali sie z ziem polskich (w jej
roznych historycznych granicach) to kolejny bardzo wazny watek jaku-
bowy, ktéry dopomina sie szczegoétowych badan. W temacie tym doty-
kamy takze polskich relacji z pielgrzymek do Santiago de Compostela.
Badania nad ruchem pielgrzymkowym, szczegolnie w starszych okre-
sach naleza do niezmiernie trudnych. Zwiazane jest to przede wszyst-
kim z rozproszonym materiatem Zrédlowym oraz trudnosciami w jego
interpretacji”.

Pierwsze bezposrednie wzmianki o pielgrzymach z ziem polskich do
sanktuarium pochodza z drugiej potowy XIV wieku. W $wietle dzisiej-
szego stanu badan trudno ustali¢ doktadng ich liczbe. W literaturze spo-
tykamy rozne wielkosci, np.: ponad 180 do korica XIV wieku, czy okoto
120 do przetomu XIV/XV wieku. Z imienia, do poczatku XVI wieku, obec-
nie jesteSmy w stanie zidentyfikowac tylko okoto 31 patnikéw”. Przywo-
fane liczby na pewno nie sa petne i beda si¢ zmienia¢ wraz z rozwojem
badan. Wiemy, ze do miejsca kultu $w. Jakuba Wiekszego, pielgrzymo-
wali w $redniowieczu mieszkancy z réznych regionéw Polski’?, miedzy

% Zob.: H. Manikowska, Jerozolima — Rzym — Compostela. Wielkie pielgrzymowanie
u schytku sredniowiecza, Wroctaw 2008, s. 365in.; J. A. Fernandez, Dlaczego tak wielu zmie-
rzato do Santiago de Compostela? Pielgrzymowanie i troska o podréznych w sredniowieczu, [w:]
P. Roszak (red.), Dysputy nawarryjskie w Toruniu, Torun-Pampeluna 2010, s. 115-124.

7 Zob.: W. Szymborski, Zrédta do dziejéw ruchu pielgrzymkowego- préba klasyfikacji, ,Pe-
regrinus Cracoviensis”, 2006, z. 17, s. 33—43.

7t Zob.: D. Kraak, Pielgrzymkii podroze z Zachodu na Wschéd i ze Wschodu na Zachéd. Ruch
podrézniczy szlachty w péznym Sredniowieczu z perspektywy historii zwigzkow 1 oddziatywan,
[w:] R. Knapinski (red.), Kult $w. Jakuba Wiekszego Apostota w Europie Srodkowo-Wschodniej,
Lublin 2002, s. 131; T. Dunin-Wasowicz, Polskie drogi do Composteli (XII-XIV wiek), [w:]
tamze, s. 154-156; A. Kucharski, Hiszpania i Hiszpanie w relacjach Polakéw. Wrazenia z po-
drézy i pobytu od XVI do poczqtkéw XIX w., Warszawa 2007, s. 110-114; A. M. Wyrwa, Stan
i potrzeby badan nad sredniowiecznymi podrézami z ziem polskich do , grobu Sw. Jakuba Aposto-
ta, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, I. Hodorowicz (red.), Drogi sw. Jakuba w Polsce. Stan badan
i organizacja, Krakow 2008, s. 32-34; tenze, Swiety Jakub Apostot. Malakologiczne i historyczne
Slady peregrynacji z ziem polskich do Santiago de Compostela, Lednica 2015, s. 64-65; A. Su-
pruniuk, Ex oriente ad finem terrae: Polish knights on the way do Santiago de Compostela in 14"
and 15" centry, London-Torun 2010; C. Taracha, O polskich pielgrzymkach do sw. Jakuba, [w:]
P. Roszak (red.), Camino de Santiago — nie tylko droga. Historia i wspdlczesnos¢ Szlaku
Sw. Jakuba, Torun 2011, s. 185-200.

2 Zob.: J. Wiesiotowski, Podréze Polakéw do Composteli w XIV i XV wieku — stosunki dy-
plomatyczne i szlachecki model wyksztatcenia, [w:] R. Knapinski (red.), Kult sw. Jakuba Wigk-
szego Apostola w Europie Srodkowo-Wschodniej, Lublin 2002, s. 201-209.
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innymi z Mazowsza”, Wielkopolski oraz Slaska™ oraz z Pomorza Za-
chodniego”™. Znamy takze kilku pielgrzymoéw z obszaru panstwa zakon-
nego w Prusach’.

Do Composteli pielgrzymowano takze w kolejnych wiekach. Od okre-
su nowozytnego zachowato si¢ zdecydowanie wiegcej zrodel, dzieki kto-
rym mozemy poznawac skale zjawiska pielgrzymowania”. Trzeba jed-
nak wyraznie podkresli¢, ze to przede wszystkim dopiero dla ostatnich
lat dysponujemy szczegdélowymi danymi dotyczacymi pielgrzymow
z Polski, ktérzy udali sie do Santiago.

Godnym podkreslenia jest rowniez to, ze od okresu nowozytnego za-
chowaly sie polskie relacje z pielgrzymek do Santiago de Compostela”™.
Szczegdtowa kwerenda ukierunkowana na zachowane tego rodzaju za-
bytki, to takze kolejne wyzwanie badawcze”.

7 M. Wilska, Pielgrzymim szlakiem z Mazowsza do Composteli, [w:] H. Manikowska,
W. Zaremska (red.), Peregrinationes w kulturze dawnej Europy, Warszawa 1995, s. 165-169.

7 A. M. Wyrwa, Swiety Jakub Apostol, s. 62-63.

7> Zob.: M. Rebkowski, Pielgrzymki mieszkanicow Sredniowiecznych miast potudniowego
wybrzeza Battyku w Swietle znalezisk znakéw patniczych. Wstep do badan, , Kwartalnik Historii
Kultury Materialnej”, t. 52: 2004, nr 2, s. 153-188; W. Lysiak, Swieta przestrzeii. O pielgrzym-
kach, pielgrzymowaniu, miejscach pielgrzymkowych i poboznosci ludowej w dawnym Ksigstwie
Pomorskim, Poznan 2010, 127-128.

7 A. Manikowski, Pielgrzymki Pomorzan w wiekach $rednich, ,Miesiecznik Diecezji Chet-
minskiej”, 1936, t. 79, s. 247-258; S. Kwiatkowski, Klimat religijny w diecezji pomezarskiej
u schytku XIV i w pierwszych dziesigcioleciach XV wieku, Toruni 1990, s. 98-99; A. Paner,
H. Paner, Gdariszczanie na pielgrzymkowych szlakach w XIV i XV wieku, [w:] Gdarnsk sre-
dniowieczny w Swietle najnowszych badan archeologicznych i historycznych, Gdansk 1998,
s. 174-177; G. Nawrolska, Dokqd pielgrzymowali elblgzanie w Sredniowieczu? Znaki pielgrzy-
mie Swiadectwem poboznych wedréwek, [w:] R. Czaja, G. Nawrolska, M. Rebkowski, J. Tan-
decki (red.), Archeologia et historia urbana, Elblag 2004, s. 517-527; W. Rozynkowski, Omnes,
s. 206; tenze, Pielgrzymki do $w. Jakuba, s. 257-268.

77 Zob.: C. Taracha, Hiszparska podréz ks. Jozefa S. Pelczara w 1899 r., ,Rocznik Przemy-
ski”, 1997, nr 33/3, s. 51-60; A. Kucharski, Hiszpania i Hiszpanie w relacjach Polakéw. Wra-
Zenia z podrézy i pobytu od XVI do poczqtkéw XIX w., Warszawa 2007; C. Taracha, O polskich
pielgrzymkach, s. 188-197.

78 Zob.: Tagebuch des Erich Lassota von Steblau, opr. R. Schottin, Halle 1866; J. S. Pelczar,
Wspomnienia z pielgrzymki do Komposteli, Krakéw 1890; Anonima diariusz peregrynacji wlo-
skiej, hiszpanskiej i portugalskiej (1595), wyd. J. Czubek, Krakéw 1925; A. Sajkowski, Opowie-
$ci misjonarzy, konkwistadorow, pielgrzymow i innych swiata ciekawych, Poznan 1991; J. Sobie-
ski, Peregrynacja po Europie (1607-1613). Droga do Baden (1638), opr. ]. Dtugosz, Wroctaw
1991; Opisanie podrézy Mikotaja von Popplau rycerza rodem z Wroctawia, opr. P. Radzikowski,
Krakéw 1996; P. Sobolczyk, Tadeusza Miciniskiego podréz do Hiszpanii, Torun 2005.

7 Zob.: A. Kucharski, Typologia polskich relacji z pielgrzymek do Santiago de Compostela
od epoki nowozytnej po czasy wspélczesne, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino
Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 2, Torun 2015, s. 115-143.
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Znaki pielgrzymow
Muszle

Potwierdzeniem podejmowanych do Santiago de Compostela piel-
grzymek moga by¢ zapewne zachowane do dnia dzisiejszego $rednio-
wieczne muszle. Do niedawna znalismy 8 takich przypadkow, znalezio-
nych w: Cieszynie, Elblagu®, Kotobrzegu, Lublinie, Ostrowie Lednickim,
Poznaniu, Raciborzu oraz Wroctawiu®'. Do liczby tej mozemy dodac ko-
lejne odkrycia w: Gdansku®, Lowiczu®, Kaliszu* oraz w Krakowie®. Po-
niewaz znaleziska muszli majq charakter przypadkowy, dlatego trudno
na podstawie tylko tych danych wysuwac nazbyt daleko idace wnioski.
Mozemy réwniez domniemywac, ze w przysztosci doczekamy sie kolej-
nych miejsc, w ktorych spotkamy podobne odkrycia.

Plakietki pielgrzyma

W zbiorach Muzeum Archeologicznym w Gdansku przechowywa-
nych jest 6 cynowo-otowianych plakietek pielgrzyma w formie miniatu-
rowej muszli*. Nie mozna wykluczy¢, ze to takze slady pielgrzymki do
grobu sw. Jakuba.

Figurki sw. Jakuba

By¢ moze $ladem ruchu pielgrzymkowego do Composteli sa zachowa-
ne do dnia dzisiejszego trzy niewielkie figurki $w. Jakuba. Jedna z nich
o wysokosci 5 cm, wykonana z gagatu, pochodzi najprawdopodobniej z
przetomu XV/XVI wieku. Zostata ona znaleziona w Gdansku. Przecho-

8 G. Nawrolska, Znaki pielgrzymie Swiadectwem poboznych wedréwek elblgzan w Sre-
dniowieczu, [w:] E. Sledz (red.), Okret Kosciota z gdariskiego Dworu Artusa. Materialy z sesji
zorganizowanej przez Muzeum Historyczne Miasta Gdanska, Gdansk 2008, s. 123, 126-127;
A. M. Wyrwa, Swiety Jakub Apostot, s. 35-59.

81 A. M. Wyrwa, Swiety Jakub Apostol, s. 36-56.

8 H. Paner, Pamigtki pielgrzymie z Santiago de Compostela oraz inne zwigzane z kultem
$w. Jakuba w wykopaliskach gdanskich, [w:] Miedzy Gdariskiem a Santiago, s. 406.

8 A. M. Wyrwa, Nowy $lad pielgrzymowania z ziem polskich do Santiago de Compostela?
Muszla pielgrzymia z Lowicza, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga sw. Jakuba w Polsce — hi-
storia, terazniejszos¢, przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego odcinka Camino de
Santiago, Krakow 2015, s. 157-158.

8 Tamze, s. 157, p. 16.

8 K. Wachowski, Sredniowieczne pielgrzymki mieszkaricw Slgska, , Archeologia Polski”,
t. 50: 2005, z. 1-2, s. 109; H. Paner, Pamigtki pielgrzymie, s. 413.

8% Tamze, s. 409-412.
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wywana jest obecnie w Westpreufisches Landesmuseum w Miinster.
Dwie kolejne to otowiana oraz cynowo-otowiana figurki swietego Jakuba
Wigkszego z XV wieku, przechowywane obecnie w Muzeum Archeolo-
gicznym w Gdansku?.

Kapelusz pielgrzyma

W zbiorach Muzeum Etnograficznego w Poznaniu przechowywany
jest bogato zdobiony kapelusz pielgrzyma. Datuje sie go najczesciej na
okres XVII-XVIII wieku i przypuszcza si¢, ze moze pochodzi¢ z Hisz-
panii®.

W sztuce

Kolejnym miejscem, w ktérym mozemy od sredniowiecza szukac oso-
by sw. Jakuba Wiegkszego s jego wyobrazenia w sztuce®. Zachowato
sie ich wiele. Tylko dla obszaru Pomorza Wschodniego mozna wskaza¢
kilkadziesiat przykladéw gotyckich wyobrazen swigtojakubskich®. Po-
chodza one z okresu od potowy XIV do pierwszej ¢wierci XVI wieku.
Najczesciej naszego Swietego spotykamy w przedstawieniach Dwunastu
Apostotéw. Odwolajmy sie tu chociazby do przyktadu rzezby z kosSciota
farnego w Chetmnie, pochodzacej z lat ok. 1330-1340"".

Kolejny typ przedstawien $w. Jakuba, w kompozycjach grupowych,
zostal nazwany Sacra Conversatione. Dla przykladu, spotykamy go na
jednym ze wspornikdw w zakrystii kosciota $w. Jana (Janow) w Sta-
rym Miescie Toruniu z ok. 1400 roku, na ktérym znajduje si¢ popiersie
Chrystusa, Matki Bozej Bolesnej oraz zestawionych parami swietych: sw.
Jana Chrzciciela i $w. Jana Ewangeliste, $w. Katarzyne i $w. Barbare oraz
$w. Jakuba Starszego i $w. Jakuba Mlodszego®.

8 Tamze, s. 407, 411, 412.

8 J. Minksztyn, Trud i chwata. O kapeluszu pielgrzymim ze zbiorow Muzeum Etnograficzne-
gow Poznaniu, [w:] A. M. Wyrwa (red.), Camino de Santiago: szkice historyczne do peregrynacji
i dziejow kultu sw. Jakuba Apostola Wigkszego, Lednica 2015, s. 43-63.

% O ikonografii $w. Jakuba w sztuce zob.: R. Knapinski, Od Apostota do Patrona Piel-
grzymow. Ikonografia $w. Jakuba w sztuce polskiej, [w:] R. Knapinski (red.), Kult sw. Jakuba
Wigkszego Apostota w Europie srodkowo-wschodniej, Lublin 2002, s. 241-267.

% J. Domastowski, Wyobrazenia $w. Jakuba w gotyckiej sztuce Pomorza Wschodniego, [w:]
A. Sroka (red.), Szpital i kosciét sw. Jakuba. 600 lat fundacji gildii szypréw w Gdarnsku, Torun
2009, s. 48-101.

' Tamze, s. 54.

2 Tamze, s. 71.
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W innej grupie wyobrazen, sw. Jakuba spotykamy w scenach ewange-
licznych i apokryficznych. I tak swietego widzimy w przedstawieniach:
Ostatniej Wieczerzy, Modlitwy w Ogréjcu, Zestania Ducha Swietego, Zas-
nigcia Matki Bozej, czy Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. Ostat-
nig scene spotykamy miedzy innymi w poliptyku grudzigdzkim z konca
XIV wieku®. Na postac $w. Jakuba z muszla natrafiamy takze w tryptyku
przedstawiajacym Koronacje Najswietszej Maryi Panny, pochodzacym
z 1504 roku, z kaplicy w Tenkitach®.

Wreszcie, stosunkowo najmniejsza grupe stanowia przedstawienia
Swietego, jako postaci indywidualnej oraz w cyklach obrazowych. Dwa
najstarsze z takich wyobrazen, pochodzace z konca XIV wieku, znaj-
duja si¢ w kosciele parafialnym Nowego Miasta Torunia. Jedno z nich
umieszczone jest na potudniowej $cianie prezbiterium, drugie natomiast
w podwiezowej czesci zachodniej”. Rzezby sw. Jakuba z okoto 1500 roku
z charakterystycznym kapeluszem, na ktérym jest przypieta odznaka
w ksztalcie muszli, znajdujemy rodwniez w: kosciele swietych Piotra
i Pawlta w Helu”, Dworze Artusa w Gdansku” oraz w kaplicy szpita-
la Ducha Swietego w Ketrzynie®. Poprzez atrybut muszli rozpoznajemy
takze posta¢ $w. Jakuba Wiekszego w kompozydji figuralnej z potowy
XIV wieku, przedstawiajacej dwunastu apostoléw w swiatyni w Nowym
Mie$cie Lubawskim®.

Dzwony

Na osobna uwage, posrdd miejsc, w ktorych spotykamy odniesienie
do $w. Jakuba, zastuguja dzwony. Te wyjatkowe przedmioty, zwigzane
bardzo mocno z obiektami sakralnymi, staly sie takze wyrazem oddania
czci $wietym. Wyjatkowo sakralng funkcje dzwonu mozemy dostrzegac
juz w samym sposobie jego wlaczenia do przestrzeni sacrum. Od $rednio-

% Tamze, s. 81-83.

% M. Czapska (red.), Swieci oredownicy. Rzezba gotycka na zamku w Malborku. Katalog
wystawy, Malbork 2013, s. 300-301; M. Czapska, Retabulum Koronacji Najswigtszej Maryi
Panny z Tenkit, [w:] tamze: s. 121-127.

% J. Domastowski, Wyobrazenia sw. Jakuba, s. 83-85.

% M. Czapska, Swigci oredownicy, s. 236-237.

7 B. Pospieszna (red.), Fundacje artystyczne na terenie paristwa krzyzackiego w Prusach.
Katalog wystawy w Muzeum Zamkowym w Malborku 25 czerwca — 12 wrzesnia 2010 roku, t. 1,
Malbork 2010, s. 277.

% Tamze, s. 278.

# Zob.: M. Jakubek-Raczkowska, Tu ergo flecte genua tua. Sztuka a praktyka religijna
$wieckich w diecezjach pruskich panstwa zakonu krzyzackiego do potowy XV wieku, Pelplin 2014,
s. 333.
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wiecza byt to specjalny obrzed podobny do chrztu dziecka czy konsekra-
i $wiatyni. Kazdy wigkszy dzwon otrzymywat w $redniowieczu imie,
ktore podkreslalo jego wyjatkowosé posrod przedmiotow, ktére towa-
rzyszyly cztowiekowi. Przypomnijmy takze, ze w kregu kultury chrze-
Scijaniskiej z imieniem wiazalo sie glebokie rozumienie sensu istnienia
czlowieka, a w tym przypadku rzeczy'™.

Mozemy zatozy¢, ze dzwony noszace imi¢ $w. Jakub znajdowaly sie,
przynajmniej w niektorych z wymienionych wyzej swiatyniach, oddanych
pod opieke temuz swietemu. Oczywiscie dzwony nawiazujace do osoby
$w. Jakuba Wiekszego mogly by¢ obecne takze i w innych obiektach sa-
kralnych. Poniewaz dzwony przez wieki byly tatwym tupem wojennym,
a przy tym bardzo czesto ulegaly uszkodzeniom, to tych najstarszych,
$redniowiecznych, zachowato si¢ do naszych czaséw niewiele. Mozemy
si¢ jednak odwota¢ do kilku przykltadow. Osobe sw. Jakuba spotykamy
w inskrypcji znajdujacej sie¢ na dzwonie z kosciota parafialnego sw. Jaku-
ba z Nowego Miasta Torunia. Dzwon pochodzit z XV wieku. Oto tres¢
znajdujacej si¢ na nim inskrypgji: hilf got maria berot vnde der liebe her sinte
iokob™'. Dodajmy, ze dzwon ten zostat zrabowany przez Szwedéw w 1703
roku i znajduje sie aktualnie w katedrze w Uppsali.

Na cze$¢ $w. Jakuba zostat odlany takze dzwon, ktory zawist w swia-
tyni w Trutnowach na Zutawach Gdanskich. Pochodzi on z 1517 roku,
spotykamy na nim inskrypcje nastepujacej tresci: disse glacke ist gegossen
yn di ere svnte i[acJob m ccccc xvii ior'®.

Ciekawa inskrypcja znajdowala sie takze na niestety zaginionym
podczas ostatniej wojny dzwonie z kosciota w Bogatce (wie$ potozona
na obszarze Zutaw Gdanskich, niedaleko Pruszcza Gdanskiego). Dzwon
pochodzit z 1537 roku, a tre$¢ zamieszczonej na nim inskrypcji brzmiata:
Jacobe lux Hispanie ab omni clade nos protage'®. Jak wida¢ spotykamy tu jed-
noznaczne odwotanie si¢ do $w. Jakuba Wigkszego, ktory zostal nazwa-
ny swiatlem (ratunkiem) dla Hiszpanii. Jemu to oddawano pod opieke
wspolnote gromadzaca sie w $wiatyni w Bogatce.

10 Por. H. Fros, F. Sowa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakow
2000.

101 K. M. Kowalski, Inskrypcje na dzwonach gotyckich w Prusach. Studium z epigrafiki kam-
panologicznej, Gdansk 2006, s. 368.

12 Tamze, s. 333-335, 368.

103 Tamze, s. 198, 353.
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W kazaniach i legendach hagiograficznych

Opowiesci o $w. Jakubie Wigekszym spotykamy w zbiorach kazan oraz
licznych zabytkach hagiograficznych w catej Europie'™. Myslimy tu cho-
ciazby o Ziotej legendzie Jakuba de Voragine, czyli w jednym z najbardziej
popularnych zbiorow legend hagiograficznych Europy doby sredniowie-
cza'®. Na ziemie polskie Ztota Legenda zostala przyniesiona przez domi-
nikanoéw pod koniec XIII wieku'®.

Echa jej obecnosci spotykamy w kazaniach. W zachowanych srednio-
wiecznych zabytkach kaznodziejskich z obszaréw Polski jej wplywy znaj-
dujemy chociazby w zbiorze kazan autorstwa dominikanina Peregryna
z Opola (1260/1270 — po 1333 roku). Posrdd jego kazan o swietych nie za-
brakto oczywiscie tekstu na dzien $w. Jakuba Wiekszego'”. Dominikanin
rozpoczal swoje rozwazania od odwotania si¢ do stéw zaczerpnietych
z ksiegi proroka Malachiasza: Umitowatem Jakuba, Ezawa zas miatem w
nienawisci (M1 1, 2-3). Dalej w kazaniu czytamy: Chociaz stowa te wypo-
wiedziane zostaty o Jakubie i Ezawie, to jednak odnies¢ je moZzemy do Swigtego
Jakuba apostota i to w taki sposob, Ze Jakub oznaczatby Jakuba apostota, a Ezaw
Heroda. 1 jak Ezaw przesladowat Jakuba, tak i Swiety Jakub byt przesladowany
przez Heroda i poniost z jego reki Smierc. Rozwazajqc te stowa, mozemy zapytac
o dwie sprawy: po pierwsze, dlaczego Chrystus ukochat Jakuba; po drugie, jakie
byly znaki mitosci, ktérq Chrystus okazat Jakubowi'®. W dalszej czesci kazania
Perygryn odpowiada na postawione pytania.

14 7Zob.: E. Potkowski, Slady kultu $w. Jakuba w pismiennictwie: przyktad wczesnych
drukéw w Polsce, [w:] R. Knapinski (red.), Kult sw. Jakuba Wigkszego Apostota w Europie
$rodkowo-wschodniej, Lublin 2002, s. 235-240; A. Kucharski, Watki pielgrzymie w polskich
XVII-wiecznych kazaniach na Swigto Jakuba Apostota. Rekonesans badawczy, [w:] P. Roszak,
W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 3, Torun
2016, s. 87-100.

15 Jakub de Voragine, Zlota legenda, tt. J. Pleziowa, wstep i przypisy M. Plezia, War-
szawa 1983, s. 283-288; W. Mruk, Blogostawiony o swietym, czyli bl. Jakub de Voragine
o0 $w. Jakubie Wigkszym, [w:] P. Roszak. F. Mroz (red.), Droga sw. Jakuba w Polsce — histo-
ria, terazniejszos¢ i przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego odcinka Camino de
Polaco; J. Mozdzen, Motyw pielgrzymki do $w. Jakuba w egzemplach Sredniowiecznych, [w:]
P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszoéc,
t. 3, Torun 2016, s. 55-86.

106 Jakub de Voragine, Ztota legenda, s. 47.

107" Peregryn z Opola, Kazania de tempore i de sanctis, red. J. Wolny, Krakéw—Opole 2001,
s. 504-507.

108 Tamze, s. 504.
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W pismach ascetycznych i mistycznych

Kolejnym miejscem, w ktérym nalezy szukac $ladow kultu $w. Jakuba
Wigkszego sa réznego rodzaju pisma ascetyczne i mistyczne, ktére spo-
tykamy w historycznych granicach naszego panstwa. Odwotajmy si¢ do
przyktadu objawien bt. Doroty z Matéw (1347-1394) — w Sredniowieczu
dotyczy to obszaru panstwa zakonu krzyzackiego'®. Myslimy tu przede
wszystkim o doznaniach duchowych bt. Doroty zawartych w Ksigdze
o swigtach™’. Zostaly one spisane i zredagowane w latach 1397-1400 przez
jej spowiednika, kaptana krzyzackiego, ks. Jana z Kwidzyna. Ich trescia sq
przygotowania bl. Doroty na obchody liturgiczne swiat: paniskich, maryj-
nych i $wietych Paniskich oraz wewnetrzne widzenia, ktére otrzymywata
ona w te dni $wiateczne od Boga.

W analizowanym zrédle w trzech miejscach spotykamy bezposrednie
odniesienie do $w. Jakuba Wigkszego''. Najcenniejszy jest opis, ktory
spotykamy w Rozdziale 112. Prezentuje on nam objawienia, ktdre miata
Dorota w swieto sw. Jakuba. Fragment ten nosi tytul: O swiecie Swigtego
Jakuba, jej wybranego apostota'?. Juz sam tytul, nadany przez jej kierow-
nika duchowego ks. Jana sugeruje, Ze pdzniejsza blogostawiona miata
szczegOlne nabozenstwo do sw. Jakuba Wigkszego. W tekscie objawienia
$w. Jakub Wiekszy az trzykrotnie zostal nazwany jako ,jej apostot”. Na
szczegoOlng wiez ze swietym, ktorej niestety nie znamy w szczegotach,
moze wskazywac takze fakt, ze wlasnie we wspomnienie sw. Jakuba,
pozniejsza blogostawiona, az pie¢ razy doswiadczyta obecnosci Ducha
Swigtego.

W muzyce

Cze$¢ oddawana swietym znajduje swdj slad takze w zabytkach mu-
zycznych. Zagadnienie to, w odniesieniu do $w. Jakuba Wigkszego,
skromnie jest obecne w polskiej historiografii, a w zwiazku z tym i stan
badan nad przywotanym tematem czeka na szczegdtowe podjecie. Mo-
zemy sie jednak odwotac¢ do kilku interesujacych prac, szczegolnie autor-
stwa Barbary Karpaly. Jej zdaniem, prawdopodobnie najstarsza zapisana

19 Zob.: W. Rozynkowski, Sw. Jakub w objawieniach bt. Doroty z Matéw, [w:] P. Roszak,
W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszosc, t. 1, Torun
2014, s. 61-72.

10 Ksiega o swigtach mistrza Jana z Kwidzyna. Objawienia btogostawionej Doroty z Magtéw,
przel. J. Wojkowski, Olsztyn 2013, s. 247.

M Tamze, s. 186-187, 207, 212.

112 Tamze, s. 207.
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polska piesnia o sw. Jakubie jest Piesn VII o Sw. Jakdbie Apostole. Zostata ona
zamieszczona w wydanym w 1838 roku w Krakowie $piewniku: Spiew-
nik Koscielny, czyli piesni nabozne z melodyjami w kosciele katolickim uzywane
a dla wygody kosciotow parafialnych przez X. M. M. Mioduszewskiego zgrom.
xx miss. zebrane'®. Niestety nie znamy zaréwno autora tekstu, jak i melo-
dii oraz czasu powstania piesni.

Sposrdd innych znanych utworédw nalezy wymieni¢: Hymn do sw. Ja-
kuba autorstwa Ludwika Wawrzynowicza, napisany w 1948 roku dla pa-
rafii $w. Jakuba w Czestochowie; piesh Swiety Jakubie, napisana w 2002
roku przez Mariusza Matuszewskiego do tekstu Emilii Wasniowskiej
dla parafii $w. Jakuba w Lebie; Hymn do sw. Jakuba autorstwa Joachima
Trembaczowskiego, napisany w 2010 roku, $piewany w Simoradzu koto
Skoczowa'*. Wyraznie daje si¢ zauwazy¢, ze w ostatnich latach pojawiaja
si¢ nowe utwory muzyczne poswiecone sw. Jakubowi. Nie mamy watpli-
wosci, ze rzeczywistosc¢ ta bedzie sie rozwijac.

Ciekawym zjawiskiem, na ktore zwrdcita uwage wspomniana juz Bar-
bara Karpala jest to, ze szlaki $w. Jakuba, i to zar6wno w Europie, jak
i w Polsce, przyczyniaja si¢ do ozywienia zycia koncertowego'>. Wydaje
sig, ze przynajmniej z perspektywy polskiej, zjawisko to bedzie si¢ coraz
bardziej rozwijato. Wskazuje na to fenomen dynamicznego rozwoju zja-
wiska szlakow jakubowych w naszym kraju. Z roku na rok rodzi si¢ na
nich wiele pomystéw, z ktérych czes$¢ dotyka takze muzyki.

W tradycji ludowej

Interesujacym zagadnieniem jest badanie obecnosci $w. Jakuba Wigk-
szego w tradycji ludowej. Znanych jest przynajmniej kilka powiedzen,
zwiazanych chociazby z pogoda oraz ze zbiorami. Przytoczmy kilka
z nich, ktdre spotykamy na Pomorzu w okresie miedzywojennym:

1. Na swiety Jakub chmury,
Beda sniegu fury.

13 B. Karpata, Polskie hymny i piesni do sw. Jakuba, [w:] A. Jackowski, F. Mroz (red.),
~Akt Europejski” bt. Jana Pawta 11 a renesans Drogi $w. Jakuba, Krakdw 2012, s. 256.

114 Tamze, s. 257-262.

15 B. Karpata, Muzyka na szlaku sw. Jakuba, [w:] A. Jackowski, F. Mrdz, 1. Hodorowicz
(red.), Wptyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi sw. Jakuba, Krakoéw 2011,
s. 247-251; taz, Melodia muszli Sw. Jakuba czyli muzyka katedry w Santiago de Compostela, [w:]
P. Roszak. F. Mréz (red.), Droga do Composteli — przesztos¢ i terazniejszosé, Krakow 2016,
s. 109-114. Zob. takze: A. Brzezinska, Muzyka na Camino de Santiago. Analiza hymnu ku czci
$w. Jakuba Santo Adalid, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia —
sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 1, Torun 2014, s. 133-141.
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2. Na swietego Jakuba da swiezego chleba.

3. Niechaj najpierw przyjdzie Jakub,
Ten daje bulwy [ziemniaki].

4. Na swiety Jakub
Chleba nie kup,
Zyta usiecz,
Chleba upiecz.

5. Jaki Jakub do potudnia,
Taka tez zima do grudnia —
Jaki Jakub po potudniu -
Taka tez zima po grudniu.

6. Po swietym Jakubie —
To i jabtuszko sie zdtubie.

7. Na $wietego Jakuba bywa rachuba,
Kto byt pilny, zbiér ma silny.

8. gwie;ty Jakub kosi —
I przepiorki ptoszy'*®.

Posrod Mazuréw w XIX wieku, w zwiazku ze wspomnieniem $w. Ja-
kuba, istniat ciekawy zwyczaj wstrzymywania si¢ od prac. W wielu miej-
scach w sobotnie popotudnie w okresie od Zielonych Swiatek (Zestania
Ducha Swietego) do $w. Jakuba ludzie nie pracowali w polu. Natomiast
w sam dzien obchoddéw liturgicznych, 25 lipca, nalezato zaniechac¢ wszel-
kich prac'".

Waznym przejawem zywotnosci kultu sw. Jakuba w srodowisku wiej-
skim jest jego obecnos¢ w sztuce ludowej. Myslimy tu géwnie o wizerun-
kach swietego obecnych w kapliczkach przydroznych, w domostwach
oraz w $wiatyniach. W swietle zachowanych i znanych przedstawien
mozemy stwierdzi¢, ze nie bylo to jednak zjawisko czeste. Znane wize-
runki sw. Jakuba Wigkszego pochodza najczesciej z okresu XIX wieku,
pierwszych dziesigcioleci XX wieku oraz lat wspodtczesnych. Odwotajmy
si¢ do kilku przyktadow: wizerunek $wigtego o wymiarach 45x34,5 cm,
nieznanego autora z XIX wieku, umieszczony na rewersie choragwi
procesyjnej ze $wiatyni w Chomiazy Szlacheckiej; obraz oleodrukowy
przestawiajacy $wietego, o wymiarach 39,0x29,0 cm, nieznanego autora,

116 B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu, Gdynia 2016, s. 188-190.
7M. P. Toeppen, Wierzenia mazurskie, Dabréwno 2014, s. 89, 92.
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pochodzacy z Dziekanowic koto Gniezna; obraz przedstawiajacy swiete-
go o wymiarach 51,5x40,5 cm nieznanego autora, pochodzi z MySlenic,
w 1923 roku zostatl ofiarowany jako dar $lubny; rzezba w drewnie $wie-
tego, o wysokosci 49 cm, wykonana w 1984 roku przez Jozefa Chetmow-
skiego z Brus kolo Chojnic; rzezba w drewnie swietego, o wysokosci
39 cm, wykonana w 1991 roku przez Jézefa Chelmowskiego z Brus koto
Chojnic; rzezba w drewnie $wigtego, o wysokosci 85 c¢cm, wykonana
w 2008 roku przez Norberta Gliniskiego z Leborka''®.

Podsumowujac, wydaje sie, ze $w. Jakub Wigkszy nie nalezat do grona
bardzo popularnych swietych w tradycji ludowej, w polskiej religijnosci
ludowej. Zagadnienie to wymaga jednak dalszych szczegélowych badan
archiwalnych oraz terenowych.

Zakonczenie

Przywotane przejawy kultu oraz pamiegci, to swoisty kwestionariusz
badawczy, ktéry mozna zastosowac w badaniach nad sw. Jakubem Wiek-
szym na ziemiach, ktore znajdowaly sie historycznie oraz znajduja sie
obecnie w granicach Polski. Wskazane przyktady dotycza w znacznym
stopniu pdtnocno-wschodniej czesci kraju, w sredniowieczu byt to za-
sadniczo obszar, ktory wchodzit w sktad panstwa zakonu krzyzackie-
go w Prusach. W pracy, na pewno, nie wyczerpano wszystkich zagad-
nien. W $wietle zaprezentowanego materiatu widzimy jednak wyraznie,
ze $w. Jakub Wigkszy cieszyt sie rozbudowanym kultem.

Najstarsze wskazane przejawy kultu $w. Jakuba Wigkszego moze-
my Sledzi¢ gtéwnie od XIV i XV wieku, czyli w konicu sredniowiecza.
Wydaje sig, ze zaobserwowana tu chronologia oddaje intensywny okres
w dziejach kultu sw. Jakuba Wiekszego, i to nie tylko w granicach pan-
stwa polskiego, czy panstwa zakonu krzyzackiego w Prusach, ale w catej
Europie. Nie mamy watpliwosci, ze rozwdj kultu inspirowany byt gtéw-
nym miejscem kultu $wigtego, czyli sanktuarium w Santiago de Compo-
stela. Miejsce to stalo sie z jednej strony ogromnym magnesem przyciaga-
jacym pielgrzymoéw, z drugiej za$ zrédtem, z ktérego emanowat na caty
$wiat chrzescijaniski kult Apostota.

Zauwazmy rowniez, ze w zwiazku z tym, ze od kilkunastu lat je-
stesmy $wiadkami dynamicznego rozwoju fenomenu Drogi $w. Jaku-
ba w Polsce, dlatego nie mam watpliwosci, ze rozpoczatl sie nowy etap

118 M. Romanow-Kujawa, Kto modlit sie do swietego Jakuba? Kult swigtego Jakuba Apostota
i jego ludowa recepcja, [w:] A. M. Wyrwa (red.), Camino de Santiago: szkice historyczne do pere-
grynacji i dziejéw kultu $w. Jakuba Apostota Wigkszego, Lednica 2015, s. 145-152.
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w rozwoju kultu $w. Jakuba Wigkszego w naszym kraju. Potwierdzaja
to wyraznie powstajace prace naukowe, ktére same sa niejako owocem
dynamicznie rozwijajacych sie badan nad kultem tegoz swietego. Jestem
rowniez gleboko przekonany, ze pojawia si¢ nowe inicjatywy i pomysty,
ktore powigksza bogactwo kultu jakubowego.

Forms of veneration of St. James in Poland - chosen examples
Summary

The paper aims to present forms of veneration of one of most popular saints,
i.e. St. James the Greater withn the borders of contemporary Poland. Bigger part
of given examples refers to Polish north-eastern territories, which in the Middle
Ages belonged mostly to the state of Teutonic Knigths in Prussia.

First, author pays attention to problems with identification of St. James, then
discusses following forms of veneration: liturgy, relics, sanctuaries, patronage of
religious objects (parish temples, monastery churches, filial churches, hospitals,
chapels and altars), streets, brotherhoods and settlements or sites bearing St. Ja-
mes’ name; toponyms and personal names; pilgrimages to Santiago de Compo-
stela and pilgrim accessories (shells, pilgrim badges, St. James’ figures, pilgrim
hats). The paper includes remarks on St. James’ presence in art, on bells, in ser-
mons and hagiographic legends, ascetical and mystical writings, in music and
folk culture.

All these forms of veneration may become a specific research questionnaire
for further research on St. James the Greater in the areas which once were or still
are included in the borders of the Polish state.

Waldemar Rozynkowski, prof. dr hab.
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun



Ks. JakusB KuchaTA

Kult swietego Jakuba
w diecezji tarnowskiej

Wstep

ult swietego Jakuba w calym Kosciele, na przestrzeni wiekdéw byt

dos¢ popularny i rozpowszechniony. Rozwijal sie on w Europie Za-
chodniej juz od IX wieku. Czasy swojego najwigekszego rozkwitu przezy-
wal na przetomie XI i XII stulecia, kiedy to patnicy z catego taciriskiego
$wiata udawali si¢ do tego odleglego miejsca, aby za wstawiennictwem
moznego patrona pokutowac za grzechy i prosi¢ o potrzebne taski.

Cze$¢ oddawana Jakubowi wiazata sie z jego przynaleznoscia do gro-
na apostolskiego, bardzo czczonego od samego poczatku chrzescijanstwa,
a takze z szerokim patronatem, jaki przypisywano starszemu synowi Ze-
bedeusza. Cze$¢ oddawana swietemu jest obecna w oficjalnym nauczaniu
Kosciota, jak i w poboznosci ludowej. W Europie szczegolnie rozwijal sie
kult pielgrzymkowy do grobu $wietego w Composteli, a sam Jakub zostat
obwotany patronem wszystkich pielgrzymow.

Slady tej czci mozna znalezé przede wszystkim w liturgii Kosciota,
ktora nadawata znaczenie teologiczne i stuzyta rozpowszechnieniu go na
caly Kosciol. Dzigki temu posta¢ Apostola byla znana i otaczana czcia
w catej Europie, a nie tylko tam, gdzie znajdowalo si¢ sanktuarium prze-
chowujace jego relikwie. Poza przestrzenia liturgii charakterystyczny dla
Swietego Jakuba kult rozwijat si¢ w catej Europie na szlakach patniczych
do jego grobu, na ktorych , tworzyta” sie tozsamos¢ kontynentu. Nauka
Kosciota podkresla przede wszystkim uniwersalno$¢ miejsca, jakim jest
Santiago de Compostela, do ktdrego przez wieki zdazali ludzie z prawie
wszystkich narodow zamieszkujacych Stary Kontynent. Poprzez ich po-
bozno$¢ przekazywana z pokolenia na pokolenie Jakub Starszy stat sie
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jednym z najwazniejszych patrondw sredniowiecznego spoleczenstwa,
do ktorego uciekali si¢ przedstawiciele wielu standw i profesji.

To swoiste promieniowanie kultu jakubowego dotarto do naszego
kraju i na ziemie nalezace dzi$ do diecezji tarnowskiej. Znani sa polscy
pielgrzymi, ktorzy juz w XIV wieku udali si¢ do Santiago de Compostela.

Niniejszy artykut ma za zadanie przedstawic¢ kult swietego Jakuba
obecny na terenie diecezji tarnowskiej. Na szczeg6lng uwage zastugu-
ja tutaj patrocinia Jakubowe. Ponadto zostang przedstawione obchody
roku Jakubowego, w ktory takze zostaty ostatnio wlaczone swiatynie Ja-
kubowe w Brzesku, Tuchowie i Podegrodziu. Kult Apostota obejmowat
i obejmuje szerokie spektrum dziel sztuki sakralnej oraz wiele inicjatyw
stuzacych jego rozwojowi.

1. Fundacje koscielne

Jednym z najwazniejszych przejawow kultu swietego sa budowane ku
jego czci $wiatynie. ,Polska Sredniowieczna, przejmujac tradycje chrzesci-
janstwa facinskiego, uczestniczyla w ogdlnych tendencjach w doborze pa-
trociniow koscielnych™!. Stad tez na terenach polskich zaczely pojawiac sie
koscioty i kaplice noszace wezwanie $wietego Jakuba Starszego. Na zie-
miach Polski kult ten rozwijat sie na rézny sposdb, w zaleznosci od sytuacji
geopolitycznej terendw, ktore obecnie tworza nasz kraj. Chcac przedstawic
kult $wietego Jakuba na terenie diecezji tarnowskiej trzeba przedstawic i roz-
mieszczenie w wiekach $rednich w diecezji krakowskiej, ktora swoim zasie-
giem obejmowala tereny nalezace dzi$ do diecezji tarnowskiej.

Diecezja krakowska byla w tym czasie jedna z najwiekszych kosciel-
nych jednostek administracyjnych w Europie i najwigksza w Polsce. Do
pierwszej potowy XIV wieku istniato na jej terenie okoto 467 parafii, po
czym pod koniec XVI stulecia ta liczba wzrosta do okoto 900. Posrod
fundacji hagiograficznych wezwania Jakuba Starszego posiadato 28 ko-
Sciotow, czyli 4,3% ogolnej liczby fundacji koscielnych na tym obszarze.
Patrocinia Jakubowe na terenie diecezji krakowskiej nie byty rozmieszczo-
ne rownomiernie. W archidiakonacie krakowskim znajdowato si¢ ich 12,
w prepozyturze wislickiej pie¢, po dwa w archidiakonatach lubelskim,
nowosadeckim i wojnickim oraz dziekani kieleckiej. Po jednym wezwa-
niu znajdowato si¢ na terenach archidiakonatu pilickiego i sandomier-
skiego oraz prepozytury tarnowskiej’. Najstarsza fundacja jest Podegro-

! A. Witkowska, Sancti Miracula Peregrinationes, Lublin 2009, s. 176.

2 Por. A. Witkowska, Wezwania $w. Jakuba Wiegkszego Apostota w diecezji krakowskiej
w Sredniowieczu, [w:] R. Knapinski [red.], Kult $w. Jakuba Wigkszego Apostota w Europie $rod-
kowo-wschodniej, Lublin 2002, s. 117.
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dzie, pochodzaca z XI wieku. Nastepne pojawily sie w wiekach XIII-XIV:
Brzesko, Gdéra Ropczycka, Kroléwka i Tuchéw?. Nalezy wspomnied, ze za
czasOw kronikarza Dlugosza w Borowej koto Mielca takze istniat dawny
ko$ciol noszacy wezwanie $w. Jakuba®.

Trzeba zwréci¢ uwage na rézne zréddia fundacyjne wymienionych
$wiatyn. Zarowno parafie w Podegrodziu, Krélowce jak i Gérze Ropczyc-
kiej powstaly z patronatu krélewskiego. Brzesko, chociaz niektdre zrédta
rowniez wskazuja na patrocinium krélewskie nalezato do wtasnosci kasz-
telanskiej, a pozniej przeszto w rece szlachty. Natomiast kosciot swietego
Jakuba w Tuchowie zostal ufundowany przez opatéow tynieckich’.

W prezentowanym artykule zwrdcimy uwage tylko na koScioty
w Brzesku, Tuchowie, Podegrodziu a takze w Rozdzielu, gdzie znajduje
si¢ dawna $wiatynia z Krélowki.

1.1. Brzesko

Najwigksza parafia noszaca wezwanie swietego Jakuba w diecezji
tarnowskiej jest obecnie parafia pw. NMP Matki Kosciota i $w. Jakuba
Apostota w Brzesku. Chociaz tytul parafii odnosi si¢ do wezwania nowej
rozbudowanej czesci starego kosciota, pw. NMP Matki Kosciota, to jed-
nak swiety Jakub Apostol niezmiennie patronuje wspdlnocie parafialnej
i calemu miastu. Parafia brzeska powstata w XIV wieku. Miasto nalezato
do débr Spytka z Melsztyna, wojewody krakowskiego, a na jego dobrach
krélowa Jadwiga nadata kilku osadom prawa magdeburskie. Kronikarz
Jan Dlugosz pisze o istniejacym juz w Brzesku drewnianym kosciele,
ktére wyposazyt jego kolator Spytko z Melsztyna. Dzigki wystawionym
przez niego w 1487 roku dokumencie uposazenia brzeskiego probostwa
wiemy, ze parafia od poczatku swojego istnienia nosita wezwanie $wie-
tego Jakuba Apostota, co w kolejnych wiekach potwierdzaly protokoty
wizytacyjne®.

Ogromnym pigtnem na spolecznosci miasta i parafii w Brzesku odbity
sie liczne pozary, ktére przez wieki nawiedzaty mieszkancow. Zniszcze-
niom ulegata rowniez swiatynia parafialna.

Obecny koscidt swietego Jakuba zostal odbudowany na zgliszczach
poprzedniej swiatyni po ostatnim pozarze miasta w 1904 roku. Ten ostat-

® B. Kumor, Powstanie i rozwdj sieci parafialnej w Matopolsce potudniowej do korica XVI
wieku, Warszawa 1962, s. 451.

* Por. Schematyzm Diecezji Tarnowskiej 1972, s. 62.

° Por. tamze, s. 527.

¢ Por. S. Piech, Parafia na Swigtojakubowym Szlaku, Brzesko 2012, s. 19.
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ni kataklizm rozpoczat si¢ w dzien odpustu parafialnego ku czci $wigte-
go Jakuba, 25 lipca podczas celebrowania sumy. Wnetrze kosciota ulegto
w wiekszosci zniszczeniu, zawalit si¢ strop i znacznie zniszczona zosta-
fa wiezba dachowa. Jak podaje kronika parafialna: ,Mensa wielkiego
oltarza zostata ocalona, relikwie zamurowane i nienaruszone, portatil
w skutek ognia jeden pekniety, a w dwu tylko pieczecie popekane””. Stad
tez wigkszos¢ wyposazenia brzeskiego kosciota pochodzi z poczatku
XX wieku.

Biorac pod uwage kult $wietego Jakuba najwazniejszy jest gtowny
oltarz swiatyni, ktdry po pozarze odbudowano w stylu neogotyckim.
W centralnym miejscu ottarza — w nastawie nad tabernakulum, w du-
zej niszy — znajduje si¢ statua patrona parafii. Jakuba przedstawiono jako
pielgrzyma z muszlg na szyi, ksiega w prawej rece i laska z zawieszona
na niej tykwa w lewej. Po jego bokach znalazly sie figury swietych: Jana
z Ket i Franciszka z Asyzu®.

Kolejny wizerunek swietego Jakuba przy kosciele parafialnym po-
wstal w stulecie tragicznych wydarzen i w czasie kolejnego roku Jaku-
bowego 2004 na placu przy kosciele od strony poéinocnej. Jest to duzy
pomnik Apostota, wykonany przez Kazimierza Malskiego®. Statua wy-
sokosci 2,30 m wykonana zostata z piaskowca i umieszczona na cokole™.
Jakub przedstawiony jest w stroju pielgrzyma, z dluga broda. Posiada
atrybuty zwiazane z tradycja pielgrzymkowa takie jak: tykwa, laska piel-
grzymia oraz muszla, ktéra takze wieniczy nimb nad jego gtowa. Cokdt
pod figura wienicza ptaskorzezby oraz napisy mowiace o tresci tego mo-
numentu. Plaskorzezba muszli zawiera w sobie wezwanie: ,,gwiqty Jaku-
bie Apostole, modl sie za nasza parafie”. Po drugiej stronie znajduje sie
wizerunek pelikandw pijacych z kielicha, zaczerpniety z grobu Apostota
w Composteli. Pod tym wizerunkiem znajduje sie herb papieski $w. Jana
Pawta Il wraz z cytatem z Aktu Europejskiego wygloszonego w Santiago
w 1982 roku: , Europo! Tchnij zycie w swoje korzenie! Odbuduj swa jed-
nos$¢ duchowa”. Na kolejnej czesci cokolu wyrzezbiono katedre compo-
stelaniska wraz z inskrypcja ,,Santiago de Compostela — 1000 lat pielgrzy-
mowania Europy”. Ostatnia cze$¢ przypomina o pozarze Brzeska z 1904
roku: ,, 100-lecie pozaru kosciota i miasta — 25 VII 2004”"'. Figure poswiecil
w 2007 roku ks. Zygmunt Bochenek™.

7 S. Piech, dz. cyt., s. 69.

8 Por. tamze, s. 70.

° Por. F. Kostrzewa, Duszpasterze Fary Brzeskiej, Brzesko 2008, s. 208.
10 Por. S. Piech, dz. cyt., s. 265.

11 Por. tamze.

12 Por. J. Drabik, dz. cyt., s. 241.
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W parafii swietego Jakuba w Brzesku przez wiele dziesigcioleci cze$¢
oddawana patronowi nie wychodzila poza ogolnie przyjete ramy poboz-
nosci i opierata sie gtéwnie o jego wspomnienie w czasie odpustu pa-
rafialnego. Spotecznos¢ brzeska az do drugiej potowy XX wieku obcho-
dzita uroczystos¢ odpustowaq tylko raz w roku. Swieto obchodzone byto
w dzien liturgicznego wspomnienia Apostota 25 lipca, jak podawata kro-
nika parafialna naplyw ludzi na te uroczystos¢ byt znaczny®.

Dla kultu $wietego Jakuba w Brzesku, ktory obecnie przezywa duzy
rozwdj bardzo wazne okazaly si¢ zabiegi ks. Romana Mazura, bedace-
go proboszczem w Brzesku w latach 1912-1926". Dzigki jego staraniom
w 1921 roku uzyskano z Rzymu relikwie $w. Jakuba Apostota i sw. Ursu-
sa mlodzienca®. Szkatuta z relikwiami w 2010 roku zostata umieszczona
w specjalnym relikwiarzu odlanym z mosiadzu. Relikwiarz ma ksztatt
tzw. krzyza $wietego Jakuba, zwanego mieczowym. Krzyz ten jest jed-
nym z charakterystycznych atrybutow Jakuba Apostola, nawiazuje do
oddawanej mu czci jako ,matamoros” czyli pogromca Maurdéw. Jakub
wedlug podan mial towarzyszy¢ wojskom chrzescijaniskim w bitwie pod
Clavijo w 844 jako rycerz na bialym koniu, ktéry przyczynit si¢ do wy-
granej wojsk krola Asturii Ramireza I'*. W brzeskim relikwiarzu krzyz
jakubowy ostrzem wtopiony jest w muszle, znak rozpoznawczy pielgrzy-
mow na Camino de Santiago.

Relikwie Apostota umieszczone sa na stale w specjalnej gablocie tuz
obok gléwnego oftarza sw. Jakuba a na czas procesji w dzient odpustu
stawia si¢ je na specjalnym feretronie wraz z figura patrona. Podczas
licznych uroczystosci noszona jest takze choragiew z 1966 roku z wize-
runkiem $w. Jakuba, ktéry w lewej rece trzyma laske pielgrzymia a pra-
wa kieruje w gescie btogostawienstwa. Obok wizerunku widnieje napis:
,Sw. Jakubie Pros za nas. Brzesko 1966”.

Dekoracyjny motyw krzyza jakubowego oraz muszli znajduje sie
obecnie w wielu miejscach brzeskiej $wiatyni. Emblematy umieszczone
sa na Swiecach ottarzowych przy ottarzu swigtego Jakuba oraz na witra-
zach wypelniajacych dawne galerie kolatorskie po prawej stronie prezbi-
terium kosciota sw. Jakuba.

Rozbudowa kosciota rozpoczeta w 1979 roku przyniosta powstanie
dobudowanej nowej swiatyni pod wezwanie NMP Matki Kosciota. Na

13 Por. tamze, s. 62.

4 Por. F. Kostrzewa, dz. cyt., s. 48.

15 Por. S. Piech, dz. cyt., s. 85.

16 Por. H. Manikowska, Jerozolima — Rzym — Compostela. Wielkie pielgrzymowanie u schyt-
ku $redniowiecza, Wroctaw 2008, s. 388.
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mocy decyzji Stolicy Apostolskiej z dnia 18 stycznia 1980 roku biskup
Jerzy Ablewicz zmienit tytul kosciota dotaczajac wezwanie maryjne jako
pierwsze razem ze $wietym Jakubem dotychczasowym patronem. Warto
zwroci¢ uwage, ze nastawa ottarzowa rozbudowanej czesci kosciota pa-
rafialnego przedstawia scene Zestania Ducha Swietego na Maryje i Apo-
stotéw. Instalacje wykonat prof. Wincenty Ku¢éma w 1998 roku'. Posréd
bohaterdw tej biblijnej sceny znajduje takze postac swietego Jakuba, dzie-
ki czemu osoba patrona parafii jest stale obecna w przestrzeni architekto-
nicznej swiatyni.

Kult $wietego Jakuba wyraznego dynamizmu nabral w ostatnim dzie-
sigcioleciu co zostalo przedstawione we wstepie do niniejszego artyku-
tu. Efekty tego wida¢ rowniez w Brzesku, czego szczegdlnym wyrazem
sa owoce kolejnego roku Jakubowego 2010. Wielka role odegraty tutaj
starania proboszcza parafii ks. Jozefa Drabika. Poczawszy od roku 2006
organizowany jest Powiatowy Konkurs Koled i Pastoratek , O muszle
Swietego Jakuba”, ponadto juz w 2008 roku radni miasta podjeli uchwate
o nadaniu rondu znajdujacemu si¢ na obwodnicy Brzeska imienia swiete-
go Jakuba, ze wzgledu na przechodzacy tamtedy szlak pielgrzymkowy —
Droge $w. Jakuba Via Regia'®. W zwiazku z tym jubileuszem powstato
wiele inicjatyw majacych na celu poglebienie poboznosci i czci oddawa-
nej wielowiekowemu patronowi spotecznosci miasta. Od poczatku Roku
Jubileuszowego, co wtorek sprawowana jest Msza Swieta z formularza
o $wietym Jakubie przy ottarzu jemu poswieconym, potaczona z nowen-
na do patrona parafii'®. Ponadto przy ottarzu $w. Jakuba od lutego 2014
roku, kazdego 25 dnia miesigca sprawowana jest Msza Swieta w intencji
wszystkich przebywajacych aktualnie na pielgrzymim szlaku. Pierwsza
takq Eucharystie celebrowatl biskup Wojciech Polak éwczesny Sekretarz
Generalny Konferengji Episkopatu Polski.

Najwazniejszym dziataniem jakie podjeto byly starania o ustano-
wienie swietego Jakuba patronem catego miasta. Inicjatywa ta scisle
wigzata si¢ z dwoma jubileuszami przezywanymi w 2010 roku przez
Brzesko. Pierwszym byt kolejny 119 Rok Swiety Jakubowy rozpoczety
w Santiago de Compostela 31 grudnia 2009 przez otwarcie drzwi ju-
bileuszowych dokonane przez metropolite Santiago de Compostela,
ks. arcybiskupa Judna Barrio Barrio. Z tej okazji decyzja biskupa tar-
nowskiego takze kosciol w Brzesku byt $wiatynia jubileuszowa®. Po-

17 Por. S. Piech, dz. cyt., s. 200.

8 Por. tamze.

1 Por. J. Drabik, dz. cyt., s. 242.

2 Por. Currenda. Pismo urzgdowe Diecezji tarnowskiej, 160 (2010), nr 3, s. 340-341.
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nadto spotecznos¢ miasta przezywala takze 625 rocznice lokacji miasta
na prawach magdeburskich?.

Z tej okazji Rada Miasta uchwalila decyzje o nadaniu miastu patrona-
tu $wietego Jakuba. W nastepnej kolejnosci wlodarze miasta zwrocili sie
z prosba do biskupa tarnowskiego Wiktora Skworca, ktory po przedsta-
wieniu jej Konferencji Episkopatu Polski i uzyskaniu jej zgody skierowat
sprawe do watykanskiej Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw?. Dekret ustanawiajacy ,Swietego Jakuba Apostota jako patro-
na przed Bogiem miasta Brzesko” zostat wydany 22 maja 2010 roku®.
Uroczysto$¢ ogloszenia dekretu, ktorego dokonat biskup Wiktor Skworc
miata miejsce 24 lipca 2010, roku podczas uroczystej sesji Rady Miasta®.
W dniu 7 wrze$nia 2014 roku po$wiecono tablice umieszczong na zachod-
niej Scianie kosciota $w. Jakuba, upamietniajgca to wydarzenie.

Rok Jubileuszowy i ustanowienie $w. Jakuba Patronem Brzeska przy-
niosty w tym miescie ozywienie kultu tego swietego. Powstal wéwczas
modlitewnik Zamyslenia modlitewne nad litaniq do Swietego Jakuba Starsze-
go Apostota autorstwa ks. Franciszka Kostrzewy. Zamontowane zostaty
tzw. ,drzwi Jakubowe” prowadzace do wnetrza swiatyni od strony za-
chodniej, ktére przyozdobiono emblematami muszli i krzyza swietego
Jakuba. Od roku 2010 organizowane sg Brzeskie Dni Jakubowe, ktore
rozszerzaja kult swietego patrona m.in. poprzez wspolne pielgrzymo-
wanie Droga $w. Jakuba Via Regia, konferencje naukowe oraz wysta-
wy i konkursy. Jedna z wystaw poswiecona Camino de Santiago otwarto
w Brzesku w 2013 roku.

Waznym elementem propagowania kultu $wietego patrona jest nada-
wany od 2011 roku medal ,,Bonum operanti”, przyznawany przez ka-
pitule orderu osobom, ktore przyczyniajq si¢ do szerzenia kultu swiete-
go Jakuba®. W roku 2012 zostata wydana pozycja ksiazkowa o brzeskiej
parafii pt. Parafia na Swietojakubowym Szlaku autorstwa ks. profesora dra
hab. Stanistawa Piech, ktdra przedstawia dzieje parafii**. W parafii trwajq
takze przygotowania do zalozenia bractwa jakubowego, ktdrego statut
zostal ztozony na rece biskupa tarnowskiego Andrzeja Jeza w 2015 roku.

21 Por. S. Piech, dz. cyt., s. 19, 288.

2 Por. S. Piech, dz. cyt., s. 288.

% Por. Currenda. Pismo urzedowe Diecezji tarnowskiej, 160 (2010), nr 3, s. 340-341.
# Por. S. Piech, dz. cyt., s. 290.

% Por. J. Drabik, dz. cyt., s. 246.

% S, Piech, Parafia na Swietojakubowym Szlaku, Brzesko 2012.
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1.2. Krolowka — Rozdziele

Parafia w Kroéldwce powstala na mocy patronatu krolewskiego
w 2. potowie XIII wieku®. Od poczatku nosita wezwanie sw. Jakuba Apo-
stota. Informacje o istniejacym tam kosciele pochodza juz z nastepnego
stulecia. Jak podaje kronikarz Jan Dtugosz w Liber beneficiorum, datowanej
na lata 1470-1480 w tej miejscowosci znajdowat si¢ drewniany koscidt
pw. $wietego Jakuba nalezacy do wlasnosci krolewskiej®. Nie wiadomo
czy koscidt ten przetrwat do wieku XVI, czy moze w tym czasie powstat
nowy, gdyz wiele zrddet taczy powstanie kosciota pw. $w. Jakuba z fun-
dacja krola polskiego Zygmunta II Augusta®. Pozycje takie jak: Stownik
geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich F. Sulimierskie-
go oraz Koscioty drewniane Galicji zachodniej F. Kopery i L. Lepszego, jak
rowniez Katalog zabytkow sztuki w Polsce ]. Szablowskiego podaja kolejno
jako date powstania nastepujace lata: 1569, 1567 oraz 1563*. Ponadto akta
wizytacyjne Kardynata Jerzego Radziwilta z 1596 roku nie wspominaja
o krolewskiej fundacji kosciota w Kroldwece. Takze znajdujacy sie we wne-
trzu herb Topdr moze wskazywac, ze budowla byta pod opieka szlachec-
kiej rodziny Ryterskich, w rekach ktorej Krolowka pozostawata w latach
1470-1497%'. Mozliwe wiec, ze koscidt 6w wybudowany wczesniej zostat
dzieki wsparciu krélewskiemu przebudowany i wyposazony®. Swiadcza
o tym gotyckie elementy, takie jak potudniowy portal i obramowanie jed-
nego z okien®. W wyniku tego, obecnie podaje si¢ koniec XV stulecia jako
prawdopodobny czas powstania Swiatyni*.

W kolejnych latach kosciot w Krélowce ulegal zniszczeniu. Akta wi-
zytacyjne z konica XVIII stulecia mowia o przeprowadzonym remoncie
i budowie nowej dzwonnicy®”. Wiek XIX przynidst istotne zmiany dla
sytuacji drewnianej $wiatyni. Pokryto ja nowym gontem, pomalowano
wnetrze, odnowiono dwa oltarze oraz dobudowano tzw. ,,Ogrojec”. Po-

7 Por. B. Kumor, dz. cyt., s. 451.

2 Por. R. Polek, Drewniany kosciét gotycki z Krélowki pod wezwaniem sw. Jakuba Apostota,
Tarnéw 1993, s. 14.

¥ Por. Krolowka, [w:] Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajéw stowian-
skich, F. Sulimierski [red.], Warszawa 1883, t. IV, s. 692; F. Kopera, L. Lepszy, Koscioty
drewniane Galicji zachodniej, Krakow 1916, s. 26; J. Dutkiewicz, Powiat bocheriski, [w:] Katalog
zabytkéw sztuki w Polsce, J. Szablowski [red.], Warszawa 1951, t. I, z. II, s. 6-7.

% Por. tamze.

31 Por. R. Polek, dz. cyt., s. 15.

% Por. tamze.

3 Por tamze, s. 16.

3 Por. tamze. s. 15.

% Por. tamze, s. 16.
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nadto dobudowano od strony poinocnej kaplice z ottarzem Matki Boskiej
Roézancowej™.

Bardzo waznym momentem w historii kosciota $w. Jakuba i parafii
w Krélowce byta budowa nowego kosciota parafialnego pw. Przemienie-
nia Panskiego, ktéra miata miejsce w latach 1937-1943¥. To wydarzenie
w konsekwencji pociagneto za sobg decyzje o przeniesieniu drewnianej
Swiatyni $w. Jakuba. Poczatkowym miejscem, na ktére przeniesiono
drewniany koscidét byt cmentarz parafialny w Kroléwce®. Tam swiatynia
funkcjonowata do 1986, kiedy to zostata przeniesiona do Rozdziela Dol-
nego na terenie parafii Zegocina®.

Zabytkowe elementy wnetrza kosciota w wigkszosci nie przetrwaty
do naszych czasow. Jesli chodzi o kult patrona tej Swiatyni wiadomo
z protokotéw wizytacji kanonicznych, ze w kosciele znajdowat sie ottarz
wraz z obrazem swietego poswiecony Apostotowi Jakubowi. O istnieja-
cym ottarzu $w. Jakuba wiemy z protokotu z 1730 roku®.

Kolejne dokumenty niestety nie wspominaja juz o oftarzu poswieco-
nym Apostolowi. Protokoly z 1748 i 1773 mdwia o istniejacych trzech of-
tarzach oraz o obrazie patrona kosciota umieszczonym na szczycie gtéw-
nego ottarza poswieconego Przemienieniu Panskiemu*. O tym samym
uktadzie wnetrza swiatyni méwia inwentarze pochodzace z XIX wieku,
m.in. z 1818 roku*.

Niestety obraz swietego Jakuba nie zachowat si¢ do naszych czaséw.
Zastapiono go umieszczong w apsydzie nowa figura swietego Jakuba
przedstawionego jako apostota®. W roku 2016 starg rzezbe zastapiono
nowy, ktdra przedstawia Jakuba jako pielgrzyma z laska pielgrzymia,
muszla oraz ksiega. Przed kosciotem na nowej wolnostojacej dzwonnicy
znajduje sie nowy dzwon, ktory nosi imie Jakub, a inskrypcja na nim glosi
,Imie moje Jakub, chce przypominac swiatu o wartosciach nieprzemija-
jacych”, z drugiej strony znajduje sie napis mowiacy o jego fundatorach.

% Por. tamze, s. 17.

% Por. Schematyzm Diecezji Tarnowskiej (1972), s. 306.
3% Por. tamze.

¥ Por. R. Polek, dz. cyt., s. 24.

% Por. R. Polek, dz. cyt., s. 62.

4 Por. tamze, s. 64.

4 Por. ADT, Teczka Parafii w Krolowece.

# Por. R. Polek, dz. cyt., s. 71.
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1.3. Tuchow

Parafia tuchowska pw. $wietego Jakuba powstata prawdopodobnie
w XII wieku. Wiadomo, ze w 1229 roku papiez Grzegorz IX zatwierdzit
probostwo w Tuchowie i powierzyl je opiece benedyktynom*. Poprzez
zmiany urbanistyczne w XV wieku zaistniata potrzeba budowy nowego
kosciota w centrum miasta. Na miejscu obecnej $wiatyni parafialnej po-
wstal w 1458 roku pierwszy drewniany ko$ciot pw. swietego Jakuba i do
niego przeniesiono parafie®.

Ze wzgledu na wzrost liczby mieszkanicéw Tuchowa w XVII wieku
podjeto decyzje o wybudowaniu wigkszego, murowanego kosciota. Bu-
dowa, ktora zakonczylta sie ok. 1627 roku, kierowal nig déwczesny pro-
boszcz tuchowski ks. Sebastian Pielsz. Niestety budynek dos¢ szybko
ulegl zniszczeniu w czasie najazdu Rakoczego, kiedy to zostat spladro-
wany i spalony*.

Kolejna $wiatynia parafialna w Tuchowie powstata w drugiej poto-
wie XVIII wieku i zostala konsekrowana w 1683 roku. Kosciot ten stu-
zyt tuchowskiej parafii do 1789 roku, kiedy to ulegl zniszczeniu podczas
wielkiego pozaru Tuchowa?.

Obecny koscidt swietego Jakuba w Tuchowie zostal wybudowany
w 1791-1797 dzigki staraniom proboszcza Odona Kontenowicza. Budow-
le zorientowano, zlokalizowano na poéinoc od rynku, na cyplu wysokiej
terasy nad rzeka®. Jest to budowla péznobarokowa o tréjnawowej — bazy-
likowej formie. Z zachodniej strony zostata wtopiona w korpus budowli
wieza, skonstruowana na planie kwadratu z przetomu 1912 i 1913 roku.
Zostata zwiericzona okazatq bania z poztacanym krzyzem®. Swiatynia
zostala poswiecona w 1797 roku, przez biskupa tarnowskiego Floriana Ja-
nowskiego, ostatniego opata tynieckiego, a konsekrowana w 1803 roku.

Kosciot tuchowski zawiera wielce cennych zabytkéw, wsrdd ktdrych
szczegOlne miejsce zajmuje nastawa oltarzowa z drugiej potowy XIX wie-
ku wykonana przez Jézefa Korwina Brzostowskiego, na polecenie pro-
boszcza ks. Emeryka Kronera®.

# Por. S. Obrzut, Koscidt parafialny pod wezwaniem $w. Jakuba Apostota w Tuchowie, [w:]
J. Koziot (red.), Kamienie milowe, Tuchdéw 2000, s. 75.

% Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 76.

4 Por. tamze, s. 77.

4 Por. tamze.

¥ Por. A. Mezyk, Dwa jubileusze w Tuchowie 1340-2010, Tuchéw 2014, s. 212.

% Por. S. Obrzut, dz. cyt., s. 77.

51 Por. A. Mezyk, dz. cyt., s. 224.
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Wewnatrz $wiatyni znajduje sie kilka elementéw wskazujacych na kult
patrona parafii i budowli. Pierwszym z nich jest obraz Apostota, bedacy
zasuwaq niszy oltarzowej. Jego autorem jest Nikodem Strzegocki. Dzie-
to wykonane okoto 1800 roku na ptétnie farbami olejnymi. Swiety Jakub
przedstawiony jest jako pielgrzym z kijem i zawieszong tykwa, stoi na
kamieniu ubrany w toge. Na drugim planie na tle zabudowan Jerozolimy
przedstawiona jest scena $mierci Apostota. Swiety Jakub przestawiony
w postawie kleczacej, z oczami skierowanymi w niebo oraz pod nadzo-
rem samego Heroda Agryppy™.

Nastepnym elementem wskazujacym na patrona $wiatyni, sg arty-
styczne inspiracje herbowe umieszczone na balkonie chéru. Znajduje
sie tam laska pielgrzymia z buklakiem na wode nawiazujaca do tradycji
$w. Jakuba — patrona pielgrzymow™.

W gléwnym ottarzu nad tabernakulum znajduje sie¢ obrotowa kopu-
ta, w ktdrej umieszczona zostata replika figury swietego Jakuba z bazy-
liki w Santiago de Compostela wykonana w XX wieku przez artyste Wta-
dystawa Sukiennika>.

Na uwage zastuguje réwniez dzwon ,$w. Jakub” o barwie fis z 1636
roku, ktdry jest najwiekszym i najstarszym z dzwonow tuchowskiego ko-
Sciota Swietego Jakuba™.

Kult swietego Jakuba w Tuchowie, podobnie jak i w innych o$rod-
kach diecezji tarnowskiej zintensyfikowat si¢ dzieki przezywanym Jubi-
leuszom Jakubowym. Na szczegdlne zainteresowanie zastuguje ostatni
Rok Jubileuszowy Swietego Jakuba 2010. W tym roku kosciot $wietego
Jakuba w Tuchowie zostal ustanowiony kosciotem jubileuszowym?. Od-
byta sie wtedy takze konferencja naukowa poswigcona obchodom Roku
Jubileuszowego™. Przy kosciele ustawiono tablice informujaca zaréwno
o samym Patronie $wiatyni jak i o historii Tuchowa. Na zakonczenie ju-
bileuszu przed kosciotem staneta figura swietego Jakuba autorstwa Feo-
tona Bobryka i Petra Podoleca. Apostot przedstawiony zostat w stroju
pielgrzymim z laska w lewej rece oraz ksiega w prawej. Na cokole znaj-
duje sie napis , Swiety Rok Jakubowy 2010” oraz przedstawienie krzyza
Jakubowego.

Wyjatkowym elementem dla kultu swigtego Jakuba w diecezji tar-
nowskiej jest instalacja umieszczona wokodt kosciota Swietego Jakuba

52 Por. tamze, s. 230.

% Por. tamze, s. 232.

5 Por. tamze, s. 215-219.

» Por. S. Obrzut, dz. cyt., s. 79.

% Por. Currenda. Pismo urzedowe Diecezji tarnowskiej, 160 (2010), nr 3, s. 340-341.
7 Por. A. Mezyk, dz. cyt., s. 305.
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w Tuchowie. W pieciu kapliczkach wkomponowanych w mur kosciel-
ny zostaly umieszczone ptaskorzezby wykonane przez Feofana Bo-
bryka i Kazimierza Karwata, upamietniajace pie¢ scen z zycia Patrona
parafii a nad kazda z nich widnieje muszla Swietego Jakuba. Tablice
zainstalowano w 2012 roku®®. Pierwsza z nich zatytulowana ,Uczen”
nawiazuje do sceny powotania przez Jezusa Jakuba i jego brata Jana,
ktore dokonato si¢ nad brzegiem Jeziora Genezaret. Scena ta zostata
przekazana przez wszystkich synoptykow, ktérzy zgodnie swiadcza,
ze Jakub zostal wezwany przez Pana razem z bratem i obaj poszli zo-
stawiajac swojego ojca Zebedeusza i sieci (Mt 4, 18-22; Mk 1, 16-20;
Lk 5, 1-11)*.

Druga Stacja przestawia Jakuba jako swiadka. Nawiazuje do szczegdl-
nej roli jaka odgrywal on w gronie Dwunastu. Wraz z Piotrem i Janem
Jakub nalezal do grona uprzywilejowanych uczniéw. Byli oni swiadka-
mi wskrzeszenia cdrki przetozonego synagogi Jaira (Mt 9, 18-26; Mk 5,
21-43; £k 8, 40-56) i wlasnie to wydarzenie przedstawia plaskorzezba za-
tytutowana ,Swiadek”.

Podobnie jak przy wskrzeszeniu corki Jaira, takze podczas Przemie-
nienia na Gdrze Tabor (Mt 17, 1-9; Mk 9, 2-10; £k 9, 28-36) obecni byli
tylko trzej sposrdéd Apostoléw. W trzeciej stacji: ,, Apostot”, widzimy Ja-
kuba posrod uczniéw i Przemienionego Jezusa w towarzystwie Mojzesza
i Eliasza®.

Stacja ,Pielgrzym” nawiazuje do tradycji znanej juz w VII wieku,
wedtug ktérej Jakub po Zestaniu Ducha Swigtego miat udaé sie z misja
ewangelizacyjna na Pétwysep Iberyjski®.

Wedlug jednego z podan, przed wyruszeniem na swoja misje, Apostot
prosit Maryje o blogostawienstwo. Matka Boza zgodzita si¢ i nakazata
zbudowanie kosciota na jej cze$¢ w miejscu, w ktédrym przyjmie chrzesci-
janstwo jak najwiecej chrzescijan. Niestety gltoszenie swigtego Jakuba nie
przyniosto wigekszych rezultatéw. W Oviedo nawrdcit jednego cztowieka,
a w Saragossie zachecit do wiary osmiu ludzi. Tam Apostot miat widze-
nie, w ktorym objawila mu si¢ Maryja w otoczeniu anioléw na marmuro-
wej kolumnie i wskazata to miejsce przeznaczone do zbudowania koscio-
fa, w ktérym do konca swiata bedzie doznawata czci i nie zabraknie tam
wierzacych w Chrystusa. Po tym zdarzeniu rozpoczeto budowe swiatyni,

% Por. tamze, s. 310.
% Por. tamze, s. 311.
0 Por. tamze, s. 312.
¢ Por. tamze, s. 313.
 Por. M. Starowieyski, Legenda Sw. Jakuba Wigkszego, Apostota, WST, 8 (1995), s. 55.
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po czym Apostol wyswiecit jednego z nawrdconych na kaptana i sam po-
wrocil na tereny Palestyny®.

Stacja piata ukazuje Jakuba jako Meczennika. Data meczenskiej $mierci
Swietego Jakuba nie jest doktadnie znana. Wiadomo, ze krélem, o ktérym
mowa w Dziejach Apostolskich jest Herod Agryppa I panujacy w Pale-
stynie w latach 41-44 po Chrystusie®. Wigkszos¢ zrodet jako rok $mierci
Jakuba Wigkszego podaje 42 po Chr., jednak niektdre przesuwaja date na
rok 44.

Egzekucja swietego Jakuba miata miejsce przed swietem Paschy®.
Niektorzy przypuszczaja, ze byto to 12 kwietnia®. Wczesna $mier¢ swie-
tego Jakuba wskazuje na jego znaczaca pozycje w Kosciele pierwotnym.
Przes$ladowca chcac zniszczy¢ te grupe uderzyl w jednego z jej przywod-
cow?’. Wedtug relacji Dziejow Apostolskich $mier¢ Swietego Jakuba mia-
fa miejsce w Jerozolimie®.

Fakt meczenskiej smierci Jakuba Wigkszego moze by¢ interpretowa-
ny jako dowod jego wewnetrznej przemiany, ktora nastgpita po $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa. Odrzucil on swoje pragnienia posiada-
nia wladzy i pozycji w krolestwie mesjaniskim, a dojrzal w gorliwosci do
oddania zycia za swojego Mistrza. Smier¢ Jakuba Starszego jako pierw-
szego z grona apostotow data ponadto Kosciotowi drugiego po $wietym
Szczepanie, meczennika za wiare®.

Pieé stacji ukazujacych zycie Swietego Jakuba umieszonych wokot
tuchowskiej swiatyni stuzy takze do corocznego przygotowania do uro-
czystosci odpustowej. Przez pie¢ dni przed liturgicznym wspomnieniem
po Mszach wieczornych odbywa si¢ nabozenstwo ku czci Apostota. W ko-
sciele odczytywana jest specjalna modlitwa, po czym w procesji, Spiewajac
litanie do Swietego Jakuba wierni wyruszaja do poszczegolnych stadji przy
ktorych wspdlnie sie modla oddajac czes¢ Swietemu Jakubowi. Po dojsciu
na miejsce odczytywany jest odpowiedni dla danej tajemnicy fragment
Ewangelii lub Dziejéw Apostolskich oraz proklamowane sa modlitwy

 Por. M. Mejzner, Tradycja czy legenda? Apokryfy o §w. Jakubie Starszym, ,, Miejsca Swie-
te”, 2010, nr 2 (158), s. 8.

¢ Por. W. Chrostowski, Wewnetrzna droga sw. Jakuba, ,, Miejsca Swiete”, 2010, nr 2 (158),
s. 6.

 Por. J. Kracik, Jakub patron walecznych, [w:] J. Turnau (red.), Dwunastu Apostotow,
Krakéw 2002, s. 33.

6 Por. K. Wilk, Jakéb Apostot, [w:] M. Nowodworski (red.), Encyklopedia ko$cielna, t. 8,
Warszawa 1876, s. 376.

67 Por. J. Kracik, dz. cyt., s. 33.

68 Por. M. Starowieyski, Jakub Wigkszy Apostot, , W Drodze”, 1992, nr 8 (228), s. 70.

% Por. W. Chrostowski, dz. cyt., s. 7.
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wstawiennicze. Nabozenstwo konczy uroczysta modlitwa do swietego Ja-
kuba, blogostawienistwo kaptana i pie$n ku czci patrona.

1.4. Podegrodzie

Wie$ Podegrodzie, dawna stolica Lachéw Sadeckich przede wszyst-
kim w poboznosci chrzescijaniskiej kojarzona jest z osobg $w. Stanistawa
Papczynskiego, zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy Marianow, ktéry uro-
dzil sie¢ tam w 1631 roku”. Jednak to wlasnie tutaj znajduje si¢ parafia
i ko$ciot pw. $wietego Jakuba Apostota.

Wiele wskazuje na to, ze parafia podegrodzka powstata juz w 1014 roku.
W tym czasie mégl tam réwniez istnie¢ pierwszy koscidt skonstruowany
z drewna modrzewiowego, posiadajacy murowana absyde”. Nie jest pewne
czy parafia od poczatku nosila patronat Apostota. Jan Diugosz w swojej Kro-
nice podaje, ze gléwnym patronem parafii byt sw. Wojciech. Kronikarz zna
i opisuje rdwniez wyposazenie kosciota $w. Jakuba. Na tej podstawie histo-
rycy twierdza, Ze pierwotnym patrocinium w Podegrodziu bylo wezwanie
Swietego Wojciecha, a patronat $w. Jakuba zostal nadany pdzniej™.

Na rozwdj zycia religijnego i kultu mial wptyw takze dziatalnos¢ wia-
Scicieli danej parafii. Parafia w Podegrodziu powstala dzigki fundacji kro-
lewskiej”. Ksigze krakowski Bolestaw Wstydliwy w 1257 roku przeka-
zal ziemie sadecka swojej zonie Kunegundzie (Kindze)™. W nastepstwie
decyzji Ksieznej w 1280 roku Podegrodzie zostato wiaczone do majatku
klasztoru klarysek w Starym Saczu™.

Biskup krakowski kardynat Zbigniew Olesnicki utworzyt w 1448 roku
archidiakonat sadecki. Na mocy jego decyzji do prebendy archidiakonéw
sadeckich zostata wlaczona réwniez parafia podegrodzka. Ponadto kaz-
dorazowy archidiakon piastowat urzad proboszcza w Podegrodziu”. Ten
model administracji trwat az do 1791 roku, kiedy to wladze austryiackie
przywrocilty samodzielno$¢ parafii”.

0 Por. J. Wataszek, Bl. O. Stanistaw Papczynski — zycie i jego dzieto, [w:] F. Kiryk (red.),
Podegrodzie i Gmina Podegrodzie. Zarys dziejow, Krakéw 2014, s. 903.

"t Por. A. Jureczko, W sredniowieczu, [w:] F. Kiryk (red.), Podegrodzie i Gmina Podegro-
dzie. Zarys dziejéw, Krakow 2014, s. 92.

2 Por. tamze, s. 94.

7 Por. B. Kumor, dz. cyt., s. 519.

" Por. A. Jureczko, dz. cyt., s. 88.

7 Por. A. Jureczko, dz. cyt., s. 96.

7 Por. F. Lesniak, W okresie Rzeczypospolitej szlacheckiej XVI-XVIII w., [w:] F. Kiryk
[red.], Podegrodzie i Gmina Podegrodzie. Zarys dziejow, Krakéw 2014, s. 201.

77 Por. B. Krasnowolski, Kosciét parafialny pw. sw. Jakuba Starszego w Podegrodziu. Prze-
wodnik, Podegrodzie 2014, s. 10.
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Najprawdopodobniej juz w XI wieku istnial drewniany kosciét wraz
z kamienng absyda. Z danych z XVII wieku wiadomo, ze w 1347 roku
zbudowano w Podegrodziu drewniany koscidt, ktéry nie dotrwat do na-
szych czaséw’®. Obecna $wiatynia parafialna pw. sw. Jakuba powstata
w XIX wieku. Budowe rozpoczeto w 1832 roku zas uroczystej konsekra-
qji dokonat biskup tarnowski Franciszek de Paula Pisztek w 1835 roku”.
W $wiatyni znajdowaly si¢ wowczas trzy oltarze, z czego gtdwny nosit
wezwanie sw. Jakuba®. Z tego okresu pochodzi takze wigkszos¢ wypo-
sazenia kosciota. Jesli chodzi o kult Swietego Jakuba na uwage zastugu-
je gltowny oltarz swiatyni. Zbudowany zostal w stylu neobarokowym
a w jego centrum znajduje si¢ wizerunek patrona kosciota i parafii. Obraz
$w. Jakuba zostal namalowany w 1867 roku przez Alojzego Pazdnow-
skiego®'. Apostot przedstawiony jest na tle muréw starozytnego miasta
stojac na skale. W reku trzyma laske pielgrzymia zakonczona krzyzem
z przymocowana, charakterystyczng tykwa. Czerwona tunika Jakuba
wskazuje na jego meczenska smier¢, natomiast biaty dlugi ptaszcz przy-
pomina o chwale nieba. W kosciele znajduje si¢ rowniez rzezba patrona,
ktory w reku trzyma Kkij pielgrzymi, pochodzaca zapewne z osiemnasto-
wiecznego nieokreslonego oltarza®.

Kosciot w Podegrodziu posiada réwniez trzy dzwony z 1926 roku wy-
konane w Biatej koto Bielska, z ktérych jeden nosi imie sw. Jakuba®.

Cenng wartoscia dla kultu swigtego Jakuba sa jego relikwie, ktére po-
siada parafia w Podegrodziu. Z akt wizytacyjnych z XVII wieku wynika,
ze koscidt posiadal monstrancje wykonang ze srebra, w ktéra wkompo-
nowane zostato przedstawienie sw. Jakuba. Ponadto parafia posiadata
takze pacyfikat zawierajacy relikwie patrona parafii*. Niestety przez wie-
le lat relikwie Apostota pozostawaty w ukryciu i dopiero w 2010 roku je
odnaleziono®.

Przypomnieniem o patronie parafii w ostatnich latach byty obcho-
dy Roku Jakubowego 2010. Z tej okazji swiatynia parafialna byta usta-

78 Por. tamze, s. 10

7 Por. tamze, s. 11.

8 Por. B. Krasnowolski, Przeksztatcenia przestrzenne, zabytki i wartosci kulturowe, [w:]
F. Kiryk [red.], Podegrodzie i Gmina Podegrodzie. Zarys dziejow, Krakéw 2014, s. 798.

81 Por. B. Krasnowolski, Kosciot parafialny pw. $w. Jakuba Starszego w Podegrodziu. Prze-
wodnik, Podegrodzie 2014, s. 21.

82 Por. tamze, s. 25.

8 Por. B. Krasnowolski, Przeksztatcenia przestrzenne, zabytki i wartosci kulturowe, [w:]
F. Kiryk (red.), Podegrodzie i Gmina Podegrodzie. Zarys dziejow, Krakéw 2014, s. 804.

8 Tamze, s. 793.

% Por. http://www.dziennikpolski24.pl/artykul/2730504,dziela-sztuki-powtornie-od-
nalezione,id,t.html [data wstepu 28.08.2016 1.].
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nowiona kosciotem jubileuszowym. Ponadto przed kosciotem na stoku
wzgdrza ponizej Swiatyni postawiono monumentalna plaskorzezbe. Na
pomniku znajduja si¢ emblematy zwiazane z kultem Apostota: muszla,
pielgrzymiaq laska i sakwa®.

2. Rok Jakubowy

Tradycja pielgrzymowania do grobu swietego Jakuba, ktdra rozwija-
fa sie w Europie od X wieku w pozniejszych latach zostata wiaczona do
grupy peregrnationes maiores, dzigki czemu galicyjskie sanktuarium sta-
lo si¢ jednym z trzech najwiekszych osrodkéw patniczych éwczesnego
chrzescijanstwa. Tysiace pielgrzymdéw pokonywato Camino de Santiago,
aby przy grobie patrona Hiszpanii otrzymac upragnione taski czy tez od-
pokutowac swoja wine. Bardzo waznym elementem w tradycji patniczej
do Composteli jest pielgrzymowanie w roku jubileuszowym. Podczas
trwania roku faski na Szlak Jakubowy wstepowalo znacznie wiecej piel-
grzymow niz to miato miejsce w przeciagu innych poszczegdlnych lat. Ta
specyfika dotyczy zarowno okresu $redniowiecza i nowozytnosci¥, jak
i wspotczesnosci®. Rok Swiety Jakubowy, ktéry $ciaga wielu pielgrzy-
mow chcacych oddaé cze$¢ relikwiom Apostola jest obchodzony wow-
czas, gdy liturgiczne swieto swietego Jakuba, 25 lipca przypada w danym
roku w niedziele i pojawia si¢ cyklicznie co sze$¢, pig¢, szes¢ i 11 lat®.
Istota roku jubileuszowego jest uzyskanie odpustu zupelnego, pod zwy-
ktymi warunkami, dotaczajac do niech nawiedzenie grobu Jakuba Star-
szego w katedrze w Santiago®.

Historia ustanowienia roku Jakubowego w sanktuarium w Santiago
nie jest do konca jasna. Wielowiekowa tradycja, a za nia wielu badaczy
geneze tej szczegdlnej uroczystosci wywodzi z przywileju papieskiego,
ktory miat nadac katedrze compostelanskiej papiez Kalikst II. Podnidst
on réwniez Santiago de Compostela do rangi arcybiskupstwa, a w 1122
nadal temu miejscu przywilej obchodzenia pelnego roku jubileuszowego,
wiazac go z mozliwoscia uzyskania odpustu. Pierwszy taki rok odbyt sie

8 Por. B. Krasnowolski, Kosciot parafialny..., dz. cyt., s. 18.

8 Por. H. Manikowska, Jerozolima — Rzym — Compostela. Wielkie pielgrzymowanie u schyt-
ku sredniowiecza, Wroctaw 2008, s. 405.

8 Por. B. Matuszewska-Sulima, Obchody Roku Swietego oraz pielgrzymowanie do Santiago
de Compostela na przetomie XX i XXI wieku — ze szczegélnym uwzglednieniem Roncesvalles,
[w:] Jackowski A., Mr6z F., Hodorowicz L. [red.], Wptyw Swigtego roku Jakubowego na rozwdj
kultu i Drogi sw. Jakuba, Krakow 2011, s. 100.

% Por. tamze, s. 98.

% Por. tamze.
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w 1126 roku, juz po $mierci papieza Kaliksta II. Aleksander III, nastepca
Kaliksta II bullg Regis aeterni w 1179 roku ustanowit przywilej nadany
przez poprzednika wieczystym?®.

Rok Swiety Jakubowy w Santiago de Compostela rozpoczyna sie dnia
31 grudnia poprzedzajacego roku, przez uroczyste otwarcie drzwi Swie-
tych dokonane przez arcybiskupa metropolite Santiago. Jest to z pewno-
$cia nawigzanie do rzymskiej tradycji otwarcia Porta Sancta, trzeba jednak
zauwazy¢ specyfike obchodzenia jubileuszu w Santiago, w roku przypa-
dajacego w niedziele wspomnienia Apostota réznego od zwyczaju rzym-
skiego obchodzenia roku $wigtego co 50 lat™.

Tradycja obchodzenia roku jubileuszowego przetrwata do dzis. Ostat-
nia taka uroczysto$¢ miata miejsce w roku 2010 i byt to 119 Rok Jakubowy
w Santiago de Compostela. Wspdtczesnie zwigkszono mozliwosé zyski-
wania odpustu w roku jubileuszowym na koscioty, w ktérych znajduja
si¢ relikwie Jakuba Starszego®. Rozwdj kultu $wietego Jakuba w drugiej
potowie XX wieku sprawil, ze w przypadajacych kolejno latach jubi-
leuszowych nastapil znaczny wzrost pielgrzymow przybywajacych do
sanktuarium w Composteli®.

Swoéj wkiad w obchody jubileuszowe mialy takze osrodki w diecezji
tarnowskiej w Brzesku, Podegrodziu i Tuchowie, ktére w zwiazku z ro-
kiem swietego Jakuba decyzjq biskupa tarnowskiego Wiktora Skworca
w 2010 roku zostaly ustanowione kosciotami jubileuszowymi®. Na pod-
stawie decyzji biskupa tarnowskiego z 25 lutego 2010 trzy kosScioty na
terenie diecezji zostaly wiaczone w obchody Roku Jakubowego. W $wia-
tyniach pw. swietego Jakuba w Brzesku, Podegrodziu i Tuchowie kazde-
go 25. dnia miesigca nawiedzajac te miejsca czy to prywatnie czy biorac
udzial w nabozenstwach mozna byto zyskac¢ odpust zupetny*.

! Por. S.]. Adamczyk, Zastugi papieza Kaliksta I (1119-1124) w szerzeniu kultu sw. Jaku-
ba Apostota, [w:] Jackowski A., Mroz F., Hodorowicz 1. [red.], Wplyw swietego roku Jakubo-
wego na rozwdj kultu i Drogi $w. Jakuba, Krakow 2011, s. 53-54.

% Por. S.]. Adamczyk, dz. cyt., s. 53.

% Por. tamze, s. 54.

% Por. M. Wéjtowicz, Wzrost i przeksztatcenia ruchu patniczego na szlakach pielgrzymbko-
wych do Santiago de Compostela w latach 1989-2009, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, 1. Hodoro-
wicz (red.), Kult sw. Jakuba Apostota na szlakach pielgrzymkowych do Santiago de Compostela,
Krakéw 2010, s. 48-49.

% Por. Currenda. Pismo urzedowe Diecezji tarnowskiej, 160 (2010), nr 3, s. 340-341.

% Por. J. Drabik, Podsumowanie Swietego Roku Jakubowego w parafii pw. NMP Matki Ko-
Sciota i sw. Jakuba w Brzesku — diecezja tarnowska, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, 1. Hodorowicz
(red.), Wptyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi sw. Jakuba, Krakéw 2011,
s.242.
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3. Szlaki Jakubowe na terenie diecezji tarnowskiej

Ruch patniczy do grobu swigtego Jakuba byl najbardziej widocz-
na oznaka czci jaka chrzescijanie otaczali swojego moznego patrona.
Cata $redniowieczna Europa byla przesigknigta etosem pielgrzyma,
ktory pozostawiajac swdj dobytek wyruszal w nieznane, aby dotrze¢
do upragnionego celu — Santiago de Compostela. Od okoto XII wieku
w poboznosci chrzescijaniskiej nalezato do trzech najwazniejszych miejsc
pielgrzymkowych obok Ziemi Swietej i Rzymu. Te trzy sanktuaria przy-
ciagaly do siebie ludzi réznych stanéw i narodowosci chcacych prosi¢
Boga przez wstawiennictwo swietych o potrzebne taski, czy tez odpoku-
towa¢ dawne winy. Na pielgrzymkowej mapie Europy Compostela byta
miejscem najbardziej wysunietym na zachod, stad tez jej polozenie ogra-
niczato mozliwosci patnikow zwlaszcza ze wschodu kontynentu. Mimo
tych niedogodnosci, wedtug niektérych Zrodet sanktuarium odwiedza-
fo nawet 500 tysiecy wiernych?”, co stanowi o ogromnej popularnosci
tego miejsca.

Po kilku wiekowym przestoju, od drugiej potowy XX wieku ruch piel-
grzymkowy z powrotem wrocit na szlak Camino de Santiago. Dzigki
dziatalnosci wielu instytucji sie¢ drog prowadzacych ostatecznie do gro-
bu Apostola powstata takze w naszej Ojczyznie. Sie¢ patniczych szlakow
zdazajacych do Santiago w Polsce rozrasta si¢ z kazdym rokiem, dzieki
temu praktycznie na wigkszosci obszaréw naszego kraju mozna znalez¢
trasy oznaczone muszla.

Przez terytorium diecezji tarnowskiej biegna dwa szlaki jakubowe,
ktore maja wielkie znaczenie dla powigkszenia kultu swietego Jakuba.
Pierwszym z nich to Droga $w. Jakuba Via Regia. Jest to najdtuzszy szlak
patniczy w polskiej sieci Camino de Santiago, prowadzacy wzdtuz daw-
nego szlaku z Kijowa do Paryza, przez cala poludniowga Polske. Na tere-
nie naszego kraju rozpoczyna si¢ na wschodzie przy granicy z Ukraing
w Medyce i Korczowej, a koniczy w Zgorzelcu przemierzajac 935 km.
Pierwszy odcinek tej trasy otwarto w 2006 roku, a cato$¢ wytyczono do
2013 roku®. Znakiem bedacym symbolem Drogi sw. Jakuba Via Regia jest
zlota muszla jakubowa ze skrzyzowanymi dwoma kijami pielgrzymimi
na niebieskim tle.

7 Por. M. Kuster, B. Mackiewicz, Ruch pielgrzymkowy do Santiago de Compostela w opinii
mieszkanicow (komunikat z badarn), [w:] Jackowski A., Mréz F. (red.), , Akt Europejski” bi. Jana
Pawta II a renesans Drogi $w. Jakuba, Krakéw 2012, s. 178.

% Por. F. Mroz, L. Mrdz, Sukcesy i wyzwania zwigzane z rozwojem kultu i Drogi Sw. Jakuba
w Polsce, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, I. Hodorowicz (red.), Wplyw swigtego roku Jakubowego
na rozwdj kultu i Drogi $w. Jakuba, Krakéw 2011, s. 124-128.
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Na teren diecezji tarnowskiej droga ta wkracza od wschodniej stro-
ny do Zawady koto Debicy, kierujac si¢ w strone Pilzna®. Dalej szlak
prowadzi do Tuchowa, stamtad przez Zawade do Tarnowa i dalej do
Wojnicza. Z Wojnicza Droga $w. Jakuba Via Regia prowadzi przez Po-
rabke Uszewska do Brzeska'®. W Brzesku wytyczono droge prowadzaca
do sanktuarium $w. Stanistawa w Szczepanowie, aby pielgrzymi mogli
pozna¢ miejscowos¢ narodzenia Patrona Polski'™. Z Brzeska szlak pro-
wadzi pielgrzymow do Bochni i dalej na zachdd. Ostatnia miejscowoscia
w granicach diecezji tarnowskiej jest Chetm, z ktdrego Via Regia idzie
dalej do Krakowa i granicy polsko-niemieckiej'”. Nad oznakowaniem
i zabezpieczeniem odcinka od Pilzna do Krakowa czuwa parafia $w. Ja-
kuba w Brzesku. Jej oficjalne otwarcie na terenie tarnowskiej diecezji mia-
o miejsce 25 lipca 2010 roku w Brzesku'®.

Drugi szlak taczacy si¢ z Camino de Santiago w naszej diecezji to
Beskidzka Droga $w. Jakuba. Oznakowanie tego szlaku ma posta¢ biatej
muszli z czerwonym krzyzem $w. Jakuba na niebieskim tle'™. Prowa-
dzi ona ze Starego Sacza do Frydka Mistka w Czechach i ma dtugos¢
319 km. Jej pierwszy etap rozpoczyna sie w Starym Saczu, dalej szlak
prowadzi do Podegrodzia. Z kosciota $w. Jakuba w Podegrodziu droga
biegnie do Limanowej, a stamtad przez Rozdziele, w ktérym znajduje sie
Swiatynia pw. Jakuba Apostota do Myslenic i dalej w strone Szczyrku
i Republiki Czeskiej. Szlak ten zostat otwarty 7-8 pazdziernika 2011 roku
w Szczyrku'®.

4. Sztuka sakralna

Wigkszos¢ motywow zwigzanych ze swigetym Jakubem na terenie die-
cezji tarnowskiej znajduje si¢ w $wiatyniach jemu poswieconych lub tez
wzdtuz szlakow patniczych wiaczonych do Camino de Santiago. Nie da
sie ukry¢, ze posta¢ Apostota nie nalezata do najczestszych przedstawien

# Por. J. M. Hotub, £. Mréz, Droga $w. Jakuba Via Regia. Podkarpacie, Wroctaw 2013,
s. 103.

100 Por. S. Tomaszek, M. Tomaszek, Droga sw. Jakuba Via Regia Pilzno—Krakéw, Tarnéw
2012, s. 15-41.

101 Por, tamze, s. 46.

102 Por, tamze, s. 49-57.

1% Por. J. Drabik, dz. cyt., s. 244.

104 Por. F. Mrdz, Droga sw. Jakuba na Pograniczu Polsko-Stowackim — stan obecny i perspek-
tywy rozwoju, [w:] A. Jackowski, F. Mréz (red.), Swieci i btogostawieni na Drodze Sw. Jakuba.
W 800. Rocznice pielgrzymki Sw. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela, Krakéw 2014,
s. 286.

105 Por. tamze, s. 284-285.
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Swietych obecnych w ogdle w polskiej poboznosci. Ta sytuacja ma miej-
sce takze na terenach naszej diecezji. Najcze$ciej Jakub przedstawiany byt
w scenach ukazujacych cate grono Dwunastu badz w instalacjach ukazu-
jacych po kolei wszystkich Apostotéw.

Jesli chodzi o pojedyncze wizerunki Jakuba Starszego wiadomo, ze
w gléwnym ottarzu kosciota pw. $w. Wojciecha w Gawtuszowicach zo-
stal umieszczony obraz $w. Jakuba pochodzacy z drugiej potowy XVIII
wieku'®. Ponadto w kosciele w Uszwi znajduje sie XIX-wieczny ottarz
z figura Apostota'”. Przedstawienia tego Swietego umieszczono takze
w bramie muru ko$cielnego w Chomranicach'® oraz w dawnym kosciele
$w. Heleny w Chetmcu'®.

Zakonhczenie

Celem niniejszej pracy bylo zaprezentowanie kultu $wietego Jaku-
ba na terenie diecezji tarnowskiej. Biorac pod uwage oddziatywanie ja-
kie na poboznos¢ w tym rejonie wywieraja liczne os$rodki kultu maryj-
nego oraz rodzimych swietych, gtéwnie sw. Stanistawa ze Szczepano-
wa trzeba przyznad, ze kult Jakuba Starszego przez wieki nie wyrdzniat
si¢ posrod innych $wietych. Z pewnoscia miata na to wptyw ogromna
odlegtos¢ dzielaca potudniowq Polske z Santiago de Compostela. Réw-
niez trwajace od XVI do XX wieku praktyczne wygasniecie w swiado-
mosci europejskiej dziedzictwa jakubowego nie moglo oddzialywac
pozytywnie na rozwdj tej poboznosci. Przez wieki ograniczata sie ona
do os$rodkow, ktérym patronowat swiety Jakub, chociaz i tam do dru-
giej polowy XX stulecia trudno znalez¢ szczegélne oddzialywanie kultu
Swietego Jakuba.

Pomimo tego na wielka uwage zasluguja dziatania podjete na prze-
strzeni dwoch ostatnich dekad. Daja one dowod zywotnos$ci ducha jaku-
bowego, ktdry odradza si¢ w catej Europie.

106 Por. Schematyzm Diecezji Tarnowskiej 1972, s. 64.
107 Por. tamze, s. 140.
108 Por. tamze, s. 360.
19 Por. tamze, s. 366.
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The cult of St. James in the diocese of Tarnow

Summary

The Diocese of Tarnéw, which carries the heritage of the Krakow Church, is
characterized by great piety evident in the worship of the saints, especially the
Mother of God. Its territory also holds places linked with St. James, namely chur-
ches in Brzesko, Tuchéow, Podegrodzie and Rozdziele. The cult of the apostle has
developed in these places through the care for material signs found in sacred art:
large and small paintings, statues, stained glass and relics. The cult of the saint
has grown in the diocese of Tarnéw thanks to the celebration of the Jacobean
Year, which in the church is associated with the privilege of indulgence. The
Camino Polaco Via Regia trail and the Beskid Way of St. James also run through
the Diocese of Tarnow.

Ks. Jakub Kuchta, mgr

Wydziat Teologii

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
Lublin
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Miechowska

Droga sw. Jakuba

w sieci polskich
odcinkéw Camino

de Santiago — zalozenia
i perspektywy rozwoju

1. Wstep

listopadzie 2015 r. cztonkowie Bractwa sw. Jakuba w Wiectawi-

cach Starych rozpoczeli prace nad wytyczeniem i oznakowaniem
kolejnego odcinka Camino de Santingo w przestrzeni pielgrzymkowej
Matopolski — Miechowskiej Drogi $w. Jakuba. Szlak ten, w zalozeniu na-
wiazuje do $redniowiecznego traktu patniczego, ktéry taczyt jedne z naj-
wazniejszych osrodkow pielgrzymkowych w $redniowiecznej Polsce
tj. sanktuarium Grobu Bozego w Miechowie oraz Krakéw, nazywany
,drugim Rzymem”. Do jerozolimskiej kopii Grobu Chrystusa w Miecho-
wie, od XII wieku przez kolejne stulecia pielgrzymowato tysiace osdb,
aby tu uzyskac takie same odpusty jakie uzyskiwali pielgrzymi w bazy-
lice Grobu Bozego w Jerozolimie. Kolejnym zaloZzeniem w wytyczeniu
miechowskiego odcinka Camino de Santiago byto, aby taczy? sie¢ on z Ma-
topolska Droga sw. Jakuba i prowadzit przez jedyne w Malopolsce sank-
tuarium Diecezjalne $w. Jakuba w Wiectawicach Starych.

W prezentowanym opracowaniu przedstawiono zatozenia oznakowa-
nia Miechowskiej Drogi sw. Jakuba, a takze dokonano prezentacji walo-
row turystycznych na szlaku. Wskazano réwniez na zadania majace na
celu popularyzacje szlaku. W przedstawieniu wynikéw badan postuzono
si¢ przede wszystkim metoda opisowo-analityczna.
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2. Zalozenia oznakowania Miechowskiej Drogi $w. Jakuba

Projekt oznakowania Miechowskiej Drogi $w. Jakuba zostal przed-
stawiony przez p. Jozefa Talika i ks. kan. Ryszarda Honkisza podczas
zebrania Czlonkoéw Bractwa $w. Jakuba w Wiectawicach Starych, ktore
odbylo si¢ 25 sierpnia 2014 r. w Sanktuarium Diecezjalnym sw. Jakuba
w Wiectawicach Starych. W zasadniczych zatozeniach Miechowska Dro-
ga $w. Jakuba powinna:

— potaczy¢ jedno z najstarszych na ziemiach polskich sanktuariow
Panskich — sanktuarium Grobu Bozego w Miechowie z sanktuarium
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych i Krakowem;

— odtwarzac szlak, ktérym ze stolicy Korony do Miechowa pielgrzymo-
walo w ciggu wiekow tysigce osob, aby pomodli¢ si¢ przy jerozolim-
skiej kopii Grobu Chrystusa, zbudowanej przez bozogrobcow przy
pierwszym, romanskim kosciele (wsrdd rycerstwa i duchowienstwa
z Polski i z zagranicy pielgrzymowata do Miechowa m.in. $w. krélowa
Jadwiga, a takze bt. Wincenty Kadtubek i sw. Jan z Ket);

— odtwarza¢ szlak, ktérym z poinocnej Polski pielgrzymowali patnicy
do kaplicy Swietego Grobu w Miechowie, a nastepnie do Krakowa
i w kierunku Santiago de Compostela;

— umozliwi¢ pielgrzymom Jakubowym pielgrzymowanie Droga sw. Ja-
kuba do Krakowa z pétnocny i poinocnego-zachodu (przedtuzony
w kierunku pétnocno-zachodnim szlak — z Zarnowca przez Giebto —
moglby potaczyd sie z Jasnogorska Droga sw. Jakuba, za$ przedtuzenie
szlaku w kierunku pétnocnym - z Zarnowca do Dabrowy Zielonej skut-
kowaloby potaczeniem ze Staropolska Droga sw. Jakuba) (ryc. 1).

- cze$ciowo nawiagzywac i wzbogacac swa ranga Matopolski Szlak Bozo-
grobcow, ktory z kolei reprezentuje role Zakonu Kanonikéw Regular-
nych Str6zéw Grobu Jerozolimskiego (bozogrobcow) w dziejach Ko-
Sciota i kultury polskiej.

W listopadzie 2014 r. czlonkowie Bractwa $w. Jakuba w Wiectawicach
Starych rozpoczeli prace w terenie nad wytyczeniem i oznakowaniem
Miechowskiej Drogi $w. Jakuba. W dniu 4 listopada spotkali si¢ z ku-
stoszem miechowskiego sanktuarium ks. kan. Mirostawem Kaczmarczy-
kiem, aby omdéwic szczegoly zwiazane z oznakowaniem szlaku, a takze
organizacja Ekstremalnej Drogi Krzyzowej z Wiectawic Starych do Mie-
chowa. Z kolei 14 listopada przystapiono do prac w terenie i wstepne-
go wytyczenia nowego odcinka Szlaku Jakubowego z lasu Goszcza do
Miechowa (w pracach uczestniczyli: Jozef Talik, Jerzy Chmiel oraz Fran-
ciszek Mroz). Nalezy podkresli¢, ze jednoczesnie rozpoczeto tez prace
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nad oznakowaniem pierwszego odcinka tzw. , Szlaku Maryjnego”, ktory
z kolei ma potaczyé Krakéw z sanktuarium Matki Bozej Czestochow-
skiej na Jasnej Gorze (szlak ten zostat na odcinku Las Goszcza — Zaborze
oznakowany niebieskimi strzatkami). Kolejne prace nad oznakowaniem
szlaku przeprowadzili w czerwcu i lipcu 2015 r. czlonkowie Bractwa
$w. Jakuba i pracownicy gminy Michalowice. W trakcie prac nad wyty-
czeniem Miechowskiej Drogi $w. Jakuba szczegdlna uwage zwrdocono na
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to, aby szlak nie przebiegal wzdtuz ruchliwej drogi krajowej nr 7 — szlak

przecina droge nr 7 w Stomnikach.

Warto w tym miejscu zweryfikowad, czy oznakowanie Miechowskiej
Drogi $w. Jakuba spelnia kryteria zapisane w , Deklaracji Parlamentu Ja-
kubowego o podstawach i celach wspdtpracy na rzecz Drogi sw. Jakuba
w Polsce”, ktérg przyjeto dnia 10 grudnia 2016 r. w Krakowie.

Tak wiec, Miechowska Droga $w. Jakuba:

- kieruje pielgrzymow w strone Hiszpanii i sanktuarium $w. Jakuba
Apostota w Santiago de Compostela;

- taczy miejsca zwiazane z kultem $w. Jakuba oraz $lady dawnych piel-
grzymow — kolejnym etapem rozwoju Miechowskiej Drogi $w. Jakuba
jest oznakowanie szlaku z ko$ciota pw. Narodzenia NMP i sw. Jaku-
ba w Zarnowcu do sanktuarium Bozego Grobu w Miechowie; tak wigc
szlak potaczy dwa koscioly pw. $w. Jakuba w Matopolsce: Zarnowiec
i Wiectawice Stare. Nalezy podkresli¢, ze w Zarnowcu oraz w Krako-
wie na Stradomiu funkcjonowaly prowadzone przez bozogrobcdéw
szpitale dla pielgrzymdw;

- nawigzuje do historycznych drég i dawnych traktéw handlowych;
Miechowska Droga $w. Jakuba prowadzi wzdluz dawnej drogi han-
dlowej battycko-wegierskiej; szlak ten prowadzit od Battyku przez To-
run, Sieradz, Leléw, Zarnowiec, Siedliska, Miechéw do stolicy Korony,
a nastepnie do Wegier;

— prowadzi przez sanktuaria i inne miejsca wazne dla koscioléw lokal-
nych lub istotne dla regionu ze wzgledéw historycznych badz kultu-
rowych — Sanktuarium Bozego Grobu w Miechowie jest najstarszym
sanktuarium Panskim w Polsce. O$rodek ten ma ogromne znaczenie
historyczne, kulturowe i religijne nie tylko w skali regionu, ale i Polski.
Na szlaku Miechowskiej Drogi $w. Jakuba znajduja si¢ dwa drewnia-
ne koscioty potozne na Szlaku Architektury Drewnianej w Matopolsce
(Przestawice i Wiectawice Stare);

- laczy sig z istniejaca siecia Drég $w. Jakuba w innych krajach — Mie-
chowska Droga taczy sie z Matopolska Droga sw. Jakuba, ktéra z kolei
w Szczyrku taczy sie z Beskidzka Droga sw. Jakuba prowadzaca do
Olomuinica;

— posiada akceptacje samorzadow terytorialnych oraz instytucji kosciel-
nych, a takze innych uprawnionych stuzb — konsultacje dotyczace wy-
tyczenia i oznakowania szlaku na odcinku z Miechowa do sanktuarium
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych przeprowadzono z wtadzami sa-
morzadowymi i pracownikami gmin: Stomniki, Kocmyrzéw-Luborzy-
ca oraz Michatowice. Jak juz wspomniano konsultacje prowadzone
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byly takze z ks. kan. Mirostawem Kaczmarczykiem — kustoszem sank-
tuarium Bozego Grobu w Miechowie, a takze ks. kan. Ryszardem Hon-
kiszem - kustoszem Sanktuarium Diecezjalnego sw. Jakuba w Wie-
clawicach Starych i ks. Adolfem Drozynskim — proboszczem parafii
pw. Narodzenia NMP i éw. Jakuba w Zarnowcu. Oznakowanie szlaku
na terenie lasu w Goszczy zostalo wykonane za zgoda Nadlesniczego
Nadlesnictwa Miechow, przez Jerzego Chmiela — fowczego Kota Lo-
wieckiego ,,Knieja” w Krakowie;

— szlak jest oznakowany zgodnie z oczekiwaniami wobec pieszych szlakéw
turystycznych, z uzyciem symboli muszli $w. Jakuba lub zéttej strzatki,
W sposOb pozwalajacy na jego bezpieczne i pewne przemierzanie pieszo,
rowerem lub konno przy zréznicowanych warunkach pogodowych;

— posiada dopasowana do potrzeb pielgrzymow infrastrukture turystycz-
na, w tym liste niedrogich miejsc noclegowych na jedna noc (noclegi dla
pielgrzymdw sa przygotowane przy Sanktuarium Diecezjalnym $w. Ja-
kuba w Wiectawicach Starych; w Miechowie caminowicze moga przeno-
cowaé w Zajezdzie Miechus), a w Stomnikach w Hotelu Komfort'.

Inauguracja pielgrzymowania Miechowska Droga $w. Jakuba nasta-
pita 21 czerwca i 25 lipca 2015 1., kiedy grupa patnikéw pielgrzymowata
tym szlakiem (21 czerwca 2015 r. — odcinek: Stara Wie$ — Miechow — Jak-
sice — Przestawice, oraz 25 lipca — odcinek: (Przestawice — Sanktuarium
Diecezjalne sw. Jakuba w Wiectawicach Starych) w ramach ,Niedziel-
nego Pielgrzymowania Droga sw. Jakuba z Jasnej Géry do sanktuarium
$w. Jana Pawta II w Krakowie” w intencji Swiatowych Dni Mtodziezy
«Krakéw 2016»%

Dtugos¢ Miechowskiej Drogi $w. Jakuba z bazyliki Grobu Boze-
go w Miechowie do Sanktuarium Diecezjalnego w Wieclawicach Sta-

! http://parlamentjakubowy.pl/deklaracja-parlamentu-jakubowego-o-podstawach-
celach-wspolpracy-rzecz-drogi-sw-jakuba-polsce/ [pozyskano: 20 VIII 2017 r.].

2 ,Niedzielne Pielgrzymowanie Droga $w. Jakuba z Jasnej Gory do sanktuarium
$w. Jana Pawla II w Krakowie” w intencji Swiatowych Dni Mlodziezy «Krakéw 2016»
byto inicjatywa Bractwa sw. Jakuba w Wieclawicach Starych. Pielgrzymowanie rozpo-
czeto 15 marca 2015 r. w sanktuarium Matki Bozej Czestochowskiej na Jasnej Gérze, skad
43 grup patnikéow pielgrzymowata do kosciota $w. Idziego w Zrebicach. Kolejne etapy
pielgrzymki zorganizowano: 26 kwietnia 2015 r. (Zrebice — Le$niéw — Miréw), 17 maja
2015 r. (Miréw — Skarzyce — Podzamcze), 20 czerwca 2015 r. (Podzamcze — Pilica — Stara
Wies), 21 czerwca 2015 r. (Stara Wies — Miechéw — Jaksice — Przestawice), 25 lipca 2015 1.
(Przestawice — Wieclawice Stare) oraz 30 sierpnia 2015 r. (Wieclawice Stare — sanktuarium
$w. Jana Pawta II w Krakowie). Por. F. Mréz, Droga sw. Jakuba w Polsce. Kalendarium wy-
darzen: sierpien 2015 r. — lipiec 2016 r., [w:] Roszak P., Mrdz F. (red.), Droga do Composteli —
przesztosc i terazniejszos¢, Wydawnictwo ,Czuwajmy”, Krakéw 2016, s. 190-191.
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rych wynosi 35 km, a z Miechowa do ,,Okna Papieskiego” w Krakowie
51,4 km. Dlugos¢ projektowanego (nieoznakowanego) odcinka szla-
ku, od kosciota pw. Narodzenia NMP i $w. Jakuba w Zarnowcu do
sanktuarium Grobu Bozego w Miechowie wynosi 23 km.

3. Przebieg Miechowskiej Drogi $w. Jakuba i walory turystyczne szlaku

Miechowska Droga $w. Jakuba jako pieszy szlak pielgrzymkowy na-
wiazuje do Matopolskiego Szlaku Bozogrobcéw, ktdry zostat zaprojek-
towany jako szlak samochodowy. Warto na wstepie przypomnie¢, jak
ogromny wplyw na historig, kulture i duszpasterstwo regionu, przez
ktory przechodzi szlak mial zakon bozogrobcow.

Zakon Kanonikow Regularnych Strézéw Grobu Jerozolimskiego?,
zwany w Polsce bozogrobcami powstal w poczatkach XII w. w Jerozoli-
mie, a w 1122 r. zostat zatwierdzony przez papieza Kaliksta II, a nastep-
nie ponownie przez Honoriusza Il w 1128 r. i Celestyna II w 1143 r.* Tra-
dycja ustna podaje, ze sami bozogrobcy utrzymywali, Ze ich pierwszym
ustawodawca byt sam sw. Jakub Mlodszy Apostol — po zmartwychwsta-
niu Jezusa pierwszy przewodniczacy gminy chrzescijariskiej w Jerozoli-
mie. Ze wzgledu na to, ze $w. Jakub Starszy Apostol czesto jest mylony
ze $w. Jakubem Mtodszym Apostotem, warto przytoczy¢ podanie, ktore
potwierdzato, ze bozogrobcéw ustanowil wilasnie sw. Jakub Mtodszy,
a jego list byl podstawa do napisania reguly zakonu®. Podanie to przyto-
czyt M. Bulinski (1852): ,,Gdy Chrystus Pan na krzyzu dziela zbawienia
naszego dokonat i z tegoz krzyza byt zdjety, Najswigtsza Marja Panna
przy obecnosci wielu swiegtych, jako to: Jana apostota, J6zefa z Arymatei,
Nikodema, trzech Maryj, migedzy ktorymi znajdowat si¢ i Jakob mniejszy
apostdt, sprawiedliwym nazwany, patrzac na twarz Syna swojego, ktora
dawniej do twarzy $. Jakdba miata by¢ podobna, po $mierci za$ z przy-
czyny bolesci bardzo si¢ odmienita, nowy smutek i zal w sercu swojem

% Oficjalna, taciniska nazwa urzedowa zakonu: Ordo Canonicorum Regularium Custod-
um Sacrosancti Sepulchri Domini Hierosolymitani, miata dwie odmiany w jezyku polskim:
Zakon Kanonikéw Regularnych Str6zéw Grobu Jerozolimskiego oraz Zakon Kanonikéow
Regularnych Strézéw Grobu Chrystusowego. Od XVI wieku wigksza popularnos¢ zy-
skata nazwa bozogrobcy. Innymi, czestymi okresleniami zakonnikéw Grobu Bozego na
terenie Polski byly: bozogrobcy miechowscy, miechowici i kanonicy miechowscy. Por.
H. Gapski, Miechowici w czasach nowozytnych XVI-XVIII wieku, [w:] Bozogrobcy w Polsce.
Praca zbiorowa, Miechowskie Towarzystwo 1163 roku i Instytut Wydawniczy Pax, Mie-
chéw-Warszawa 1999, s. 45-46.

* J. Duchniewski, Bozogrobcy, [w:] Encyklopedia Katolicka, 1976, t. 2, kol. 878.

> J. Gacki, Bozogrobcy, ,Przeglad Religijno-Moralny”, 24 (1853), s. 110.
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z tego powodu uczuta. Po ktérym smutku i Zalu z natchnienia Ducha $.
oznajmic¢ miata $. Jakobowi, ze on w Jerozolimie zostanie pierwszym bi-
skupem prawowiernych, oraz strézem grobu Jej Syna. I azeby te stowa
w ustawicznej mogt mie¢ pamieci, zrobila krzyz krwia Zbawiciela na jego
sukni naprzeciwko serca, podobny zupetnie do tego krzyza, na ktorym
Chrystus zycie zakonczyt. Potem nad pierwszym krzyzem drugi mniej-
szy przydata na pamiatke polozonego od Pitata napisu, moéwiac: Niech
ci ten krzyz Jakdbie! Bedzie wieczna pamiatka gorzkiej i niewinnej meki
ukochanego syna mojego”®.

Pierwsi przedstawiciele zakonu Str6zéw Grobu Jerozolimskiego przy-
byli z Jerozolimy do Polski w 1163 r. Na prosbe Jaksy z Miechowa, po-
wracajacego z pielgrzymki do Ziemi Swietej, przybyt wéwczas wystany
przez patriarche Monachusa, przyszly prepozyt Marcin Gall. Juz pod
koniec XII wieku zarysowane zostaly podstawy organizacyjne przysztej,
poteznej kongregacji miechowskiej, liczacej 20-30 placdéwek w Malopol-
sce, Wielkopolsce, na Mazowszu, na Slasku, a takze na Spiszu’. W 1208 r.,
papiez Innocenty III w dwoch bullach przyjat konwent miechowski pod
opieke Stolicy Apostolskiej, jak rowniez zatwierdzil wszelkie poczynione
darowizny. Papiez Urban IV w 1263 r. konwent miechowski oraz podle-
gle mu klasztory w Polsce, Czechach, Rusi, Wegrzech i Niemczech, wyjat
zupelnie spod jurysdykcji biskupow®. Nalezy podkresli¢, Zze macierzysty
klasztor bozogrobcéw w Miechowie w okresie swojej swietnosci, stano-
wil centrum dla licznych probostw, obstugiwanych przez cztonkow za-
konu w Polsce, a wpltywy jego siegaly daleko poza granice Polski. Patriar-
chowie jerozolimscy doceniali takze pozycje zakonu w Polsce i stawali
si¢ obroricami Miechowa. W 1774 r. polska kongregacja bozogrobcow
w czterech prowincjach obejmujacych obszar Rzeczypospolitej, tacznie
z konwentem generalnym w Miechowie, liczyta 31 placéwek’.

Warto réwniez podkresli¢, ze zgodnie z reguta bozogrobcy na terenie
Ziemi Swietej i Europy prowadzili liczne szpitale dla patnikoéw pielgrzy-

¢ Podanie to przedstawit m.in. M. Bulinski. Por. M. Bulinski, Wiadomo$¢ historyczna
0 Zakonie Kanonikéw Regularnych Strézéw Grobu Chrystusowego (Custodes Sacrosancti Domi-
nici Sepulchri Hierosolymitani), zwykle u nas zwanych Miechowitami, ,Pamietnik Religijno-
Moralny” 22 (1852), 1852, s. 450-451.

7 J. Kloczkowski, Zakony na ziemiach polskich w wiekach Srednich, [w:] Ktoczowski J.
(red.), Kosciét w Polsce, t. 1, Wydawnictwo ,,Znak”, Krakéw 1968, s. 437; M. Bulinski, Wia-
domos¢ historyczna..., dz. cyt., s. 463.

8 M. Bulinski, Wiadomo$¢ historyczna..., dz. cyt., s. 462.

° J. Flaga, Dziatalnos¢ duszpasterska Bozogrobcéw na ziemiach Rzeczypospolitej u schytku
XVIII wieku, [w:] Bozogrobcy w Polsce. Praca zbiorowa, Miechowskie Towarzystwo 1163 roku
i Instytut Wydawniczy Pax, Miechdw—Warszawa 1999, s. 101.
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mujacych do Jerozolimy oraz innych miejsc S$wietych, w tym takze grobu
$w. Jakuba w Santiago de Compostela. W ramach zakonu funkcjonowa-
ty klasztory zarzadzane przez prepozytow (proboszczow) oraz mniejsze
placowki filialne o charakterze szpitalnym lub duszpasterskim, niekie-
dy obsadzane tylko przez 1-2 kanonikdéw. Zwierzchnikami szpitali byli
mistrzowie szpitalni'®. W sredniowieczu, bozogrobcy prowadzili szpita-
le niemal we wszystkich placowkach zakonnych. Pod koniec XVIII w.,
w 1775 r. w kongregacji miechowskiej funkcjonowato 5 szpitali: Bytomiu,
Pyzdrach, Rypinie, Sieradzu i w Zarnowcu'’. Bez watpienia, z tych placé-
wek szpitalnych — przytutkéw, obok biedakéw, zebrakow i wldczegow,
korzystali pielgrzymi wedrujacy do miejsc $wietych, w tym takze do San-
tiago de Compostela. Bozogrobcy w swych wielu placowkach organizo-
wali tzw. ,,zastepcze” sanktuaria. Byty to osrodki pielgrzymkowe zwia-
zane z kultem Grobu Bozego lub relikwiami Drzewa Krzyza Swietego.
Przywileje papieskie i jerozolimskie zapewnialy tym sanktuariom takie
same odpusty, jakie posiadata bazylika Grobu Bozego w Jerozolimie'.
Bozogrobcy mieli takze ogromny udzial w ksztaltowaniu si¢ zwyczaju
budowania Bozych Grobéw. Do czaséw wspdtczesnych na terenie Polski,
w trzech $wiatyniach nalezacych niegdys do bozogrobcdw zachowaly sie
kaplice Bozego Grobu. Sa to: bazylika pw. Grobu Bozego w Miechowie,
bazylika pw. Ducha Swietego w Przeworsku i kosciét é§. Piotra i Pawta
w Nysie®. Bazyliki w Miechowie i Przeworsku sa sanktuariami Grobu
Bozego.

Miechowska Droga $w. Jakuba (stan na wrzesier 2017 1.), bierze pocza-
tek przy kosciele pw. Narodzenia NMP i sw. Jakuba Starszego Apostota
we wsi Zarnowiec (woj. $laskie, powiat zawiercianiski, gmina Zarnowiec).
Zarnowiec uzyskat prawa miejskie za panowania kréla Kazimierza Wiel-
kiego. Przywilej ten odnowit krol Wtadystaw w 1396 r., nadajac miastu
Zarnowiec prawo magdeburskie i inne prerogatywy'*. W 1655 r. miasto

10 M. Tobiasz, Bozogrobcy w Miechowie (w 800-lecie sprowadzenia zakonu do Polski), ,Na-
sza Przesztos¢”, XVII (1963), Krakow, s. 21.

I Por. R. Skrzyniarz, Zrédta archiwalne w Polsce do dziejéw zakonu Bozogrobcow, [w:]
Bozogrobcy w Polsce. Praca zbiorowa, Miechowskie Towarzystwo 1163 roku i Instytut Wy-
dawniczy Pax, Miechéw-Warszawa 1999, s. 214-220; J. Flaga, Dziatalnos¢ duszpasterska Bo-
zogrobcéw..., dz. cyt., s. 100.

12 Z. Pitat, Fundator i fundacja klasztoru Bozogrobcow w Miechowie, [w:] Bozogrobcy
w Polsce. Praca zbiorowa, Miechowskie Towarzystwo 1163 roku i Instytut Wydawniczy
Pax, Miechow—Warszawa 1999, s. 13.

13 F. Mrdz, Sanktuaria i kaplice Bozego Grobu w Polsce, , Peregrinus Cracoviensis”, 2000,
8, s. 80.

14 W, J. Jasktowski, Zarnowiec i jego okolica. Zarys historyczno-etnograficzny, Lwéw 1910,
s. 12.
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zrabowali i spalili Zotnierze szwedzcy. Tragiczna karta w historii Zar-
nowca byt wielki pozar w 1697 r., po ktérym miasto juz nigdy nie odzy-
skal wczesniejszej rangi. Podczas kolejnego pozaru, ktéry nawiedzit mia-
sto w 1817 r. sptonat koscidt $w. Krzyza i szpital dla ubogich. Kolejne lata
pogtebity regres miasta. W 1870 r. Zarnowiec utracil prawa miejskie’.

W centrum wsi znajduje si¢ koscidt pod wezwaniem Narodzenia Naj-
$wietszej Marii Panny i $w. Jakuba Starszego Apostota. Swigtynie ufun-
dowat w XIV wieku Kazimierz Wielki. Byt to drugi kosciét w parafii,
pierwszy bowiem znajdowat sie¢ w Zarnowcu Starym. W 1524 r. $wiaty-
nia sptonela podczas wielkiego pozaru miasta. Z pierwotnej budowli po-
zostala tylko struktura muréw i niektére detale architektoniczne. Odbu-
dowe kosciota zawdzigczamy kasztelanowi krakowskiemu Krzysztofowi
Szydtowieckiemu (1467-1532). W 1910 roku koscidt przeszedt gruntowna
renowacje i przebudowe na styl pseudogotycki. W kosciele na uwagg za-
stuguje rokokowe wyposazenie — ottarz gléwny z obrazem Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy oraz oltarze boczne z obrazami Matki Bozej z Dzie-
ciatkiem i Naj$wietszego Serca Pana Jezusa. Warto podkredli¢, ze w Zar-
nowcu urodzit si¢ bt. ks. Maksymilian Binkiewicz (1908-1942) — kaptan
zamordowany przez hitlerowcéw w obozie koncentracyjnym w Dachau
24 czerwca 1942 r. Ks. Binkiewicz zostat beatyfikowany w grupie 108 bto-
gostawionych meczennikéw II wojny swiatowej przez $w. Jana Pawta II
w dniu 13 czerwca 1999 r. w Warszawie. W Zarnowcu, w miejscu, w kto-
rym mieszkat bl. ks. Binkiewicz znajduje sie kapliczka.

Warto zwroci¢ jeszcze uwage na dwa nieistniejace juz obiekty
w Zarnowcu, ktérych funkcjonowanie przed wiekami ma duze znacze-
nie w wytyczeniu Miechowskiej Drogi $w. Jakuba. Pierwszym z nich byla
drewniana kaplica pw. $w. Jakuba Starszego, zbudowana okoto 1740 r.
staraniem ks. proboszcza Macieja Antoniego Zietkiewicza. Znajdowata
si¢ ona poza miastem, na péinoc od rynku. Ks. Jan Wisniewski zapisal,
ze ,nie miata ona uposazenia, ani tez odpowiedniej opieki, cho¢ lud-
nos$¢ miejscowa i okoliczna miata do $w. Jakoba wielka dewocje i w jego
uroczystosc¢ licznie si¢ tu gromadzita”'®. W kaplicy znajdowat si¢ ottarz
gléwny z obrazem $w. Jakuba i dwa boczne ottarze. Podczas wizytacji
kanonicznej w 1782 r., ks. Jacek Kochanski, kanonik sandomierski, odwie-
dzajac kosciol, ktory byt w tragicznym stanie, nakazat go rozebrac¢'. Ob-
raz $w. Jakuba przeniesiono do ko$ciola parafialnego i znajduje si¢ w nim

15 Tamze, s. 13-14.

16 J. Widniewski, Miasto Zarnowiec w olkuskiem z jego pamigtkami, Druk Szkoty Rze-
mieslniczej w Marjéwce Opoczynskiej, 1934, s. 11.

7 Tamze, s. 11.
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do dnia dzisiejszego. Podkresli¢ nalezy, ze odpust na $w. Jakuba Starsze-
go (25 lipca) ma w parafii zarnowieckiej duza range i rowniez obecnie
gromadzi kazdego roku rzesze wiernych.

Drugim, nieistniejacym obiektem w Zarnowcu, a godnym uwagi
byl szpital wraz z kaplica sw. Krzyza, ktéry zatozyt w 1403 r. domini-
kanin, Michat Trestka (od 1401 r. biskup kijowski). Rektorami szpitala
i kosciota byli od poczatku bozogrobcy. Pierwsze fundacje nadat obiek-
towi krol Wiadystaw Jagielto, zapisujac miechowitom 4 tany pola na
przedmiesciach Zarnowca, w zamian zobowiazujac ich do odprawiania
2 Mszy $w. tygodniowo: ,w poniedzialki za dusze zmartej krolowej
Jadwigi i w soboty w swej intencji oraz w intencji krolowej Anny”'.
W kolejnym dokumencie fundacyjnym, wydanym w Medyce, w $wie-
to $w. Jakuba Apostota 1422 roku, krél Wiadystaw Jagielto oddat szpita-
lowi karczme stojaca pod Grzmiatna oraz uwolnit od wszelkich podat-
kéw 2 fany pola, ktore z kolei ofiarowat fundator kaplicy, biskup Michat
Trestka. W 1425 r. krol Jagiello przepisal szpitalowi jeszcze 2 tany".
Wedtug ks. J. Wisniewskiego w szpitalu mieszkalo 6 ubogich. Nieste-
ty w 1817 r. zaroéwno szpital dla ubogich, jak i ko$ciét sw. Krzyza spto-
nety w pozarze i nie zostaty juz odbudowane®.

W Zarnowcu, na uwage zastuguja takze juz stabo widoczne relikty
zamku. Znajduja si¢ one na lewym brzegu Pilicy, w pétnocno-wschodniej
czesci miejscowosci. To w tym zamku, w 1348 r. krél Kazimierz Wiel-
ki wiezit swoja zone Adelajde (1324-1371). Pomimo napomnien papieza
Innocentego IV oraz biskupa krakowskiego Jana Bodzanty, Kazimierz
Wielki przetrzymywat krolowa w zamku przez 8 lat. W 1356 r. Adelajde
zabrat z Zarnowca jej ojciec Henryk II Zelazny, landgraf Hesji2'.

Z Zarnowca Miechowska Droga $w. Jakuba prowadzi droga gminna
(ul. Miechowska) w kierunku potudniowym do wsi Jelcza, a nastepnie
skreca w kierunku potudniowo-wschodnim do Marcinkowic i Uniejowa.

Uniejow to wie$ potozona w pdinocnej czesci wojewodztwa matopol-
skiego, w powiecie miechowskim i gminie Charsznica, u podnéza Biatej
Goéry (416 m n.p.m.), najwyzszego wzniesienia Wyzyny Miechowskiej
i zarazem makroregionu Niecki Niedzianiskiej. Na terenie wsi znajduje
si¢ stacja kolejowa Tunel i wydrazone pod Biala Gora dwa réownolegte
tunele kolejowe, oddalone od siebie o okoto 40 m i dtugosci 768 m. Unie-
jow byl jedna z placowek bozogrobcdw w Prowincji Matopolskiej. Okoto

8 Tamze, s. 11-12.

1 Tamze, s. 12.

2 Tamze, s. 13-14.

2 W. J. Jasktowski, Zarnowiec i jego okolica..., dz. cyt., s. 20.
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1214 r. potowe wsi Uniejow podarowali klasztorowi bozogrobcéw
w Miechowie komes Ziemigta (Zementa) herbu Gryzima z Ziemigcic
wraz zona*. Reszte wsi oddata zakonnikom cérka Zementy — Agnieszka,
pobierajac od prepozyta miechowskiego Henryka optate osmiu grzywien
srebra. Warto podkresli¢, ze w latach 1783-1784 proboszczem parafii
w Uniejowie byl ks. Tomasz Nowina-Nowinski (1746-1830), ostatni pre-
pozyt generalny w Miechowie przed jego kasata w zaborze rosyjskim
(1788-1819), a od 1816 r. biskup pomocniczy krakowski i tytularny bi-
skup w Biblos (Palestyna)®.

Obecny, murowany kosciét pw. sw. Wita zbudowano z ,bialego ka-
mienia” w pierwszej polowie XV wieku. Wnetrze swiatyni posiada
poznobarokowsq dekoracje, wsrdd ktorej na szczegdlng uwage zastu-
guje ottarz gléwny, a w nim malowany na desce obraz z okoto 1510 r.,
przedstawiajacy scene ukrzyzowania Chrystusa. Na wizerunku, po pra-
wej stronie Jezusa, autor obrazu — Mikotaj Czerny — namalowat postacie
$w. Jana Apostota i trzech Marii. U stop przybitego do krzyza Zbawiciela,
przedstawiono matq, kleczaca postac fundatora w biatym habicie i z ton-
surg na glowie — najprawdopodobniej prepozyta krakowskiego Mikotaja
Pieniazka. Z ust fundatora wznosi si¢ wstega z napisem: ,O Mater Dei
miserere mei” (,,O Matko Boza, zmiluj sie nade mna”)*. Obraz Wizeru-
nek stanowi tfo dla XV-wiecznej rzezby Pieta, ktora zostata wykonana
najprawdopodobniej w jednej z pracowni rzezbiarskich w Krakowie.
Pierwotnie figura Matki Bozej Bolesnej znajdowala si¢ w bocznym otta-
rzu, w potnocnej czesci nawy swiatyni i byla otaczana przez mieszkan-
cdw wielkim kultem, o czym $wiadcza zachowane wota. Godnymi uwagi
w kosciele sa réwniez m.in. dwa boczne ottarze (,Swieta Rodzina”
i,$w.Jozet”), XVIll-wieczne organy oraz znajdujacy si¢ w zakrystii obraz
»,Uczta Baltazara” namalowany przez stynnego witoskiego malarza To-
masza Dolabella. Na cmentarzu przykoscielnym znajduje si¢ kamienna
chrzcielnica z 1531 r., na ktérej widoczny jest herb bozogrobcow.

Od kosciota pw. $w. Wita w Uniejowie szlak prowadzi przez Uniejow-
Kolonie do Chodowa (gmina Charsznica), w ktérym znajduje sie kolejny
obiekt sakralny na Szlaku Bozogrobcéw — koscidt sw. Jana Chrzciciela.
Wedlug zapiséw w najstarszych dokumentach bozogrobcéw z poczat-
ku XIII wieku, parafia w Chodowie podlegata klasztorowi w Miechowie,

2 Wisniewski J., Dekanat miechowski, Radom 1917, s. 241; W. Barczynski, Matopolski
szlak bozogrobcéw, Parafia Grobu Bozego w Miechowie, Miechow 2014, s. 43.

B Z.Jedynak, Dzieje parafii Uniejow, [w:] http://www.charsznica.info/index.
php?option=com_content&task=view&id=49&Itemid=65 [pozyskano: 10 VIII 2017 r.].

% Tamze.
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cho¢ sama miejscowos¢ nalezata do rodziny Zawiszow®. Z fundacji bi-
skupa krakowskiego Zawiszy Kurozweckiego (Zawiszy z Kurozwek)
herbu Poraj, w latach 1379-1381 zbudowano w Chodowie drewniany ko-
sciol parafialny. W 1404 r. Chodéw wraz z Wolg Chodowska i prawem
patronatu kosciota parafialnego, kupil od dwczesnych witascicieli Jana
ijego brata Mikotaja, Michat z Radomska — prepozyt generalny bozogrob-
cow w Miechowie, wyptacajac 1 400 grzywien srebra®.

Po kasacie zakonu bozogrobcéw w zaborze rosyjskim, w 1823 r. pa-
rafia w Chodowie zostata zlikwidowana i wlgczona do parafii sw. Wita
w Uniejowie. W 1904 r. parafi¢ erygowal ponownie biskup kielecki To-
masz Kulinski. Zgode na przywrdcenie parafii w Chodowie wyrazit
wczesniej car Mikotaj II, do ktorego udala sie delegacja mieszkancow
sktadajac wiele materialnych dowodoéw wdzigecznosci”. Obecny koscidt
parafialny pw. $w. Jana Chrzciciela zostal zbudowany w latach 1932-1938
i poswiecony w 1938 r. przez ks. biskupa Franciszka Sonika (1885-1957).
W kosciele uwage zwiedzajacych przyciaga oltarz gléwny z rzezbiong
w kamieniu figura Chrystusa UkrzyZowanego oraz dwa ottarze boczne
z rzezbionymi postaciami Matki Bozej Rozancowej i sw. J6zefa z Dzieciat-
kiem Jezus?.

Z Chodowa, Miechowska Droga $w. Jakuba prowadzi do Siedlisk,
gdzie znajduje si¢ murowany kosciét pw. Swietego Krzyza. Wies, az do
kasaty bozogrobcéw (1819 r.) byla wilasnoscia zakonu. Koscidt zostat
zbudowany przez miechowitow na przetomie XV i XVI w., zapewne
w celach obrzedowych Wielkiego Tygodnia. To do tego kosciota, w Wiel-
ki Piatek z kosciota Grobu Bozego w Miechowie wyruszata procesja,
w trakcie ktdrej bozogrobcy wraz z wiernymi odprawiali nabozenstwo
ku czci Meki Paniskiej. W XVII w. od strony zachodniej dobudowano do
swiatyni drewniang dzwonnice. Do czaséw wspotczesnych zachowato
si¢ barokowe wyposazenie $wiatyni — ottarz gléwny z rzezbionym krucy-
fiksem, ambona i dwa ottarze boczne — pierwszy z obrazem , Zmartwych-
wstanie” i drugi z obrazem Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi
Panny?. Jeszcze w drugiej potowie XIX w., kultywowane byly zwyczaje
zwigzane historycznie z tradycjami bozogrobcéw i z ludowymi formami
kultu Megki Panskiej. W 1885 r. 6wczesny proboszcz miechowski ks. Jo-
zef Kwiatkowski tak opisywal wielkopiagtkowe procesje z Miechowa do

» W. Barczynski, Matopolski szlak bozogrobcow, dz. cyt., s. 48.
% Tamze.

¥ Tamze, s. 37-39.

% Tamze.

¥ Tamze.
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Siedlisk: ,, Utrzymat sie w Miechowie zwyczaj, iz po potudniu w Wielki
Pigtek jeden z mieszczan przebrany w szate szkartatng z kapturem zasta-
niajacym mu glowe cala, z krzyzem w reku boso idzie otoczony ludem do
przylegtego koéciota Swietego Krzyza, stamtad na cmentarz grzebalny
do kosciota $w. Barbary i nareszcie do kosciota parafialnego powraca-
ja Spiewajac piesni o mece Panskiej”®. Niestety w kolejnych dekadach
procesje tego typu zostaly zaniechane i zapomniane. Cieszy¢ moze, ze
w ostatnich latach duszpasterze parafii pw. Grobu Bozego w Miechowie
podjeli trud odprawienia procesji do kosciota $w. Krzyza w Siedliskach,
nawiazujac do tradycji bozogrobcow.

Z Siedlisk Miechowska Droga sw. Jakuba biegnie do sanktuarium
Grobu Bozego w Miechowie.

Miechow to miasto potozone w poéinocnej czesci wojewoddztwa ma-
fopolskiego, na Wyzynie Miechowskiej, nad Miechéwka (lewy doptyw
Szreniawy). Od wiekdw nazywane jest ,Polska Jerozolima”, bowiem to
tu, pod koniec XII wieku powstato pierwsze sanktuarium Panskie na zie-
miach polskich i jeden z najwazniejszych Sredniowiecznych o$rodkow
pielgrzymkowych®. Do miechowskiej kaplicy Sepulchrum Domini przez
wieki pielgrzymowali krolowie, ksiazeta, rycerze, jak i prosty lud, aby
odda¢ cze$¢ Mece, Smierci i chwalebnemu Zmartwychwstaniu Chrystu-
sa. Range miechowskiego loca sacra podnosily odpusty zastepcze, udzie-
lone swiatyni po opanowaniu Jerozolimy przez muzutmanéw. Sanktu-
arium rozwijato sie dzieki pracy duszpasterskiej i wielkiej gospodarnosci
miechowitow, ktorzy w swojej dziatalnosci przede wszystkim rozwijali
wérod parafian i pielgrzyméw kult Grobu Swietego i Meki Pariskiej™.

Poczatki sanktuarium Grobu Bozego w Miechowie siegaja 1163 r.
Woweczas to Jaksa herbu Gryf, powrdciwszy szczesliwie z pielgrzymki do
Ziemi Swietej wypetnit ztozony w Jerozolimie $lub i ufundowat w swoich
dobrach kosciét pw. Grobu Swigtego. Opieke nad $wiatynia powierzyt
sprowadzonym z Jerozolimy Kanonikom Regularnym Strézom Swiete-
go Grobu Jerozolimskiego. Bozogrobcy zbudowali pierwszy ko$cidt na

% D. Olszewski, Parafia Miechow w XIX wieku, [w:] Bozogrobcy w Polsce. Praca zbiorowa,
Miechowskie Towarzystwo 1163 roku i Instytut Wydawniczy Pax, Miechéw—Warszawa
1999, s. 239.

1 Por. W. Zaleski (opr. M. i J. Lempiccy), 1988, Sanktuaria Polskie. Katalog encyklope-
dyczny miejsc szczegolnej czci Oséb Tréjcy Przenajswietszej, Matki Bozej i Swietych Pariskich,
Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa, s. 119; Mrdz F., Oddzialywanie religijne i kulturo-
we sanktuarium bozogrobcéw w Miechowie w latach 1163-1819, [w:] Stepniak-Minczewa W.,
Kijas Z. (red.), Rola klasztoréw w procesie ksztattowania panistwowosci krajéw stowiarniskich, Bi-
blioteka Ekumenii i Dialogu, 2002, 17, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw, s. 155-167.

32 F. Mrdz, Oddziatywanie religijne i kulturowe..., dz. cyt., s. 162.
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ziemi, ktéra przywiozt z Jerozolimy w 12 workach ksiaze Jaksa®. Przy
budowie swiatyni, zakonnicy najprawdopodobniej, wzorowali si¢ na
typie rozszerzonej rotundy Anastasis, wzniesionej przy bazylice Grobu
Swietego w Jerozolimie. Konsekracji kosciota dokonat w 1186 r. biskup
krakowski Gedko*. Ten pierwszy kosciét bozogrobcéw w Miechowie
z biegiem lat okazat si¢ zbyt maty dla potrzeb rozrastajacego si¢ liczebnie
zgromadzenia zakonnego, zwigkszajacej si¢ liczby ludnosci Miechowa
oraz rosnacej liczby patnikéw. Dlatego, piaty z kolei proboszcz Henryk
rozpoczat w 1233 r. budowe nowej, znacznie wigkszej, romanskiej Swia-
tyni. Budowa kosciota z kamienia i cegly, trwata do 1293. Jednak i ta Swia-
tynia okazata si¢ juz w XIV wieku zbyt mata dla stale rosnacego ruchu
patniczego oraz rozwijajacego si¢ zakonu. Budowe nowego, trzeciego
z rzedu kosciola rozpoczeto w 1394 r. W trakcie budowy wykorzystano
czes$¢ starych muréw swiatyni romanskiej. Byl to prawdopodobnie ko-
$cidt trojnawowy, w stylu gotyckim. Podczas wielkiego pozaru miasta,
w nocy 15 sierpnia 1506 r. klasztor i koscidt zostaty powaznie zniszczone.
Odbudowa $wiatyni i wzniesienie nowego kompleksu budynkoéw klasz-
tornych, w tym takze kaplicy Grobu Chrystusa, bylo zastuga ks. Tomasza
z Olkusza, prepozyta miechowskiego w latach 1508-1542%.

Rozwoj sanktuarium zostat zahamowany na skutek ogromnego po-
zaru, ktory wybucht 19 kwietnia 1745 r. i strawil cate miasto wraz z ko-
Sciotem i klasztorem. Trud odbudowy swiatyni podjat proboszcz Jakub
Radliniski. Prace budowlane i wykonczeniowe trwaty blisko szes¢dzie-
siat lat. Konsekracja kosciota nastgpita dopiero w dniu 15 lipca 1802 r.,
a dokonat jej ostatni proboszcz generalny zakonu bozogrobcow, biskup
Tomasz Nowinski®.

W roku 1819 wiladze rosyjskie Krolestwa Polskiego przeprowadzi-
ly kasate 29 klasztorow meskich i 6 zenskich”. W grupie tej znalazt sie

% J. Wisniewski, Dekanat miechowski, dz. cyt., s. 119. Poglad, ze byly to worki z ziemia
zostal podwazony przez K. Szczepkowska-Naliwejek, ktora twierdzi, ze mogta to by¢ ka-
setka relikwiarzowa podobna do przechowywanej obecnie w Watykanie (VI w.), w ktorej
znajduje sie ziemia z miejsc zwigzanych z zyciem Chrystusa; por. K. Szczapkowska-Na-
liwejek, Relikwiarze sredniowiecznej Europy, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej,
Warszawa 1996, s. 68—69.

% M. Tobiasz, Bozogrobcy w Miechowie (w 800-lecie sprowadzenia zakonu do Polski), ,,Na-
sza Przesztos¢”, XVII (1963), Krakow, s. 13.

% Z. Peckowski, Miechow. Studia z dziejow miasta i ziemi miechowskiej do roku 1914, Wy-
dawnictwo Literackie, Krakéw 1967, s. 253.

% Tamze, s. 270.

% P. P. Gach, Struktury i dziatalno$é duszpasterska zakonéw meskich na ziemiach dawnej
Rzeczypospolitej i Slgska w latach 1773-1914, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, Lublin 1999, s. 97.
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m.in. klasztor bozogrobcéw w Miechowie. W 1852 r. ostatni proboszcz
miechowita, ks. Baltazar Chwalbinski zrezygnowat z probostwa, a dusz-
pasterstwo w parafii miechowskiej objeli ksieza diecezjalni. Trudno do-
ktadnie okresli¢, jak dlugo w duszpasterstwie parafialnym przetrwa-
ly specyficzne dla Miechowa tradycje kultowe, zwiazane historycznie
z bozogrobcami.

Po II wojnie $wiatowej, kolejni proboszczowie miechowscy podejmo-
wali trud opieki nad bezcennym zespotem sakralnym, przeprowadzajac
szereg prac remontowych. Najwieksze zastugi w przywroceniu pigk-
na miechowskiej swiatyni nalezy przypisa¢ ks. infutatowi Stanistawo-
wi Wesotowskiemu (proboszcz w Miechowie w latach 1972-1994) oraz
ks. infutatowi Jerzemu Gredce (proboszcz w latach 1994-2013). Za spra-
wa ks. pratata Gredki, od 1996 r. w miechowskim sanktuarium przepro-
wadzone zostaly gruntowne prace remontowe m.in.: wymiana posadz-
ki, renowacja i konserwacja elewacji, odnowienie w pelnym wymiarze
wnetrza $wiatyni z przetomu XVIII i XIX wieku (ottarzy, figur, ambo-
ny), renowacja kaplicy Marii Magdaleny i kaplicy Bozego Grobu, remont
kruzgankéw i Domu Generata. Ks. pratat Jerzy Gredka zwrdcit si¢ takze
z prosba do Stolicy Swietej o podniesienie kosciota pw. Bozego Grobu
w Miechowie do rangi bazyliki mniejszej. W odpowiedzi na te prosbe,
papiez Jan Pawet Il podpisat 10 kwietnia 1996 roku breve nominujace mie-
chowski ko$ciol do godnosci Bazyliki Mniejszej. W dniu 3 listopada 1996
roku, ks. kardynat Jézef Glemp, Prymas Polski uroczyscie ogtosil papie-
skie breve i od tego dnia miechowska swiatynia nosi ten zaszczytny tytul.
Rok pozniej (24 grudnia 1997 r.), w uznaniu znaczenia miechowskiego
sanktuarium oraz dla wiekszego ozywienia kultu Grobu Bozego, ks. bi-
skup Kazimierz Ryczan, éwczesny ordynariusz diecezji kieleckiej erygo-
wal Miechowska Kapitute Kolegiacka przy Bazylice Mniejszej w Miecho-
wie, nadajac tym samym kosciotowi tytut kolegiaty.

Wnetrze Bazyliki Kolegiackiej pw. Grobu Bozego w Miechowie
utrzymane w stylu péznego baroku z rokokowymi ottarzami i dekora-
cjami nalezy do jednych z najpiekniejszych w Polsce. Szczeg6lna uwage
zwiedzajacych ten wspanialy obiekt sakralny zwracajq ottarze, ktérych
tworca byt prawdopodobnie snycerz krakowski Mikotaj — ottarz gtéwny
pod wezwaniem Zmartwychwstania Panskiego oraz cztery oltarze: dwa
ustawione przy teczy, pierwszy poswiecony sw. Jakubowi Mniejszemu
i drugi sw. Augustynowi, i dwa przy przeciwlegtych filarach: pierwszy
$w. Piotra i Pawtla, drugi $w. Jana Nepomucena.

Gléwnym obiektem kultu i ,sercem” miechowskiego sanktuarium jest
kaplica Bozego Grobu. Jest to jeden z najstarszych zachowanych w Eu-
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ropie Srodkowej architektonicznych nasladownictw Grobu Jezusa Chry-
stusa. Kaplica zostata zbudowana, na planie kwadratu (ok. 6,80x7,00 m),
w miejscu pierwszego, romanskiego kosciota pierwszych bozogrobcdéw.
Prowadza do niej dwa wejscia: lewe, gléwne, ujete jest renesansowym
portalem, prawe jest natomiast nieco wezsze i nie posiada obramienia.
Kaplica pokryta jest eliptyczna kopula bez bebna na pendentywach,
z latarnig. Centralnym elementem kaplicy jest wlasciwy Gréb Chrystu-
sa. Jest to kamienna budowla wykonana z cioséw kamiennych pokry-
tych plastyczna dekoracja. Do jego wnetrza mozna wej$¢ przez niewielki,
przebity z lewej strony otwdr. Wewnatrz, wzdtuz prawej $ciany znajduje
si¢ ozdobny, kamienny sarkofag, na ktéorym w Wielki Piatek po zakon-
czonej procesji kladzie sie figure zmartego Chrystusa. Wysoka drew-
niana nadbudowa w stylu barokowym, zwiericzona koputka z krzyzem
bozogrobcéw pochodzi z 2 pot. XVIII wieku®. Obecny wyglad kaplicy
zawdzigczamy pracom renowacyjnym, ktére prowadzone byty w latach
2008-2009. W trakcie tych prac, na powierzchni koputy i czesci $cian od-
kryto renesansowe freski, pochodzace z okoto 1530 roku, a wiec z okresu,
kiedy powstata kaplica.

Przy $wiatyni stoi luzno 50-metrowej wysokosci wieza o charakterze
obronnym, z charakterystycznym hetmem w ksztalcie kuli. W 2006 r. na
wiezy, w miejscu podwdjnego, tzw. patriarchalnego krzyza — godta bozo-
grobcow, postawiono 5-metrowa figure Chrystusa Zmartwychwstatego
trzymajacego choragiew rezurekcyjna. Posag Jezusa Zmartwychwstate-
go statl sie¢ odtad jednym z najbardziej charakterystycznych elementéow
bazyliki miechowskiej, wymownym znakiem ze to sanktuarium od wie-
kéw jest zywym miejscem tajemnicy Zmartwychwstania Zbawiciela.

Od pazdziernika 2012 r., na podstawie umowy zawartej pomiedzy
Parafia pw. Bozego Grobu w Miechowie, Powiatem Miechowskim oraz
Gminag i Miastem Miechéw, w dawnych zabudowaniach klasztornych
bozogrobcéw funkcjonuje Muzeum Ziemi Miechowskiej. Zgromadzo-
no w nim zabytki pochodzace z dawnego Muzeum Regionalnego PTTK
i jego filii tj. Muzeum KosSciuszkowskiego, a takze czes¢ zachowanych
zabytkéw ruchomych bozogrobcow.

Szereg wydarzen, ktére mialy miejsce w ostatnich dwudziestu latach
w miechowskim sanktuarium sktaniaja do oceny, ze Miechéw -, Polska Je-
rozolima” stopniowo odzyskuje dawng range. Miechéw staje si¢ waznym
osrodkiem zycia religijnego, kulturalnego i edukacyjnego w Malopolsce.

% J. Lozinski, Grobowe kaplice koputowe w Polsce 1520-1620, PWN, Warszawa 1973,
s. 48-49; M. Tobiasz, Bozogrobcy w Miechowie..., dz. cyt., s. 13.
¥ F. Mrdz, Sanktuaria i kaplice Bozego Grobu w Polsce, dz. cyt., s. 85-86.
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Istotnym krokiem do dalszego rozwoju sanktuarium i podniesienia jego
rangi, byloby wpisanie bazyliki miechowskiej na liste Pomnikow Historii,
a takze wpisanie na tzw. Liste Informacyjna (Tentative List), obejmujacg wy-
kaz débr, ktére Polska zamierza rozwazy¢ jako kandydature na Liste Swia-
towego Dziedzictwa Kulturowego i Przyrodniczego UNESCO®.

Z sanktuarium Grobu Bozego w Miechowie, Miechowska Droga
$w. Jakuba prowadzi przez wsie Komorow, Kamienczyce, Jaksice do
Przestawic. W Kamieniczycach znajduje sie kapliczka postawiona na pa-
miatke przemarszu wojsk Apolinarego Kurowskiego podczas powstania
styczniowego w 1863 r. Na wzgdérzu w Kamienczycach (naprzeciwko
stacji kolejowej) znajduje si¢ cmentarz Zzolnierzy austriackich, polegtych
podczas I wojny $wiatowej. W Przestawicach z kolei najcenniejszym
obiektem zabytkowym jest drewniany kosciét pw. Najswietszej Marii
Panny Matki Kosciota. Jest to jeden z obiektéw na Matopolskim Szlaku
Architektury Drewnianej. Kosciol zostal zbudowany w XVIII wieku w po-
bliskiej Gotczy i nosil pierwotnie wezwanie $w. Franciszka Ksawerego.
Kiedy, w Golczy wzniesiono nowgq $wiatynie, drewniany kosciét (w 80%
zniszczony) przeniesiono do Przestawic. Translacji kosciota dokonano
w latach 1972-1974. Swiatynie ponownie konsekrowat ks. biskup Jan Ja-
roszewicz w 1975 r. W kosciele znajduja si¢ odrestaurowane pdznoba-
rokowe ottarze — gtéwny z obrazem Ukrzyzowanego Chrystusa i dwa
boczne z obrazami ,Sw. Anna Samotrzecia” oraz , Pokton Trzech Kroli”.
Obok swiatyni znajduje si¢ wolnostojaca, drewniana dzwonnica.

Z Przestawic szlak prowadzi w kierunku poludniowo-wschodnim,
wzdtuz malowniczej doliny Szreniawy, przez wioski Szczepanowice,
Smrokow, Januszowice do Stomnik.

Polozone na Wyzynie Miechowskiej, nad rzeka Szreniawa miasto
Stomniki jest jednym z tzw. miast satelickich w aglomeracji krakowskiej.
Pierwsze historyczne wzmianki o Stomnikach — jako osadzie mysliwskiej
i osrodku kupieckim pochodza z 1287 r. W 1358 r. osada otrzymata od
kréla Kazimierza Wielkiego prawa miejskie. W ciggu kolejnych wiekow
miasto rozwijato si¢ dzieki potozeniu przy trakcie solnym prowadzacym
z Bochni i Wieliczki do Wielkopolski i nad Morze Battyckie. W Stomni-
kach, w dniu 5 kwietnia 1794 r. Tadeusz Kosciuszko sporzadzil Raport
narodowi polskiemu o zwycigstwie pod Ractawicami. Najwazniejszymi
walorami kulturowymi miasta sa: ko$ciét parafialny pw. Bozego Ciata
(1888-1893) i synagoga z konca XIX wieku .

Z Stomnik Miechowska Droga sw. Jakuba prowadzi oznakowanym
kolorem zottym odcinkiem trasy tacznikowej Nordic Walking do wsi

40 https://www.nid.pl/pl/Informacje_ogolne/Zabytki_w_Polsce/Miejsca_na_liscie/#Li-
sta informacyjna [pozyskano: 20 VIII 2017 r.].
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Niedzwiedz, a nastepnie kieruje si¢ w kierunku potudniowo-zachod-
nim (stale wzdtuz szlaku Nordic Walking) do przysiétkéw Folwark i
Redziny we wsi Zaborze. Z Redzin szlak prowadzi na péinoc — do lasu
w Goszczy, gdzie taczy sie z Malopolska Droga sw. Jakuba. Wedrujac
oznakowanym odcinkiem Drogi $w. Jakuba przez las goszczanski docho-
dzimy do Polany pod $w. Mikotajem, gdzie znajduje sie¢ kapliczka $w.
Huberta. Nazwa polany pochodzi od ikony $w. Mikotaja z Miry, ktéra
wisiala na starym debie przez dziesiagtki lat. Wedtug legendy, to wia-
$nie pod tym drzewem zrozpaczeni rodzice odnaleZli szczesliwie swoje
zaginione dziecko. W dowdd wdzigecznosci Opatrznosci Bozej zawiesi-
li na debie obraz $w. Mikotaja — patrona dzieci i ubogich. W latach 80.
XX wieku ikona $w. Mikotaja znikneta bez sladu. W 1996 r. p. Jerzy
Chmiel —towczy Kota Lowieckiego , Knieja” przedstawit projekt, aby wy-
budowac na Polanie $w. Mikotaja nowa, murowana kaplice. Kapliczka
zostala poswigcona 3 listopada 1996 r. — w Swieto sw. Huberta, patrona
mysliwych. Od tego wydarzenia co roku, w I niedziele listopada na Po-
lanie $w. Mikotaja zbieraja si¢ mysliwi i mieszkanicy z okolicznych wsi na
tzw. Mszy Hubertowskiej. W 2005 r., obok istniejacej kapliczki wybudo-
wano druga kaplice zadaszona. Na centralnej Scianie umieszczona jest
plaskorzezba sw. Huberta®'.

Od kapliczki sw. Huberta szlak prowadzi trasa Matopolskiej Drogi
$w. Jakuba — przez Wole Wieclawska i Wieclawice Dworskie do Wiecta-
wic Starych*?. Odcinek szlaku prowadzacy przez las w Goszczy, a nastep-
nie do Sanktuarium Diecezjalnego sw. Jakuba jest przez wielu caminowi-
czow uwazany za jeden z najbardziej malowniczych odcinkow Camino de
Santiago w Polsce.

Pierwsza wzmianka o wsi Wieclawice Stare pochodzi z roku 1325, kie-
dy erygowano tu parafie. Od XVI w. do kasaty zakonu w 1773 r., wies
byla w posiadaniu jezuitéw, potem zostata wlaczona do dobr krdlew-
skich. W centrum wsi znajduje sie¢ drewniany kosciol pw. sw. Jakuba
Starszego Apostota, ktéry od 5 wrzesnia 2013 r. jest Sanktuarium Die-
cezjalnym sw. Jakuba. Kosciot zostat zbudowany w 1340 r., a w potowie
XVIII roku przebudowany w stylu barokowym i konsekrowany w 1757
roku. W ottarzu gléwnym sanktuarium znajduje si¢ otaczany czcig obraz
$w. Jakuba Starszego. Wizerunek sw. Jakuba (z ksiazka i laska) znajduje

4 http://www.diecezja kielce.pl/parafie/slomniki-bozego-ciala [pozyskano: 20 VIII
2017 r.].

# F. Mroz, Matopolska Droga sw. Jakuba — geneza, rozwdj, nowe wyzwania i perspektywy
rozwoju, ,Rozprawy Naukowe Akademii Wychowania Fizycznego we Wroctawiu”, t. 47,
2014, s. 22-31.
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sie¢ rowniez w lewym skrzydle gotyckiego tryptyku $w. Mikotaja z 1477
roku. Na szczego6lng uwage w Swiatyni zastuguje rowniez, umieszczona
nad wspomnianym tryptykiem, gotycka rzezba Matki Bozej z Dzieciat-
kiem, z kregu tzw. , pieknych Madonn”. W ottarzu bocznym znajduje si¢
obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem — Matki Bozej Wigclawickiej®. Odpust
$w. Jakuba od wiekow gromadzit i nadal gromadzi rzesze wiernych.
Jednym z wielu przejawdw kultu $w. Jakuba Apostota Starszego i wiary
W jego wstawiennictwo jest odprawiane kazdego 25. dnia miesigca nabo-
zenstwo do $w. Jakuba. Uczestnicza w nim mieszkancy parafii, ale takze
licznie pielgrzymi z Krakowa i wielu zakatkéw Polski. W dniu 10 wrze-
$nia 2007 r. ks. kardynat Stanistaw Dziwisz wprowadzil do swiatyni re-
likwie sw. Jakuba Apostota i Barttomieja. W niespelna trzy miesiace poz-
niej (8 grudnia 2007 r.) przy parafii w Wiectawicach Starych rozpoczeto
dziatalnos¢ Bractwo $w. Jakuba Apostota Starszego.

Sanktuarium w Wiectawicach Starych jest czwartym w Polsce — po
Jakubowie, Leborku i Szczyrku sanktuarium patrona pielgrzymow
i pierwszym sanktuarium pod tym wezwaniem w Matopolsce i diecezji
krakowskiej. W dekrecie erygujacym sanktuarium (5 wrzeénia 2013 r.)
ks. kardynat Stanistaw Dziwisz zapisal m.in.: ,, W wieclawickiej Swiaty-
ni sa otaczane kultem relikwie $w. Jakuba, a tamtejszy kosciot parafial-
ny, znajdujacy sie¢ przy Matopolskiej Drodze $w. Jakuba, jest miejscem
szczegodlnej modlitwy za wstawiennictwem Swietego Patrona, celem
pielgrzymek indywidualnych i grupowych, centrum bogatych inicjatyw
religijnych i kulturalnych, krajowych oraz miedzynarodowych, osrod-
kiem aktywnosci Bractwa $w. Jakuba i licznych dziet podejmowanych
przez wiernych skupionych wokdét pierwszego meczennika sposrod apo-
stotow”#. Od kilku lat sanktuarium $w. Jakuba w Wieclawicach Starych
jest gtownym miejscem kultu Apostota nie tylko w diecezji krakowskiej,
ale w calej Matopolsce. Z Wiectawic Starych wyptywaja wazne inicjaty-
wy religijne, pielgrzymkowe, naukowe i kulturowe do innych osrodkow
w Polsce, dzieki ktérym rozwija si¢ kult sw. Jakuba oraz ruch pielgrzym-
kowy na Camino de Santiago.

Z Wiectawic Matopolska Droga $w. Jakuba prowadzi przez Ksigznicz-
ki, Mtodziejowski Las, Bosutéw do Krakowa, a nastepnie przez Tyniec,
Liszki, Mnikow, Sanke, Palczowice, Zator, Bielany koto Ket, Wilamowice,
Bielsko-Bialg do sanktuarium sw. Jakuba w Szczyrku. Tam tez Matopolska

# 1. Hodorowicz, F. Mroz, Matopolska Droga sw. Jakuba (odcinek Sandomierz — Pateczni-
ca — Wigctawice Stare — Krakow), [w:] A. Jackowski, F. Mréz, I. Hodorowicz, Drogi sw. Jakuba
w Polsce — stan badar i organizacja, Wydawnictwo ,,Czuwajmy”, Krakow 2008, s. 92.

# http://caminogalicja.pl/sanktuarium.html [pozyskano: 10 VII 2017 r.].



192 FRANCISZEK MROZ

Droga sw. Jakuba taczy sie z Beskidzkq Drogq sw. Jakuba, ktdra z kolei prowa-
dzi do Cieszyna, a nastepnie przez Frydek-Mistek do Otomunca®.

Zakonczenie

Miechowska Droga $w. Jakuba jest waznym szlakiem pielgrzymko-
wym w przestrzeni pielgrzymkowej Matopolski. Ranga tego szlaku jest
bardzo duza, ze wzgledu na fakt, ze prowadzi on przez jedno z najwaz-
niejszych sanktuariow na ziemiach polskich w $redniowieczu, a takze
nawiazuje do Malopolskiego Szlaku Bozogrobcéw, ktéry z kolei repre-
zentuje role Zakonu Kanonikow Regularnych Str6zéw Grobu Jerozolim-
skiego w historii Polski. Wydaje si¢ by¢ uzasadnione przediuzenie tego
szlaku, zwlaszcza w kierunku pétnocnym, od kosciota pw. Narodzenia
Najé$wietszej Marii Panny i $w. Jakuba Starszego Apostota w Zarnowcu
do kosciota pw. sw. Jakuba Starszego w Dabrowie Zielonej. Wéwczas
szlak potaczylby sie z Staropolska Droga sw. Jakuba (prowadzaca z Piotr-
kowa Trybunalskiego do Czestochowy), a tym samym z mazowiecka sie-
cig Camino de Santiago.

Rozpoczete w 2015 r. prace nad wytyczeniem i oznakowaniem Mie-
chowskiej Drogi $w. Jakuba powinny zosta¢ wsparte kolejnymi zadania-
mi: wydaniem przewodnika i mapy, promocja szlaku w srodkach ma-
sowego przekazu, zapewnieniem opieki nad poszczegdlnymi odcinkami
szlaku, a takze wzmocnienie dziatari informacyjnych o szlaku w regio-
nalnych i lokalnych punktach informacji turystycznej, w urzedach gmin,
w parafiach oraz lokalnych organizacjach zajmujacych sie m.in. obstuga
ruchu turystycznego. Bardzo wazne jest przygotowanie na szlaku miejsc
do odpoczynku i schronienia przed niekorzystnymi warunkami pogodo-
wymi (schrony, wiaty turystyczne, fawki, stoly, kosze na $mieci). Warto
zwréci¢ uwage, ze trasa Miechowskiej Drogi sw. Jakuba jest doskonata
przestrzenia dla osob uprawiajacych turystyke rowerowa, dlatego przy
szlaku nie powinno réwniez zabrakna¢ zadaszonych stojakéw na rowery.
Podobnie, jak w przypadku innych odcinkéw Camino de Santiago niezbed-
na jest takze stata wspdtpraca osob opiekujacych sie szlakiem z duszpa-
sterzami w celu sprawowania opieki duszpasterskiej nad pielgrzymami,
bowiem Droga $w. Jakuba to przede wszystkim szlak patniczy. Wspot-
praca ta powinna by¢ takze kontynuowana z wladzami samorzadowy-
mi gmin, przez ktére przebiega szlak (Zarnowiec, Charsznica, Miechow,
Stomniki, Kocmyrzéw-Luborzyca i Michatowice), a takze dyrektorami

# F. Mroz, Matopolska Droga $w. Jakuba..., dz. cyt., s. 25.
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placowek szkolno-wychowawczych, organizacjami turystycznymi i lo-
kalnymi grupami dziatania (m.in. Stowarzyszeniem Korona Péinocnego
Krakowa).

Miechow Way of St. James in the network of Polish
sections of Camino de Santiago — assumptions
and prospects of development

Summary

The Miechéw Way of St. James is one of four sections of Camino de Santiago
in the pilgrimage space of Matopolska Region. This trail refers to the medieval
pilgrimage route that linked some of the most important pilgrimage centres in
medieval Poland, i.e. the shrine of the Holy Sepulchre in Miechéw, and Krakow,
called “another Rome”. From the 12 century, over the subsequent centuries,
thousands of pilgrims travelled to this replica of the Jerusalem tomb of Jesus
Christ to receive the same indulgences as those received by pilgrims in the Basi-
lica of the Holy Sepulchre in Jerusalem. The marking out of the Miechdéw section
of Camino de Santiago was based on an important assumption that it was to meet
the Matopolska Way of St. James and lead through the Shrine of St. James in Wie-
clawice Stare, the only diocesan sanctuary in Matopolska.

The length of the Miechéw Way of St. James from the Church of the Holy
Sepulchre in Miechéw to the diocesan Shrine of St. James in Wiectawice
Stare is 35 km, and the distance from Miechow to the “Papal Window” in Kra-
kéw is 51.4 km. The length of the planned section of the trail from the Church of
the Nativity of the Blessed Virgin Mary and St. James in Zarnowiec to the Shrine
of the Holy Sepulchre in Miechéw is 23 km.

The paper presents assumptions as regards marking out the Miechéw Way
of St. James as well as depicts tourist attractions along the trail. It also indicates
activities aimed at the popularization of the trail.

Franciszek Mroz, dr

Instytut Geografii

Uniwersytet Pedagogiczny

Krakow

Archicofradia Universal del Apédstol Santiago
Bractwo sw. Jakuba Starszego Apostota
Wiectawice Stare
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Dziedzictwo religijne
i kulturowe Camino
Francés — Nawarra,
La Rioja 1 Burgos

(od Roncesvalles

do Burgos)

C amino de Santiago, Droga Swietego Jakuba jest pierwszym Europej-
skim Szlakiem Kulturowym. W 1987 roku oglosita to Rada Europy.
Ponadto w 1993 roku szlak ten wpisany zostat na Liste Swiatowego Dzie-
dzictwa Kulturowego i Przyrodniczego UNESCO, a w 2015 roku wpis ten
poszerzono o kolejne odcinki camino.

Camino Francés bylto uczeszczane przez pielgrzymdéw podazajacych do
Grobu $wietego Jakuba Apostota od IX wieku. Poprzez wieki rozwijato
si¢ bardzo preznie. W XXI wieku zadziwia nas bogactwem kulturowym
powstatym na przestrzeni kilkuset lat. Przechodzi przez rézne prowincje
potnocnej Hiszpanii, z ktérych kazda obfituje w zabytki. Trzy pierwsze
z nich to Nawarra, La Rioja i Kastylia i Leon.

Artykutu 1 Konwendji Swiatowego Dziedzictwa Kulturalnego i Natu-
ralnego stanowi, ze do dobra kulturowego naleza: zabytki, zespoty bu-
dowli i miejsca zabytkowe. Do zabytkow zalicza sie: ,dzieta architektury,
dzieta monumentalnej rzezby i malarstwa, elementy i budowle o cha-
rakterze archeologicznym, napisy, jaskinie i zgrupowania tych elemen-
tow majace wyjatkowa, powszechna wartos$¢ z punktu widzenia historii,
sztuki lub nauki”. Z kolei zespoty budowli dotycza budowli oddzielnych
lub facznych, ktore ze wzgledu na swoja architekture, jednolitos¢ lub
zespolenie z krajobrazem maja wyjatkowa powszechng warto$¢ z punk-
tu widzenia historii. Trzecia grupa, czyli miejsca zabytkowe to: , dzieta
czlowieka lub wspodlne dzieta cztowieka i przyrody, jak réwniez strefy,
a takze stanowiska archeologiczne majace wyjatkowa powszechna war-
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to$¢ z punktu widzenia historycznego, estetycznego, etnograficznego lub
antropologicznego”.

Nawarra

Zacznijmy od pierwszego regionu, ktory inicjuje Droge Francuskq
za Pirenejami — Nawarry, krainy historycznej, lezacej w zachodniej czesci
Pirenejow na pograniczu dwu panstw: Hiszpanii i Francji. Od IX wieku
stanowila samodzielne panistwo, przez dwa stulecia (XI i XII w.) zwiaza-
nabyta z Aragonig, a od XIII wieku znajdowata sie pod wptywem Frangji.
Od 1512 roku poludniowa czes¢ Nawarry zostata wiaczona do Hiszpanii.
Pétnocna zas od XVI stulecia pozostawata pod kuratela Francji, najpierw
byla w rekach Burbonéw, pdzniej w unii personalnej z Francja. Wiadcy
Nawarry skoligaceni byli z rodami panujacymi we Francji i Anglii.

Od samego poczatku Nawarra odgrywata wazna role w rozwoju Ca-
mino de Santiago. Swieccy i duchowni, jak doria Mayor, Santo Domingo de
la Calzada czy San Juan de Ortega niezmiernie przyczynili si¢ do rozwoju
Drogi Jakubowej. Efekty ich pracy: mosty, koscioty czy klasztory, sa wi-
doczne do dnia dzisiejszego.

Odcinek Camino de Santiago przebiegajacy przez Nawarre rozpoczyna
sie w Roncesvalles, 750 kilometrow od Santiago de Compostela, a konczy
w Vianie. Liczy 129 kilometrow i przebiega przez 34 miejscowosci. Ron-
cesvalles, hiszpaniskie wrota na Francuskiej Drodze, pozostaja w pamieci
kazdego pielgrzyma. Szpital i klasztor ufundowany w XI wieku nalezaty
do najbogatszych w $redniowieczu. Zrédta podaja, ze w XVII wieku wy-
dawano w nim rocznie 25 tysiecy positkoéw, w niektérych latach nawet
30 tysiecy. Real Colegiata de Santa Maria, jedna z pierwszych swiatyn
gotyckich w Hiszpanii, z kapitularzem (miejscem spoczynku Sancho VII
Mocnego, kréla Nawarry) i gotyckim dziedzincem, a takze romariska
krypta i pustelnia romanska, Swiadcza o wielkim znaczeniu Roncesvalles.

Pielgrzymi zatrzymujacy si¢ w Zubiri przechodza przez gotycki most
na rzece Arga, zwany Puente de la Rabia. Pierwszym duzym miastem
w Nawarze, do ktérego docieraja pielgrzymi, jest stolica regionu: Pam-
peluna. Wiedzie do niej Sredniowieczny most: puente de la Magdalena.
Pampeluna to miasto zalozone w 75 roku p.n.e. przez Rzymian, pelne
zabytkéw, z pieknymi murami obronnymi i starym miastem. Poprzez
waskie uliczki dociera sie do katedry. Katedra ta, wzniesiona w stylu ro-
manskim, zostata odbudowana po pozarze w stylu gotyckim, a w XVIII
wieku pojawila sie neoklasycznym fasada. W pracach budowlanych
w katedrze uczestniczyl jeden z mistrzow romanskiej sztuki kamie-
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niarskiej: maestro Esteban. On takze budowat katedre w Santiago de
Compostela.

Za Pampelung Camino Francés wiedzie przez Cizur Menor (szpital san-
juanistow z XII wieku), Obanos stynace z legendy o $wietej Felicji i jej
bracie Guilermo i Puente la Reina, w ktdrym Droga Aragonska taczyta sie
z Francuska. Puente la Reina, miasto pelne kosciotéw, most ufundowany
w XI wieku przez Done Mayor, matzonke Sancho III zapewniat przepra-
we przez rzeke Arge. Gléwna ulica miasta, calle Mayor, wiedzie przez
cale miasto i jest typowa dla fundacji wtadcow Nawarry. W Ciraqui, znaj-
duja sie¢ dwa koscioty z XIII wieku i fragment drogi rzymskiej (Bordeaux-
Astorga), ktora wladcy Nawarry wykorzystali do wytyczenia $rednio-
wiecznego szlaku Jakubowego.

Nastepnie pielgrzymi dochodza do miasta ufundowanego przez San-
cho Ramireza — Estelli. (1090). ,Estella la bella”, nazywali ja wedrowcy
w XV wieku. Koscioty (Iglesia de San Pedro de la Rua, Iglesia de San Migu-
el), klasztory (convento de San Domingo) i szpitale stuzyly pielgrzymom.
W Kodeksie Kalikstynskim, Aymeric Picaud wzmiankuje, ze tam ,chleb
jest dobry, wino doskonate, migso i ryby w obfitosci” (El pan es bueno,
El vino excelente, la carne y el pescado abundantes). W miescie zachowat
si¢ rowniez patac kroléw Nawarry.

Waznym punktem na pielgrzymim szlaku jest Irache, ze wspdlnota
benedyktyniska istniejaca od 958 roku, od 1054 prowadzaca szpital dla
pielgrzyméw. Nigdy nie odmawiano tam pielgrzymom kromki chleba
czy kubka wina. Do dzisiaj wielka popularnoscig cieszy si¢ fuente del Vino
czyli zrédto z winem. Za Irache trafiamy do zabudowanego Fuente de los
Moros z XIII wieku, z kamiennym dachem i dwoma tukami arkadowymi.
Przechodzac przez Villamayor de Monjardin mozemy zobaczy¢ roman-
ski kosciét San Andrés, w ktérym zachowal si¢ srebrny krzyz procesyjny
z XII wieku. Opuszczajac Nawarre przechodzimy przez los Arcos, mia-
sto ktorego rozkwit przypadt na XV i XVI wiek, kiedy znajdowato sie
na pograniczu Nawarry i Kastylii i zwolnione bylo z podatkéw. Codex
Calixtinus wzmiankuje o dobrej wodzie w los Arcos. Najznamienitszym
zabytkiem jest Iglesia de Santa Maria z freskami i gotyckim dziedziricem.
Ostatnim miastem na terenie Nawarry jest Viana, stynaca z czterech szpi-
tali dla pielgrzymow, fortyfikacji, barokowego ratusza i renesansowego
kosciota Santa Maria, w ktérym spoczywa Cezar Borgia.

Kolejng wspolnotg autonomiczng i prowincja zarazem jest La Rioja ze
stolica w Logrono. Jej historia jest bardzo burzliwa. Poczatkowo zamiesz-
kana przez Celtéw, nastepnie podbita przez Rzymian (II wiek), Wizy-
gotéw (V wiek), Mauréw (VII wiek), najezdzana przez wojska Nawarry
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i Kastylii do XII wieku. W XII wieku arbitraz nad regionem sprawuje
krol Anglii.

Camino Francés biegnace przez La Rioje liczy 56 kilometrow, 8 miejsco-
wosci polozonych miedzy Logrono a Granion. Logrono, zwane ,,corka
Camino” ufundowane w 905 roku. W 1185 w poblizu Logrono powstat
szpital dla pielgrzymdédw hospital de peregrinos de San Juan de Acre,
z ktorego do czasow wspodtczesnych zachowat sie tylko romanski portal.
Logrono to rowniez wazny osrodek handlu. Nie brakowato w nim wody,
do dzi$ ozdoba miasta jest fuente de los Peregrinos (1655). Od wiekéw
pielgrzymi przechodza przez rzeke Ebro tym samym mostem: puente
de Piedra.

Mniejszym od Logrono, ale zachowujacym $redniowieczny charakter
jest Navarrete. Teatr walk miedzy Kastylia a Nawarra, w ktérym zacho-
walo sie wiele zabytkowych domow z herbami nad wejSciem. Wreszcie
pojawia si¢ Ndjera, dawna stolica La Rioja. Wedtug lokalnych zrédet most
w tym miescie zbudowat swiety Juan de Ortega. Klejnotem Najery jest
klasztor Santa Maria la Real (1502) z pigknym dziedzificem oraz panteon
krolewski, w ktorym spoczywaja wladcy Nawarry, m.in. krél don Garcia.

Opuszczajac La Rioje kierujemy si¢ do Santo Domingo de la Calzada,
miasta zwanego przez niektdrych , Compostela riojana”. Jest to miasto
Swietego Dominika, w ktérym spedzit on wiele lat swojego dtugiego zy-
cia (1020-1110). Znajduje si¢ w nim wiele kosciotow, klasztorow i szpi-
tali, na czele z romansko-gotycka katedra i wysoka barokowa dzwonnica.
W tutejszej katedrze mozna ustysze¢ kure lub koguta. Ptaki te znajduja
si¢ wewnatrz katedry i upamietniaja sredniowiecznag legende o cudzie,
jedna z najbardziej znanych na Camino.

Kastylia i Le6n

Region ten jest kolebka jezyka hiszpanskiego, najwigksza wspodlnota
autonomiczna w Hiszpanii ze stolica w Valladolid, sktada si¢ z 9 prowin-
Gji. Przez trzy z nich: Burgos, Palencje i Ledn przebiega Camino Francés.
Na terenie Kastylii i Ledn znajduje si¢ ponad potowa dziedzictwa kultu-
rowego Hiszpanii: 12 katedpr, 6 tysiecy kosciotéw, okoto 400 muzedw, po-
nad 200 zamkéw, jak réwniez az 7 miejsc wpisanych na Liste Swiatowego
Dziedzictwa Kulturowego i Przyrodniczego UNESCO.

Nie sposob przytoczy¢ catg historie Kastylii. Jej najwigkszy rozkwit
przypada na okres 1230-1715, kiedy istniato Krolestwo Kastylii i Leonu.
W potowie XIII wieku bylo to najwieksze panstwo na Pétwyspie Iberyj-
skim, zajmujace 300 tys. km? i liczace 3 mln mieszkaricéw. Pod rzadami
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Izabeli Kastylijskiej i Ferdynanda Aragonskiego, doszlo do zjednoczenia
Kastylii i Lednu z Korona Aragonska i powstania Korony Hiszpanskiej.
W roku 1516 liczyta ona 4 500 000 tysiecy mieszkancow.

Prowincja Burgos nalezy do Kastylii i Ledn. Jej stolica jest miasto
o tej samej nazwie. Na jej terenie znajduja sie najstarsze slady osadnictwa
w Atapuerca, rzymskie miasto Clunia i pozostatosci wielu miast zatozo-
nych przez Rzymian.

Od poczatku pielgrzymowania przez te prowincje przebiegal szlak
pielgrzymkowy do Santiago de Compostela, rozciagajacy sie¢ od Redecilla
del Camino do Itero del Castillo (114 km).

Redecilla del Camino to mata, ale mocno zakorzeniona w historii miej-
scowos¢. W kosciele znajduje si¢ prawdziwy skarb: romanska chrzciel-
nica z XII wieku. Z kolei Belorado w $redniowieczu bylo znaczacym
osrodkiem miejskim, szczegdlnie rozwijajacym si¢ pod rzadami Alfonsa
Walecznego w XII wieku. Znajduja si¢ w nim kos$cioty z XVI wieku (San-
ta Maria) i XVII (San Pedro). Na Camino Francés lezy mata miejscowosc
Espinosa del Camino. W tamtejszym klasztorze z VI i VIII w. (monasterio
de San Felices) wedtug legendy, jest pochowany fundator Burgos: Diego
Porcelos (zmarty w 885 roku).

Jednym z kulminacyjnych punktéw na Drodze Francuskiej jest San
Juan de Ortega. Miejscowos¢ zwiazana jest ze $wigtym o tym imieniu,
konstruktorem drég i mostéw utatwiajacych przeprawe przez gory Oca.
Byt wspédtpracownikiem $w. Dominika. Swiety Juan de Ortega zyt na
przetomie XI i XII wieku (1080-1163), spoczywa w romanskiej kaplicy,
ktora sam wybudowat. Do jego grobu pielgrzymowata Izabela Kasty-
lijska, ktéra przyczynita sie do rozbudowy calego kompleksu kosciel-
nego. Mauzoleum $wiegtego jest w stylu izabeliniskim. Romanski kapitel
przedstawiajacy Zwiastowanie zwiazany jest z milagro de la luz: 21 marca
i 21 wrzesnia pada nan promien stonca.

Atapuerca — stanowisko archeologiczne lezy rowniez w obrebie Ca-
mino Frances.To wlasnie tutaj podczas wykopalisk archeologicznych
w latach 1996 i 1997 odkryto szczatki pierwotnego czlowieka zamiesz-
kujacego nasz kontynent. Byl to Homo antecesor, zyjacy od 1200000 do
800 000 Iat.

Za Atapuerca potozone jest Burgos, stolica prowingji, przez ktore prze-
chodzili sredniowieczni pielgrzymi i podrdznicy zmierzajacy na pdinoc
Potwyspu Iberyjskiego. Liczne szpitale, koscioly i wspaniala gotycka
katedra. Burgos nalezalo do najwazniejszych miast Hiszpanii, ktore od
884 roku bardzo szybko sie rozwijato. Od 1035 roku byto stolica Krdlestwa
Kastylii, a od 1075 biskupstwa. Katedre zaczeto wznosi¢ w 1221 roku,
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z konicem XIII wieku ukonczono gléwny korpus. Jest to jeden z naj-
piekniejszych przykltadow sztuki gotyckiej na Poétwyspie Iberyjskim.
Alfons VIII ufundowat el Hospital del Rey w 1195 roku, opisywany w $re-
dniowiecznym przewodniku niemieckim, a takze klasztor las Huelgas.

Podazajac Camino, tuz przed Hontanas, mozna zobaczy¢ pozostatosci
dawnego klasztoru San Anton, zakonu szpitalnego swietego Antoniego,
opiekujacymi si¢ chorymi na ergotyzm zwany ogniem sw. Antoniego (za-
fozonego w XI wieku we Frangji). Z imponujacego budynku z XV wieku
pozostaty zaledwie fragmenty murow i nawa gltéwna.

Juz z daleka urzeka swa uroda Castrojeriz, miasto o korzeniach wi-
zygockich i rzymskich. Zachowata si¢ zabudowa z XV wieku, a takze
romanska kolegiata Nuestra Senora del Manzano. Wzdtuz jednego ki-
lometra ciagnely sie wzdtuz drogi koscioty i szpitale, rozkwitat handel.
Ostatnim miejscem na terenie prowingji Burgos byto Puente Fitero. Codex
Calixtinus wspomina , pons fiterie”. Jest to most o siedmiu tukach/prze-
stach przerzucony nad rzeka Pisuerga. Tuz przed nim znajduje si¢ ermita
de San Nicolas, pozostalo$ci szpitala z XII wieku.

Dziedzictwo kulturowe Hiszpanii

Jak wspomnieliSmy powyzej, Hiszpania posiada bogate dziedzictwo
religijne i kulturowe, a Camino de Santiago, szczegdlnie Droga Francuska
jest tego najlepszym przykladem. Historyczne drogi pielgrzymkowe do
Santiago de Compostela byty w minionych wiekach jednymi z najbar-
dziej znanych, przemierzanych przez patnikéw szlakow. Procz nich prze-
mieszczali sie nimi handlarze, rzemie$lnicy i artysci, tworzacy arcydzieta
sztuki sakralnej i Swieckiej w obrebie Jakubowego szlaku. Dzigki temu
rozprzestrzenily si¢ za Pirenejami nowe prady w sztuce i muzyce, rozwi-
jaty sie miasta, rozkwitaty klasztory i koscioty wspierajace duchowo i ma-
terialnie pielgrzymow. Wielu kaptanow i zakonnikow to najwybitniejsi
budowniczowie Camino, jak $wiety Dominik czy swiety Juan de Ortega.
Wiadcy Nawarry czy Kastylii, krolowie Hiszpanii, ksiazeta i biskupi byli
fundatorami i mecenasami wielu przedsiewzigc.

O ogromnym zainteresowaniu Szlakiem swietego Jakuba w wiekach
$rednich swiadczg liczne relacje pielgrzymoéw. Najbardziej znana jest re-
lacja Aymerica Picaud z XII wieku zawarta w Kodeksie Kalikstynskim.
W V ksiedze Kodeksu Picaud szczegdétowo opisuje swoja podroz Droga
Francuska do Composteli.

Historyczne drogi wiodace do Composteli zostaty ogtoszone w Hisz-
panii dziedzictwem kulturowym w 1962 roku. Zostaty réwniez dostrze-
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zone na arenie miedzynarodowej przez Rade Europy, ktéra oglosita Ca-
mino de Santiago Pierwszym Europejskim Szlakiem Kulturowym w 1987
roku, a w 2004 roku Wielkim Europejskim Szlakiem Kulturowym.

Ktore z zabytkow znajdujacych sie w prowincjach Nawarra, La Rioja
i Burgos zostaly dostrzezone i wpisane na Liste Dziedzictwa Kulturowe-
go Hiszpanii? Popatrzmy na ponizsze tabele.

Tab. 1. Obiekty dziedzictwa kulturowego w prowingcji Navarra

Nazwa obiektu Typ Miejsce Data
wpisu
Monasterio de Santa Maria Zabytek klasztor A ; 1877
de Irache Architektura sakralna yes
Iglesia de Sanjuanistas Architektura sakralna I\C/[lzur 1972
enor
Barrio de San Pedro de la Rua Zespot zabytkowy Estella 1956
Conjunto histdrico Zespot zabytkowy Estella 1956
Iglesia de Santa Maria Jus
De Castillo Zabytek Estella 1984
Iglesia de Santo Sepulcro Zabytek Estella 1931
. . Zabytek kosciét
Iglesia de San Miguel ‘Architektura sakralna Estella 1931
Iglesia San Pedro de la Rua Zabytek Estella 1931
Palacio de los Reyes de Navarra Archltektura’ sw1ecka Estella 1931
Patac (romanski)
Zona de los Castillos Miejsce zabytkowe Estella 2007
. , Zabytek klasztor .
Monasterio de Santa Maria Architektura sakralna Fitero 1931
. . Zabytek kosciot
Iglesia de Santa Maria ‘Architektura sakralna Los Arcos 1993
. . . . Puente
Camino, Iglesias, casco antiguo Zespdt zabytkowy la Reina 1962
. . Zabytek kosciot Puente
Iglesia de Santiago Architektura sakralna |la Reina 1931
. oo Zabytek kosciot Puente
Iglesia de Crucifijo Architektura sakralna |la Reina 1943
Conjunto Histérico de Puente la . Puente
Reina Zespot zabytkowy la Reina 1993
Casa de los Cubiertos o del Regalo | Zabytek Puenjc © 1977
la Reina
Puente Sobre el Arga Zz‘ibytek most srednio- Puenjc © 1931
wieczny la Reina
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Nazwa obiektu Typ Miejsce Da.ta
wpisu
Real Colegiata de Santa Marla.de Zespot zabytkowy Roncesvalles | 1993
Roncesvalles y sus dependencias
Iglesia de Santa Maria Zabytek kosciot Viana 1931
Conjunto Histdrico de Viana Zespot zabytkowy Viana 1992
Villamayor 1985
Castillo de Villamayor de Monjardin | Zabytek zamek de
Monjardin
Puente y calzada Romana de Ciraqui | Zabytek most Ciraqui 1992
Zabytek kosciot
Iglesia de Santa Maria de Eunate Architektura sakralna |Muzarabal 1931
Styl romanski
Camara de los Comptos Zabytek gotycki Pampeluna 1868
Zabytek
Fuerte Alfonso XII Architektura wojsko- | Pampeluna 1939
wa, forteca
. Zabytek patac
Palacio Real Architektura éwiecka Pampeluna 1995
Conjunto Histdrico del Casco Antig- Zespdt Zal?ytkowy
starego miasta w Pam- | Pampeluna 1968
uo de Pamplona .
pelunie
Catedral
de la Asuncion Zaby.t ek katedra Pampeluna 1931
. Architektura sakralna
de Nuestra Senora
. . Zabytek kosciét
Iglesia de San Saturnino Architektura sakralna Pampeluna 1995
. . Zabytek ko$ciét
Iglesia de San Nicolas Architektura sakralna Pampeluna 2006
Convento
. Zabytek klasztor
de Agustinas ‘Architektura sakralna Pampeluna 2002
Recoletas
. Zabytek
Ciudadela Architektura obronna Pampeluna 1973
Puente de la Magdalena Zz.ibytek most Srednio- Pampeluna 1939
wieczny
Puente de Miluce Zz.ibytek most srednio- Pampeluna 1939
wieczny
Puente de San Pedro Zaby.t ek most POCho- Pampeluna 1939
dzenia rzymskiego
. Zabytek patac
Palacio del Condestable Architektura $wiecka Pampeluna 1997
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Nazwa obiektu Typ Miejsce Da.ta
wpisu
Zabytek
Museo Provincial de Pamplona Architektura Swiecka |Pampeluna 1962
renesansowa

Opracowaniewlasnenapodstawie:http://www.mcu.es/bienes/cargarFiltroBienesInmu-
ebles.do?layout=bienesInmuebles&cache=init&language=es [pozyskano 15 VII 2017 r.]
oraz https://es.wikipedia.org/wiki/Categor%C3%ADa:Bienes_de_inter%C3%A9s_cultu-
ral_de_Espa%C3%Bla_por_comunidad_aut%C3%B3noma [pozyskano 15 VII 2017 r.].

Tab. 2. Obiekty dziedzictwa kulturowego w prowingji La Rioja

Nazwa obiektu Typ Miejsce Da'ta
wpisu
La Picota Rollo de justicia Azofra 1963
(pregierz)
Archivo Iinstorico Provincial Archiwum Logrofio 1994
de Logrono
. Zabytek ~
Museo Provincial de Bellas Artes Architektura wiecka Logrono 1962
Teatro Bretdn de los Herreros Zabytek Logrono 1983
Architektura swiecka &
, Zabytek
gg?;;tsgéiljzma Maria Architektura sakralna | Logrofio 1931
(wiek XVI-XVIII)
Zabytek
Iglesia San Bartolomé SArch1tekh%ra N akralna Logrono 1866
tyl romanski
(wiek XII-XIII)
Zabytek
Iglesia Santa Maria de Palaio Architektura sakralna | Logrofno 1943
(wiek XII-XV)
Muralla de Logrofio Zamek mury obronne | Logrofno 1949
. .. Zabytek o
Parlamento Provincial de La Rioja Architektura sakralna Logrofo 1983
Zabytek
Bibliotec Architektura przemy- | Logrofno 1983
stowa
Zabytek
Edificio de la Antigua Tabacalera Architektura przemy- | Logrofo 1983
stowa
. Zabytek ruiny ~
Puente romano de Mantible Architektura éwiecka Logrofio 1983
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Nazwa obiektu Typ Miejsce Da.ta
wpisu
Roézne style
Monasterio de Santa Maria la Real | architektoniczne Najera 1889
Sakralna
. Zabytek .
Iglesia de Santa Cruz Architektura sakralna Néjera 1983
Conjunto Histdrico y Artistico la 1 zabvik
Villa Zespot zabytkowy Navarrete 1970
Zabytek
Iglesia catedral del Salvador y de Architektura sakralna |Santo Do- 1931
Santa Maria Styl romanski, gotycki, | mingo de la
barokowy Calzada
Santo Do-
Murallas de Santo Domingo Zamek mury obronne |mingo dela 1949
Calzada
Santo Do-
Rollo o Picota Pregierz mingo de la 1963
Calzada
Santo Do-
. . Zabytek .
Iglesia de San Franciso Architektura sakralna | N80 dela 1982
Calzada
Castillo de La Mota Zamek (w ruinach) Najera 1949

Opracowaniewlasnenapodstawie:http://www.mcu.es/bienes/cargarFiltroBienesInmu-
ebles.do?layout=bienesInmuebles&cache=init&language=es [pozyskano 15 VII 2017 r.]
oraz https://es.wikipedia.org/wiki/Categor%C3%ADa:Bienes_de_inter%C3%A9s_cultu-
ral_de_Espa%C3%Bla_por_comunidad_aut%C3%B3noma [pozyskano 15 VII 2017 r.].

Tab. 3. Obiekty dziedzictwa kulturowego w prowincji Burgos

Nazwa obiektu Typ Miejsce Data
wpisu
gA;;:hlvo Historico Provincial de Bur- Archiwa Burgos 1997
p Zabytek
Arco de Santa Maria Architektura obronna Burgos 1943
Casa de Miranda (Museo de Burgos) | Zabytek patac Burgos 1914
Zabytek patac
Casa del Cordén Architektura swiecka |Burgos 1968
Styl gotycki
. Zabytek
Castillo de Burgos Architektura obronna Burgos 1949
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del Manzano

Nazwa obiektu Typ Miejsce Da'ta
wpisu
Zabytek
Catedral de Santa Maria Architektura sakralna |Burgos 1885
Styl gotycki
Ciudad de Burgos Zespot zabytkowy Burgos 1967
El Consulado del Mar Zabytek Burgos 1995
. Zabytek
Fachada del Palacio Angulo Architektura éwiecka Burgos 1983
Hospital de la Concepcion Zabytek szpital Burgos 1946
Hospital del Rey Zabytek szpital Burgos 1931
Iglesia de San Esteban (Museo del s
Retablo) Zabytek koscidt Burgos 1931
Iglesia de San Gil Abad Zabytek kosciot Burgos 1931
. Zabytek
Iglesia de San Lesmes Architektura sakralna Burgos 1944
Iglesia de San Nicolas de Bari Zabytek kos$ciot Burgos 1917
Iglesia de Santa Maria la Real s Burgos
y Antigua de Gamonal Zabytek kosciot Gamonal 1951
Iglesia y Capillas de la Cartuja s
de Santa Maria de Miraflores Zabytek kosciot Burgos 1923
Monasterio de San Juan y otras
Edificaciones Zabytek klasztor Burgos 1944
(Museo Marceliano Santamaria)
Monasterio de Santa Maria la Real
de Las Huelgas Zabytek klasztor Burgos 1931
Museo Arqueoldgico Provincial
(Museo de Burgos) Zabytek Burgos 1962
II\_I/Iuseo del Real Monasterio de las Zabytek muzeum Burgos 1962
uelgas
. Zabytek
Palacio de la Isla Architektura éwiecka Burgos 1942
Puentecillo Zabytek Burgos 1944
Puerta de San Esteban Zabytek brama Burgos 1931
Puerta del Recinto Medieval Zabytek Burgos 1944
Real Monasterio de San Agustin Zabytek klasztor Bureos 1982
(Escuela de Comercio) Architektura sakralna | ~"®
Teatro Principal Zabytek teatr Burgos 1985
Castillo de Castrojeriz Zabytek zamek Castrojeriz 1949
Colegiata
de Nuestra Sefiora Zabytek kosciot Castrojeriz 1974
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Nazwa obiektu Typ Miejsce V?;t;
Iglesia de San Juan Zabytek kos$ciot Castrojeriz 1990
Iglesia Parroquial de Villaveta Zabytek kosciot Castrojeriz 1982
Villa de Castrojeriz Zespot zabytkowy Castrojeriz 1974

Opracowaniewlasnenapodstawie:http://www.mcu.es/bienes/cargarFiltroBienesInmu-
ebles.do?layout=bienesInmuebles&cache=init&language=es [pozyskano 15 VII 2017 r.]
oraz https://es.wikipedia.org/wiki/Categor%C3%ADa:Bienes_de_inter%C3%A9s_cultu-
ral_de_Espa%C3%Bla_por_comunidad_aut%C3%B3noma [pozyskano 15 VII 2017 r.].

Najliczniejsza grupa obiektow znajdujacych sie w Nawarze sa obiekty
sakralne: koscioty, klasztory, katedry. Jest ich 14. Najwczesniej, w 1877
roku, na Liscie Zabytkéw Dziedzictwa Hiszpanii umieszczono Monaste-
rio de Santa Maria de Irache. Bardzo licznie reprezentowana jest archi-
tektura swiecka, z patacami w Estelli (Palacio de los Reyes) i Pampelunie
(Palacio Real, Palacio del Condestable) oraz Casa de los Cubiertos w Pu-
ente la Reina. Nie brakuje zabytkow zwigzanych z architektura militarna,
jak Cytadela i Fuerte Alfonso XII w Pampelunie. Uwzglednione sg row-
niez mosty, na czele z legendarnym mostem w Puente la Reina czy pa-
mietajacym czasy rzymskie mostem w Ciraqui. Licznie reprezentowane
sa zespoly zabytkowe, obejmujace historyczne dzielnice Puente la Reina,
Pampeluny, Estelli i Viany. W sumie na liscie dziedzictwa narodowego
figuruje 38 obiektow.

Zabytki w regionie La Rioja sa bardzo zrdéznicowane i 20 stanowi
dziedzictwo Hiszpanii. Najstarszy wpisany na liste w 1866 (Iglesia de
San Bartolomé w Logrono). Najliczniej reprezentowana jest architektu-
ra swiecka, zlokalizowana gtéwnie w Logrono. Nalezy do niej Archivo
Historico Provincial de Logrofio (archiwum), Museo Provincial de Bellas
Artes (muzeum sztuki), Teatro Breton de los Herreros (teatr). Architek-
ture przemystowa mozna podziwia¢ w Logrono (Antigua Tabacalera),
a militarna takze w Santo Domingo de la Calzada (mury obronne). Na
liscie zabytkéw w La Rioja uwzgledniono rowniez pregierze w Azofra
i Santo Domingo de la Calzada, ruiny rzymskiego mostu w Logrono, za-
budowe historyczna w Navarrete. Nie brakuje oczywiscie zabytkéw sa-
kralnych, wsrod ktdrych jest konkatedra w Logrono (Concatedra Santa
Maria de la Redonda) i katedra w Santo Domingo de la Calzada (Iglesia
catedral del Salvador y de Santa Maria) oraz Monasterio de Santa Maria
la Real w Najerze. Jeden z zabytkéw nalezy do obiektéw $wieckich (Par-
lamento Provincial de la Rioja), ale miesci si¢ w dawnych zabudowaniach
klasztornych Convento de la Merced de Logrofio.
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Prowincja Burgos nalezy do regionu Kastylia i Ledn i obfituje w obiek-
ty architektury swieckiej i sakralnej. Najstarszy zabytek, gotycka katedre
Santa Maria w Burgos, wpisano na Liste Dziedzictwa w 1885 roku. Ze-
spot zabytkowy tego miasta zostal umieszczony na Liscie w 1967 roku
i nalezy, obok katedry, do najznamienitszych zabytkéw lezacych przy
Camino de Santiago. Procz licznych ko$cioldéw Burgos posiada réwniez
niezmiernie liczne zabytki architektury swieckiej: Casa del Cordon, Casa
de Miranda, Consulado del Mar, Teatro Municipal, zabytki architektury
militarnej: Arco de Santa Maria, Puerta del Recinto Medieval, muzeum:
Museo Arqueolodgico Provincial, czy szpitale: Hospital de la Concepcion
i Hospital del Rey. Monasterio de Santa Maria la Real de Las Huelgas
w Burgos jest od 1932 roku na liscie zabytkow sakralnych, a od 1962 roku
figuruje rdwniez jako muzeum. Na terenie prowincji Burgos zlokalizo-
wanych jest w sumie 32 obiekty nalezacych do dziedzictwa Hiszpanii.
Na Liscie Swiatowego Dziedzictwa Kulturowego i Przyrodniczego UNE-
SCO, oprocz Camino Francés w Hiszpanii, znajduja si¢ réwniez: katedra
w Burgos (prowingja Burgos, Camino Francés), wpisana w 1984 roku, 2000
rok — stanowisko archeologiczne w Atapuerca (Burgos, Camino Francés),
2014 rok — stare miasto w Burgos (Burgos, Camino Francés). Oczywiscie
miasto Apostola, cel pielgrzymowania réwniez jest dziedzictwem $wia-
towym od 1985 roku — stare miasto w Santiago de Compostela (Galicia).

Zakonczenie

Zaden pielgrzym nie moze nie zauwazy¢ pieknych gotyckich katedr
ze strzelistymi wiezami, licznych klasztoréw i kosciotéw, dawnych szpi-
tali, przydroznych krzyzy czy zabytkowych mostéw. Przechodzac przez
Nawarre, La Rioje, Kastylie zapoznaje sie z lokalnymi tradycjami i zwy-
czajami, degustuje lokalne potrawy. Korzysta z dobrodziejstw i zyczli-
wosci mieszkancow miast i miasteczek, odkrywajac historie miejsc poto-
zonych na Camino Frances. Wiele z nich nalezy do bienes de interes cultural,
dobr kulturowych, a takze do najznamienitszych zabytkow kulturowych
Europy, a nawet swiata.
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Cultural and religious heritage of the Camino Francés —
Navarre, La Rioja and Burgos (from Roncesvalles to Burgos)

Summary

Camino de Santiago, The Way of St. James is the first European Cultural Ro-
ute. In 1987 the Council of Europe issued a declaration in which it has been anno-
unced. In addition, in 1993, the trail was included in the UNESCO World Herita-
ge List, and in 2015 more sections of the St. James Way were added.

Camino Francés was attended by pilgrims following the tomb of St. James the
Apostle from the ninth century. Over the centuries it has developed very dy-
namically. In the 21st century, we are amazed by the cultural wealth that has
arisen over the past several hundred years. Camino passes through the various
provinces of the northern Spain, each of which contains numerous monuments.
The first three provinces coming from the East are Navarra, La Rioja and Castile
and Leon.

There is a rich religious cultural heritage in Spain, and the Camino de San-
tiago, especially the French Way (Camino Francés), can be seen as the best exam-
ple. The historic pilgrimage routes to Santiago de Compostela were some of the
most famous, attended not only by pilgrims, but also merchants, craftsmen and
artists, creating sacred and civilian masterpieces within the St. James Way. As
a result, new trends in art and music spread throughout the Pyrenees, and the lo-
cal cities were developed. Monasteries and churches gained a greater significan-
ce supporting the pilgrims by offering them spiritual power and alimentation.
Article 1 of the Convention Concerning the Protection of the World Cultural and
Natural Heritage (1972) states that cultural property includes monuments, gro-
ups of buildings and historic sites.

Historical routes leading to Compostela were announced to be historical and
artistic heritage in Spain in 1962. They were also recognized internationally, for
example by the Council of Europe, which proclaimed the Camino de Santiago the
First European Cultural Route in 1987, and in 2004 as the Great European Cul-
tural Route.

Bogna Matuszewska-Sulima, mgr

Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej
Uniwersytet Jagielloriski

Krakow

Archicofradia Universal del Apdstol Santiago
Bractwo sw. Jakuba Starszego Apostota
Wiectawice Stare
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WALDEMAR Hass

Dawne i wspolczesne
przedstawienia

sw. Jakuba Apostota
Starszego

na wybranych
przykladach z potnocy
Dolnego Slaska
(znaczenie, inspiracje)

W idoczny w Polsce, w ostatniej dekadzie, wyrazny rozwdj ruchu
pielgrzymkowego zwiazanego z tradycja compostelanska, owo-
cuje rowniez ozywieniem kultu $w. Jakuba Apostota Starszego (Wiek-
szego). Najbardziej wymownym tego przyktadem jest fakt ustanowienia
w naszym kraju, w tym wlasnie okresie az pieciu sanktuariow tego swie-
tego (Jakubdw, Lebork, Szczyrk, Wieclawice Stare oraz Malujowice)'.

Podkreslmy, ze pierwsze w naszej ojczyznie, czyli najstarsze sanktu-
arium $w. Jakuba Apostota powstato w Jakubowie koto Gtogowa w diece-
zji zielonogdrsko-gorzowskiej, a w tym roku mija jubileuszowa, dziesiata
rocznica jego utworzenia®. Natomiast ostatnim, od kwietnia 2016 r. (poki
co najmlodszym) jest sanktuarium $w. Jakuba Apostota w Matujowicach
w Archidiecezji Wroctawskiej’.

Nie bedzie tez odkrywczym stwierdzenie, ze zwigkszenie zaintereso-
wania tradycja patnicza Szlaku sw. Jakuba, przektada sie tez w praktyce
na zapotrzebowanie na rézne formy przyblizania ,jakubowego dziedzic-

1 F. Mréz, Droga $w. Jakuba w Polsce. Kalendarium wydarzen: sierpienn 2015 r. — lipiec
2016 r., [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga do Composteli — Przeszto$¢ i terazniejszos¢, Kra-
kéw 2016, s. 201-201.

2 W. Hass, Sanktuarium swigtego Jakuba Apostota w Jakubowie, Gtogow 2012, s. 30.

8 F. Mr6z, Droga $w. Jakuba w Polsce. Kalendarium..., dz. cyt., s. 201.
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twa” od teologii po historie, od literatury po muzyke, od pielgrzymo-
wania po turystyke, etc. Interesujace jest réwniez niejako , odkrywanie
na nowo” zwlaszcza dawnych, materialnych sladow, czy tez pamiatek
compostelaniskiej tradycji, ktdre cho¢ dzi$§ sa przede wszystkim cen-
nym $wiadectwem poboznosci minionych stuleci, to jednak mimo swo-
jego historycznego charakteru, wcigz moga poruszac i oddziatywac na
tych wszystkich, ktérzy sie¢ na nie po prostu otworza. Jednakze nie cho-
dzi tylko o spogladanie w przeszio$¢, ale tez o to, co dzieje si¢ obecnie
w naszym kraju, na osobng uwage zastuguja zwlaszcza liczne — trudne
do przecenienia — ,jakubowe” inicjatywy o charakterze religijnym, spo-
feczno-kulturalnym, naukowym czy sportowym. Z tego bogactwa trady-
qji, ale i wspotczesnosci, w niniejszym szkicu pragne odnies¢ sie tylko
do pewnego ich wycinka ukazujacego materialne swiadectwo kultu tego
Pierwszego Meczennika z Grona Dwunastu Apostotow™.

Dominikanin, kard. Christoph Schonborn, w opracowaniu Czfowiek
i Chrystus na obraz Boga (Poznan 2008), stwierdza m.in.: ,(...) Zdumiewa-
jaca jest determinacja, z jaka $w. Teresa z Avila zaleca, zeby$Smy mozliwie
nieustannie mieli przed oczami obraz Chrystusa, Maryi lub $wietych. Sta-
jemy sie tym, co kontemplujemy. Decydujace nawrdcenie Teresy z Avila
dokonato si¢ w nastepstwie wpatrywania si¢ w Chrystusa — Czlowieka,
ktory cierpiat. Przypominata Go jej statua w kruzgankach klasztornych.
Wizerunek ten wywarl na niej glebokie wrazenie, przeksztalcit jej wy-
obraznie i mys$l, wrazit si¢ w pamig¢. Nieustanne kontemplowanie Tego,
ktéry na nig patrzyt z tej ikony, odmienito jej serce. Taka kontemplacja
jest u zrodet wielkich dziet sztuki chrzescijaniskiej. Dlatego ich piekno
urzeka nas po dzi$ dzien. Prowadza one do modlitwy, poniewaz zrodzity
sie¢ z modlitwy i kontemplacji. Sztuka jest w tym wypadku oddawaniem
chwaly Bogu™®.

Jednym z najbardziej znanych wizerunkéw $w. Jakuba Apostota z jego
sanktuarium w Jakubowie jest osiemnastowieczne malowidio umieszczo-
ne na stropie, ukazujace go, jako jezdzca na bialym koniu ze sztandarem,
z widocznym w tle polem bitewnym i zabudowaniami miasta (w kon-
wencji przedstawienia — Matamoros; cho¢ tu wrogami chrzescijan majgq byc
nie tyle Maurowie, co Indianie; najogdlniej jednak chodzi o pogan). Podobnie

* Trudng do przecenienia skarbnica wiedzy na temat rozwoju ruchu ,composte-
laniskiego” w naszej ojczyznie, dokumentujaca go, jest cykl, corocznych publikacji kon-
ferencyjnych (czesto w uproszczeniu, zwanych po prostu , krakowskimi”), poczawszy
od tomu: Drogi sw. Jakuba w Polsce — Stan badan i organizacja, pod red. A. Jackowskiego,
F. Mroza, I. Hodorowicz, Krakéw 2008, po niniejszq ksiazke.

®> Ch. Schonborn, Cztowiek i Chrystus na obraz Boga, Poznan 2008, s. 98.
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jak reszta polichromii stropu w tym kosciele jest on dzietem malarza Jo-
hanna Hoffmanna i od chwili powstania wspaniale dopetnia ideowo i es-
tetycznie wnetrze tej Swiatyni. Pigkno tych przedstawien (w tym: Trojcy
Swietej z Najéwietsza Maryja Panna Niepokalang czy Ostatniej Wiecze-
rzy) widoczne jest zwlaszcza obecnie, po przeprowadzonych w ostatnich
latach pracach konserwatorskich pod kierunkiem prof. Mieczystawa Ste-
ca z Akademii Sztuk Pigknych w Krakowie. Ten odnowiony wizerunek
$w. Jakuba ciekawi i porusza dzis wielu odwiedzajacych to sanktuarium,
kierujac ich uwage na swoisty , hiszpanski” kontekst przedstawienia po-
staci tego apostola. Co interesujace unikatowy charakter tego malowidta,
w tej czesci Europy, nie oznacza jednak wyjatkowosci takiego sposobu
przedstawienia®.

Oto niespelna piec¢dziesiat kilometréow dalej od Jakubowa, w kierun-
ku wschodnim, w miejscowosci Stara Gora (archidiecezja wroctawska),
w tamtejszym koSciele (jego geneza sigga trzynastego stulecia) odnaj-
dziemy na stropie przedstawienie $w. Jakuba odwotujace si¢ do po-
dobnej tradycji’. W pracy Grazyny Schulze-Gtazik zatytutowanej: Ma-
lowidto Philipa Christiana Bentuma z poczqtku XVIII wieku w bibliotece
pocysterskiego klasztoru w Lubiqzu. Problemy konserwacji-restauracji mo-
numentalnych barokowych malowidet na podtozu gipsowym (Krakéw 2013),
mozemy przeczytaé, ze: ,(...) koto 1738 roku Bentum poproszony zo-
stal o wykonanie malowidla z przedstawieniem bitwy pod Clavijo
i muzykujacych aniotéw na stropach prezbiterium i chéru muzycznego
kosciota $w. Jakuba Apostota oraz obrazu do ottarza $w. Jakuba, w tym
samym koSciele w Starej Gorze”®. P. Ch. Bentum zaprezentowat interwen-
cje apostota i scene walki do$¢ dynamicznie — oto sw. Jakub na biatym ko-
niu, zmierza pospiesznie wprost z niebios na pomoc walczacym chrzesci-
janom. G. Schulze-Glazik, opisuje: ,Malowidlo sktada sie z trzech czesci
tematycznie podporzadkowanych walce chrzescijanstwa z niewiernymi,
pokazanej centralnie. W centrum stropu patron kosciota $w. Jakub na
polu bitwy pod Clavijo. Blizej prezbiterium namalowano Tréjce Swieta,
w otoczeniu czterech Ojcow Kosciota. Nad empora muzyczna umieszczo-

¢ W.Hass, Sanktuarium..., dz. cyt., s. 39-40; Tegoz, np.: Jakubowe renowacje, , Aspekty” —
Dodatek do ,, Tygodnika Katolickiego Niedziela”, nr 45, 6 XI 2011; zob. np.: J. Biliriski, Ty-
sigclecie kosciota pw. Sw. Jakuba Apostota w Jakubowie 991-1991 r., Jakubow 1991, s. 12; A. Bok,
Zabytki zespotu sakralno-pielgrzymkowego w Jakubowie, [w:] Na szlaku sw. Jakuba... Z Jakubowa
do Santiago de Compostela, praca zbiorowa, Gtogéw-Jakubow 2005, s. 28-29.

7 ]J. Pater (red.), Koscioty i kaplice Archidiecezji Wroctawskiej, Wroctaw 2002, s. 172.

8 G. Schulze-Gtazik, Malowidto Philipa Christiana Bentuma z poczatku XVIII wieku w bi-
bliotece pocysterskiego klasztoru w Lubigzu. Problemy konserwacji-restauracji monumentalnych
barokowych malowidet na podtozu gipsowym, Krakéw 2013, s. 131-132.
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no grajace na instrumentach i spiewajace anioty. Polichromi¢ wykonano
prawdopodobnie w technice olejnej na podlozu drewnianym. Malujac
Ojcow Kosciola oraz putta wykorzystat szablony z biblioteki lubigskiej.
Wzorowat si¢ rowniez na przedstawieniach Willmanna, obrazie z gdérnej
czeéci nastawy ottarza gléwnego w kosciele sw. Jakuba oraz malowidle
w medalionie pokoju goscinnego w klasztorze lubiaskim””.

Zatem mamy tu przykiady dwoéch kosciotow pod wezwaniem $w. Ja-
kuba Apostota, polozonych przy drogach, w ktérych odnajdziemy m.in.
unikatowe malowidtla taczace je w szczegodlny sposob z compostelariska
tradycja. Swiatynia w Jakubowie z racji tego, ze sama byta i jest celem
pielgrzymek (,Zrédto $w. Jakuba”), a obecnie jest juz od dekady sank-
tuarium, zapewne jest i obiektem bardziej znanym™. Jednakze koscidt
w Starej Gorze, bez watpienia tez wart jest uwagi nie tylko pasjonatéw hi-
storii, czy historii sztuki, ale rowniez (a moze przede wszystkim) czcicieli
$w. Jakuba Apostota.

Zatrzymajmy si¢ jeszcze przez chwile nad samym sposobem przed-
stawienia sw. Jakuba St., jaki zostat tu zastosowany, w tych dwoch przy-
wotanych malowidtach wykonanych na stropach. Otéz w obu przypad-
kach jest on przedstawiony w kontekscie bitewnym, ale — dos¢ istotny
szczegOt — i na wizerunku z Jakubowa i na tym ze Starej Gory nie widac
miecza. O ile jeszcze w przypadku Jakubowa widzimy sztandar, na kto-
rego drzewcu dopatrzec si¢ mozna ostrego zakonczenia, a Swiety dzierzy
tarcze, o tyle namalowany w kosciele w Starej Gorze Apostot na koniu -
zaryzykowalbym stwierdzenie — trzyma raczej kij pielgrzymi, niz sugero-
wana w niektdrych jego opisach lance. Czyzby idacy na pomoc chrzesci-
janskiemu wojsku $w. Jakub, byl bardziej szarzujacym z nieba swietym
patnikiem (na co wskazywat by tez jego strdj), patronem i obrornca, niz
wprost uzbrojonym, gotowym do ataku rycerzem? Taka interpretacja, jak
sie wydaje nie pozbawiona jest racji rowniez w odniesieniu do malowidta
z Jakubowa'l.

® Tamze.

10 Zob. przywolywane przyktady publikacji dotyczacych sanktuarium w Jakubowie,
w np.: W. Hass, ,Ku czci $w. Jakuba” — czyli o pielgrzymowaniu do Jakubowa (i przez Jaku-
boéw)... Szkic do dziejéw Sanktuarium sw. Jakuba Apostola w Jakubowie, [w:] A. Jackowski,
F. Mréz, L. Mroz (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu Sw. Jakuba w Santiago de Compostela,
Krakdéw 2013, s. 269-275.

T A. Jackowski, B. Matuszewska-Sulima, 1. Sofjan, Ikonografia sw. Jakuba Apostota, [w:]
A. Jackowski, F. Mréz, 1. Hodorowicz (red.), Kult sw. Jakuba Apostota na szlakach pielgrzym-
kowych do Santiago de Compostela, Krakow 2010, s. 28-32; J. Bremer, Santiago de Composte-
la — pielgrzymim krokiem, Krakow 2007, s. 170; R. Knapinski, Od Apostota do Patrona piel-
grzymow. Ikonografia $w. Jakuba w sztuce polskiej, [w:] R. Knapinski (red.), Kult sw. Jakuba
Wigkszego Apostota w Europie §rodkowo—Wschodniej, Lublin 2002, s. 265-267; A. M. Wyrwa,
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W ksiazce pt. Rekonkwista. Krucjaty w sredniowiecznej Hiszpanii (Poznan
2016), jej autor — Joseph F. O’Callaghan, w rozdziale 8 , Liturgia rekon-
kwisty i krucjaty” odnotowuje m.in. opisy niezwyklych wydarzen zwia-
zanych z ukazywaniem si¢ $w. Jakuba St. w kontekscie bitewnym™. Oto,
co np. J. F. O’Callaghan pisze, w odniesieniu bitwy pod Clavijo (istot-
nej dla ikonografii tego $wietego): ,Swiety Jakub miat objawi¢ sie po raz
pierwszy w bitwie pod Clavijo w IX w. Wedlug przywileju datowanego
narok 844, w przeddzien bitwy miat powiedzie¢ krélowi Asturii Ramiro I
(842-850), ze »wieczny odpoczynek jest juz przygotowany dla wielu two-
ich ludzi, ktérzy otrzymaja korone meczenstwa«. Powiedziat tez: «Przy-
bede ci na pomoc, i nazajutrz reka Pana pomoze ci pokonac niezliczone
mrowie Saracendw. (...) Ty i Saraceni ujrzycie mnie na biatym koniu (...)
z wielka biala choragwia». Nastepnego dnia, gdy zolnierze wyznali grze-
chy, wystuchali mszy i przyjeli komunie, wérdd nich pojawit sie apostot.
Na jego rozkaz wojsko wykrzyknelo «Boze i sw. Jakubie, dopomozcie!».
Woéweczas po raz pierwszy miano uzy¢ tego okrzyku bojowego. I tym ra-
zem sw. Jakub nie byt uzbrojony ani nie wziat udziatu w walce, podnosit
jedynie chrzescijan na duchu. Obraz wojownika odzianego w biel i dosia-
dajacego bialego wierzchowca przypomina jezdZzcéw apokalipsy opisa-
nych w Apokalipsie $w. Jana 19, 117",

Wracajac do przywolywanych tu przedstawien $w. Jakuba z Jaku-
bowa i Starej Gory przypomnijmy réwniez, Zze patnicy zmierzajacy do
Santiago de Compostela nie byli wolni od réznego rodzaju zagrozen'.
Oto opis laski patnika do Grobu $w. Jakuba Apostota zawartej w arty-
kule Teodora Puszcza TChr — Na pielgrzymich drogach Sredniowiecznej
Europy: , Laska (baculum) — pomagata przy chodzeniu trudnymi droga-
mi lub przekraczaniu strumykoéw. Stuzyta tez jako obrona przed psami
i rabusiami. Na ogot siegata do piersi. W gérnym koncu przytwierdzona
byla gatka z hakiem, na ktérym wisial worek, dét zas miat zelazne, spi-
czaste zakoniczenie — w celu lepszej obrony” ™.

Swiety Jakub Apostol. Malakologiczne i historyczne $lady peregrynacji z ziem polskich do Santiago
de Compostela, Lednica—Poznan 2009, s. 20; ]J. Marecki, L. Rotter, Jak czytac wizerunki swie-
tych. Leksykon atrybutéw i symboli hagiograficznych, Krakéw 2009, s. 296-297.

12 J. F. O’Callaghan, Rekonkwista. Krucjaty w sredniowiecznej Hiszpanii, Poznan 2016,
s. 308-314.

3 Tamze, s. 310-311.

14 P. Roszak, Niebezpieczenistwa zycia pielgrzymiego na Camino de Santiago w Sredniowie-
czu, [w:] P. Roszak i W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — Sztuka — Historia —
Terazniejszos¢, tom 1, Torun 2014, s. 43-60.

15 T. Puszcz, Na pielgrzymich drogach sredniowiecznej Europy, [w:] B. Migut (red.), Swiety
Jakub z Composteli. Na pielgrzymich szlakach Europy, Lublin 2010, s. 106.
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Majac to wszystko na uwadze, mozna by —jak sadze — z naszej wspot-
czesnej perspektywy odczytywac oba malowidla jako te, ktére przedsta-
wiajq $w. Jakuba Apostota nie tylko w kontekscie wydarzen rekonkwisty,
ale rowniez jako ukazanie tego swietego, jako tego ktéry wspiera, inter-
weniuje w trudnych, dramatycznych sytuacjach, ktore staja si¢ udzia-
fem chrzescijan. Oba omawiane wizerunki $w. Jakuba na wierzchowcu,
w pielgrzymim stroju ze sztandarem, tarcza, badz z patnicza laska, do-
brze ttumaczy przywotywane tu stwierdzenie J. F. O’Callaghana, Ze obec-
nosc¢ apostota w kontekscie bitwy oznaczata, ze on: ,,(...) podnosit jedynie
chrzescijan na duchu”*.

Problem rozumienia tego typu przedstawien i ich wspodlczesnej
interpretacji odnajdziemy m.in. na kartach wydanego w 2011 r. prze-
wodnika z serii Miejsca swigte, zatytutlowanego po prostu Santiago de
Compostela, autor tekstu Pawel F. Nowakowski, pisze m.in.: ,Wizeru-
nek Matamoros ma w sobie niewatpliwa site i nie dziwi jego moc od-
dzialywania w czasach, gdy dominowat etos rycerski. Zrozumiate
w tym kontekscie staje sie takze istnienie rycerskiego zakonu Santia-
go. W ostatnich dekadach zaczeto jednak kwestionowac podtrzymy-
wanie tradycji nie tylko nieposiadajacej oparcia w weryfikowalnych
zrédlach historycznych, ale przede wszystkim wiazacej ucznia Chry-
stusowego z walka. Pojawiaja sie co jaki$ czas propozycje wycofania
wizerunkdw Matamoros, ktéry ma godzi¢ w uczucia wyznawcow isla-
mu czy nie by¢ stosownym dla wystroju chrzescijariskich kosciotow.
W 2010 r. goraca dyskusje wzbudzita informacja medialna o podjeciu
tego tematu w wewnetrznych rozmowach duchownych zwigzanych
z katedra. Zwazywszy, iz przypadlo to na Rok Jubileuszowy, sprawa
nie mogla przej$¢ bez echa. Wiadze katedry zdementowaly pogtoski
o planach usuniegcia figury Matamoros z katedry (i innych wizerunkéw
tu sie znajdujacych)”".

Pozostawiajac juz niejako z boku problem historycznych podstaw tra-
dycji przedstawien sw. Jakuba jako Matamorosa, a odnoszac si¢ do samej
ich obecnosci we wnetrzach kosciotéw — poczawszy od compostelanskiej
katedry, a skoniczywszy na przywolywanych tu dolnoslaskich przykta-
dach — warto podkresli¢ aktualnosc roli $w. Jakuba jako niosacego pomoc
i broniacego chrzescijan. To wtasnie ta postawa obrony, opieki, zastuguje
w moim przekonaniu na podkreslenie przy odczytywaniu tego szczegol-

16 J.F. O’Callaghan, Rekonkwista..., dz. cyt., s. 311; A. Solak, Modlitwa mieczy. Opowiesci
o obroricach wiary, Krakow 2012, s. 28-33.

17 Miejsca swigte — Santiago de Compostela, tekst P. F. Nowakowski, Biblioteka Gazety
Wyborczej, Warszawa 2011, s. 66.
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nego aspektu dziedzictwa kultu $w. Jakuba (i bardziej chodzi tu o jego
duchowe wsparcie, niz o ,,zbrojna interwencje”)".

Pomimo uptywu lat wspomniany na wstepie watek ,, «odkrywania na
nowo» zwtaszcza dawnych, materialnych sladow, czy tez pamigtek com-
postelanskiej tradycji” pozostaje wciaz pasjonujacym elementem w po-
znawaniu (i propagowaniu) ,,jakubowego” kultu w naszym kraju. Dzieki
m.in. wielu badaczom, osobom duchownym i swieckim, pielgrzymom
i turystom, wydawnictwom ksiazkowym, stronom internetowym wzbo-
gacana jest nasza wiedza o kosciotach, kaplicach, rzezbach, obrazach, etc.
przedstawiajacych albo zwigzanych z postacia $w. Jakuba. Dzi§ wraz
z ozywieniem kultu tego apostota i ruchu patniczego ,,jakubowymi” dro-
gami (odtwarzanymi i wytyczanymi) zdajemy si¢ w pewnym sensie le-
piej tez dostrzegac jego ,,0becnos$¢” poprzez sztuke®.

Jednym z ciekawszych przykladéw na to ,,odkrywanie”, jest sprawa
przedstawienia $w. Jakuba Starszego Apostola w Sanktuarium Matki
Bozej Jutrzenki Nadziei w Grodowcu (diecezja zielonogdrsko-gorzow-
ska). Stynne ,, Grodowieckie Wzgdrze” znajduje si¢ na trasie pierwszego,
utworzonego w naszym kraju odcinka Szlaku $w. Jakuba, prowadzacego
z Jakubowa do Gorlitz (Niemcy) i jest niezwykle waznym punktem na
pielgrzymich drogach tej czeéci Dolnego Slaska. Oddawana od stuleci,
w tym wlasnie miejscu cze$¢ Panu Bogu w Trojcy Jedynemu, przez wsta-
wiennictwo Naj$wietszej Maryi Panny, przedstawionej w pieknej Gro-
dowieckiej Figurze, zaowocowata tez wieloma, znakomitymi dzietami
sztuki sakralnej”®. Wyposazenie tego kosciola, jego piekno i gtebia tresci
w nim zawarta porusza chyba kazdego kto przybywa do tego sanktu-
arium. Jednak, czy w bogactwie tego wnetrza ,,compostelanski” patnik
spotka przedstawienie swego patrona z charakterystycznymi, pielgrzy-
mimi atrybutami? Otéz tak, ale nie do konca jest to tak oczywiste i nie
wszyscy je dostrzegaja. Sw. Jakuba Apostota z laska pielgrzyma, muszla,
niosacego ksiege trzeba bowiem wypatrze¢ w jednym z okien, przy czym

18 'W. Hass, Wokot problematyki ikonografii sw. Jakuba Starszego Apostota w Sanktuarium
Pielgrzymkowym w Jakubowie, [w:] A. Jackowski, F. Mréz (red.), ,Akt Europejski” Bl. Jana
Pawta II a renesans Drogi sw. Jakuba, Krakéw 2012, s. 250-252; Por. tegoz, Konflikt — z cy-
klu Rok sw. Jakuba (9), ,,Aspekty — Dodatek do Tygodnika Katolickiego Niedziela”, nr 39,
26 IX 2010, s. VI.

19 Zob. np. F. Mroz, L. Mroz, Sukcesy i wyzwania zwigzane z rozwojem kultu i Drogi
$w. Jakuba w Polsce, [w:] A. Jackowski, F. Mrdz, 1. Hodorowicz (red.), Wptyw Roku Jakubo-
wego na rozwdj kultu i Drogi sw. Jakuba, Krakéw 2011, s. 117-131; F. Mrdz, Drogi sw. Jakuba
w Polsce, [w:] A. M. Wyrwa (red.), Camino de Santiago. Szkice historyczne do peregrynacji
i dziejow kultu sw. Jakuba Apostola Wigkszego, Lednica 2010, s. 55-68.

2 W. Pietsch, A. Bok, M. Gérniak, Sanktuarium Maryjne w Grodowcu, Grebocice 2009.
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dolny fragment tego dziewigtnastowiecznego witraza po czesci przy-
stoniety jest oftarzem $w. Barbary. Jesli zatem patnikowi czas pozwala
na zwiedzenie, musi wykazac si¢ w tym przypadku umiejetnoscia i pa-
trzenia i poszukiwania. Dodajmy tez, Ze o istnieniu tego przedstawienia
$w. Jakuba Starszego Apostota na witrazu w grodowieckim sanktuarium,
pOki co nielatwo wprost znalez¢ informacje?'.

Na zakonczenie, jeszcze dwa przyklady zwigzane z materialnymi,
a przy tym wspotczesnymi $wiadectwami kultu tego apostota, ktore nie
tylko potwierdzaja zywotnos¢ jakubowej tradygji, ale takze wskazuja na
to, ze jest on wciaz (albo znéw) inspirujacy. Oba dotycza Jakubowa, cho¢
w rdzny sposob, oba tez sa prywatnymi fundacjami. Pierwszy przyktad
dotyczy kosciota $w. Jakuba, ktorego wnetrze i wyposazenie od kilku lat
poddawane jest pracom konserwatorskim oraz wzbogacane elementa-
mi wystroju”. Wspominany tu juz wczesniej prof. Mieczystaw Stec, kie-
rujacy tymi pracami w sanktuarium, nie tak dawno ufundowat kolejne
przedstawienie sw. Jakuba Starszego w tej swiatyni. Znajduje si¢ ono
w prezbiterium, na ambonce, a wykonane zostato, wedtug wytycznych
prof. M. Steca, przez dra Jacka Romana Kieferlinga z Pracowni Technik
i Technologii Rzezbiarskich z Akademii Sztuk Pieknych w Krakowie®. To
przedstawienie apostota — pielgrzyma w znakomity sposéb wkompono-
watlo sie we wnetrze kosciota w Jakubowie, a w roku Jubileuszu 1050-le-
cia Chrztu Polski, ten wtasnie wizerunek umieszczony zostat na pamiat-
kowych butonach patnikow idacych w tradycyjnej, pieszej pielgrzymce
z gtogowskiej kolegiaty ,Do Zrédta $w. Jakuba” w Jakubowie.

Drugi przyklad natomiast, to owoc dziatan Stanistawa Halarewicza
mieszkanca Jakubowa i prezesa Bractwa $w. Jakuba Starszego Aposto-
fa w Jakubowie. Ot6z ufundowatl on przydrozny, granitowy krzyz, kto-
ry sprowadzit z Galicji (Hiszpania), ktorego autorem jest Juan Manuel
Gonzélez Leiro. To , Cruceiro” umiejscowione zostato w 2014 r. tuz przy
wijezdzie do Jakubowa (od strony Glogowa), stajac si¢ szybko waznym
punktem w drodze dla patnikéw i innych podréznych zmierzajacych do
sanktuarium®. W ostatnim okresie to przy tym krzyzu wtasnie — na kto-
rym odnajdziemy oprocz przedstawienia Pana Jezusa i Jego Matki row-

2 Witraz figuralny — $w. Jakub Starszy, Karta ewidencji zabytkéw parafii rzymsko-kato-
lickiej sw. Jana Chrzciciela w Grodowcu (daw. Wysoka Cerekiew), BDZ Legnica, T. Piwonska,
1982.

2 Zob.np. W. Hass, Kunszt artystéw i konserwatorow, ,, Aspekty — Dodatek do Tygodni-
ka Katolickiego Niedziela”, nr 2, 912011, s. III.

» Informacje dzieki uprzejmosci pana prof. Mieczystawa Steca (Krakow).

# Informacje dzieki uprzejmosci pana Stanistawa Halarewicza (Jakubow).
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niez $w. Jakuba Apostola, jako pielgrzyma, a u jego dotu muszle — kustosz
sanktuarium ks. Stanistaw Czerwinski wraz z Bractwem $w. Jakuba Star-
szego Apostola w Jakubowie wita patnikéw przybywajacych w corocznej
(wspominanej wyzej) pielgrzymce z glogowskiej kolegiaty.

Ojciec Swiety Benedykt XVI w oredziu na Jubileuszowy Rok Jakubo-
wy 2010 stwierdzit m.in.: ,(...) Santiago de Compostela wyrdznia przede
wszystkim to, ze od zamierzchtych czasow jest meta dla pielgrzymoéw,
ktorzy swymi krokami wyznaczyli droge majaca w swej nazwie imie
Apostota. Do jego grobu przybywaja narody z przeréznych stron Euro-
py, aby odnowic¢ i umocni¢ swa wiare. Droga ta obsiana jest wieloma do-
wodami goracej wiary, pokuty, go$cinnosci, a takze pamiatkami kultury
i sztuki, ktdre to w sposdb wyrazisty méwia nam o duchowych korze-
niach Starego Kontynentu”?. I stychac to coraz bardziej — niech mi bedzie
wolno, tak to ujaé — rowniez na naszych, polskich, jakubowych szlakach.

» Benedykt XVI, Oredzie z okazji inauguracji Roku Jakubowego (tekst z 19 XII 2009; tt.
R. Wcislo), [w:] Drogami sw. Jakuba. Duchowa pielgrzymka, Krakéw 2010, s. 82.
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Older and modern representations of the Apostle St. James
the Greater based on selected examples from the north
of Lower Silesia (meaning, inspirations)

Summary

I will not be revealing to say that the increased interest in the pilgrimage tra-
dition of the Way of St. James also translates into the demand for various forms
of practical familiarising with St. James’s heritage — from theology to history,
from literature to music, from pilgrimage to tourism, etc. It is also interesting to
in some measure “rediscover” especially some ancient material traces or relics
of Compostelan tradition, which today are mainly just precious evidence of the
past ages of piousness, but despite their historical nature they may still strike and
influence all those who will simply remain receptive to them. However, it is not
only all about looking back, but also about what is currently happening in our
country. Special attention should be drawn to numerous - difficult to be overe-
stimated — “St. James’s” initiatives of religious, social and cultural, scientific or
sports nature. Out of this richness of not only tradition but also modern times, in
the present study I wished to refer only to some of their elements showing ma-
terial evidence of the cult of the Apostle St. James the Greater (the Great) in the
north of Lower Silesia. In the historical context — firstly looking at two paintings
depicting the Apostle St. James in Jakubéw and Stara Gora and also mentioning
the stained-glass window of the saint in the shrine in Grodowiec. Whereas refer-
ring to the present times — examples of two private foundations were given, one
regarding the interior of the shrine in Jakubow, the other related to the wayside
cross erected on the Way of St. James also in Jakubow.
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Pawetr Pricura

Elementy kultu

sw. Jakuba w wybranych
narracjach polskich
pielgrzymow do
Santiago de Compostela

Jacobo dat parium
Omnis mundus gratis
Ob cuius remedium
Miles pietatis
Cunctorum presidium
Est ad vota satis (...)
Jacobum miraculis
Que fiunt per illum
Arctis in periculis
Acclamet ad illum
Quiquis solvi vinculis
Sperat propter illum.
(Dum pater familias)

P rimus ex apostolis, Martir Jerosolimis, Jacobus egregio, Sacer est martyrio —
$piewano o Jakubie w epoce, w ktorej lezace na kranicu dwczesnego
$wiata galisyjskie sanktuarium przyciagato tysiace chrzescijan czczacych
tego Swietego. Ich patnicza wedrowka byla z jednej strony zewnetrz-
nym wyrazem czci dla meczennika, z drugiej za$ egzemplifikacja jego
popularnosci. Kult Apostota, ktéry wraz z odkryciem Nowego Swiata,
rozprzestrzeniat si¢ poza starym kontynentem, na przetomie XX i XXI
wieku niejako ,,odrodzit si¢” wlasnie w zwiazku z ta forma poboznosci
i kultu religijnego, jakim jest pielgrzymka. Mimo ze wielu wspdtczesnych
wedrowcow zmierzajacych do Santiago de Compostela nie ujawnia pobu-
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dek religijnych albo faczy je z innymi np. kulturowymi, turystycznymi —
to chetnie nazywa swoja droge (hiszp. camino) wtasnie — pielgrzymka
(por. Plichta 2016a). Wobec tego w niniejszym artykule podstawowe py-
tanie brzmi czy i ewentualnie na ile wspdtczesne narracje: wspomnienia,
dzienniki, pamietniki i inne formy wypowiedzi pielgrzymdéw zawieraja
elementy bezposrednio odnoszace si¢ do kultu tego swietego. Tekst zo-
stal podzielony na cztery czesci. W pierwszej zarysowano problem kultu
w badaniach interdyscyplinarnych. Nastepnie wskazano na istotne ele-
menty kultu $wietego Jakuba Starszego z gtdownym jego osrodkiem -
sanktuarium w Santiago de Compostela. W czesci trzeciej scharakteryzo-
wano wybrane polskie narracje traktujace o doswiadczeniach pielgrzy-
mow z ich Camino de Santiago. To wlasnie one stanowia zrddto analizy
i podstawe do odpowiedzi w czesci czwartej tekstu na postawiony pro-
blem rozwoju kultu $w. Jakuba Starszego w publikacjach o Camino.

Kult w badaniach kulturowych

Badania poszczegdlnych elementéw wierzen i fenomendw religijnych
stanowia trzon zainteresowan nauk o kulturze. Kultura bowiem jako taka
i konkretne jej egzemplifikacje maja immanentny i genetyczny zwiazek
z systemem wierzen i wspotwystepujacymi z nim praktykami i formami
organizacyjnymi cztowieka definiowanego jako homo religiosus. Wzajem-
ne oddziatlywanie i powinowactwa dwoch przedmiotéw badan kultury
i religii ujawniajq si¢ juz w samej terminologii. Wspdlne zrodto dla klu-
czowych termindw: kult i kultura to tacinskie stowa: cultus ttumaczone
jako ,troska”, ,pielegnacja” oraz colere — ,,odwracac ziemie ptugiem” ale
tez ,czci¢, szanowacd, troszczy¢ sie”. Kult przeto jako czes¢ oddawana
w ramach systemu religijnego roznie rozumianemu sacrum, wyrazana in-
dywidualnie lub wspdlnotowo za pomoca okreslonych gestéw, postaw,
zwyczajow stanowil punkt odniesienia dla zréznicowanych sposobow
zachowania w réznych kulturach. Wsrdéd charakterystycznych form
kultu réznych religii nalezy wymieni¢ modlitwy, ofiary, ablucje. Kazdej
z nich towarzysza zewnetrze znaki, formuty krétkie lub rozbudowane
ale przede wszystkim wewnetrzna intencja nadajaca sakralny wymiar
tym aktom. W kulcie mozna zatem wskazac elementy, ktére umozliwiaja
i utatwiajgq wyrazanie relacji zaréwno tej wertykalnej (wobec sacrum), jak
i horyzontalnej (wobec wspdtwyznawcdw, ale tez wobec innych: inaczej
wierzacych i niewierzacych). Nalezg do nich: miejsca $wigte takie jak:
sanktuaria, $wiatynie, kaplice, miejsca modlitwy; przedmioty zwlaszcza
oltarze, figury, obrazy, relikwie; charakterystyczny jezyk i specyficzne



ELEMENTY KULTU SW. JAKUBA W WYBRANYCH NARRACJACH POLSKICH PIELGRZYMOW DO SANTIAGO DE COMPOSTELA 225

gesty, postawy a takze okreslony czas w ciagu dnia, Swieta, wyznaczo-
ne okresy intensyfikacji pewnych aktow (por. Prusowski 2016, s. 125).
Istotna cecha omawianego fenomenu jest jego dwupostaciowosé: litur-
giczna, zwiazana z poboznoscia ujeta w ramy oficjalnych przepiséw, for-
mutl, schematow oraz popularna inaczej ludowa lub masowa, wlasciwa
dla okreslonego czasu, miejsca, mentalnosci danej grupy wyznawcow.
W perspektywie chrzescijaniskiej (katolickiej) do tej drugiej postaci zali-
czana jest pielgrzymka, ktéra wedtug ujec¢ teologicznych ,przezywana
jako celebracja wlasnej wiary jest dla chrzescijanina manifestacjq religijna,
przezywana w wiernosci tradydji i z intensywnym uczuciem religijnym
oraz aktualizacja jego paschalnej egzystencji” (Jan Pawet II 1998, 32).

Wedréwka, podrdz staje sie — nie tylko w ujeciu religioznawczym —
pielgrzymka, kiedy wyptywa z pobudek religijnych lub gdy takie po-
jawiaja sie na ktéryms$ jej etapie. Jednym z katolickich jej rodzajéw
pielgrzymek do miejsc zwiazanych ze Swietymi — oprdcz najbardziej
popularnych sanktuariow maryjnych - sa m.in. odpowiednio: Rzym —
zwiazany z apostotami $$. Piotrem i Pawlem, sw. Janem Pawtem II, Asyz —
$w. Franciszkiem i sw. Klarg, Padwa — $§w. Antonim, Siena — sw. Kata-
rzyna i $w. Bernardynem, San Giovanni Rotondo - $w. o. Pio, Cascia —
$w. Rita, Lisieux — $w. Teresa od Dziecigtka Jezus, Ars — $w. Janem Vian-
neyem, Croagh — $w. Patrykiem, Krakdw — sw. Faustyna. Zjawisku pe-
regrynacji towarzyszy wiele innych elementow skladajacych sie na kult
konkretnej postaci. By wymieni¢ niektére z nich: nabozenstwa, piesni,
litania, relikwie, modlitwy o wstawiennictwo, grob, ottarze, figury, ob-
razy i inne wizerunki, toponimia, $luby i przyrzeczenia. Te forme reli-
gijnosci juz w starozytnosci tworzyly jednak przede wszystkim , $wiete
opowiesci”, legendy, przekazy, apokryfy, pobozne $wiadectwa wiary
w szczegdlng interwencje konkretnej postaci, wystuchanie przez nia
prosby i wstawiennictwo u Boga, czego oczywistym potwierdzeniem
miaty by¢ wydarzenia rozpoznane przez wyznawcoéw jako cuda. Narra-
cje o takich zdarzeniach tj. duchowej , skutecznosci” i ,potedze” swietego
oredownika tak w przesztosci, jak i wspolczesnie przyczyniaja sie do roz-
woju konkretnych sanktuariow i rozszerzania jego kultu, stanowiac kul-
turowy ,, wyznacznik” popularnosci danej postaci. Narracje nadaja sens
wykonywanym czynnosciom, ujawniaja intencje podmiotéw je wykonu-
jacych, a zatem na ich podstawie mozna réwniez nazywac i wnioskowac
o opisywanych w nich zjawiskach czy wydarzeniach.

Dla rozwoju chrzescijanskich ruchow patniczych ogromne znaczenie
miaty Swiadectwa powracajacych pielgrzyméw. Ich opowiesci o wias-
nych do$wiadczeniach, przede wszystkim tych duchowych, w ktérych
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przekazywali opowiesci o doznanych taskach za sprawa czczonych po-
staci, stawaly si¢ bodzcem dla stuchaczy, by wybrac si¢ w droge do kon-
kretnego miejsca rozpoznawanego jako swiete. Owszem w przekazach
tych nie brakowalo praktycznych wskazéwek (Kusnierek 2010), opisow
przedmiotdw estetycznych zachwytéw czy krajoznawczych ciekawostek
(Mruk 2010).

Narracje zwiazane z miejscami kultu nalezy zatem uznac za istotny ele-
ment szerszego, ewoluujacego zjawiska religijnego — kultu swietych. To
wlasnie poprzez literature hagiograficzng, ale tez podréznicza, wspom-
nieniowa mozna obserwowac i bada¢ inne zjawiska kulturowe. Zmie-
niajace sie kody i jezyki opowiesci, zainteresowania autorow, oczekiwa-
nia odbiorcéw tych narracji, praktyczne wskazowki dla wyruszajacych
w droge to tylko niektore z mozliwych do podjecia i realizowanych tro-
pow badawczych.

Krytyczna analiza literatury hagiograficznej dostarcza wielowymia-
rowego obrazu zmieniajacej si¢ na przestrzeni wiekow kultury religijnej
i statych w niej elementéw. Wpisane sa w nia podejmowane przez pierw-
szych chrze$cijan dzialania wyptywajace z szacunku, autorytetu i pozydji,
jaka za zycia i po $mierci cieszyli si¢ apostotowie, meczennicy oraz inne
osoby, ktore Kosciol w sposob uroczysty wynosit na ottarze (por. Brown
2007). Za prototypowy dla tych dziatan nalezy uzna¢ wlasnie kult apo-
stotow, w ktorym zaobserwowac mozna zaréwno logiczna, historyczna
ciggtos¢ np. w przypadku kultu $$. Piotra i Pawta, jak i réznego typu za-
skakujace niekonsekwencje, czego dobrym przyktadem jest kult Swietego
Jakuba Starszego.

Kult $w. Jakuba Starszego

Zgodnie z przekazem ewangelicznym Jakub, brat Jana ewangelisty,
nalezat do grona trzech najblizszych uczniéw Jezusa (trzecim obok braci
byl Szymon Piotr). Zostat stracony, wedlug autorow Dziejéw Apostol-
skich, za panowania Heroda w okolo 44 roku w Jerozolimie. Jednak po
kilku wiekach od jego $mierci zupelnie inne miejsce — odlegta Galicja —
zaczeta przyciagac chrzescijan, ktdrzy wierzyli, Ze to wlasnie tam zostaly
ztozone doczesne szczatki jednego z pierwszych meczennikdéw za wiare.
W szeroko rozumianej tradycji o dziatalnosci apostotéw — uczniéw poza
Jerozolima i Palestyna znana jest i ta opowiadajaca o Jakubie gloszacym
nauki Jezusa w odlegltych prowincjach rzymskich Hispania Tarraconensis,
Hispania Ulterior Lusitania, Hispania Ulterior Baetica. Nie tylko z perspek-
tywy $rédziemnomorskich wybrzezy Palestyny éwczesne tereny Pot-
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wyspu Iberyjskiego — zwlaszcza rzymskiej diecezji Gallaecia — uznawano
za krance ziemi (finis terra). Poczatki kultu Jakuba Wiekszego na kultu-
rowych peryferiach znanego wéwczas $wiata nie sg jednoznaczne, stad
w badaniach historycznych uczeni przytaczaja argumenty za lub przeciw
hipotezie o fizycznej obecnosci i dziatalnosci tam Apostota (por. Pérez
Outeirino 2005; Labarga 2011). W tym miejscu warto wspomnie¢ i bez
streszczania odesta¢ do fundamentalnego w polskim pismiennictwie
opracowania Marka Starowieyskiego (Starowieyski 1995), ktorego ustale-
nia w znacznej mierze przywotywane sa w innych pracach (por. Wejman
2010; Kazimierczak 2011). Wniosek wyplywajacy z analiz r6znych prze-
kazow, legend i wystepujacego w nich lub pomijanego toposu Jakubo-
wego, potwierdza zasadno$¢ badan nad kluczowym znaczeniem narracji
w ksztattowaniu i rozwoju kultu $wietego. Na ich centralne dla Jakubo-
wego kultu znaczenie zwrdcil uwage Jozef Bremer, zarysowujac hagio-
graficzng semiotyke drogi do Santiago de Compostela (Bremer 2015).
O wptywie narracji o odnalezieniu grobu $w. Jakuba pisali Agnieszka Ja-
worska i Roman Wcisto, argumentujac, ze funkcjonujaca w powszechnej
$Swiadomosci opowies¢ ,,posiada w sobie solidny tadunek faktéw” (Ja-
worska, Wcisto 2013, s. 113). Warto podkresli¢, ze dla — znanych polskim
pielgrzymom ze szlaku — autoréw, sredniowieczne inventio stanowi za-
rowno punkt wyjscia do analiz zrdédet, jak i wyjasnienie przyczyny ne-
gacji $redniowiecznych tradycji przez zwolennikéw ,antyjakubowych”
hipotez i teorii. Co wiecej, stwierdzajq oni site oddzialywania opowiesci,
ktora istotnie , zdolata na tyle poruszy¢ serca, umysly i wyobraznie piel-
grzymow, ze przez dwanascie wiekow miliony z nich ruszyty w droge do
Composteli” (Jaworska, Wcisto 2013, s. 121).

Od IX wieku szereg dzialan podejmowanych przez wtadze duchowe
i Swieckie oraz tzw. ,, zwyklych” wiernych przyczynito sie do stworzenia
warunkéw dla rozwoju kultu Jakuba w Santiago de Compostela. Opo-
wieé¢ o terenie rozpoznanym przez biskupa Teodomira jako miejscu
pochowku Apostota, sankcjonuje powstanie kosciota pod jego wezwa-
niem. Do tej fundacji przyczynit si¢ aragonski krdl Alfons II Wstydliwy
(zm. 842). W tradycji przedstawiany on jest jako pierwszy pielgrzym,
o czym slysza przemierzajacy zwtaszcza Camino Primitivo. Hierofanicz-
na opowies¢ o Jakubie, ktéry swoim pojawieniem si¢ na koniu zmusit
do ucieczki Maurdw i w efekcie zapewnil zwycigstwo wojskom wtad-
cdw chrzesdcijariskich w bitwie pod Clavijo w 844 roku zdecydowata
ojego przydomku Matamoros (zabijajacy Maurow) i przymiotach rycerza
w ikonografii. Inna legenda o krélu Karolu Wielkim, ktéremu Jakub miat
zdradzi¢ we $nie miejsce swego grobu, utrwalata wiare i przekonanie
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o religijnej autentycznosci swietego miejsca. Opowies¢ zas o tzw. cudzie
pielgrzymim to tylko jeden z wielu przykladéw opowiadan sktadajacych
si¢ na wizerunek patrona i opiekuna pielgrzymow zmierzajacych do jego
sanktuarium. Co wiecej przekonanie o towarzystwie Jakuba w drodze zo-
stalo nie tylko kulturowo opowiedziane i wyspiewane ale ugruntowato
zwlaszcza w ikonografii od XII wieku jego wizerunek jako pielgrzyma, by
wspomnie¢ tylko niektore z licznych takich jego przedstawien jak: figura
Jakuba na tronie w gléwnym ottarzu katedry w Santiago de Compostela,
portal katedry w Chartres (ok. 1210) (Bocian i in. 2000).

Do galisyjskiego sanktuarium z calej 6wczesnej Europy zaczeli zmie-
rza¢ wierzacy w nadzwyczajne wstawiennictwo $w. Jakuba u Boga.
W ten sposdb peregrynacje sprzyjaly rozwojowi kultu takze poza tere-
nami dzisiejszej Hiszpanii, o czym $wiadcza $lady i artefakty powiazane
z ruchem patniczym takie jak: koscioly stacyjne, kaplice, krzyze, ikono-
grafia (Kirschbaum 1990; Jackowski, Matuszewska-Sulima, Sotjan 2010),
muszle, i inne utensylia pielgrzyméw (Minksztym, 2010). Symboliczny-
mi aktami uznania — w perspektywie teologicznej majacymi bardzo istot-
ne znaczenie — byly papieskie przywileje dla Santiago de Compostela.
Pierwszy z nich ogloszony przez papieza Kaliksta II (okoto 1050-1124)
dotyczyl ustanowienia roku jubileuszowego (pierwszy mial miejsce
w 1126 roku; por. Adamczyk 2011). Drugi za$ nadany przez Aleksan-
dra III (okoto 1100-1181) uczynit te praktyke przywilejem wieczystym
(bulla Regis Aeterni z 1179 roku), ugruntowujac religijno-patniczy poten-
cjat tego osrodka kultycznego'. Istotnym czynnikiem rozwoju kultu Jaku-
ba byly i inne dokumenty koscielne i nauczanie réwniez innych papiezy —
zwlaszcza ostatnich Jana Pawta II i Benedykta XVI (por. Kuchta 2015).

Historia chrzescijaniskiego kultu swietych, w tym rowniez Jakuba, to
dzieje zaréwno ewolugdji, jak i rewolucyjnej negacji do jego odrzucenia
wlacznie w zaleznos$ci od wewnatrzchrzescijanskich tradycji (por. Brown
2007). Elementami kultu réwniez w przypadku $w. Jakuba sa: relikwie
(Hass 2009), nabozenstwa i litania (Czekanski, Burski, 2010, s. 97-120),
piesni (Karpata 2009; Brzezinska 2014)>. W tym miejscu warto odnotowac
przyklad potwierdzajacy prawidiowos¢ kulturowa stwierdzona przez

1 O wspdlczesnych konsekwencjach obchoddw lat jubileuszowych w Santiago de
Compostela zob. Matuszewska-Sulima 2011.

2 Z uwagina ograniczenia artykutu sygnalizuje jedynie zaawansowane i szczegotowe
badania dotyczace kultu $wietego Jakuba na ziemiach polskich (por. Wyrwa 2015). Na
podstawie organizowanych konferencji i sesji naukowych oraz publikacji monograficz-
nych mozna wnioskowa¢, ze fenomen Camino de Santiago stal si¢ impulsem réwniez
w nauce do zainteresowania kultem tego $wietego, z czym zwiqzane sa i na co maja
wplyw starania o ozywianie polskich odcinkéw szklakow Jakubowych.
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Starowieyskiego o myleniu dwdch postaci Jakuba Wiekszego (Starszego)
i Jakuba Mniejszego (Mtodszego) w litanii padajq m.in. wezwania: , Swie-
ty Jakubie Apostole, zwany Mniejszym” oraz ,Swiety Jakubie Apostole,
Glowo Kosciota Jerozolimskiego” (Czekanski, Burski, 2010, s. 98-99).

We wspodtczesnych badaniach zorientowanych zaréwno na religie, jak
i na kulture nie sposdb nie dostrzec fenomenu taczacego te dwie perspek-
tywy — Camino de Santiago. Spektakularny renesans sredniowiecznych
sieci szlakéw do Santiago de Compostela (Griffiths 2009) z jednej stro-
ny badany jest i thumaczony jako efekt poszukiwan nowych form post-
turystyki — szlakow kulturowych, z drugiej natomiast wykorzystywany
jest jako egzemplifikacja wspolczesnych form tzw. religijnosci ludowej
(KKBiDS 2002; Ostrowski 2005, 2011; Burdziej 2005, s. 88-96) i/lub zmian
w ,trendach” XX- i XXI-wiecznej duchowosci® (por. Marianiski, Wargacki
2011; Burdziej 2005, s. 59-70).

Narracje o Camino de Santiago

Nadrzedna i scalajaca role w kulcie $wietego Jakuba miaty opowiesci,
legendy, zapiski i wspomnienia z pielgrzymek, ktorych forma, jezyk ale
tez tematyka ewoluowaly az do czaséw wspotczesnych. Wérod licznych
tego typu tekstow wyodrebni¢ mozna i te tworzone przez autoréw po-
chodzacych z ziem polskich. Znaczace w tej mierze opracowanie nale-
zy do Adama Kucharskiego wskazujacego na typologie polskich relacji
z hiszpanskich peregrynacji. Jego charakterystyka literatury wspomnie-
niowej o pielgrzymkach do Santiago de Compostela zwlaszcza tych
wspolczesnych, nakresla pole do pogtebionych badan nie tylko literatu-
roznawczych (Kucharski 2015). W perspektywie bowiem badan zaréwno
religioznawczych, jak i eksploracji prowadzonych w ramach nauk o kul-
turze nalezy zauwazy¢ gatunek literacki, obserwowany od poczatku XXI
wieku in statu nascendi na rynku wydawniczym oraz w przestrzeni wir-
tualnej. Stanowia o nim wspdtczesne opowiesci pielgrzymow, zwlaszcza
tych realizujacych rézne odcinki szlakéw swietego Jakuba*. Owe teksty
kultury stanowia dobry materiat badawczy do diagnozy zmian i trendéw
w religijnosci i duchowosci wspoéltczesnego cztowieka, nie tylko chrzesci-
janina czy katolika, natomiast w perspektywie autoréw chrzescijanskich

® Rowniez w tym miejscy sygnalizuje jedynie problem, ktory jest analizowany zardw-
no jako zjawisko w ogole, jak i w odniesieniu do fenomenu Camino de Santiago (por.
Skarzynski 2014; Roszak 2015).

* Do tego gatunku nalezg bowiem réwniez relacje z innych wypraw — pielgrzymek do
miejsc swietych, nie tylko zresztg chrze$cijaniskich.
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jednego z mozliwych w niej elementéw — kultu $wigtego Jakuba Wiek-
szego. Na ten aspekt refleksji nad fenomenem Camino do Santiago wielu
badaczy stusznie zwraca uwagg, postulujac i podejmujac pogtebiona re-
fleksje (Zabawa 2009; Bremer 2012, 2015; Jaworska 2015; Kucharski 2015;
Plichta 2016b).

Przedmiotem zainteresowania w niniejszym artykule sa wspodtczes-
ne opowiesci pielgrzymoéw, przemierzajacych szlaki swietego Jakuba
do jego sanktuarium w Santiago de Compostela. Wybrano zrodta w je-
zyku polskim z kilku wzgledow. Po pierwsze zauwazalny na polskim
rynku wzrost wydawnictw skoncentrowanych na drogach Jakubowych
o réznym charakterze; obok przewodnikéw — albumy, pamietniki, wspo-
mnienia, dzienniki, opowiesci. Po drugie z uwagi na wciaz wzrastajacy
odsetek przedstawicieli tej grupy narodowej rejestrujacych sie w Biurze
Pielgrzyma po przebytej drodze, co pokazuje ponizsza rycina.

Ryec. 1. Polacy pielgrzymujacy do Santiago de Compostela w latach 2004—
2016.

2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016

e Pielgrzymi Polacy = === Pielgrzymujacy z Polski

Zrédto: opracowanie wiasne. Dane na podstawie: Oficina de Acogida al Peregrino
2017. Kolorami zaznaczono dane w tzw. latach jubileuszowych (swietych: 2004, 2010) oraz
w latach odbycia Camino przez autora artykut (Camino Francés 2014, del Norte i Finister-
re-Muxia 2016).

Perspektywe ograniczono do wypowiedzi tych pielgrzymow, ktorych
wspomnienia dotycza szlakéw konczacych sie nawiedzeniem galisyj-
skiego sanktuarium. Warto wszakze pamieta¢ o wzrastajacym zaintere-
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sowaniu i popularnosci polskich odcinkéw szlakow Jakubowych oraz
dziataniach zmierzajacych do ich odtworzenia i zapewnienia mozliwosci
przebycia pieszo. Wreszcie trzecim powodem byta konstatacja wynikow
wielu badan ankietowych. Symptomatyczne, ze w pytaniach o motywa-
cje polskich pielgrzymoéw w kafeterii odpowiedzi nawet nie pojawita sie
mozliwos¢ uwzgledniajaca aspekt kultu $wietego. W tych samych bada-
niach odpowiedzi, ktdre mozna uznac na przynalezne do sfery religijnej
to: , blisko$¢/poszukiwanie Boga”, , pokuta”, , przysiega” (Drzewiecki,
Sledziecki, Chmielowski 2016, s. 210-211).

Wsréd wypowiedzi w jezyku polskim dotyczacych szlakéw Jakubo-
wych dostepne sa wspomnienia ich autoréw z przebytych réznych wersji
Camino: Francés, del Norte, Portugues — w kilku przypadkach dotycza one
drogi rozpoczetej duzo wczesniej niz odpowiednio: Saint Jean Pied de
Port, Irtin, Faro, czy w Polsce lub za jej wschodnia granica. Z uwagi na
ograniczenia niniejszego wywodu zdecydowano o zawezeniu problemu
do zrédet drukowanych. Powstaja one z réoznych powoddéw ,,dopiero pi-
sanie wspomnien-refleksji porzadkuje moje doswiadczenia” (Zwoleniska
2014, s. 76) i maja tez r6zng forme ,,zdecydowatem si¢ zatem na zbidr
felietonow (...) kazdy z nas, kto byl na Camino, po czesci byt tez reporte-
rem” (Samolej 2015, s. 11), ,to nie jest pamietnik ani przewodnik” (Zwo-
leniska 2009, s. 5; por. Samolej 2015, s. 11). Warto jednak zaznaczy¢, ze
wspomnienia i relacje dostepne w formie elektronicznej: blogi i strony
tematyczne, wpisy w mediach spoteczno$ciowych, stanowig réwnie cie-
kawy materiat do badan (por. Lisowska, Wieszaczewska 2017).

Caminowicze o $w. Jakubie

Problem badawczy zawiera si¢ w pytaniu: czy wspomnienia polskich
pielgrzymdéw do Santiago de Compostela traktuja o swietym Jakubie?
Oczywiscie juz sama nazwa Santiago — odsyla do kulturowej opowiesci
o Jakubie, podobnie jak inne okreslenia np. Camino de Santiago, Jakubowe:
drogi, katedra (sanktuarium), gréb, muszle, jakubowi bracia itd. W jednej
z wypowiedzi uzyte zostalo sformutowanie , pielgrzymka sladami Jaku-
ba Apostola do jego grobu w Santiago de Compostela” (Krawiecka 2007,
s. 36). Z analizy zawartosci wybranych publikacji wspomnieniowych
wynika jednak, ze intencjonalne wzmianki dotyczace kultu $w. Jakuba
nie sg stala tychze narragji jak inne wystepujace w nich elementy (por.
Plichta 2016b).

Jedna z waznych polskich pozycji, ktéora odwotuje sie do doswiad-
czen z przebytej drogi jej autora, jest ksiazka krakowskiego jezuity, Jo-
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zefa Bremera Santiago de Compostela. Pielgrzymim krokiem (Bremer 2011).
Wspomnieniom z kolejnych etapdéw pielgrzymki towarzysza osobiste
przemyslenia i refleksje, ktore Agnieszka Jaworska nazywa ,niepowta-
rzalnymi”, zauwazajac jednoczesnie, ze fragmenty ,na wskros$ «jego» —
kaptana i naukowca” stanowia ,jedne z najciekawszych zapiskéw Bre-
mera” (Jaworska 2015, s. 174). Wobec profesji autora nie zaskakuje fakt,
ze w pierwszym rozdziale wyznacza on perspektywe swoich rozwazan,
podajac ,,skrétowe informacje na temat narodzin kultu $w. Jakuba i zwia-
zanych z nim pielgrzymek do Santiago de Compostela” oraz odsylajac
do ,Dodatku”, w ktérym rozwija watki zwiazane z kultem Apostota
w Hiszpanii (Bremer 2011, s. 7). W tym przypadku wspomnienia o wias-
nym camino zostaly poszerzone o dodatkowe historyczne i nauko-
we informacje dotyczace kultu Jakuba: miejsce Santiago de Composte-
la w tradycji kosciota, motywacje wspotczesnych pielgrzymow, biblijne
wzmianki o Apostole, hiszpanskie elementy w legendach i historii relik-
wii meczennika. Autor zwraca uwage na znaczenie pierwszych rekopi-
sow Codex Calixtinum i Liber Sancti Jacobi a takze Zlotej legendy Jakuba de
Voragine oraz powstajacych kolejnych opowiesci o cudach przypisywa-
nych swietemu w rozwoju i szerzeniu jego kultu. Materialne swiadectwo
wielowatkowosci tegoz stanowia rézne wizerunki $w. Jakuba jako Apo-
stota, pogromcy Maurdw, obroncy niesprawiedliwie skazanych, walcza-
cego z diablem, patrona pielgrzymow, ktéry w ikonografii zyskat z cza-
sem atrybuty patnika. W przywotanej ksiazce, autor uwzglednit rowniez
fenomen wspomnien pielgrzymodw jako element i narzedzie w szerzeniu
kultu Apostota. Bremer jako przykitady takich narracji przywotuje ich
autorow: XllI-wiecznego kupca Friedricha Dauma z Ratyzbony, Seba-
stiana Ilsunga z Augsburga, Hieronymusa Miinzera z Norymbergii, mni-
cha Hermanna Kiiniga von Vacha, Nopara Sefior de Caumonta, Lorenza
Magalottiego — towarzysza wyprawy Kosmy III Medyceusza. Wreszcie
zaznacza obecno$¢ na dawnych szlakach polskich pielgrzyméw: Jakuba
Cztana, Mikotaja z Popielowa, braci Jerzego i Stanistawa Radziwiltéw,
Jakuba Sobieskiego®.

Wielu caminowiczéw — takze Jozef Bremer — przywotuje atmosfe-
re miasta-sanktuarium, w ktérym spotykaja si¢ rézne wymiary kultu
»Z okien wystawowych patrza [na] nas duze i mate figurki Apostota Ja-
kuba” (Bremer 2011, s. 128) lub odnotowuje takowe w nawiedzanych
kosciotach, kapliczkach, ale tez albergue (por. Sokolikowie 2011, s. 84,
107, 114, 202, 204, 227, 271, 297). Watek przedstawien Jakuba pojawia sie

> Wiecej o Camino ojca krdla Jana III Sobieskiego zob. Pietrzak 2013; Gatuszka, Koszek
2014.
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w innych krytycznych refleksjach, w ktérych do glosu dochodzi religijny
protest: , Jak mozna byto Mu [Jakubowi] to zrobié!!! Taka polityczna ma-
nipulacja ogltupia mnie. Widziatam obrazy, na ktorych $w. Jakub siepie
Maurow, Galow, a nawet Hiszpanow. Rodzi si¢ we mnie bunt, nie jestem
w stanie tego zaakceptowac (...) jak mozna bylo posta¢ swietego, jego
apostolska misje tak okropnie okaleczy¢!” (Zwoleniska 2009, s. 98-99)°.
Stawiajac teze o znaczeniu kultu $wietego Jakuba w historii Hiszpanii,
rowniez Bremer stusznie dystansuje si¢ od jego motywdw, stwierdza-
jac: ,na boku pozostawiam dyskusje, o ile przekonanie to [0 cudownej
pomocy Jakuba] miato cechy prawdziwie religijnej wiary w Boga, Jego
Objawienie oraz w swigtych obcowanie” (Bremer 2011, s. 148). W $wietle
analizowanej problematyki krakowski jezuita zabiera gtos w emocjonuja-
cej wielu, w tym takze Jakubowych pielgrzymoéw, kwestii ,prawdziwo-
Sci” relikwii. Jako teolog odpowiada: ,, «Prawdziwe» sa relikwie przyczy-
niajace sie do wzrostu wiary, ktore stanowia widzialny znak zwiazanej
z nimi $wiegtej osoby, ktore prowadza do spotkania z Chrystusem. Wow-
czas spelniajg one funkcje pomostu pomiedzy rzeczywistoscia widzial-
na i niewidzialng, pomiedzy tym, co przemijajace, a tym, [co] wieczne”
(Bremer 2011, s. 189). Ta perspektywa , cztowieka Kosciota” oczywiscie
nie wyczerpuje tematu, na ile wspodtczesni pielgrzymi, deklarujac mo-
tywy religijne Camino, wybierajaq je powodowani jak ich poprzednicy
checia kontaktu z rzeczywistoscia niewidzialna, zaposredniczonego
w relikwiach Apostota.

W relacji Andrzeja Antoniego Klimka — innego katolickiego duchow-
nego — mimo ze znow pojawia sie perspektywa teologiczno-pastoralna,
to nie dotyczy ona bezposrednio sw. Jakuba. Autor , porwanie sie (...)
na Camino de Santiago” uzasadnia: ,z cala pewnoscia jest aktem wielkie-
go zaufania Panu Bogu, a takze wlasnemu Aniotowi Strézowi” (Klimek
2014, s. 18). W przypadku matzenistwa Sokolikéw zaufanie, ktérego
chcieli sie nauczy¢, odniesione jest do Jakuba ,Jednym z (...) charyzma-
téw Drogi Swietego Jakuba jest to, ze stajac sie pielgrzymem, zgadzasz
sie na wszystko, co ci¢ spotka, przyjmujesz (...), kontemplujesz zdarze-
nia i zgadujesz, czego $wiety Jakub chce cie¢ przez to nauczy¢” (Sokoli-
kowie 2011, s. 19).

® Bywa, ze tego typu figuratywne przedstawienia zastaniane sg np. kwiatami jak
ma to miejsce w katedrze w Santiago de Compostela, co skutkuje zartobliwymi opisami
,Swiety na koniu skaczacym wéréd rolinnosci w katedrze w Santiago” (Bozek i in. 2013a,
s. 144). Przypadek opowiesci o pochodzeniu przydomka Matamoros, jest wspdtczesnie
dobrym przyktadem na koniecznos¢ krytycznej reinterpretacji waznych tekstow kultury
(por. Sokolikowie 2011, s. 124-125).
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Klimek wyjasnia czytelnikom, czym w Santiago jest Jubileuszowy Rok
Swiety, odwotujac sie do dwéch elementéw kultu $wietego: liturgicznego
wspomnienia meczennika — 25 lipca oraz przywilejow papiezy dla galisyj-
skiego sanktuarium (Klimek 2014, s. 8, 53). Rok jubileuszowy wyznacza
uroczysto$¢ przypadajaca w kalendarzu w niedzielg, stad przykltadowe
lata Swiete to: 2004, 2010, 2021. Z tym ludycznym elementem kultu wiaza
si¢ kolejne wzmianki sygnalizujace ,rozczarowania zwiazane z przebie-
giem odpustu $w. Jakuba” (Klimek 2014, s. 142-144) oraz wypelnienie
planu: ,,bardzo mi zalezy, aby dotrze¢ na Swietego Jakuba do Santiago”
(Klimek 2014, s. 97, 100). W swojej relacji z pobytu u celu pielgrzymki
kaliski duchowny przywotuje inny obyczaj nawiedzajacych sanktua-
rium a mianowicie , przytulenie si¢ do Swigetego Jakuba” (Klimek 2014,
s. 137, 140). Na podstawie obserwacji uczestniczacych mozna stwierdzic,
ze praktyka ta obok zejscia do krypty pod ottarzem gltéwnym katedry
i Mszy $w. dla wielu pielgrzymow stanowi religijne uwienczenie przeby-
tej drogi. Paradoksalnie uzewnetrznia ona istotny element nie do konca
widocznego wspodtczesnego kultu apostota — wypowiadanie niesionych
intencji z wiara (zgodna z idea Communio Sanctorum) w jego wstawiennic-
two. Zwyczaj ten bywa tez interpretowany jako dodamy przez samych
pielgrzymdéw wymog uzyskania odpustu. W jednym z analizowanych
zrodet autorzy thumacza: ,Ma to by¢ gest dzigkczynny za opieke w czasie
dlugiego pielgrzymowania” (Sokolikowie 2011, s. 371-372, 387-388).

Inni pielgrzymi przyznaja: , «przypadek jakubowy» sprawit, ze dane
nam bylo zaczerpnaé ze zrodta” (Bozek i in. 2013a, s. 12). W tych wspo-
mnieniach, trzech caminowiczéw wojskowych, $wiadomos¢ celu wpi-
sanego w kult religijny wyrazona jest expressis verbis: ,,Pokonujesz ten
najtrudniejszy etap w drodze do relikwii $w. Jakuba Starszego — Meczen-
nika”. Wérod réznych postaw i motywagji ci sami autorzy przytaczajq
grupe takich, ,ktérzy nie wiedzg, gdzie ida, ot tak sobie — «do jakiegos
Swietego na J”. Jednak jak si¢ okazuje maja Boga w sercu, czesto nie zda-
jac sobie z tego sprawy, lecz gdy dojda i wroca, juz sa inni” (Bozek i in.
2013, s. 15).

Nieco inna formule nadali swoim wspomnieniom z drogi Emilia
i Szymon Sokolikowie. Potaczenie kilku konwengji literackich okazato
si¢ sposobem na ujecie wieloaspektowosci nie tylko samego camino, ale
tez sposobéw opowiadania o nim. Autorzy w kolejnych rozdziatach,
przypominajacych formule initiarium, prowadza czytelnika przez kolejne
odcinki Camino Francés. Opowiadajac o swoich przygodach, wrazeniach
i emocjach, wprowadzaja faktograficzne elementy historyczne oraz wy-
jasnienia kulturowe. Istotnym jednak dla niniejszego wywodu pozostaje
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fakt, ze uwypuklaja historycznie i kulturowo fundamentalny religijny
kontekst szlaku. W swoich opowies$ciach wypowiadaja na rézne sposoby
podstawowgq ideg, Zrodto Jakubowych drég — czyli kult Apostota.

Kult $w. Jakuba to w przypadku malzenstwa Sokolikéw istotny ele-
ment narracji wykorzystany réwniez jako inkluzja ich dzieta. Rozpoczy-
naja je bowiem od krotko i dynamicznie opowiedzianej legendy o od-
nalezieniu grobu, a konicza wyznaniem dotyczacym ich wewnetrznej
dyspozycjijako pielgrzymow , przezywajacych Jego Droge” oraz przywo-
fanym w epilogu opowiesci o XIlI-wiecznym cudzie (Sokolikowie 2011,
s. 11-12, 398, 401-403). Jakubowa orientacje autor6w mozna argumento-
wac ich apostrofami: ,No pieknie, Swiety Jakubie!” (Sokolikowie 2011,
s. 19) lub wyznania wiary w opieke patrona pielgrzymow: ,dziekuje
$w. Jakubowi. Czuje Jego opieke. Kiedy jestem niepewna, zagubiona,
prosze i On mi daje informacje. Doprawdy, odczuwam to coraz glebiej”
(Zwolinska 2014, s. 33; por. Bozek i in. 2013a, s. 98). Niewielu autorow,
ujawniajac powody lub intencje swojego Camino, czyni to tak jedno-
znacznie jak tréjka wojskowych: ,,ukonczy¢ pielgrzymke i w katedrze
w Santiago de Compostela i odda¢ honor sw. Jakubowi” (Bozek i in.
2013a, s. 106). Niewielu tez caminowiczow — konczy swoja wedréwke
spektakularng inwokacja przeczytana w katedrze — podobnie jak Marek
Kaminski. Polarnik swoje wspomnienia z drogi zakonczyt powierzeniem
Jakubowi trudu, intencji pielgrzymki oraz prosbami ,,0 wolno$¢ duszy
i ciala od pokus materialnego swiata”, o ,wlasciwy kierunek w zamecie
czasOw”, o pomoc w przejsciu drogi ,,do wiasnego serca” i o spelnienie
compostelaniskiego wezwania ,aby koniec naszego Camino stat si¢ po-
czatkiem nowej drogi zycia” (Kaminski 2016, s. 267). Sam filozoficzny
koncept podrdznika-filozofa pielgrzymki z Kaliningradu dawnego Kro-
lewca — miasta Immanuela Kanta nazwanego Biegunem Rozumu do Bie-
guna Wiary czyli miasta Swietego Jakuba (Kaminski 2016, s. 38-39) moz-
na odczytywac rdwniez w kategoriach dwu form , kultowosci” religijnej
i racjonalistycznej, ktérych patronami sa te dwie postaci z symbolicznymi
wyznacznikami.

Jakub bywa traktowany podobnie jak w $redniowiecznych opowie-
Sciach, jako patron, opiekun i przewodnik wedrowki ,,gwiety Jakubie,
ktoredy? (Sokolikowie 2011, s. 34), o czym $wiadczy réwniez wyznanie:
,Nawet si¢ nie domyslamy, co $wiety Jakub szykuje nam jeszcze na swo-
im szlaku” (Sokolikowie 2011, s. 15; por. s. 62, 92). Wszelkie doswiad-
czenia w drodze réwniez Kaminski interpretuje w podobnym duchu:
,dostalem od $wietego Jakuba urodzinowy prezent — zapalenie $cieggna
Achillesa” (Kaminski 2016, s. 99).
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Caminowicze bardzo czesto zgodnie przyznaja, ze droga ich wzywata,
dorastali do niej, nabywali bakcyla, w kontekscie tych doswiadczen So-
kolikowie uzywaja nieco innego stylu, czyniac brata Jana — gospodarzem
tej przestrzeni: ,, Apostot Jakub zapraszal przeciez na swdj szlak nie tylko
Swietych, lecz takze grzesznikdw (Sokolikowie 2011, s. 81) i organizato-
rem wedrédwki dla tych, ktérzy decyduja sie nie planowa¢, , by pozwoli¢
si¢ poprowadzi¢ Drodze ku miejscom i ludziom wybranym dla nas przez
Swietego Jakuba” (Sokolikowie 2011, s. 115, 380). W konwencji przyjetej
przez autorow Do Santiago jest zardwno na wplatanie legend o cudach
przypisywanych Apostotowi: w Santo Domingo de la Calzada (Soko-
likowie 2011, s. 147-148); w gorach Oca (Sokolikowie 2011, s. 165), jak
i miejsce na , pogawedki” ze Swietym, ktéry powtarza ,Zaufaj, zaufaj...”
(Sokolikowie 2011, s. 116, 320).

Istotnym elementem wspomnien caminowiczéw sg ich bardzo czesto
krytyczne obserwacje i konfrontacja hiszpanskich realiow z polskimi do-
$wiadczeniami lub Zzyczeniowymi wyobrazeniami o szlaku patniczym.
Przykladem takich tematéw sg zamknigte koscioty i ograniczone zainte-
resowanie struktur koscielnych tlumem pielgrzymow zmierzajacych do
Santiago de Compostela. Przyktad Cruz de Ferro przybliza stan wspol-
czesnego kultu Jakubowego na szlakach jemu dedykowanych ,kaplica
prawie nikt si¢ nie interesuje. Przychodzi smutna refleksja: czy gesty
i symbole nie sa dla nas wazniejsze niz to, co maja oznaczac¢? Czy nie je-
steSmy po prostu duchowymi egoistami (...)? Czy nie idziemy na Camino
troche jak dzieci — po cukierka?” (Sokolikowie 2011, s. 297).

Zakonhczenie

Tradycyjne rozumienie kultu $wietego Jakuba w wybranych nar-
racjach polskich pielgrzyméw do Santiago de Compostela wystepuje
w bardzo ograniczonej formie. Wzmianki faktograficzne dotyczace kul-
tu Jakubowego pojawiaja sie w opracowaniach, ktérych autorzy staraja
si¢ opowiedzie¢ o swoich doswiadczeniach z dystansu umozliwiajacego
wprowadzenie elementéw dyskursu historyczno-naukowego (Bremer;
Bozek i in.). Rzadziej w sposéb naturalny natomiast elementy kultycz-
ne (liczne apostrofy, modlitwy, legendy o cudach) wystepuja we wspo-
mnieniach przybierajacych konwencje przygodowo-reporterska (Sokoli-
kowie 2011; Kaminski 2016). Jak wynika z deklaracji w compostelariskim
Biurze Pielgrzyma i badan polskich pielgrzymoéw zmierzajacych do
Santiago de Compostela odpowiednio: 60,99% i 71,1% z nich wskazuje
motywy religijne jako decydujace o ich pielgrzymce (Drzewiecki, Sle-
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dziecki, Chmielowski 2016, s. 210-211). O takich motywach wprost lub
posrednio wspominaja tez autorzy analizowanych narracji. Stosunkowo
ograniczone jednak wzmianki dotyczace czy to samej postaci swietego
Jakuba czy tez tradycyjnych form jego kultu towarzyszacych pielgrzym-
ce, moze swiadczy¢ na rzecz kilku zmian w religijnosci wspodtczesnego
czlowieka — réwniez chrzescijanina i katolika. Po pierwsze zwrot w kie-
runku duchowosci bezposredniej, wynikajacej z przekonania i wiary,
o mozliwym kontakcie z Bogiem niezapos$redniczonym w kulcie swiete-
go’. Ten wniosek potwierdzaja wypowiedzi pielgrzymoéw chetnie opo-
wiadajacych o poszukiwaniach odpowiedzi na pytania w sferze religijnej
czy o pragnieniach bliskiej i osobistej relacji z Bogiem. Po drugie kultu-
rowo uwarunkowany sceptycyzm wobec tradycyjnych elementow kultu
Swietych w szczegolnosci — relikwii. Po trzecie poszukiwania form wy-
razu owej indywidualnej refleksyjnej duchowosci® — fenomen Camino
czesto uznaje si¢ jako sposob wyrazania nowej duchowosci silnie akcen-
tujacej wolnos¢ od hipokryzji i tego co mentalnie i spolecznie ogranicza,
wolnos¢ do bycia soba, niezaleznos¢, tolerancje, réwnosé, otwartos¢ na
drugiego cztowieka niezaleznie od pici, religii, pochodzenia, orientacji
seksualnej czy pogladow politycznych oraz czynienia dobra w matych
rzeczach i sytuacjach zgodnie z fundamentalng zasadg czynienia innym
tego czego samemu pragnie sie dla siebie.

” W tym konkretnym Jakubowym kontekscie stuszna wydaje sie¢ uwaga Agnieszki
Jaworskiej o konsekwencjach praktykowania jedynie zewnetrznych aktéw, ktére w ten
sposdb moga stac sie ,, punktami do «zaliczenia» na liscie must do in Compostela” lub ,,przy-
pisane im bedzie dzialanie «magiczne»” (Jaworska 2014, s. 152). Maja tego swiadomos¢
réwniez inni autorzy wspomnien, stwierdzajac ,,Nad Camino unosi si¢ «bdg», sktadajacy
si¢ z elementdw réznych wyznan. W ten sposob zostaje zaspokojona religijna pustka
Drogi, w ktérej akurat pomija sie koscioty, klasztory i sanktuaria” (Sokolikowie 2011,
s.219).

8 ,Camino de Santiago to droga pielgrzyméw indywidualistow” (Zwoleniska 2009,
s. 105).
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Elements of Cult of Saint James in Selected Narratives
of Polish Pilgrims to Santiago de Compostela

Summary

The article is the study of contemporary narratives of the Polish Pilgrims to
Santiago de Compostela. The pilgrimage canon be seen as an expression of the
cult of a particular holy saint. For centuries, the hagiographic literature has con-
tributed to the dissemination of the special devotion to Saint Jacob, whose help
and intercession were sought. The stories about received blessings led to the fact
that the sanctuary in distant Galicia became the most crucial centre of the Chri-
stian pilgrimage. The basic question is: to what extent contemporary narratives
(e.g. memories, diaries and other forms of expression) contribute to present wor-
ship of Saint Jacob?

Pawet Plichta, dr

Instytut Studiéw Miedzykulturowych
Uniwersytet Jagielloriski

Krakow

pawel.plichta@uj.edu.pl

Bibliografia

Bocian M., Kraut U., Lenz I., 2000, Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie,
chrzedcijanistwie, islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, ttum. J. Zycho-
wicz, Wydawnictwo Znak, Krakéw, s. 147-149.

Bozek R., Pawlikowski J., Stefaniak t,, 2013a, Camino — bgdZz wierny — idZ, Bernardinum,
Pelpin.

Bozek R., Pawlikowski J., Stefaniak £, 2013b, Polscy wojskowi pielgrzymi na Camino de San-
tingo 2012, [w:] Jackowski A., Mroz F., Mréz L. (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu
$w. Jakuba w Santiago de Compostela, Wydawnictwo ,Czuwajmy”, Krakow, s. 360-378.

Bremer J., 2011, Santiago de Compostela. Pielgrzymim krokiem, Wydawnictwo WAM, Kra-
koéw 2011.

Bremer]., 2012, Camino de Santiago — droga Swietych legend, ,Folia Turistica”, nr 27, s. 93-108.

Bremer J., 2015, Hagiograficzna semiotyka drogi do Santiago de Compostela, [w:] P. Roszak,
W. Rozynkowski, (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszoé¢, t. 2,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun, s. 11-37.

Brown P., Kult swietych. Narodziny i rola w chrzescijanistwie faciniskim, przet. J. Partyka, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2007.

Brzezinska A., 2014, Muzyka na Camino de Santiago. Analiza hymnu ku czci sw. Jakuba Santo
Adalid, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — histo-
ria — terazniejszoé¢, t. 1, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika,
Torun, s. 133-167.

Burdziej S., 2005, W drodze do Santiago de Compostela, Zaktad Wydawniczy Nomos, Kra-
kow.



ELEMENTY KULTU SW. JAKUBA W WYBRANYCH NARRACJACH POLSKICH PIELGRZYMOW DO SANTIAGO DE COMPOSTELA 239

Czekanski M., Burski K. (oprac.), 2010, Drogami sw. Jakuba. Duchowa pielgrzymka, Wydaw-
nictwo M, Krakéw.

Drzewiecki P., Sledziecki .., Chmielowski P., 2016, Kim jest polski pielgrzym Drég swietego
Jakuba? Badania polskich pielgrzyméw na Camino de Santiago, [w:] P. Roszak, W. Rozyn-
kowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 1, Wydawnic-
two Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun, s. 203-213.

Galuszka B., Koszek R., 2014, Hiszparnska peregrynacja Jakuba Sobieskiego do Santiago de
Compostela, [w:] Swieci i blogostawieni na drodze sw. Jakuba — w 800. rocznice pielgrzymki
$w. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela, red. A. Jackowski, F. Mroz, Krakow
2014, s. 119-136.

Griffiths W., 2009, The Modern Revival of the Pilgrimage to Santiago de Compostela, [w:]
I. Hodorowicz, F. Mroz (red.), Pielgrzymi na drodze sw. Jakuba. Przesztos¢ i terazniej-
szos¢, Podhalanska Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Targu, Krakow,
s. 15-21.

Hass W., 2009, ,(...) do grobu swigtego Jakuba...” — czyli kilka uwag o dawnej i wspdtczesnej
czci oddawanej relikwiom oraz gtéwnym celom pielgrzymek do Santiago de Compostela, [w:]
I. Hodorowicz, F. Mréz (red.), Pielgrzymi na drodze $w. Jakuba. Przesztos¢ i terazniej-
szos¢, Podhalanska Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Targu, Krakow,
s. 47-56.

Jackowski A., Matuszewska-Sulima B., Sofjan I., 2010, Ikonografia sw. Jakuba Apostota, [w:]
A. Jackowski, F. Mroz, 1. Hodorowicz (red.), Kult sw. Jakuba Apostota na szlakach piel-
grzymkowych do Santiago de Compostela, Wydawnictwo ,Czuwajmy”, Krakéw, s. 35-43.

Jan Pawet II, Pielgrzymka Wielkiego Jubileuszu 2000, Rzym 1998.

Jaworska A., 2014, U kresu Camino. Obyczaje pielgrzyméw i kompostelariska , geografia wiary”,
[w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — te-
razniejszos¢, t. 1, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun,
s. 143-154.

Jaworska A., 2015, Camino de Santiago. Tradycja i wspélczesnos¢, Petrus, Krakow.

Jaworska A., Wcisto R., 2013, Narracja o odnalezieniu grobu sw. Jakuba (inventio) w perspekty-
wie autentycznosci tradycji jakubowej, [w:] Jackowski A., Mréz F., Mroz L. (red.), 1200 lat
pielgrzymek do grobu $w. Jakuba w Santiago de Compostela, Wydawnictwo , Czuwajmy”,
Krakéw, s. 113-122.

Kaminski M., 2016, Trzeci Biegun, Wyd. Agora, Warszawa.

Karpata B., 2009, Piesni w Drodze sw. Jakuba, [w:] I. Hodorowicz, F. Mrdz, (red.), Pielgrzymi
na drodze Sw. Jakuba. Przesztos¢ i terazniejszos¢, Podhalanska Panistwowa Wyzsza Szkota
Zawodowa w Nowym Targu, Krakéw, s. 141-153.

Kazimierczak J. G., 2011, Swiety Jakub w opowiesciach apokryficznych, [w:] A. Jackowski,
F. Mréz, 1. Hodorowicz (red.), Wptyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i drogi
$w. Jakuba, Wydawnictwo ,Czuwajmy”, Krakow, s. 69-78.

KKBiDS (Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw), 2002, Dyrektorium
0 poboznosci ludowej i liturgii, Watykan, ttum. Poznan 2003.

Krawiecka E. (red.), 2007, Pozwdl, aby droga... Swiadectwa mlodych pielgrzymow z Camino de
Santiago, Fundacja AMF, Wyd. Arando, Warszawa-Biatystok.

Kucharski A., 2015, Typologia polskich relacji z pielgrzymek do Santiago de Compostela od epoki
nowozytnej po czasy wspotczesne, [w:] P. Roszak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco.
Teologia — sztuka — historia — terazniejszosc, t. 2, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun, s. 115-143.

Kuchta J., 2015, Kult $w. Jakuba Starszego w nauczaniu papieskim, [w:] Droga sw. Jakuba w Pol-
sce — historia, terazniejszo$¢, przysztos¢. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego odcinka



240 PAWEL PLICHTA

Camino de Santiago. Studia i materialy dedykowane prof. dr. hab. Antoniemu Jackowskiemu,
red. P. Roszak, F. Mr6z, Wydawnictwo ,Czuwajmy”, Krakéw, s. 179-193.

Kusnierek K., 2010, (ttum.), Liber Sancti Jacobi vel Codex Calixtinus. Ksiega $w. Jakuba albo
Kodeks Kalikstynski. Ksiega V, rozdzial 7, [w:] A. M. Wyrwa (red.), Camino de Santiago.
Szkice historyczne do peregrynaciji i dziejow kultu sw. Jakuba Apostola Wigkszego, Muzeum
Pierwszych Piastéw na Lednicy, Lednica, s. 27-31.

Labarga F., 2011, Swiety Jakub Apostot i poczqtki ewangelizacji w Hiszpanii, [w:] Roszak P.,
red., Camino de Santiago — nie tylko droga. Historia i wspétczesnos¢ Szlaku sw. Jakuba, ttum.
Roszak P., Kilanowska K., Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Koperni-
ka, Torun, s. 43-55.

Lisowska A., Wieszaczewska A., 2017, Santiago de Compostela jako wazna destynacja turysty-
ki pielgrzymkowej — obraz pielgrzymowania w narracjach blogéw podrézniczych, , Turystyka
Kulturowa” nr 3, s 74-95.

Marianski J., Wargacki S., 2011, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczny i kulturowy, ,,Prze-
glad Religioznawczy”, nr 4, s. 127-149.

Matuszewska-Sulima 2011, Obchody Roku Swigtego oraz pielgrzymowanie do Santiago de Com-
postela na przetomie XX i XXI wieku — ze szczegdlnym uwzglednieniem Roncesvalles, [w:]
A. Jackowski, F. Mrdz, 1. Hodorowicz (red.), Wplyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj
kultu i drogi $w. Jakuba, Wydawnictwo , Czuwajmy”, Krakéw, s. 95-105.

Minksztym J., 2010, Trud i chwata. O kapeluszu pielgrzymim ze zbiorow Muzeum Etnogra-
ficznego w Poznaniu, [w:] A. M. Wyrwa (red.), Camino de Santiago. Szkice historyczne do
peregrynaciji i dziejow kultu sw. Jakuba Apostota Wigkszego, Muzeum Pierwszych Piastéw
na Lednicy, Lednica, s. 43-63.

Mruk W., 2010, Sredniowieczny pielgrzym czy $redniowieczny turysta? [w:] A. Jackowski,
F. Mréz, I. Hodorowicz (red.), Kult $w. Jakuba Apostota na szlakach pielgrzymkowych do
Santiago de Compostela, Wydawnictwo ,, Czuwajmy”, Krakéw, s. 35-43.

Ostrowski M., 2005, Przestrzen pielgrzymowania jako kategoria teologiczna, [w:] B. Domanski,
S. Skiba (red.), Geografia i sacrum. Profesorowi Antoniemu Jackowskiemu w 70. rocznice uro-
dzin, t. 1, Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw, s. 265-273.

Ostrowski M., 2011, Pielgrzymowanie w koscielnych dokumentach, [w:] A. Jackowski, F. Mroz,
1. Hodorowicz (red.), Wptyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i drogi $w. Jakuba,
Wydawnictwo ,Czuwajmy”, Krakéw, s. 27—41.

Pérez Outeirino B., 2005, Santiago el Mayor antes del descubrimiento del sepulcro. Un capitulo
del fendmeno de la cristianizacién de la Peninsula Ibérica, ,Pro Georgia” nr 12, s. 11-28.
Pietrzak J., 2013, , Niebiariscy oredownicy” w kregu kultu swietych patrondw rodu Sobieskich

i ich peregrynacji, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica” z. 90, s. 23—45.

Plichta P., 2016a, Camino Francés — jeszcze pielgrzymka czy juz turystyka? Préba odpowiedzi na
podstawie wspomnien polskich caminowiczow, , Folia Turistica”, nr 39, s. 265-294.

Plichta P., 2016b, “We Were Like Pilgrims From the 12" Century. This Is Something! I Do Not
Praise, I Appreciate It”. Camino de Santiago in the Memories of Polish Peregrinos, ,,Czilowiek
i Spoteczenstwo” Vol. 41, s. 189-207.

Prusowski W., 2008, Kult w chrzescijariskim rozumieniu, , Tygiel Kultury” nr 10-12, s. 125—
130.

Roszak P., 2015, Camino de Santiago a devotio (post-)moderna, [w:] P. Roszak, W. Rozynkow-
ski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszos¢, t. 2, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun, s. 219-238.

Samolej M., 2015, Buen Camino. Obrazki z pielgrzymek do Santiago de Compostela, Warszaw-
ska Firma Wydawnicza, Warszawa.



ELEMENTY KULTU SW. JAKUBA W WYBRANYCH NARRACJACH POLSKICH PIELGRZYMOW DO SANTIAGO DE COMPOSTELA 241

Skarzynski L., 2014, Synkretyzm wspétczesnego Camino a chrzescijariska tozsamos¢, [w:] P. Ro-
szak, W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia — terazniejszosc,
t. 1, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun, s. 293-299.

Starowieyski M., 1995, Legenda Sw. Jakuba Wigkszego Apostota, ,Warszawskie Studia Teolo-
giczne”, nr 8, s. 39-96.

Temperan Villaverde E., 2013, 1200 lat pielgrzymowania do Santiago de Compostela. Powody
pielgrzymowania, [w:] Jackowski A., Mréz F., Mroz L. (red.), 1200 lat pielgrzymek do gro-
bu sw. Jakuba w Santiago de Compostela, Wydawnictwo , Czuwajmy”, Krakoéw, s. 63-88.

Wejman H., 2010, Wartos¢ kultu swietego Jakuba Starszego, ,,Colloquia Theologica Ottonia-
na”’ nr1,s.7-18.

Wiesiotowski J., 2002, Podréze Polakéw do Composteli w XIV i XV wieku — stosunki dyploma-
tyczne i szlachecki model wyksztatcenia, [w:] Kult §wigtego Jakuba Apostota w Europie Srod-
kowo-Wschodniej, red. R. Knapinski, Lublin, s. 201-209.

Wyrwa A.M., 2008, Stan i potrzeby badani nad sredniowiecznymi podrézami z ziem polskich
do ,grobu” sw. Jakuba Apostota, [w:] Drogi sw. Jakuba w Polsce. Stan badan i organizacja,
A. Jackowski, F. Mroz, 1. Hodorowicz (red.), Instytut Geografii i Gospodarki Prze-
strzennej Uniwersytetu Jagielloriskiego, Podhalanska Panstwowa Wyzsza Szkola Za-
wodowa w Nowym Targu, Bractwo $w. Jakuba Starszego Apostota Oddziat Matopol-
ski w Wiectawicach Starych, Krakow, s. 27-44.

Wyrwa AM., 2015, Swiety Jakub Apostol. Malakologiczne i historyczne $lady peregrynacji
z ziem polskich do Santiago de Compostela, Lednica.

Zabawa K., 2009, Fenomen pielgrzymek do Santiago de Compostela w najnowszych polskich re-
lacjach i badaniach, ,Rocznik Wydziatu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty Filozoficzno-
Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie”, s. 221-231.

Zwolenska J., 2009, Ide — moje Camino, Kined, Warszawa.

Zwolenska J., 2014, Asfaltowe Caminho, Kined, Warszawa.

Netografia

Dum pater familias, Los Cancioneros Musicales Espanoles, [online] http://www.cancione-
ros.si/mediawiki/index.php?title=Dum_pater_familias [10.07.2017].

Oficina de Acogida al Peregrino, 2017, https://oficinadelperegrino.com/estadisticas/
[10.04.2017].






BERENIKA SERYCZYNSKA

Camino a eskapizm

Niniejsze opracowanie ma na celu odnalezienie korelacji pomiedzy
podazaniem szlakiem sw. Jakuba — Camino de Santiago a zjawiskiem
eskapizmu. W pierwszej kolejnosci zostanie wyjasnione, czym jest eska-
pizm oraz jakie sa jego rodzaje. Nastepnie (w ramach rozroznienia po-
miedzy rzeczywistoscia duchowa przezywania nocy ciemnej, a rzeczy-
wistoscia psychologiczng przezywania standw depresyjnych) zostanie
szerzej omowiony temat caminowania w sensie duchowej wedréwki,
ktora musi zosta¢ ukierunkowana na okreslony cel. Catos¢ rozwazan ma
prowadzi¢ do sformutowania zasadniczego rozrdznienia pomiedzy eska-
pizmem (rozumianym jako oderwanie si¢ od rzeczywistosci i dryfowanie
w kierunku réznego rodzaju imaginacji), a eskapizmem, ktdry staje sie
dobrym rozwigzaniem w trudnych, a czasem nawet wydawaloby sie bez-
nadziejnych sytuacjach zyciowych oraz w tym ujeciu jak znaczaca role
moze odegra¢ duchowos¢ drogi.

Eskapizm

Punktem wyijscia tych rozwazan jest stwierdzenie, Ze bez watpienia
warto wyruszy¢ w droge, w niniejszym opracowaniu rozumiang jako Ca-
mino de Santiago — pielgrzymke do Santiago de Compostela w Hiszpanii.
Kiedy jednak mamy do czynienia z konkretna sytuacja osoby, ktora z ja-
kiego$s powodu nie powinna wyruszy¢, nalezy owe okolicznosci wzia¢
pod uwage. Taka sytuacja moze dotyczy¢ np. ojca trojki matych dzieci,
ktory rozpoczal generalny remont domu. Jego wyruszenie w droge by-
foby réwnoznaczne z ucieczka od probleméw rodzinnych oraz zachowa-
niem nieodpowiedzialnym i krzywdzacym w stosunku do najblizszych.
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By¢ moze istnieje jednak, jaki$ mozliwy do zaoferowania osobie w po-
dobnej sytuacji, sposob doswiadczenia drogi.

Zjawisko eskapizmu, ktdre nawiazuje do powyzszej sytuacji, definio-
wane jest jako ucieczka, oderwanie si¢ od rzeczywistosci i od problemow
z niaq zwiazanych. Ponadto Stownik jezyka polskiego wyrdznia jeszcze takie
pojecia jak: eskapistyczny, eskapista i eskapistka. W Stowniku wyrazéw
obcych i zwrotdw obcojezycznych Wladystawa Kopalinskiego pojecie eska-
pizmu wystepuje réwniez w znaczeniu literackim jako ucieczka, ode-
rwanie si¢ od rzeczywistosci; unikanie problemow wspdtczesnosci oraz
w znaczeniu etymologicznym — fr. escapade «wymkniecie sig; eskapa-
da» i ang. escape «ucieczka»; zob. eks-; pdzn. tac. cappa «nakrycie glowy;
plaszcz»; (od pierw. znaczenia «zrzucenie habitu»).

Kazdy na swdj sposob znajduje lub tez powinien szukaé odpowiednie-
go dla siebie sposobu na ucieczke w znaczeniu odskoczni czy oderwania
si¢ od codzienno$ci rozumianej jako problemy dnia codziennego, troska,
rutyna czy nuda'. Wedtug definiowania Zygmunta Freuda takie zjawi-
sko wilacza sie¢ do grona psychologicznych mechanizméw obronnych, ktére
stosowane w nadmiarze moga z kolei prowadzi¢ do réznego rodzaju
uzaleznien. Niektorzy odnajdujq wytchnienie w takich formach zaanga-
zowania jak: sport czy sztuka. Inni uciekaja w natogi: alkoholizm, narko-
tyki czy hazard. W kazdej dziedzinie nalezy jednak zachowa¢ zdrowy
umiar (umiarkowanie jest trzecia z cnét kardynalnych). Cho¢ sam Jezus
pit wino, jednak nawet praca w nadmiarze, przeksztalca si¢ z czasem
w pracoholizm, ktory ostatecznie szkodzi tak samej osobie jak i jej oto-
czeniu — rodzinie i wspolpracownikom. Z przeprowadzonych w Polsce
badann wynika, ze pracoholicy zyja w stanie przewlektego stresu (pre-
sja rywalizacji i pogon za sukcesem), sa uzaleznieni od pieniedzy, zyja
ponad stan (biorg kredyt za kredytem), najwazniejszy jest dla nich szef
i klient, dla kariery poswiecaja rodzine i przyjaciol, doé¢ czesto korzysta-
ja z przypadkowego seksu dla roztadowywania napiec¢ oraz z , dopala-
czy” — napojow energetyzujacych, kokainy, amfetaminy itp.2. Dlatego je-
dynie w umiarkowanej formie, eskapizm moze stac si¢ rodzajem rekre-
acji, a takze pomoca w przezwyciezeniu stresu.

Cho¢ sam eskapizm nie jest choroba i jako taka nie wystepuje w zad-
nych ksigzkach medycznych, tym niemniej z przyczyn zewnetrznych
skrajnej formie, moze przeksztalci¢ sie w obsesyjng mani¢. Na Camino de

! Eskapizm — ucieczka od szarej rzeczywistosci w XXI wieku, [w:] www.odkrywamyzakry-
te.com/eskapizm [dostep: 3 VIII 2017 r.].

2 Por. B. T. Woronowicz, Pracoholizm, [w:] https://psychiatria.mp.pl/uzaleznie-
nia/72913,pracoholizm [dostep: 4 VIII 2017 r.].
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Santiago mozna spotkac pielgrzymow, ktérzy juz od kilku lat sa nie-
ustannie w drodze. Byli juz w Jerozolimie i Rzymie, wtasnie wedruja do
Santiago, i juz snuja plany na kolejne lata wedrowania’. Wydaje sig, ze
w ich postepowaniu zachwiana zostala rownowaga pomiedzy tym, co
sktada si¢ na zycie codzienne, a tym, co jest czyms opcjonalnym. Wyda-
je sie rbwniez, ze te osoby maja problem z powrotem do swojej natural-
nej codziennosci lub co gorsza taka codziennos¢ przestata zupetnie dla
nich istniec.

»Noc ciemna” a depresja

Z tematem ucieczki jest zwigzana mistyczna wizja udreczonej duszy
szukajacej drogi wyjscia z wiezienia zmystow: radosci, bdlu, nadziei i leku
oraz wszelkie pozadania (apetitos) i spowijajacych ja ciemnosci. Taki opis
zostawil sw. Jan od Krzyza w swoim dziele o nocy ciemnej. Zagadnienie
to jest rwniez $ci$le zwigzane z osobistym do$wiadczeniem mistycznym
Swietego i nawiazuje do jego ucieczki z karceru w Toledo.

W noc ciemna, pelng trwogi

i przez mitosne spalana ptomienie,
wysztam — o losie blogi! —
wysztam niepostrzezenie,

gdy dom mdj; cisza okryla i cienie’.

W poemacie $w. Jana od Krzyza wazng role odgrywa szata, w ktdra
uciekajaca dusza jest przyodziana. Symbolizuje ona trzy cnoty: wiare, na-
dzieje i mito$¢ oraz chroni dusze przed przeciwnikami, jakimi sa: szatan,
$wiat i cialo. Szata ma trzy zasadnicze kolory: biaty, zielony i czerwony.

Wiara jest szata wewnetrzna, jesli wigc dusza jest przyodziana wia-
ra, nie dosiega jej szatan, gdy rozum nie daje duszy zadnej podpory ani
Swiatta. Na te biata tunike wiary dusza naklada suknie zielona, ktdra
oznacza cnote nadziei, przez ktérg dusza uwalnia si¢ i zabezpiecza przed
Swiatem.

Zielen nadziei, trwajacej w Bogu, dodaje duszy takich sit wielkodusz-
nosci i podniesienia jej ku rzeczom wiecznym, ze w pordwnaniu z tym,
czego oczekuje, Swiat wydaje si¢ jej bez krasy i pigkna, martwy i bez zad-
nej wartosci, jak to zreszta jest rzeczywiscie. Dusza odziana w szate na-
dziei odrzuca wszystkie suknie i szaty swiata, odrywa od nich swe serce,

3 Zob. N. Ohler, Zycie pielgrzyméw w sredniowieczu, Krakéw 2000, s. 69-72.
* Por. $w. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 14, 1.
5 Fragm. $w. Jan od Krzyza, Noc ciemna, ttum. Bernard Smyrak OCD.
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niczego sie od nich nie spodziewa i nie pragnie, zyje za$ jedynie nadziejq
zycia wiecznego.

Na biel i zielen dusza wklada jeszcze czerwong toge. Ta barwa ozna-
cza mitos¢, ktdra zabezpiecza przed trzecim nieprzyjacielem, ktérym jest
ciato. W te czerwong tunike przyodziewa sie dusza, gdy wérdd ciemnej
nocy wychodzi z samej siebie i ze wszystkich stworzen rozpalona mito-
Scia i przez tajemnicze schody kontemplacji dochodzi do zjednoczenia
z Bogiem, bedacym jej umitowanym zbawieniem.

Tak przebrana dusza idzie w nocy wiary i te trzy barwy — cnoty teo-
logiczne stanowia najlepsze przygotowanie do ztaczenia si¢ duszy z Bo-
giem w jej trzech wladzach: rozumie, pamieci i woli®.

Z powyzszego opisu wynika, ze uciekajac czy tez wyruszajac w droge,
nalezy zatozy¢ odpowiednie ubranie. Pielgrzymi wszystkich epok, nie-
zaleznie od panujacej mody, jakby samoistnie przyodziewaja sie¢ w pyt
drogi. Wydaje si¢ to zjawiskiem symbolicznym, jesliby nawigza¢ w tym
miejscu do stow Jezusa: Ja jestem Droga’, mozna by powiedzie¢, ze piel-
grzymi jakby przyodziewaja si¢ w Jezusa. W tym ujeciu réwniez przesta-
ja by¢ samotni w swoim wedrowaniu.

Z jednej strony pomiedzy depresja i ciemna nocg istnieje wiele podo-
bienstw, zachodza jednak zasadnicze roznice. Potrzeba wyczucia, aby sie
zorientowa¢, z ktdorym zjawiskiem w danej sytuacji mamy do czynienia.
Pierwsi Ojcowie Kosciota definiowali je jako: za¢mienie duszy (gr. skotos)
i cilemnosc¢ (gnopbos). Zaémienie to skutek osobistego odwrdcenia sie od
Boga, natomiast ciemnos¢ jest miejscem, w ktérym mozna w szczegdlny
sposob Boga doswiadczy¢. Waznym kryterium, pozwalajacym odréznic,
czy kto$ cierpi na depresje, czy tez przechodzi przez ciemna noc, jest we-
wnetrzna wolnos¢ danej osoby®.

Jam cztowiek, co zaznat bolesci pod r6zgq Jego gniewu; On mnie prowadzit, is¢
kazat w ciemnoéciach, a nie w swietle, przeciwko mnie jednemu caty dzien zwra-
cat swq reke’ — wedtug Tradydji sa to stowa wypowiedziane osobiscie przez
proroka Jeremiasza, ktdry réwniez doswiadczat duchowych ciemnosci.

Jako proba wyjasnienia opisywanego zjawiska postuzy w tym miej-
scu odniesienie do sytuacji zeglowania pod wiatr. Zegluga wprost pod
wiatr nie jest mozliwa. Tym niemniej mozna odnalez¢ katy pozwalaja-

6 Por. W. Stinissen: Noc jest mi swiattem, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow
2016, s. 17-21.

7 J14, 6.

8 Por. A. Grun, Jak przezwyciezy¢é smutek zycia? Duchowe spojrzenie na depresje,
Wydawnictwo ,Jednos¢”, Kielce 2009.

® Lm 3, 1-3.
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ce zblizac¢ si¢ do upatrzonego celu metoda halsowania. Kat, o ktérym
mowa nie moze by¢ zbyt ostry, poniewaz wtedy 16dZ zatrzyma sie
w miejscu. Ani tez nie jest wskazane nadmierne odpadnigcie od linii
wiatru, poniewaz taki kurs nie pozwoli na zegluge w kierunku celu.
Wiatr symbolizowatby w tym poréwnaniu rézne zyciowe przeciwno-
$ci; nadmierne wyostrzenie do wiatru — depresje¢, natomiast nadmierne
odpadnigcie — eskapizm. Wlasciwe w tej sytuacji konieczne jest wybra-
nie odpowiedniego kata w stosunku do wiatru — zastosowanie zasady
zdrowego umiaru, cnoty umiarkowania. W przypadku praktykowania
zeglugi wymaga to nabrania wymaganych umiejetnosci i poznania za-
lezno$ci zachodzacych miedzy oddziatywaniem wiatru, fali i zacho-
wania zagli i todzi i wzajemnego wspdtoddzialywania wiatru, todzi
i zagli. Doswiadczony sternik potrafi ptyna¢ mozliwie jak najszybciej na
granicy fopotu — topoczacy zagiel pokazuje, ze za mocno wyostrzyt kat
pod wiatr.

Wydaje sig, ze najwazniejsze, co w kazdej sytuacji nalezy zrobi¢, to
okreslenie sobie jasno kierunku oraz celu, do ktérego chcemy zmierzad.
Jest to szczegdlnie wazne w przypadku rozpoznania sytuacji znalezie-
nia si¢ w blednym kole tzw. spirali depresji, gdy naktadaja si¢ na siebie:
trudne doswiadczenia, ponure przekonania, negatywne mysli o sobie,
o $wiecie, o przysztosci, rezygnacje, spadek aktywnosci, zwatpienie, bez-
nadziejnos¢, wycofanie, izolacje, smutek, mysli samobojcze... Camino
zawsze oznacza droge do przodu. Jest oznaczone strzatka. Mozna da-
lej — geograficznie chodzi¢ w petli np. dom-praca—dom, jednak nadajac
jednoczesnie temu chodzeniu wektorowosc — kierunek. Mozna zmierzy¢
odlegtos¢, przemnozyc i zacza¢ w ten sposob choc¢by mentalnie podazac
ku Santiago. Mozna, chodzac nawet jedynie w obrebie wlasnego miesz-
kania, odmierza¢ duchowe kroki do Santiago. Mozna tak zrobi¢, jesli nie
ma sie innej mozliwo$ci wyruszenia w droge. Bedzie to rodzaj eskapizmu
w rozumieniu $w. Jana od Krzyza. Podczas gdy rzeczywistos¢ zewnetrz-
na pozostanie bez zmian, dokona si¢ wewnetrzna ucieczka duszy i wy-
zwolenie z wiezienia danej sytuaciji.

Noc ciemna $w. Matki Teresy z Kalkuty trwata 50 lat. W mojej duszy
tak wiele jest sprzecznosci. Tak dojmujgca tesknota za Bogiem — tak dojmujgca,
Ze bolesna — nieustanne cierpienie — a mimo to [jestem] przez Boga niechciana —
odrzucona — pusta — bez wiary — bez mitosci — bez zapatu — stowa Matki Tere-
sy'’. Niebo nic nie znaczy — dla mnie wyglada jak puste miejsce — mysl o nim nic
dla mnie nie znaczy, a mimo to ta dreczqca tesknota za Bogiem. — Bardzo prosze

10 B. Kolodiejchuk, Mother Teresa: Come Be My Light: The Private Writings of the Saint of
Calcutta, 2007.
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o modlitwe, zebym wciqz si¢ do Niego usmiechata mimo wszystko. Tak pisata
Matka Teresa do arcybiskupa Periera.

Patrzac z perspektywy czasu widzimy, ze $w. Matka Teresa znalazta
bardzo silny wektor okreslajacy kierunek jej zyciowych dazen. Dzi$ wie-
my, ze musiata by¢ niewiarygodnie mocno ukierunkowana na dazenie
do Nieba i tam wtasnie dotarta. Dzieki temu trudne i bolesne doswiad-
czenia wewnetrzne nie zdotaly jej zatamac i nie popadta w obtedne koto
negatywnych mysli — spirale depresji. Wprawdzie swojej drogi nie na-
zwata: Camino, ale jak po strzatkach podazata w jasno wyznaczonym
kierunku.

Inspirujacym nawigzaniem moze by¢ réwniez historia odejscia Lwa
Tolstoja opisana przez Pawla Basinskiego'. Autor rozwaza motywy
82-letniego stawnego pisarz, ktére sklonity go do tego, ze w nocy z 27 na
28 pazdziernika 1910 roku postanowit w tajemnicy przed wtasna zona
uciec z domu. Czy Toflstoj odszedl, zeby umrze¢, czy uciekt, zeby zy¢?
Okazuje sie, ze temu zagadnieniu poswiecono 614 stron pasjonujacej
lektury, wobec czego odpowiedz na powyzsze pytanie zdaje si¢ trudna
i nieoczywista. Decyzja Tolstoja byla wiasnie wektorem wyrywajacym go
z zamknietego kregu zycia w rodzinnej posiadlosci, zycia ktére byto dla
niego trudne i bolesne. Basinski poréwnuje te decyzje do postanowienia
o zrzuceniu z barkéw krzyza, ktory bardzo dtugo sie niosto, a ktory stat
sie ciezki ponad sity. Totstoj w nocy spakowat sie i wyszedt podobnie jak
dusza w Nocy ciemnej $w. Jana od Krzyza:

wyszlam niepostrzezenie,
gdy dom mdyj; cisza okryta i cienie.

Eskapizm od rzeczywistosci

John R. R. Tolkien pisat o eskapizmie w aspekcie ucieczki od rzeczywi-
stosci do ,,swiatow wtornych” — wymyslonych i nierzeczywistych, ktore
opisywal w swoich ksigzkach, jako o czyms pozytywnym, czemu mia-
o stuzy¢ zazwyczaj szczesliwe zakonczenie i nieoczekiwane ratowanie
si¢ bohaterow. Nie dziwi wiec, ze wiasnie taki opis charakteryzuje wiele
dziet tego autora. C. S. Lewis przyjaciel Tolkiena, podzielal taki poglad
na takie rozumienie misji literatury. Mowil takze, ze artysci w ten spo-
sOb realizuja potrzebe jakby ucieczki z wiezienia, ktorym jest dla nich
codziennos¢'. Jest to inny rodzaj eskapizmu, o ktérym warto wspomnie¢,

' P. Basiniski, Lew Totstoj. Ucieczka z raju, Wydawnictwo Marginesy 2010.
12 https://pl.wikipedia.org/wiki/Eskapizm, [dostep: 3.VIIL.2017 r.].
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aby podkresli¢ rozréznienie pomiedzy sfera rzeczywistosci duchowe;j,
a sfera wymyslonego $wiata iluzji.

Innym funkcjonujacym w naszych czasach czynnikiem sklaniajacym
do eskapizmu jest presja wynikajaca z funkcjonowania w zglobalizo-
wanym $wiecie. Wobec tego zwlaszcza mlodzi ludzie poszukujg roz-
norodnych eskapistycznych doznan. Niemiecki filozof spoteczny Ernst
Bloch uwazal, ze eskapizm i ucieczka w $wiat marzen z dala od wspédt-
czesnej techniki oraz racjonalizmu moze by¢ impulsem do zwrotu ku hu-
manistycznemu spojrzeniu na organizacje spoteczenstwa. Wedlug niego
eskapizm moze by¢ niedojrzatym, ale szczerym substytutem rewolucji. Wspot-
czesni ludzie, w odpowiedzi na ryzyko, jakie niesie codziennos¢ reaguja
na sposob eskapiczny. Uksztaltowaty sie alternatywne do wczesniej ob-
serwowanych sposoby spedzania wolnego czasu. Wedtug badan nad so-
cjologia rozrywki, im bardziej stresujgce, meczace, czy tez przewidywal-
ne staje si¢ sSrodowisko zycia codziennego, tym ludzie wykazuja wieksze
tendencje eskapistyczne. Miliony mlodych ludzi na calym Swiecie co
weekend ucieka do rzeczywistosci odizolowanej od codziennej presji,
stresu lub zwyczajnej nudy. Kluby spowite ciemnoscia, w ktorej cztowiek
czuje si¢ intymnie, bezpiecznie, niewidzialnie, imprezy, rejwy — im dalej
od normalnego zycia tym lepiej. To konsekwencja kontrkulturowych po-
stulatow, dzieki ktérym kazdy moze poczuc sie¢ wolny od spotecznych
norm i konwenanséw narzucajacych okreslony sposéb zachowania, rela-
¢ji miedzyludzkich, ubidr oraz podzial na noc i dzien.

W zyciu starozytnych spoleczenstw podobna role spetniaty réznorod-
ne igrzyska i Dionizje. W XX w. role te przejely: telewizja, radio i koloro-
we pisma, jednym ze skutkdéw ich rozpowszechnienia odcigganie uwagi
spoleczenstwa od problemow dnia codziennego — kryzysu ekonomiczne-
go, bezrobocia i poglebiajacej sie biedy. W czasach wspotczesnych podob-
na role spetniaja gry komputerowe, seriale i imprezy typu rejw".

Zrédta kultury rejwéw odnalezé mozna w pierwotnych obrzedach
szamanskich oraz w kulturze starozytnosci. Zaréwno Dionizje jak i Ba-
chanalia byty w duzej mierze oparte na uczestnictwie, silnym doswiad-
czaniu emocjonalnych i fizycznych doznan oraz zatraceniu si¢ w ich im-
mersyjnym charakterze. Tak jak dzisiejsze imprezy klubowe i plenerowe
z muzyka elektroniczna, ktérych doswiadczenie jest wysoce sensoryczne;
zwigzane z oddaniem sie w pelni muzyce; specyficznemu rytmowi, do
ktorego tariczy sie bez przerwy, az do utraty kontroli. Charakter imprez
typu rejw zdaje sie by¢ analogiczny do naszego zycia codziennego i pra-

13 Hatasliwa zabawa/ przyjecie zazwyczaj przy udziale narkotykow i alkoholu.
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cy, gdzie podobnie najistotniejsza zdaje si¢ by¢ wydajnosc i zaangazowa-
nie. Czas wolny, stal si¢ nowym czasem pracy tzw. playbour (ang. play
and labour). Z tej perspektywy niezwykle istotne wydaje sig, ze poczatki
muzyki techno niosly ze sobg liczne odniesienia do kultury pracy w fa-
bryce, robotyki, mechaniki. Ich ambicja byta mechanizacja ciata, odciecie
umystu i pograzenie sie¢ w taficu czy tez w innych ruchach ciata'.

Inng ciekawgq forma eskapizmu w naszych czasach sa tzw. escape rooms.
Idea escape room ma swoje korzenie w swiecie wirtualnych gier, kiedy
w 1988 r. powstata pierwsza tego typu gra oparta wytacznie na tekscie, ktory
pojawiat sie na ekranie monitora. Uczestnicy gry maja zawsze za zadanie wy-
dostanie si¢ z pomieszczenia. Jest to mozliwe po wykonaniu licznych zadan
logiczno-sprawnosciowych, zagadek i rebuséw oraz pokonaniu trudnosci
iuniknigciu putapek. Zjawisko to stopniowo rozwijato sie. Dzis tworzy sie sie
specjalne rzeczywiste pomieszczenia, w ktorych uczestnicy zabawy zostaja
zamknieci i na biezaco instruowani o przebiegu akgji i zadaniach, z ktérymi
musza si¢ zmierzy¢. Wydaje sig, ze ludzie naszych czaséw potrzebuja wcigz
nowych wyzwan tak jakby samo Zycie dostarczato im zbyt mato impulséw,
wrazen i przeciwnosci do pokonania.

W dzisiejszym swiecie nowoczesne technologie i kultura masowa do-
starczaja takze wielu innych sposobdéw na ucieczke od rzeczywistosci:
gry komputerowe, Internet, rzeczywistos¢ wirtualna, filmy i telewizja.
Szczegdlnie interesujace psychologdéw i socjologdw jest zjawisko inter-
netowych gier typu fabularnego (RPG oraz cRPG), w ktorych gracze sa
catkowicie zanurzeni w fikcyjnym Swiecie. Podobnie w powiesci 451°
Fahrenheita autorstwa Raya Bradbury’ego® spoteczenstwo wykorzy-
stuje radio i telewizje do mentalnej ucieczki przed surowym prawem
i widmem nadchodzacej wojny.

Badania przeprowadzone przez B. Henninga i P. Vorderer’a na spo-
fecznosci niemieckiej wskazuja na istnienie zjawiska eskapizmu w swiat
iluzji pojawiajacego si¢ w nastepstwie nadmiernego ogladania telewizji'c.
Autorzy zauwazyli wiele réznic pomiedzy zachowaniami oséb oglada-
jacych telewizje przez 1,5 godz. dziennie a tymi, ktdrzy robia to przez
ponad 8 godzin w ciaggu doby. Wystepuja miedzy nimi duze réznice po-
znawcze — im wiecej ogladania telewizji, tym mniejsze zauwaza si¢
potrzeby poznawcze.

4 G. Rozanski, Backroom/ zaplecze, [w:] http://zona.akademiasztuki.eu/Main/Artykul/
backroom-zapleczegregor-roacutezanski [dostep: 3.VIIL.2017 r.].

15 R. Bradbury, 451° Fahrenheita, Wydawnictwo Solaris 2012.

16 B. Henning i P. Vorderer, Psychological escapism: predicting the amount of television
viewing by need for cognition, Journal of Communication 2001.
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Kontrargumentem dla wczesniejszych rozwazan jest teza Anastasii
Valens", ktora dowodzi, ze gry wideo moga pelni¢ funkcje terapeutycz-
na w walce z depresja. Autorka w swoim artykule opisuje osobg, ktora
po ciezkim dniu w pracy wraca do domu, zdejmuje buty, kladzie si¢ na
kanapie i wiacza ktoras ze strategicznych gier wideo. Autorka dowodzi,
ze gry sa tak zaprojektowane, aby nauczy¢ gracza rozwiazywania proble-
mow i podejmowania wiasciwych decyzji. Oczywiscie tres¢ artykulu nie
dowodzi, ze sama gra moze wyleczy¢ kogo$ z depresji, jednak tak sty-
muluje mdzg, aby mogt sprawniej funkcjonowaé podczas obserwowania
zjawisk, poprawic¢ zdolnos¢ analizowania informacji oraz koncentracje.
Wedtug TIME, taka metoda pomogta 44% graczy catkowicie pokonac de-
presje, a pozostate 66% o0sob doswiadczylo obnizenia jej objawow, wo-
bec czego by¢ moze zostang podjete proby otworzenia rynku dla tera-
peutycznych gier wideo. Przeciwna temu jest Cacilia d’Anastasio, ktéra
dowodzi, ze gry wideo dziataja w sposob destrukcyjny na ludzkie zycie'.
Autorka opisuje przyklady i niebezpieczne skutki uzaleznienia od gier.
Kiedy ojciec dwunastoletniego Brett’a zamontowat metalowa blokade na
domowym komputerze, uzalezniony od gier komputerowych chtopiec
chcial umrze¢. Natomiast 69-letnia wychodzaca z uzaleznienia od gier
Patricia przyznaje, ze chciata catkowicie odcia¢ sie od swojego prawdzi-
wego zycia, dlatego bez reszty wchodzita w fabule gry i trwata w jej wy-
imaginowanym $wiecie. Dzi$ widzi, jak wielkim byto to bledem.

Mowi sie, ze ,wszedzie dobrze tam, gdzie nas nie ma”. Eskapizmo-
wi czesto poddaja sie ludzie, ktdrzy mysla, ze o ich zlym losie decyduja
okolicznosci zewnetrzne i aby zmienic¢ swoje zycie, postanawiaja zmieni¢
otoczenie. Najczesciej dos¢ szybko ze smutkiem zauwazaja, ze w nowym
miejscu pojawiaja si¢ stare problemy, ktdre ze sobg przywiezli.

Istota pielgrzymowania

Pielgrzymowanie jako forme wyrazania poboznosci chrzescijanie
przejeli z judaizmu. Dla Zydow nie byla to czyms opcjonalnym, a wrecz
religijnym obowigzkiem'. Ewangelia daje nam opis Jezusa odbywajace-

7 A. Valens, Escapism & Mental Health: the Double-Edged Psychology of Gaming, The
Ontological Geek, Oct. 10, 2015.

18 C. d’Anastasio, How Video Game Addiction Can Destroy Your Life, [w:] www.vice.com/
en_us/article/vdpwga/video-game-addiction-is-destroying-american-lives-456, [dostep:
3.VIIL.2017 r.].

¥ Wedtug Prawa Mojzeszowego staniecie przed obliczem Pana bylo corocznym
obowiazkiem.
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go wraz z Rodzicami coroczna pielgrzymke do Jerozolimy?. Jednak wtas-
nie w tym opisie pojawia si¢ nowy cel pielgrzymowania. Podczas gdy
starotestamentalni Zydzi pielgrzymowali do miejsca, jakim byta Swia-
tynia, nowotestamentalni wierzacy maja pielgrzymowac do domu Ojca.
W tym ujeciu celem chrzescijariskiej pielgrzymki sg nie tyle miejsca swie-
te, co osoba Jezusa jako centrum wszelkiego pielgrzymowania®.

W tym rozumieniu pielgrzymowania, u schytku $redniowiecza poja-
wil sie ruch ,, devotio moderna”, ktéry w miejsce organizowania $wietych
wedréwek propagowat duchowe wedrowanie w duszy, co jak sie wyda-
je bylo przyczynkiem do upadku pielgrzymek do Santiago®. Ruch ten
wskazywat na wyzszo$¢ pielgrzymowania wewnetrznego nad zewnetrz-
nymi przejawami przemierzania geograficznych odleglosci. W odnie-
sieniu do tak pojetego pielgrzymowania wydaje sie, ze nie ma gotowej
recepty, ktéra bytaby uniwersalna w kazdej mozliwej sytuacji zyciowe;j.

Czasami rzeczywiscie stluszne wydaje si¢ postawienie akcentu na
aspekcie duchowym i podejmowanie wysitku pielgrzymowania we-
wnetrznego. Nawiazuje do tego postawa $w. Teresy od Dzieciatka Jezus,
ktora stata sie Patronka Misji nie przekraczajac progu klasztoru w Lisie-
ux. Po licznych walkach wewnetrznych z szeregiem watpliwosci doszta
do nastepujacych wnioskdw:

Zrozumiatam, ze Koscidt posiada Serce i ze to Serce ptonie mitosciq, ze jedynie
Mitos¢ pobudza cztonki Kosciota do dziatania i gdyby przypadkiem zabrakto Mi-
tosci, Apostotowie przestaliby glosi¢ Ewangelie, Meczennicy nie chcieliby przele-
wac krwi swojej... Zrozumiatam, ze mitos¢ zamyka w sobie wszystkie powotania,
Ze mitosc jest wszystkim, obejmuje wszystkie czasy i wszystkie miejsca... jednym
stowem — jest Wiecznal!... Zatem, uniesiona szatem radosci, zawotatam: O Jezu,
Mitosci moja... nareszcie znalaztam moje powotanie, moim powotaniem jest Mi-
tos¢! Tak, znalaztam swoje miejsce w Kosciele, a to miejsce, moj Boze, Ty sam mi
ofiarowates... W sercu Kosciota, mojej Matki, bede Mitosciq... w ten sposob bede
wszystkim i moje marzenie zostanie spetnione!!!... >.

Kiedy, w pewnych sytuacjach zyciowych taka forma bedzie jedy-
na mozliwa, nalezy wzia¢ ja pod uwage i znalez¢ sposob zastosowania
w ramach wiasnych mozliwosci. Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus odczu-

20 tk2,41-50.

21 K. Mierzejewski, Sens pielgrzymowania, [w:] http://www katolik.pl/sens-pielgrzymo-
wania,23636,416,cz.html, [dostep: 3 VIII 2017 r.].

2 Por. P. Roszak, Camino de Santiago a devotio (post-)moderna, [w:] P. Roszak, W. Rozyn-
kowski (red.), Camino Polaco. Teologia — Sztuka — Historia — Terazniejszos¢, tom 2, Wydawnic-
two Naukowe UMK, Torun 2015, s. 219-238.

2 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, B 3v.
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wajac wielkie pragnienia, mogtaby czud sie coraz bardziej przytloczona
w klasztorze w Lisieux, mogtaby by¢ bardzo nieszczesliwa, a wreszcie by¢
moze nawet zgorzkniatg i wiecznie niezadowolona z niczego zakonnica.
Mogtaby popas¢ w depresje. Odnalazta jednak sposob na wyrwanie sie
z btednego kota mysli negatywnych i odnalazta kierunek — wektor pro-
wadzacy do upragnionego celu, jakim bylo Krdlestwo Niebieskie. Dzi$
wiemy, ze dotarla tam niezwykle szybko. Sama poréwnywatla te droge
do windy na rekach kochajacego Ojca Niebieskiego. Mowita o sobie jako
o zbyt stabej, by wspinac sie¢ po stromych stopniach drogi doskonatosci.
Znalazta wigc sposdb, dzigki ktoremu zrealizowata swoj cel nadrzedny.

Przywotujaca raz jeszcze analogie do rejsu jachtowego pojawia sie
kwestia choroby morskiej, oprécz wszelkich obiektywnych aspektow
takiej sytuacji, tkwi ona zasadniczo w naszej glowie. Pewien znajomy
i doswiadczony kapitan morski radzit w takiej sytuacji zmieni¢ wtasnie
sposOb myslenia — stana¢ mocno na nogach i powiedzie¢ sobie, Ze: to nie
jacht mna kotysze, ale to ja kolysze jachtem.

Skoro punktem wyjscia niniejszych rozwazan bylo stwierdzenie, ze
bez watpienia warto wyruszy¢ w Droge, warto réwniez ustali¢ swoje cele
i kierunek, w ktérym ma si¢ zamiar podazy¢. Kiedy to bedzie jasne, jasne
stang sie rdbwniez sposoby pokonywania tej szeroko rozumianej Drogi,
ktorej ostatecznym celem w kazdym z przypadkéw, chcemy aby bylo
Krolestwo Niebieskie.

Wydaje sig, ze eskapizm jest zjawiskiem, ktorego nie da sie¢ wyelimi-
nowacd. Nalezy jednak czujnie obserwowac i podja¢ konkretne dziatania,
aby nie stat sie forma ucieczki ze Swiata rzeczywistego w swiat iluzji. Jesli
bedzie ucieczka wedtug mysli sw. Jana od Krzyza, stanie si¢ zrédtem sity
przenoszacej cztowieka wierzacego z rzeczywistosci trudnych okoliczno-
Sci i bolesnych do$wiadczen zyciowych do rzeczywisto$ci wewnetrznej,
ktora daje szerszy wachlarz rozwigzan i mozliwosci wyjscia z wiezienia
roznorodnych ludzkich ograniczen.

Trafna puenta powyzszych rozwazan bedzie fragment wiersza autor-
stwa ks. Jana Twardowskiego , Kiedy mowisz”:

Nie ptacz w liscie

nie pisz ze los ciebie kopnat

nie ma sytuacji na ziemi bez wyjscia

kiedy Bog drzwi zamyka — to otwiera okno (...).
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Camino and escapism
Summary

This study aims to find a correlation between the Camino de Santiago and the
phenomenon of escapism. In the first place will be explained what is escapism
and what are its types. Then will be discussed in more detail the topic of Cami-
no in the sense of spiritual journey, which has to be targeted. The whole of this
deliberations is to lead to the formulation of a fundamental distinction between
two main types of escapism. First as separation from reality and drifting towards
different types of imaginations, and the second one, which becomes a good so-
lution in difficult and sometimes even hopeless situations. The final conclusion
will be the thought that the spirituality of the way can play a significant role in
many situations of our life.

Berenika Seryczynska, mgr
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun
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Transgresyjny wymiar
pielgrzymowania
Droga sw. Jakuba

Droga cztowieka nie jest w jego mocy
(Jer 10, 23)

szlaku $w. Jakuba mowi sig, Ze jest to niezwykla droga dla zwy-

ktych ludzi, dlatego bede tutaj powotywac sie na Swiadectwa wia-
snie tych zwyktych pielgrzymow, ktérzy nie sa powszechnie znanymi
osobami publicznymi. Przeprowadzone wywiady maja charakter konfe-
syjny sa to osobiste zwierzenia, dlatego tez dane personalne opowiadaja-
cych nie zostaty ujawnione. Pragnienie podzielenia si¢ swoim doswiad-
czeniem i opowiescia jest u 0sob, ktore przeszty Camino bardzo duze - to
dobrze, bo wydaje sig, ze stanowi ona pewnego rodzaju przypowiesc,
ktora niesie ze soba nauke, a z drugiej strony pelni role terapeutyczna
o leczniczej mocy, zaréwno dla opowiadajacego, jak i stuchacza. Ta lecz-
nicza moc odnosi si¢ oczywiscie do serca, przy czym serce rozumiane
jest tu tak jak w Biblii, czyli ta czes¢ ludzkiej natury, ktdra ma zdolnos¢
rozeznawania prawdy i autentycznosci. I nie chodzi tu bynajmniej o ule-
ganie instynktom, uczuciom czy emocjom, ktore bywaja zwodnicze, ale
o poddanie sie autentycznosci i otwarciu na prawde.

Pielgrzymi swoja wedrowke Droga sw. Jakuba nazywaja czesto prze-
fomem. Méwia o tym jak bardzo wewnetrznie ich zmienita i stanowi
pewngq cezure, od ktorej liczy sie ich ,nowe zycie” i nowe spojrzenie na
swiat. Motyw tej wewnetrznej przemiany jest jednym z najczesciej po-
wtarzajacych si¢ w opowiesciach wedrowcow. Obok niego pojawia sie
takze motyw spotkania — z samym sobg, z drugim cztowiekiem i wresz-
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cie — z Sacrum' oraz ztym duchem (warto tu na marginesie zaznaczy¢,

ze taka struktura opowiesci odzwierciedla strukture klasycznej bajki jako

gatunku opowiesci ustnej badz pisanej opartej na schemacie — bohater
wyrusza w droge — spotyka antagoniste — spotyka sprzymierzenica lub
sprzymierzencéw, ktérzy pomagaja mu pokonac antagoniste — zwycieza

i dokonuje si¢ jego wewnetrzna przemiana).

Patnicy zwracajq tez uwage, ze wyjscie na Camino w momencie po-
dejmowania decyzji widzieli jako przypadkowe, jako zbieg okolicznos$ci
lub tez jako wypelnienie ztoZzonej wczesniej obietnicy. Jednak z perspek-
tywy czasu oceniaja to jako palec Bozy, dziatanie Ducha Swietego lub
spot zdarzen, ktéry miat ich doprowadzi¢ do okreslonego celu. W drodze
natomiast wydarzyly sie rzeczy, ktére wymagaly od nich odwagi, pomy-
stowosci, a czasem interwencji sit nadprzyrodzonych. Deklaruja tez, ze
zdarzyto im si¢ dokonywac czyndw, co do ktérych wczesniej nie czuli sie
zdolni. Czesto jest tak, ze w ten sposdb uzyskuja nowe przymioty charak-
teru i ducha, dzieki ktéorym moga podejmowac potem réznorodne dzia-
fania w spolecznosciach, w ktérych na co dzien zyja. Ta transformujaca
moc Camino przywodzi na mysl transgresyjng koncepcje cztowieka we-
dtug profesora Jézefa Kozieleckiego.

Transgresyjna koncepcja czlowieka opiera si¢ na zatozeniu, ze dzia-
famy — ogolnie rzecz biorac — wedtug dwoch zasad: ,wiem, ze musze” —
czyli robie to, co uwazam, ze powinienem oraz , wiem, ze moge”, czyli
posiadam zdolno$¢ do przekraczania granic. J. Kozielecki uwaza, ze
czlowiek jest ze swej natury ukladem transgresyjnym, czyli dazacym do
przekraczania siebie, barier, tego czym jest i co go ogranicza. Co bardzo
istotne — dzialania transgresyjne sa sprzeczne z instynktem samozacho-
wawczym i jednoczesnie rozbijaja status quo. Wedtug Kozieleckiego dzia-
fania transgresyjne dziela si¢ na cztery rodzaje:

* ku rzeczom — dzialania praktyczne skierowane na swiat fizyczny, kto-
rych celem jest powigkszenie débr materialnych (np. przedmiotow,
nieruchomosci, finansow);

¢ ku innym - dziatania skierowane na ludzi w celu powigkszenia ,,zdo-
byczy” w wymiarze interpersonalnym i spotecznym (np. zdobycie
wladzy, poszerzenie wolnosci osobistej);

¢ ku symbolom, zwane inaczej transgresja indywidualna — sa to dzia-
fania kreatywne, stuzace zdobyciu i poszerzeniu wiedzy o $wiecie
(np. nauka, sztuka);

! Uzywam okreslenia Sacrum, poniewaz jest to pojecie na tyle pojemne, aby zawrze¢
tu spotkanie z Bogiem, Matka Boza, Jezusem, $w. Jakubem i innymi $wietymi, ale réwniez
ze $wietoscig obecna w pradach filozoficznych i religiach innych niz chrzescijaniska.
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¢ ku sobie, inaczej zwane autokreacjq — dziatania stuzace samorozwojo-
wi i samorealizacji (np. rozwoj osobisty)?.

Transgresja rzadzi potrzeba, ktdra Kozielecki nazywa metapotrzeba
hubrystyczna. Jest to potrzeba dazenia do wewnetrznej doskonatosci, do
bycia w czyms$ najlepszym. Potrzeba ta jest motorem osiagnie¢ zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i ponadindywidualnym.

Mozna powiedzie¢, Ze jest to potrzeba do przekraczania — z réznych
wzgledow — wlasnych granic. Tak wlasnie dzieje sie¢ z pielgrzymami
wyruszajacymi i przemierzajacymi szlak $w. Jakuba, ktorzy przekracza-
ja granice swojego leku przed nieznanym, fizycznej kondycji, wtasnych
potrzeb i przyzwyczajen. Gotowi sa na zmagania z wielorakimi uciaz-
liwo$ciami, aby przej$¢ pielgrzymke i dotrze¢ do celu. Czesto patrzac
z perspektywy czasu pielgrzymi mowia, Ze nie wiedza jak to sie stato, ze
udalo im si¢ pokonywac kolejne kilometry, ze ,,rozumowo” rzecz ujmu-
jac wydaje si¢ niemozliwe. Taka postawa jest Swietnym przykiadem tego,
co Kozielecki nazywa ,ja mozliwym”, czyli przekraczanie samego siebie
i dazeniu do nowego, ,, mozliwego ja”. Podejmowanie si¢ tego dazenia
jest — co zapewne potwierdzi wielu pielgrzymdéw — réwnoczesnie wysit-
kiem i satysfakcja.

Co jest potrzebne do tak rozumianej transgresji? Przede wszystkim
odwaga — czyli dziatanie, ktore mimo dostrzegalnego niebezpieczenstwa
uznaje si¢, za wazne i je realizuje. Na pielgrzyma czyha w drodze wiele
niebezpieczenistw — od najrozniejszych kontuzji fizycznych do niebezpie-
czenstw natury duchowej, o ktérych pielgrzymi opowiadaja jako o spo-
tkaniu ze ztym duchem, czy kuszeniu.

Drugi element niezbedny w transgresji samowiedza, czyli swiado-
mos¢, kim sie jest i kim sie¢ moze by¢ oraz umiejetnosc zobaczenia czy tez
przeczucia potencjalnej rzeczywistosci albo — jak mowi Kozielecki — ko-
lonii mozliwosci. Transgresja jest wigc czynem absolutnie $wiadomym,
sensownym i nastawionym na poszerzanie Swiata. Zakres tego posze-
rzania rozciaga si¢ od poznawania wigkszego zakresu $wiata w sensie
geograficznym, emocjonalnym poprzez interakcje z innymi ludzmi oraz
,introakcj¢” — wewnetrzne spotkanie z samym soba, az po spotkanie
z Bogiem (z Sacrum). I cho¢ transgresja jest czynem absolutnie $wiado-
mym i do jej podjecia oprocz wymienionych juz elementow — samowie-
dzy i odwagi — potrzebujemy jeszcze aktu woli — to juz wejscie w prze-
strzen transgresji, w transgresyjne , dzianie si¢”, wymaga otwarcia si¢ na

2 Kozielecki J., Koncepcja transgresyjna cztowieka, Biblioteka Psychologii Wspdtczesnej,
Warszawa 1987.
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to, co si¢ wydarza, poddaniu si¢, oddaniu si¢ drodze. Wielu pielgrzymow
dostrzega ten aspekt i w ich zwierzeniach pojawia si¢ watek , Bozego pro-
wadzenia”, Bozej opieki, wsparcia Swietych patronow, czy aniotéw stro-
zow. To wazny i ciekawy watek, ktory pokazuje, ze wyjscie poza siebie,
poza kontrole wlasnego ja, stwarza mozliwos¢ odbycia drogi, na ktdrej
okolicznosci sprzymierzaja si¢, aby pielgrzym mogt osiagnac swoj cel. Te
opowiesci dotycza spraw roéznego kalibru, jest to na przyklad znalezienie
wody pitnej w odpowiednim momencie, dodarcie na nocleg tuz przed
zamknieciem schroniska, odnalezienie drogi w lesie dzigki przypadko-
wo spotkanej osobie, spotkaniu towarzyszy, gdy doskwiera samotnosc.
Pielgrzymi opowiadaja tez o sytuacjach, gdy stracili pieniadze, ale kto$
je odnalazt i oddal; gdy chorowali w drodze, a kto$ si¢ nimi zaopieko-
wal. Wszystkie te sytuacje buduja zaufanie do swiata i wzmacniaja od-
wage nie tylko do dziatania, ale i zawierzania w sytuacjach kryzysowych.
W tym sensie droga czlowieka nie jest w jego mocy, a wiec nie polega
jego kontroli i racjonalnemu umystowi, ale raczej zaufaniu, zawierzeniu,
otwarciu si¢ na to, co si¢ wydarza, a wigc oddaniu kontroli sercu — wejscia
z pelnym zaufaniem w akt transgresji.

J. Kozielecki uzywa niezwykle obrazowego sformutowania opisujac
akty transgresji, moéwi o nich czyny-wyczyny. Wyczyn w jezyku polskim
ma dwa znaczenia, po pierwsze jest to ,niecodzienne wybitne osiagnie-
cie”, ale takze wybryk, postepek, czyn zwracajacy na siebie powszechna
uwage”, a nawet ,zaslugujacy na potepienie”. Wydaje sie, ze transgre-
syjne czyny-wyczyny tacza w sobie oba znaczenia, poniewaz sa nieco-
dzienne, wybitne, zwracajace uwagg, a jednak bywaja uwazane za nie-
stosowne. Pewna patniczka w odpowiedzi na swoja caminowa opowies¢
uslyszata, ze ,kobieta w jej wieku powinna siedzie¢ w domu, a nie cho-
dzi¢ po catym $wiecie” albo , Ze to nie jest normalne, zeby tyle chodzi¢”.

Czyny transgresyjne sa bowiem kontrowersyjne. Dlaczego? Poniewaz
naruszajq status quo, stereotyp, ,normalny wizerunek”, powszednios¢,
stwarzaja mozliwosc¢ —jak to juz zostato powiedziane — poszerzenia swia-
ta, a takze poszerzania, odnawiania, stwarzania siebie. Akt transgres;ji
jest wiec skokiem w nieznane, podazaniem za mozliwoscig przeczuciem,
ekspansja w swiaty mozliwe, ryzykiem i przekroczeniem granicy (a wia-
Sciwie — przekraczaniem wielu réznych granic), za ktérymi czai sie nie-
pewnos¢, ale takze przygoda.

Przygoda jest kategoria bardzo interesujaca, oczywiscie — nie tylko
ze wzgledu na to, co sie stato, jaki$ opowieSciowy przebieg zdarzen —
ale przede wszystkim z takiego powodu, ze (podobnie jak transgresja)
wydarza si¢ poza kategorig sukcesu i kleski. Jest jakoscia samg w sobie,
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aw przypadku Camino jest dodatkowo kategorig bardzo pozadang, moz-
na by nawet powiedzie¢, ze w pewnym stopniu wiasnie z jej powodu wy-
rusza si¢ w droge. Jest zacheta, motywacja i nagroda. A potem —juz prze-
zyta — staje sie¢ waznym punktem opowiesci o leczniczym dziataniu. Bo
przeciez bohater, ktdry juz spotkat na swej drodze sprzymierzenica musi
przezy¢ przygode, aby dokonata si¢ wewnetrzna przemiana. Wewnetrz-
na przemiana bohatera-pielgrzyma oddziatuje nie tylko na niego samego
ijego zycie, ale takze na losy innych ludzi zaréwno tych wspoélczesnych
patnikowi, jak i przysztych pokolen. Czesto bowiem opowies¢ bohatera
jest nie tylko przekazywana ustnie, ale i spisana, w formie tradycyjnej
ksiazki lub bloga, co wiecej bohaterowie caminowych wypraw podejmu-
ja dziatania na rzecz Drog Swietego Jakuba — promowania, znakowania,
wspomagania pielgrzymow — tak wiec ich dziatania wychodza w przy-
sztos¢. Przywodzi to na mys$l kolejna teze J. Kozieleckiego o historycznym
i indywidualnym (psychologicznym) charakterze transgresji. Transgresje
historyczne to takie, ktdrych sprawcy przekraczaja granice materialne
i symboliczne, ktorych dotychczas nikt nie przetamal, stajq sie tworcami
nowego, tworza cos dla przysztych pokolen. Tutaj doskonatym przykta-
dem jest zaangazowanie w tworzenie — wyznaczanie i znakowanie no-
wych drég $w. Jakuba, tak jak ma to miejsce teraz w Polsce gdzie lokalne
kluby przyjaciét Camino i stowarzyszenia jakubowe sa zaangazowane
w tego typu dziatania. Osoby, ktére dziataja w tych organizacjach mo-
wia 0 ogromnej potrzebie zaangazowania wlasnie po powrocie z Camino,
cze$¢ z nich méwi o nowym rodzaju umiejetnosci, zdolnosci, ktére po-
siedli i ktére czesto nazywaja darami Camino (ja natomiast na swoj wia-
sny uzytek nazywam je — efektem Camino) —jak na przyktad umiejetnos¢
publicznego przemawiania czy tez przyciagniecia do swojej idei innych.

Kolejnym ciekawym przykladem przekraczania granic w dziataniach
na rzecz Drég $w. Jakuba jest zawiazywanie koalicji ponadregionalnych
i ponadnarodowych — tak si¢ dzieje w przypadku Parlamentu Jakubowego,
ktory na zasadzie dobrowolnosci zrzesza wszystkie organizacje jakubowe,
aby podejmowacé wspdlne ukierunkowane dziatania oraz Europejskiego
Szlaku Kulturowego Camino de Santiago, w ramach ktérego dziataja nie
tylko organizacje ale takze samorzady, czy przedstawiciele wladz regio-
nalnych czy panstwowych. Jak zapisano w deklaracji Parlamentu Jakubo-
wego ,,chce wspierac¢ funkcjonowanie Drogi sw. Jakuba w naszym kraju
jako czesci sktadowej sieci Europejskiego Szlaku Kulturowego Camino de
Santiago oraz opieke nad korzystajacymi z niej pielgrzymami” (...).

,Ponadto uczestnicy Parlamentu Jakubowego uznaja, ze gldéwnymi ce-
lami istnienia Drogi $w. Jakuba sa:
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¢ umozliwienie dojscia lub dojechania na rowerze do grobu sw. Jakuba
w Santiago de Compostela z pobudek religijnych, duchowych czy kul-
turowych. Przy czym kazdy z pielgrzymoéw wybierajacych sie na szlak
podejmuje osobista decyzje w sposob wolny i bez ograniczen ze wzgle-
du na wiek, pte¢, narodowosé, wyznawane poglady czy przekonania
religijne,

¢ ulatwienie pielgrzymom wedrowania jako mozliwosci odnowienia
swoich relacji do innych ludzi, Stworcy i samego siebie,

* rozbudzanie wsréd osdb mieszkajacych w miejscowosciach na pol-
skich odcinkach Drogi $w. Jakuba poczucia dumy z uczestniczenia we
wspoOlnym, europejskim dziedzictwie kulturowym i duchowym,

¢ stwarzanie mozliwo$ci ozywienia spolecznego i gospodarczego tere-
now, przez ktore wiedzie Camino™.

To pigkny przyklad transgresji w wymiarze juz nie tylko psychologicz-
nym, indywidualnym, ale spotecznym, historycznym i geograficznym.

Transgresje z natury nastawione sa na przekraczanie wlasnego ja,
wychodzenie poza ograniczenia, to si¢ potem dzieje — ekspansja na ze-
wnatrz w rézne obszary zycia ludzkiego, jest efektem wykonania wla-
$nie tego pierwszego kroku. Wérod dziataczy organizacji jakubowych
mamy niezliczone przyklady oséb, ktére po powrocie z Camino za-
jety sie dzialalnoscia spoteczna w tym obszarze. A w tej dzialalnosci
dopuszczaja sie kolejnych czyndéw-wyczyndw. Mozna wigc uznaéd, ze
transgresja rodzi transgresje, indywidualna przeradza si¢ w transgresje
spoteczna i historyczna. A takze jak twierdzi Kozielecki — czyny trans-
gresyjne tworza kulture.

Oczywiscie nalezy tu zaznaczy¢, ze nie kazde przejscie szlaku $w. Ja-
kuba jest czynem transgresyjnym, tak jak nie kazde przemieszczenie si¢
z punktu A do punktu B jest podrdza. Ale gotowos¢ do otwarcia si¢ na
Drogg, jest tym rodzajem duchowej/psychicznej aktywnosci, ktdra inicjuje
czyny transgresyjne, niosace za soba moc przemiany w aspekcie jednost-
kowym, ponadindywidualnym, spotecznym, czy wreszcie historycznym.
Przemiana ta jest na tyle gteboka, Ze staje sie¢ zaczynem zmian w $wicie
zewnetrznym, zmian o charakterze spotecznym i kulturowym. Camino
W wymiarze transgresyjnym staje sie wigc nos$nikiem i zarodkiem kolej-
nych transgresji, a jego moc przemiany dotyczy wielu aspektéw rzeczy-
wistosci oraz funkcjonowania cztowieka — pielgrzyma w $wiecie.

% Deklaracja Parlamentu Jakubowego [w:] http://parlamentjakubowy.pl/ii-sesja-parla-
mentu-jakubowego-w-krakowie-10-wrzesnia-2016-roku/.
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Transgressive aspect of pilgrimage St. James’s Way
Summary

The Article describes the impact Camino has on piligrims, their mind,
emotions, body and soul. It also showcases the therapeutic role the story
of one’s journey has on both the pilgrim themselves and those listening. The
author recalls trangressive conception of a human, the willingnes of meeting
with ,possible self”. Transgression, that may have individual and historical
nature, comes throughout varied activities- related with, for example prepare
the Way for present and future generations. The article contemplates adventure
as an an act of transgression, wich takes place beyond success and failure and
stays completly separate from both. However as an experience influences the
piligrim’s transgression, being also a crucial point of (therapeutic) story. Camino-
piligrimage St. James’s Way is not only excellent example of transgression
In individual, social and historical level, but Genesis of following transgressions
as well.

Magdalena Goik
Gornoslgski Klub Przyjaciét Camino
Fundacja Historii Kobiet im. Marii Renardowej
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Muzyczne slady
sredniowiecza
na Camino de Santiago

Cz. 1. Dzwieki Navarry

edrujac po raz pierwszy Camino Francés liczytam sredniowieczne

mosty, przez ktore przekraczatam wyschniete lub plynace rzeki
i strumienie. Przy siedemnastym zgubitam rachunek. Sredniowiecznych
kosciotkow i klasztoréw nie liczytam. Stawatam przed nimi w zachwy-
cie zapominajac o tak przyziemnej matematyce. Do kamiennych, matych
wnetrz przyciggal mnie nie tylko ich chtéd panujacy tam w upalne, sierp-
niowe dni, ale i ich doskonata akustyka. Natomiast w portalach szukatam
przede wszystkim znakéw muzycznych, jak np. w kosciele sw. Mikotaja
w Portomarin. Ale i bardzo skromne portale, jak ten w Barbadelo wzbu-
dzaty moje zainteresowanie i pociagaly prostota. Koscioty epoki baro-
ku przyttaczaly mnie ztocistymi, ogromnymi oltarzami wbudowanymi
w absyde, figurami $wietych w nienaturalnych sukienkach, nattokiem
postaci, kolumienek i mndstwem najrozmaitszych zdobien.

Natomiast klasztory usytuowane przy camino kusily mnie dwoma
rzeczami: noclegiem albo dzwigkami choralu gregorianskiego. Jesli cho-
dzi o ten pierwszy — nocleg — to oprdcz Scian skrzeczata wspodtczesnosc:
16zka najczesciej pigtrowe, wygodne materace, prysznice z ciepta woda...
Ale pomiedzy tymi wygodami XXI wieku unosit si¢ zawsze jakis$ niewi-
dzialny duch $redniowiecza. Przez grube mury przenikala ze swiatyni
klasztornej melodia gregorianiska. To ten drugi aspekt pozwalajacy za-
nurzy¢ sie tam w przesztos¢. I cho¢ z choralem to jest tak, ze najpierw
teksty opracowywane byty i wyspiewywane sylabicznie, to potem — tak
jak te barokowe oltarze — nie ustrzegt sie choral melizmatycznych zdo-
bien, niuanséw ekspresyjnych i réznorodnosci form. Melodia choralowa



264 BARBARA KARPALA

ksztaltuje si¢ wedlug zasady symetrycznej formy tukowej' co moze miec
swoje odzwierciedlenie w tukowych formach architektury romanskich
i gotyckich kosciotéw. A moze wigksze interwaly — jak kwarta czy kwin-
ta — umieszczane w waznym momencie tekstu, wyrazajacym rados¢ lub
wznoszenie si¢ do Boga to obraz tych strzelistych gotyckich filarow pod-
trzymujacych owe lukowate formy?

Melodia choratu gregoriariskiego réwnie dobrze wybrzmiewa w sre-
dniowiecznych jak i pdzniejszych wnetrzach wspotgrajac z architektura.
Ba i w nowoczesnych brzmi zaskakujaco dobrze, cho¢ akustyka tych no-
wych $wiatyn — budowanych juz z mysla o mikrofonach, ktére wzmocnia
dzwiek — pozostawia wiele do Zyczenia. Sredniowieczni architekci mieli
na wzgledzie zrozumialo$¢ tekstu stownego przez wiernych, a wiec nie-
zbyt duzy czas pogtosu. Brali tez pod uwage czas odbicia dzwieku przy
wypelnionym kosciele. Mieli 6wczesni budowniczowie swoje tajemnice
umieszczajac w Scianach tzw. holosniki czyli specjalne ceramiczne garn-
ki majace poprawic akustyke wnetrza. Mozna je i dzi$ dostrzec w nie-
ktorych dawnych budowlach (np. w zamku Malborskim), cho¢ moze nie
kazdy zdaje sobie sprawe, ze jakas$ dziura w sklepieniu to wtasnie ow
hotosnik®. Nie znajac jeszcze wowczas tych tajemnic dawnych mistrzow
mozna bylo skupi¢ sie na samym dzwieku rozchodzacym sie w $wiatyni.
Tak byto w klasztorach na camino...

Po przekroczeniu Pirenejéw pielgrzymi zatrzymuja si¢ od wiekow
w klasztorze w Roncesvalles nazywanym brama Navarry. Kiedy wierni
zaczeli przedzierad si¢ przez géry do Santiago de Compostela najpierw po-
wstat szpital i gosciniec, pdzniej — w 1132 roku —Augustianie zbudowali
tu klasztor i opiekowali si¢ patnikami. Dzi$§ moze rzadziej niz dawniej roz-
brzmiewa tu Spiew gregorianski, ale dobitnym dowodem na jego wazna
role, jaka pelnit w dawnym wiekach jest przechowywany w muzeum ewan-
geliarz, jeden z najstarszych i najcenniejszych zabytkow muzycznych tego
regionu. Na niego przysiegali krélowie Navarry obiecujac wiernos¢ pra-
wu. Oprawiony w kasete debowa zdobny jest poztacanym srebrem. Awers
przedstawia Chrystusa w majestacie okrytego plaszczem, trzymajacego
na kolanach w lewej rece otwarta ksiege ukazujaca litery alfa i omega, za$
wzniesione dwa palce prawej reki trwaja w gescie btogostawienstwa. Nogi
oparte sg o poduszke, na ktérej wygrawerowana jest lilia krolewska. Cata
postac ujeta w repusowany i ozdobiony kaboszonami romb wspolgra z or-
namentem obramowania oktadki. Catos¢ awersu dopetniaja umieszczone

! E. Hinz, Chorat gregorianski, Wydawnictwo Bernardinum, Pelplin 1999, s. 67.
2 A. Rosinski, Akustyka pomieszczen sakralnych a zrozumiatos¢ przekazu stownego, Wy-
dawnictwo Akademii Muzycznej im. Stanistawa Moniuszki w Gdansku, Gdansk 2012.
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w rogach symbole czterech ewangelistéw. Na rewersie ukazane jest ukrzy-
zowanie Chrystusa. W gornej czesci krzyza znajduje si¢ rozplanowany
w pieciu liniach napis THS (Jezus Krél Zydowski), a nogi Chrystusa
znow —jak na awersie — oparte sa o poduszke ze znakiem kwiatu lilii. Po-
nad ramionami krzyza, osadzone sa spersonifikowane — jako popiersia
dwdch kobiet — stonce i ksiezyc. Wykonanie oprawy datuje sie na pierwsza
potowe XIII wieku, ale nieznany pozostaje jej tworca i warsztat’.

Wydaje sig, ze artyzm oktadki przyémiewa zawartos¢ ewangeliarza.
Ale dla muzykologow jego wnetrze jest rOwnie wspaniale. Ksiega zostata
spisana na pergaminie w XII w., notacja akwitanska, a wiec na jednej linii.
Zawiera fragmenty ewangelii $w. Mateusza i $w. Lukasza mowiace o ge-
nealogii Chrystusa, ktére zazwyczaj byty $piewane w okresie Bozego Na-
rodzenia. Znajduja si¢ tam takze fragmenty innych ewangelii: Sw. Marka,
$w. Jana a takze inne wersy dwdch wezesniej wymienionych. Spiewy te
sa utrzymane gtownie w modusie sol (miksolidyjskim) oraz re (doryc-
kim). Ich bogactwo polega na zdobieniu melodii licznymi liquescencjami
i quilismami. Wystepowanie niektorych wiekszych interwatéw podkre-
$la ekspresyjnosc i wyraz tekstu oraz wskazuje na dazenie do jego ilustra-
cyjnosci. Muzykolodzy zwracaja tu szczegoélnie uwage na opracowanie
tekstu Et lux in tenebris lucet albo Errat lux ueratque illuminat*.

Ewangeliarz zawiera takze teksty bez notacji muzycznej. Sq to msze
czasowe od I niedzieli Adwentu do XXVI niedzieli po Zestaniu Ducha
Swietego oraz propria do $wietych od stycznia do grudnia, teksty wiel-
bigce $w. Krzyz oraz sw. Michata i na koncu cykl liturgiczny zwigzany
z uroczystosciami zalobnymi.

Muzyczne skarby Krolewskiej Kolegiaty Santa Maria la Real w Ron-
cesvalles to nie tylko ten ewangeliarz. Biblioteka klasztoru zawiera takze
wiele dziel muzycznych, manuskryptéw na pergaminie w notacji akwi-
tanskiej, zeszytow i drobnych, luznych drukéw. W sumie znajduje sie
tam 38 ksiag i spiewnikow, zawierajacych sSpiewy gregorianskie i polifo-
niczne. Wigkszos¢ dziet stanowia dziela religijne, z przewaga utworow
wokalnych. W sumie to 884 kompozycje w duzej czesci sa to manuskryp-
ty, wérdd nich tylko 25 utwordw instrumentalnych®. Natomiast w samym
muzeum prezentowane sa dwa Spiewniki i ewangeliarz.

% J. Altadill, Evangeliarios de Pamplona y Roncesvalles, Comision de Monumentos Hi-
stdricos y Artisticos de Navarra, Navarra 1924.

* S. Zapke, Hispania Vetus: manuscritos litiirgico-musicales: de los origenes visigdticos a la
transicion francorromana (siglos IX—XII), Edicion a cargo de Fundacién BBVA, Bilbao 2007,
s. 394.

> www.books.google.pl/books?id=S9Rewwg]Zh8C&pg=PA392&lpg=PA392&dq=
evangeliario [dostep: 10 VI 2017 1.].
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Siedziba Arcybiskupa w Pamplonie i zarazem stolica Navarry takze
szczyci sie posiadaniem muzycznych skarbéw. Pierwszy romanski ko-
$cidt powstat tam w poczatkach XII w. Uwaza sig, iz pierwotnie liturgia
odbywata si¢ w rycie mozarabskim, dopiero pdzniej powoli przyjmo-
wano liturgie zachodu. Prawdopodobnie pierwsza schola czyli szko-
fa $piewakéw wykonujaca m.in. sekwencje, powstata pod sam koniec
XII w., dzieki éwczesnemu biskupowi Pamplony. Bowiem 6w hierarcha
o imieniu Pedro de Paris zetknat sie w Paryzu z kompozytorami tzw.
Szkoty Notre Dame, ktorzy przyczynili si¢ do rozwoju muzyki polifo-
nicznej. Dokument z 1206 roku stwierdza istnienie , la Chantria” — chéru
zlozonego z dzieci i dorostych spiewakéw. Ich obowigzkiem byto spie-
wanie hymndéw, psalmoéw, antyfon, jutrzni oraz oprawa muzyczna nabo-
zenstw i procesji. O cato$¢ zycia muzycznego katedry mial dba¢ kantor
i jego trzech pomocnikdw®. Blisko 800-letnie tradycje muzyczne prze-
trwaty do dzi$, bowiem w $wiatyni takze obecnie istnieje La Capilla de
Msica de la Catedral de Pamplona, zespol muzyczny najstarszy na tere-
nie Navarry, dbajacy o oprawe nabozenistw, wykonujacy muzyke zaréw-
no $redniowieczng jak i wspodlczesna, takze te niepublikowana ze zbio-
row katedralnych znajdujacych si¢ w archiwum. Przechowywanych jest
tam ok. 75 000 stron muzyki réznych epok m.in. 7 ksiag polifonicznych,
65 Spiewdw gregorianskich, 56 partytur i wiele anonimowych utworow
zapisanych na tzw. luznych kartach’.

I znéw —jak w Roncesvalles — najwazniejszym zabytkiem muzycznym
Pamplony znajdujacym si¢ w muzeum katedralnym jest ewangeliarz.
Podobnie jak ten poprzedni, zawiera spisane w XIII wieku na pergami-
nie fragmenty czterech ewangelii, z ktorych czes$¢ zostata umuzycznio-
na. Dotyczy to genealogii Chrystusa wedlug ewangelii $w. Mateusza.
Zwraca si¢ tutaj uwage na powtarzajaca si¢ 42 razy formule, trzykrotnie
w rownych odstepach zakonczona kadencjq oraz na — w przewazajacej
czesci — sylabicznie traktowany tekst. Nagromadzenie dzwiekdw na jed-
nej sylabie nastepuje w wybranym momencie podkreslajac wage tekstu
i jego ekspresje®. Catos¢ — wykonywana w okresie Bozego Narodzenia
oraz na dzien narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny — utrzymana jest
w pierwszym modusie (doryckim), a zapisana notacja akwitanska na jed-
nej linii. To samo dotyczy sekwencji o Duchu Swietym, ktéra znajduje
si¢ w ewangeliarzu. Oprocz tego umieszczone sa tam zapisane — juz bez

¢ www.capillademusicapamplona.com/historia/origenes/primeras-manifestaciones-
-musicales-en-la-catedral/ [dostep: 10 VI 2017 r.].

7 www.capillademusicapamplona.com/historia/archivo/ [dostep: 15 VI 20017 r.].

8 S. Zapke, Hispania Vetus..., dz. cyt., s. 396.
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melodii — fragmenty pozostatych trzech ewangelii oraz tekst przysiegi
datowany na 1227 rok.

Ewangeliarz ma takze duze znaczenie jako dzieto sztuki zdobniczej.
Wydaje si¢ jakby jego oprawa, pochodzaca tym razem z wieku XVI, wzo-
rowana byla na oprawie ksiegi z Roncesvalles. W ornamentowanej ka-
boszonami ramie centralne miejsce zajmuje Bég Ojciec (niektdre zrddia
identyfikuja postac jako Chrystusa Pankratora) siedzacy na tuku teczy,
a jego nogi spoczywaja na kuli wyobrazajacej swiat. W czterech rogach
znajduja sie¢ symbole ewangelistow. Rewers przedstawia Chrystusa
ukrzyzowanego oraz — ponad ramionami krzyza — personifikacje stonca
i ksiezyca. U stép Chrystusa znajduje sie Matka Boza oraz sw. Jan. Catos¢
oprawy w pozlacanym srebrze powstata najprawdopodobniej w rodzi-
mym warsztacie Pamplony”.

Cho¢ ewangeliarze przedstawiane w muzeum bardziej przemawiaja
do nas pieknem i kunsztem poztacanych opraw niz muzycznym zapisem
$redniowiecznych melodii, i dzi$ ze Spiewem gregorianskim mozemy sie
zetkna¢ w klasztorach Navarry. Najbardziej znany pod tym wzgledem
jest klasztor w Leyre, oddalony o niespetna 50 km od Pamplony, przy
szlaku aragonskiej drogi do Santiago de Compostela. Modlitwy mnichow
odbywaja si¢ pie¢ razy w ciagu dnia i — z wyjatkiem jutrzni — wszyst-
kie pozostate (a wigc laudes, msza, nieszpory i completa) wzbogacone sa
$piewem gregorianskim.

W czasie pielgrzymowania sredniowiecznym szlakiem warto zanu-
rzy¢ sie¢ w prastare wnetrza klasztorow i wstuchad sie w dzwieki muzyki,
ktora — takze przed wiekami — przywotywata do siebie patnikéw podaza-
jacych do grobu $w. Jakuba. Warto si¢ zatrzymac lub nawet zboczy¢ kil-
kanascie kilometrow z obranej drogi, by poczu¢ ducha dawnej muzycznej
modlitwy.

Musical traces of the Middle Ages at the Camino de Santiago.
Part. 1. Sounds of Navarra

Summary

Religious medieval music was born in monasteries and churches, including
those at Camino de Santiago. Evidence of this can be found in musical artifacts
collected in museums. The collection of the Royal Collegiate of Santa Maria in
Roncesvalles features a Book of Gospel, one of the oldest musical treasures in
Navarra. It contains 12th-century songs, written in Aquitanian neumes to the

? J. Altadill, Evangeliarios de Pamplona..., dz. cyt.
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fragments of the Gospel of Sts. Matthew and Luke, which talk about the genealo-
gy of Christ and were performed primarily during the Christmas season.

The Cathedral in Pamplona, the capital of Navarre, also treasures a Book
of Gospel with a precious cover, which, although made later (in 16th century),
seems to be modeled on the book of the Roncesvalles. The musical content of the
Book of Gospel from Pamplona is equally valuable, as it features compositions
from the 13th century.

Yet today, on the Camino de Santiago, one can hear the Gregorian chant per-
formed in many monasteries. One such place is the Monastery of San Salvador
in Leyre located on the Aragonese route, not far from the Camino Francés, where
the Benedictines cultivate this kind of prayer.

Translated by
Renata Pasternak-Mazur

Barbara Karpata, mgr
Bractwo sw. Jakuba Apostota,
Wiectawice Stare
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Droga sw. Jakuba
jako produkt
turystyki religijnej

1. Wprowadzenie

Na ,pustyniach wspodtczesnego swiata” Droga sw. Jakuba jest forma
nowej ewangelizacji'. Niezwykle wazne jest zatem dbanie o to, aby
zachowac religijny wymiar szlaku, kultywowac katolicka tradycje piel-
grzymowania do Santiago de Compostela, a takze rozwija¢ Jakubowy
Szlak tak, aby ten indywidualny — osobisty czas spedzony na Camino
przyblizat do Boga.

Obserwowana od wielu lat sekularyzacja zycia publicznego i rosna-
cy proces laicyzacji spoteczenstw jest ciaglym zagrozeniem dla katolic-
kiego wymiaru pielgrzymowania Camino de Santiago. Z kolei w ostatnim
dwudziestoleciu widoczny jest zarazem wzrost podrézy o motywach
religijnych i religijno-poznawczych, ktore stanowia szanse¢ na wigksze
wykorzystanie szlaku i jego patniczego charakteru. Turystyke religijng —
czyli podréz podjeta z motywow religijnych, lub religijno-poznawczych
uprawia rocznie wedtug Swiatowej Organizacji Turystyki (UNWTO) —
330 mIn os6b?. Ta forma spedzania wolnego czasu z kazdym rokiem zdo-
bywa coraz wieksza popularnos¢. Warto podkresli¢, ze tylko do katolic-

! Por. Homilia papieza Benedykta XVI wygloszona podczas Mszy $w. inaugurujacej
Rok Wiary; Rzym, 11 pazdziernika 2012 r., http://www.vatican.va/holy_father/benedict_
xvi/homilies/2012/documents/hf_ben-xvi_hom_20121011_anno-fede_pl.html (25.10.2012);
F. Mroz, L. Mréz, Geneza i rozwdj polskich odcinkéw Camino de Santiago — najpiekniejszej drogi
Swiata, [w:] S. Sittek, N. Widok (red.), Drogi Jakubowe i innej szlaki patnicze w Polsce i Cze-
chach, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2012, s. 85.

2 Por. A. Jackowski, Pielgrzymki i turystyka religijna w Polsce, Instytut Turystyki, War-
szawa 1991; A. Jackowski, Swieta przestrzeri Swiata. Podstawy geografii religii, Wyd. U], Kra-
kéw 2003, s. 13-15.
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kich sanktuariéw o zasiegu miedzynarodowym na swiecie pielgrzymuje
ponad 100 mIn patnikéw rocznie®. Sanktuarium sw. Jakuba w Santiago
de Compostela zaliczane jest obecnie do najwazniejszych chrzescijan-
skich centrow pielgrzymkowych na $wiecie. Xunta de Galicia szacowala,
ze w 2010 r. — Swietym Roku Jakubowym liczba odwiedzajacych Santiago
de Compostela przekroczyta ponad 9 mln oséb*.

Specyficznym typem turystyki religijnej sa pielgrzymki. Wedtug
A. Jackowskiego pielgrzymka to wedréwka podjeta z motywow religijnych
do miejsca uwazanego za swigte (locus sacer)’. Ks. M. Ostrowski zauwaza, iz
pielgrzymki charakteryzuje wyraznie okre$lony i wysuniety na pierw-
szy plan, motyw religijny®. Celem wedrdéwki jest dotarcie do swietego
miejsca. Pielgrzymka wiaze si¢ z modlitwa, odbyciem pokuty oraz inny-
mi formami kultu, ktére moga by¢ sprawowane zaréwno w drodze, jak
i w miejscu pielgrzymkowym?.

Droga $w. Jakuba stanowi dla oséb wierzacych ,Swietg przestrzen” —
,Pprzestrzen sakralng”®. Jest to specyficzne podejécie do samej pielgrzym-
ki, jak i do drogi, ktdra ma za zadanie zmienia¢ wnetrze samego pielgrzy-
ma. Czesto sam wymiar pielgrzymowania nie jest spelniony, bowiem
wedréwka ta, cho¢ podjeta z motywdéw religijnych nie prowadzi ,do
miejsca uwazanego za swiete (locus sacer), (...) aby tam spetniac¢ okreslo-
ne praktyki religijne”® — czyli do sanktuarium $w. Jakuba w Santiago de
Compostela. Te praktyki religijne odbywane sg na Jakubowym Szlaku,
a i sama Droga staje si¢ ,Celem” samym w sobie. Z punktu widzenia
pielgrzymowania po ,,polskim Camino” (gdzie zazwyczaj sa to podrdze
jednodniowe, lub podzielone na etapy), celem nie jest dotarcie do Santia-
go de Compostela, ale sama wedréwka szlakiem.

Wsréd wielu oséb, ktore podrdzuja Droga $w. Jakuba trudno jest jed-
noznacznie rozréznic pielgrzymow od turystéw. Czesto sami caminowi-

3 F. Mroéz, L. Mroz, Nowe trendy w turystyce religijnej, [w:] R. Pawlusinski (red.), Wspot-
czesne uwarunkowania i problemy rozwoju turystyki, Wyd. Instytut Geografii i Gospodarki
Przestrzennej U] w Krakowie, Krakéw 2013, s. 105.

* http://www.presidente.gal/c/document_library/get_file?folderld=117375&name=
DLFE-10028.pdf [pozyskano 15 XI 2013 r.].

> A. Jackowski, Pielgrzymbki = turystyka pielgrzymkowa = turystyka religijna? Rozwazania
terminologiczne, , Turyzm”, t. 8 (1), Krakéw 1998, s. 11.

¢ M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg. Postuga duszpasterska wéréd pielgrzy-
mow, Krakéw 2005, s. 15.

7 Tamze, s. 15.

8 E. Bilska-Wodecka, Czlowiek religijny i zwigzki wyznaniowe w przestrzeni miasta
w XX i na poczatku XXI wieku, Krakow 2012, s. 38; por. M. Eliade, Traktat o historii religii,
ttum. J. Wierusz-Kowalski, £.6dz 1993, s. 355.

° A.Jackowski, Pielgrzymki = turystyka pielgrzymkowa..., dz. cyt., s. 11.
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cze maja problem w okresleniu motywu swojej wedrowki. Powtarzane
jest zarazem powiedzenie, ze ,na Camino wyrusza sie turysta, a wraca
pielgrzymem”. Co wigcej, powszechnie przyjete jest podejscie, ze Droga
$w. Jakuba przeznaczona jest dla wszystkich osob bez wzgledu na wy-
znanie, poglady i narodowos¢, ktorzy chea doswiadczy¢ w drodze ciszy
i przemiany wewnetrznej. Takze wsrdd osob bioracych udziat w pracach
nad wytyczaniem i dalsza opieka nad Droga $w. Jakuba w Polsce, znaj-
duja sie osoby innych wyznan oraz niewierzacy, zainteresowani typowo
kulturowym aspektem szlaku'.

Pomimo widocznej sekularyzacji motywow podrdézowania na Camino
de Santiago, nalezy zwroci¢ uwage, iz Polacy stanowia bardzo duza grupe
0s0b, ktorzy podrozuja szlakiem wylacznie z motywdéw religijnych'.

Wspotczesnie Jakubowy Szlak moze stanowi¢ okazje do stosowania
form nowej ewangelizacji i szanse na oddzialywanie na turystow na
ptaszczyznie duchowej. Warto przy tym dodac, iz pomimo wyzej opisa-

10" E. Mendyk, Droga $w. Jakuba w Polsce — nowy poczqtek starej tradycji, [w:] A. Jackow-
ski, F. Mrdz, I. Hodorowicz, Drogi $w. Jakuba w Polsce. Starn badarn i organizacja, Wyd. ,,Czu-
wajmy”, Krakéw 2008, s. 75.

' Na podstawie danych udostepnionych przez Biuro Pielgrzymkowe Arcybiskup-
stwa Santiago de Compostela (Oficina del Peregrino de Santiago de Compostela) w okresie
1989-2016 obserwowany jest znaczny spadek osob z catego swiata deklarujacych motyw
religijny. Jezeli bowiem w 1989 r. az 83,5% ogotu caminowiczow z catego Swiata wskazato
na motyw religijny, 12,67% — na religijno-kulturowy i 1,5% — na niereligijny, to w roku
2016 motyw podrézowania do Composteli byl wyraznie inny — odpowiednio wskazato je
44,26%, 47,74% i 8,00% osdb. Nalezy zaznaczy¢, ze do 2004 r. wérdd osob otrzymujacych
Compostelke dominowaly motywy religijne (ponad potowa pielgrzymow z calego swiata).
W 2005 r. udziat procentowy tej grupy caminowiczéw spadt jednak o 37,7% ogodtu. Szcze-
g6lny wzrost 0séb o motywach stricte religijnych obserwowany jest w Swietych Latach
Jakubowych — w 2004 r. ich udzial wynidst 74,6%, a w 2010 r. — 54,8%. Wyrazne réznice
mozna zauwazy¢ rowniez w zakresie motywoéw podjecia wedrowki do grobu $w. Jakuba
Starszego Apostota wsréd Polakéw i ogdtu pielgrzymoéw z catego swiata. Widoczny jest
duzy odsetek polskich caminowiczéw pielgrzymujacych do grobu sw. Jakuba w celach reli-
gijnych — w ostatnich latach ich udzial wynosit srednio 61% ogétu — dla przyktadu w 2005
byto to 55,21%, a w 2014 r. 60,91%. Najwiekszy udziat caminowiczéw z Polski o motywach
religijnych zarejestrowano w ostatnich Swietych Latach Jakubowych — w 2004 r. byto to
82%, aw 2010 1. 69,5% ogdtu 0sob. Zasadnicza réznica jest takze malejacy ostatnio odsetek
Polakéw, ktorzy wedruja do Santiago w celach niereligijnych — w 2005 r. byto ich 4,27%,
aw 2014 r. 2,43% (jednak w 2014 r. w poréwnaniu z 2013 r. zaobserwowano nieznaczny
wzrost tych motywow o ok. 1,5%).

Por. L. Mrdz, L. Mréz, Geneza, funkcjonowanie i perspektywy rozwoju Drogi sw. Jakuba
w Polsce, mps (praca doktorska pod kierunkiem E. Bilskiej-Wodeckiej), Krakéw 2016, [w:]
Zbiorach Instytutu Geografii i Gospodarki Przestrzennej w Krakowie, s. 128-130; A. Krog-
mann, L. Solcov4, F. Mréz, . Mréz, Pielgrzymowanie Polakéw i Stowakdéw Drogq sw. Jakuba
na poczqtku XXI w., , Peregrinus Cracoviensis”, 2014, z. 24, s. 144.
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nych tendengji, duszpasterze i sami pielgrzymi mocno podkreslaja religij-
ny wymiar podrozy do grobu $w. Jakuba Starszego Apostota.

Sam Szlak Jakubowy, ktory jest istota , pielgrzymki jakubowej” zostaje
jednak sprowadzony do zwyklego produktu turystycznego, z zupelnym
pominieciem sfery religijnej i duchowej. Jako szlak kulturowy ze wszyst-
kimi elementami sktadowymi wpisuje si¢ on w definicje produktu tury-
stycznego — typu szlak. Trudno jest bowiem negowac powiazanie Drogi
$w. Jakuba z obszarem turystyki. Pod tym wzgledem wazne sg zatem
takie czynniki jak np.: standard obstugi, kategoryzacja obiektéw, podje-
cie dziatann marketingowych stuzacych upowszechnianiu wiedzy na te-
mat szlaku itp.”?. Dlatego tez Droga $w. Jakuba poddawana jest probie
kreowania jako markowy produkt turystyczny®. Przykladem jest tutaj
oznakowanie Pomorskiej Drogi $w. Jakuba w ramach projektu z fundu-
szy unijnych ,RECReate”, ktére w swoim zalozeniu bylo utworzeniem
produktu turystycznego'.

Z perspektywy srodowisk caminowych skupionych zwlaszcza w brac-
twach religijnych oraz parafiach jakubowych, tworzenie z Jakubowego
Szlaku produktu turystycznego jest odbierane jako swoiste zagrozenie
dla katolickich tradycji tego patniczego szlaku oraz przenoszenie akcentu
z pielgrzymki na przejaw bardziej turystycznej wedréwki.

W niniejszym artykule autor zaproponuje pojecie produktu turystyki
religijnej w odniesieniu do Drogi $w. Jakuba, ktore w swojej strukturze
obejmowaloby zaréwno sktadniki materialne, jak i niematerialne.

2. Turystyczna modyfikacja Camino de Santiago

Obserwujac tendencje zwiazane z ruchem pielgrzymkowym na Cami-
no de Santiago widoczne jest ksztaltowanie si¢ nowego typu pielgrzymki,
w ktdrej biora udzial osoby zupetnie niezainteresowane celami religijny-
mi. Osoby takie czesto okresla sie czesto mianem furi-grinos, czyli charak-

12 }.. Gawel, Szlaki dziedzictwa kulturowego — definicje, potencjal, zarzqdzanie, [w:] T. Stu-
dzieniecki (red.), Szlaki Kulturowe w Europie, organizacja, promocja, zarzqdzanie, Wyd. Aca-
demia Europa Nostra Stowarzyszenie Szlaki Kulturowe, Pelplin 2013, s. 21.

13 M. Sottysik, T. Smolarski, Znaczenie pielgrzymkowego Szlaku $w. Jakuba w tworzeniu ob-
szarowego produktu turystycznego wybranych gmin Slezanskich, [w:] Turystyka religijna, atrak-
cje turystyki religijnej, Zeszyty Naukowe nr 648, Szczecin 2011, s. 315-325; M. Heliak, Szlak
$w. Jakuba jako markowy produkt turystyczny na Dolnym Slasku, ,,Ekonomiczne problemy
turystyki”, nr 4 (20), s. 203-214.

4 Koncepcja rozwoju i promocji Drogi Swietego Jakuba w wojewédztwie pomorskim.
Czes¢ 11 strategiczna, [w:] http://www.prot.gda.pl/upload/files/Koncepcja%20rozwo-
ju%20i%20promocji%20Drogi%20%C5%9 Awi%C4%99tego%20]akuba %20w %20w %20
ojew %C3%B3dztwie%20pomorskim %20-%20cz_%20I1(1).pdf [pozyskano 10 VIII 2017 r.].
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terystycznej dla Camino mutacji pielgrzyma i turysty, dla ktérych moty-
wacjq jest spedzenie ciekawie wakagcji, a sposob ich wedréwki nie rézni
sie od formy podroézy turystycznej”. Tym samym mozna wyodrebnid
nowy typ pielgrzymow okreslanych mianem pielgrzymow Swieckich'.

Pielgrzymka Swiecka (secular pilgrimage) to etap przejsciowy pomiedzy
typowo religijnymi formami migracji, a czysto swieckimi. Za poczatek
tej formy uznaje si¢ podrdze Amerykanow i Europejczykow do miejsc
takich jak wodospad Niagara czy Park Yellowstone w Stanach Zjedno-
czonych, ktore ze wzgledu na swe naturalne pigkno, zostaly uznane za
przejawy nadprzyrodzone. Pielgrzymka swiecka uznawana jest za rodzaj
pielgrzymowania, poniewaz dotyczy ona osobistego zaangazowania
w podroz do miejsca, ktore ma znaczenie duchowe dla pielgrzymow. Cele
takich pielgrzymek sg tak rozne, jak indywidualne motywacje pielgrzy-
ma i s trudne do sklasyfikowania, gdyz stanowia przezycia wewnetrzne.
Zewnetrzna sfera pielgrzymki $wieckiej moze stwarza¢ wrazenie typo-
wej wycieczki turystycznej, jednak tylko osoba podrdézujaca wie, kiedy
doswiadczenie przechodzi ze sfery swieckiej do religijnej".

Wedlug A. Jackowskiego w wielu krajach w centrach pielgrzymko-
wych zanikaja migracje z motywow religijnych, a podrdzni kieruja sie
wylacznie motywami poznawczymi®®. Tego typu podroze moga obej-
mowac ,wizyty osob niewierzacych przybywajacych do miejsc kultu
z ciekawosci, zainteresowania historia lub architektura, a takze wizyty wy-
znawcow jednej religii w swietych miejscach innej religii (np. wizyty ka-
tolikéw w meczecie lub synagodze)”".

Tego typu ,mix religijny i kulturowy” doskonale widoczny jest
zwlaszcza wérdd caminowiczow z Korei Potudniowej i Japonii, ktorych
w ostatnich latach jest coraz wiecej na Camino. Co ciekawe wedtug badan
ankietowych przeprowadzonych wsréd Koreanczykéw, w 2011 r. przez
A. Buyn Jeong — motywacja wyruszenia na Camino de Santiago dla du-
zej grupy osob bylo poszukiwanie wiary w Boga (44%) oraz refleksji nad
wiasnym zyciem (31%).

5 A. Jaworska, Camino de Santiago, Tradycja i wspotczesnosé, Krakow 2015, s. 111.

16 A. Jackowski, E. Bilska-Wodecka, I. Sotjan, Polskie Drogi sw. Jakuba na tle wedrowek
pielgrzymkowych w kraju, [w:] S. Sittek, N. Widok (red.), Drogi Jakubowe..., dz. cyt., s. 47-48.

17" Secular pilgrimage, [w:] L. K. Davidson, D. M. Gitlitz (red.), Pilgrimage from Ganges to
Graceland, An Encyclopedia, Santa Barbara 2002, s. 582-584.

18 A. Jackowski, Zarys geografii pielgrzymek, , Prace Geograficzne”, 1991, z. 85, s. 28.

19'J. Kaczmarek, A. Stasiak, B. Wtodarczyk (red.), Produkt turystyczny albo jak organizo-
waé poznawanie swiata. Podrecznik, £.6dz 2002, s. 21.

20 W 2004 r. w Santiago de Compostela zarejestrowano 18 osob z Korei Potudniowej,
ktére otrzymaly Compostelke. W 2016 r. uplasowali sie oni w pierwszej dziesigtce narodo-
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Specyficzny sposob odchodzenia od dominujacego znaczenia religij-
nego Camino de Santiago i turystycznych modyfikacji poszczegdlnych ele-
mentow szlaku przedstawili M. Murray i B. Graham (tab. 1). Dla wielu
0sob wedrujacych szlakiem z motywdéw typowo turystycznych — znaki,
symbole i wydarzenia religijne, ktore od wiekow stanowity dla patnikow
sacrum, stajq si¢ typowymi atrakcjami i eventami turystycznymi, a symbo-
le pielgrzymie popularnymi gadzetami i logo produktu turystycznego?.

Komergjalizacja szlaku widoczna jest przede wszystkim w Hiszpanii,
gdzie w ostatnich dekadach biura podrézy ,sprzedaja sredniowieczny
szlak pielgrzymkowy”, jako konkretng oferte turystyczna w postaci np.
form ,turystyki aktywnej’, ,Szlaku Gwiazd”, czy ,muzeum kultury
o dtugosci 750 km”*.

Tab. 1. Religijne i kulturowe znaczenie wybranych znakdéw, symboli
i wydarzen na Camino de Santiago

Znaki, symbole
i wydarzenia zwigzane Znaczenie religijne Znaczenie kulturowe
ze szlakiem

Odwiedziny sanktuarium i udzial w nabozenstwach

Santiago de Compostela erodek Miasto kultury
pielgrzymkowy

Katedra $w. Jakuba w Santiago - . Atl.‘akq.a, zabytek,

de Compostela Miejsce modlitwy dziedzictwo kulturowe

(obiekt UNESCO)

Uroczystosc¢ swietego Jakuba Nabo'zenstwo .

. . i specjalna ceremonia | Event turystyczny

i botafumeiro . .
liturgiczna

Swiety Rok Jakubowy Modlitwa Turystyka kulturowa

i mozliwos¢
otrzymania odpustu

Modlitwa
i blogostawienstwo

(Afio Santo Jacobeo) i tematyczna

Relikwie sw. Jakuba Powodzenie — szczescie

wosci podrézujacych do Santiago de Compostela — na 9 miejscu (4543 osob). Zdeklasowali
tym samym Japoriczykéw, ktdrzy we wezesniejszych latach dominowali jako przedstawi-
ciele Azji. Por. B. Matuszewska-Sulima, Koreariczycy na Camino de Santiago, [w:] A. Jackow-
ski, F. Mroz (red.), Swieci i blogostawieni na Drodze $w. Jakuba — w 800. rocznice pielgrzymki
$w. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela, Wyd. ,,Czuwajmy”, Krakéw 2014, s. 301-303.

2 L. Mroz, Geneza, funkcjonowanie. .., dz. cyt., s. 118.

2 A. Jaworska, Camino i chrzescijaniska tozsamo$é Europy — kilka propozycji na przysztosé,
[w:] P. Roszak, F. Mré6z, Droga $w. Jakuba w Polsce — historia, terazniejszos¢, przysztosé...,
dz. cyt., s. 100-101.
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Znaki, symbole
i wydarzenia zwigzane Znaczenie religijne Znaczenie kulturowe
ze szlakiem

Podroéz Droga sw. Jakuba

Potwierdzenie ukon-

Compostelka czenia pielgrzymki Certyfikat ukoniczenia trasy
Camino de Santiago — Droga Pielgrzymka, reko- gigsvwaovﬁis.:zosﬂ?zkelgu;a
$w. Jakuba lekcje, pokuta Y ) p y

przygody
Dziedzictwo kulturowe, za-
bytki architektoniczne

Obiekty sakralne na Szlaku Modlitwa, pokuta

Albergue Dom pielgrzyma Schronisko oferujace nocleg

Muszla $w. Jakuba Symbol pielgrzyma | Logo produktu turystycznego

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie: M. Murray, B. Graham, Exploring the dia-
lectics of route-based tourism: the Camino de Santiago, , Tourism Management”, 1997, t. 18 (8),
s. 521 (zmienione 2015 r.).

Wedlug P. Roszaka, Drogi sw. Jakuba nie mozna przyréwnac do in-
nych szlakdw tematycznych i Sciezek edukacyjnych, a samo , pielgrzy-
mowanie do Santiago de Compostela to nie nordic walking”*. Pomimo,
iz mamy do czynienia z ,,odsakralizowanym sacrum tej duchowej arterii
chrzescijanskiej”, pielgrzymi z kazdym kilometrem Camino moga wyczuc
,puls wiary”, poprzez skrzyzowanie si¢ tam wielu drég zewnetrznych
i wewnetrznych, materialnych i duchowych*.

3. Produkt turystyczny

Wedtug W. Cabaja i Z. Kruczka produkt turystyczny ,jest zbiorem atrak-
i (waloréw) turystycznych (produkt podstawowy), z ktérych turysci ko-
rzystaja i ktore sa dla nich przedmiotem szczegolnego zainteresowania,
oraz nabywanych przez nich dobr i ustug. Produktem moze by¢ ustuga,
czynnos¢, osoba, miejsce, organizacja lub idea. Wyroznia si¢ tez rézne
kategorie produktu turystycznego (np. ustuga, impreza, miejsce, obiekt,
wydarzenie, rzecz, szlak)”*. Szlak jest specyficznym przypadkiem pro-

2 http://ekai.pl/diecezje/bydgoska/x74574/ks-dr-roszak-pielgrzymowanie-do-santia-
go-de-compostela-to-nie-nordic-walking/ [pozyskano 512015 r.].

2 P. Roszak, Droga wiary i kultury na Camino de Santiago. O hermeneutyce wiary i tradycji
na Szlaku sw. Jakuba, [w:] A. Jackowski, F. Mroz, L. Mréz (red.), 1200 lat pielgrzymowania
do grobu $w. Jakuba w Santiago de Compostela, Wyd. ,Czuwajmy”, Krakow 2013, s. 124-125.

» W. Cabaj, Z. Kruczek, Podstawy geografii turystycznej, Krakow 2009, s. 213.
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duktu turystycznego — miejsca. Laczy on szereg obiektéw zwigzanych
z pewna nadrzedna idea, po ktérych prowadzi wytyczona, zwykle ozna-
kowana, trasa oraz sktada si¢ z réoznorodnej infrastruktury turystycznej
zlokalizowanej wzdtuz szlaku®.

Wedtug V. T. C. Middletona ,z punktu widzenia potencjalnego klien-
ta, rozwazajacego dowolna forme podroézy, produkt moze by¢ zdefinio-
wany jako pakiet sktadnikéw materialnych i niematerialnych, opartych
na mozliwosciach spedzania czasu w miejscu docelowym. Pakiet ten jest
postrzegany przez turyste jako przezycie dostepne za okreslona cene”?.

W opinii autora prezentowanego opracowania obawy zwigzane
z komercjalizacja oraz stopniowym zmniejszaniem znaczenia ducho-
wego wymiaru wedréwki na Drodze $w. Jakuba na rzecz zbyt mocno
wyeksponowanego otoczenia turystycznego szlaku powinno by¢ rozwia-
zywane poprzez odpowiednia organizacje struktury szlaku. W kontek-
Scie turystycznej modyfikacji znaczenia patniczego Szlaku Jakubowego,
wiekszym zagrozeniem jest brak opieki duchowej czy zamkniete Swiaty-
nie, anizeli powstajace punkty z pamiatkami, czy oferty ustug turystycz-
nych na szlaku. Osoba niewierzaca lub poszukujaca wiary wybierajac
si¢ na Droge $w. Jakuba moze bowiem oczekiwaé, ze pomimo tego, iz
wedruje z pobudek czysto turystycznych, lub kulturowych to na Drodze
spotka okazje do przezycia doznan duchowych®. Odpowiednio zorgani-
zowane duszpasterstwo w parafiach na szlaku, specjalnie przygotowane
punkty pielgrzymkowe oraz tzw. , przewodnicy duchowi” powinny wy-
korzystac te szanse. Z tego tez powodu Droga sw. Jakuba jest miejscem
do odpowiednio prowadzonej nowej ewangelizacji®.

4. Produkt turystyki religijnej

W perspektywie rozwoju Drogi $w. Jakuba w Polsce warto zastosowac
koncepcje produktu turystyki religijnej, ktora jako pierwszy wprowadzit
A. Panasiuk, w celu wyraznego rozrdznienia postrzegania produktu tu-
rystycznego przez turyste i pielgrzyma. Innymi nazwami, ktérymi postu-
guja sie autorzy w kontekscie turystyki religijnej i pielgrzymowania sa

% J. Kaczmarek, A. Stasiak, B. Wtodarczyk, Produkt Turystyczny, , Turystyka i Hotelar-
stwo”, 2002, nr 1, £.6dz, s. 39.

¥ V. T. C. Middelton, Marketing w turystyce, Warszawa 1996, s. 89.

% L. Mroz, Geneza, funkcjonowanie. .., dz. cyt., s. 242-245.

¥ G. Rys, Tozsamosc i jednos¢ Europy — w XXX. rocznice , Aktu Europejskiego”, [w:]
A. Jackowski, F. Mroz, L. Mroz (red.), 1200 lat pielgrzymek..., dz. cyt., s. 95.

% A. Panasiuk, Dylematy promocji produktu turystyki religijnej, [w:] Z. Kroplewski,
A. Panasiuk (red.), Turystyka religijna, Szczecin 2010, s. 366-377.
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Ryc. 1. Struktura materialnych i niematerialnych sktadnikow produktu
turystyki religijnej — Drogi sw. Jakuba w Polsce
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Zrédto: opracowanie whasne na podstawie (zmienione 2015 r.): A. Panasiuk, Koncepcja
produktu turystyki pielgrzymkowej, [w:] Z. Kroplewski, A. Panasiuk (red.), Turystyka religij-
na, Szczecin 2010, s. 375; J. Kaczmarek, A. Stasiak, B. Wlodarczyk, Produkt Turystyczny,
, Turystyka i Hotelarstwo”, 2002, nr 1, L6dz, s. 34.

definicje produktu turystyki pielgrzymkowej** oraz produktu sakralnej turysty-
ki kulturowej, na ktory skladaja sie takie elementy jak: wyposazenie swia-
tyn w dzieta sztuki i pamiatki nawigzujace do historii miejsca, organy,
obiekty kultu, relikwie $wietych, czy wydarzenia o charakterze typowo
religijnym (nabozenstwa, odpusty)®.

Zasadniczym czynnikiem decydujacym o rzeczywistym wyodrebnie-
niu produktu turystyki religijnej sa wzgledy stricte religijne. Dla pielgrzy-
mow bowiem pierwszorzedny charakter maja atrakcje religijne, natomiast
dla turystow miejsca kultu religijnego sa atrakcja turystyczna traktowana

1 A. Panasiuk, Koncepcja produktu turystyki pielgrzymkowej, [w:] Z. Kroplewski, A. Pa-
nasiuk (red.), Turystyka religijna, Zagadnienia interdyscyplinarne, Szczecin 2011, s. 361-371.

%2 A. Gonia, M. Koztowska-Adamczak, H. Michniewicz-Ankiersztajn, Obiekty sakralne
XIX i XX wieku jako produkt turystyki kulturowej i religijnej — przykiad Bydgoszczy, , Folia
Turistica”, 2012, nr 27, Krakow, s. 156.
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z reguly w wymiarze kulturowym?®. Przez pojecie produkt turystyki reli-
gijnej A. Panasiuk rozumie: ,,sume wrazen, ktorg uzyskuje turysta (piel-
grzym), podejmujac decyzje udania si¢ do miejsca kultu religijnego pod-
czas pobytu w tym miejscu i po powrocie z niego oraz ztozone przezycie
kulturowe, emocjonalne, duchowe — od momentu opuszczenia miejsca
stalego zamieszkania do powrotu do niego”*.

Z perspektywy zarzadzania i koordynacji prac zwigzanych z dalszym
funkcjonowaniem Jakubowego Szlaku na poziomie ogdlnopolskim oraz
biorac pod uwage szeroka wspodtprace miedzynarodowa wazne jest okre-
$lenie modelu Drogi sw. Jakuba jako produktu turystyki religijnej. Przy jego
opracowaniu podstawa bylo interpretowanie produktu w ujeciu szero-
kim i traktowaniu go jako produktu miejsca — typu szlaku®. Model zostat
przedstawiony na ryc. 1.

Struktura produktu turystyki religijnej ztozona jest ze sktadnikow ma-
terialnych i niematerialnych. Podstawowe potrzeby pielgrzyma zaspaka-
jaja dobra materialne i urzadzenia turystyczne oraz ustugi turystyczne.
Sa to w szczegdlnosci walory turystyczne (przyrodnicze i kulturowe),
w ktérych najwazniejsza role dla caminowiczow odgrywaja miejsca zwia-
zane z kultem $w. Jakuba oraz tradycje pielgrzymkowe zwiazane ze szla-
kiem patniczym prowadzacym do Santiago de Compostela.

Zaspokojenie podstawowych potrzeb zwigzanych z podrézowaniem
na Jakubowym Szlaku powinno zapewnia¢ réwniez zagospodarowanie
turystyczne w tym:

— urzadzenia i ustugi noclegowe: noclegi zwtaszcza w osrodkach piel-
grzymkowych, schroniskach pielgrzymich, albergue,

— urzadzenia i ustugi gastronomiczne: odpowiednia baza zywieniowa
dla patnikow,

— urzadzenia i ustugi komunikacyjne: mozliwo$¢ dojazdu do poszcze-
golnych odcinkéw — etapdw Drogi sw. Jakuba,

— urzadzenia i ustugi uzupelniajace: mozliwos¢ otrzymania informacji
nt. szlaku, jego przebiegu, oznakowania oraz zakupienia publikacji
(przewodnikow), artykutdw i pamiatek (muszli, odziezy — T-shirtow,
credenciali itp.).

Niezwykle wazne jest przygotowanie na Drodze $w. Jakuba w Polsce
uslug o charakterze obstugi pielgrzymkowej z organizacja szeroko ro-
zumianej turystyki religijnej. Wazna jest w tym zakresie, jak juz zostato

% A. Panasiuk, Koncepcja produktu..., dz. cyt., s. 373-374.
% A.Panasiuk, Dylematy promocji..., dz. cyt., s. 367.
% L. Mroz, Geneza, funkcjonowanie. .., dz. cyt., s. 246.
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wczesniej wspomniane, obstuga w danym osrodku religijnym np. zwie-
dzanie z przewodnikiem sanktuarium, czy kosciota pw. sw. Jakuba Apo-
stota. Przygotowanie oferty przewodnickiej na szlaku wynika réwniez
z coraz to bardziej rosnacego popytu na tego typu ustugi. Istotna kwestia
jest rodzaj ,przewodnika duchowego” w postaci kapelanéw na drodze,
lub réznego rodzaju modlitewnikéw z rozwazaniami, ktére dana osoba
moze zabrac ze sobg w podrdéz*.

J. Kaczmarek, A. Stasiak i B. Wlodarczyk® w strukturze produktu tury-
stycznego wymieniaja rowniez tzw. ,,otoczenie”. W przypadku produktu
turystyki religijnej sktadaja si¢ na nie elementy o charakterze duchowym,
w ktorych caminowicz moze wchodzié bezposrednio w relacje z sacrum.

Tego rodzaju , otoczeniem duchowym” omawianego modelu produk-
tu turystyki religijnej sa niewatpliwie odbywajace sie w $wiatyniach po-
fozonych na szlaku - liturgie i specjalne nabozenstwa, czy tez odpusty,
a takze doznania duchowe, czy sama potrzeba wyciszenia i pracy nad
swoim wnetrzem podczas odbywanej pielgrzymki.

W modelu produktu turystyki religijnej bardzo waznymi zagadnie-
niami sg promocja i zarzadzanie wytworzonym pakietem ustug tury-
stycznych. Warto podkresli¢, iz elementy produktu turystyki religijnej
powinny by¢ wspierane promocja realizowana w obszarze ogolno-tu-
rystycznym. Wazne jest wprowadzenie polityki promogji, ktéra powin-
na wynikac z opracowanej strategii rozwoju Drogi $w. Jakuba w Polsce.
Majac na celu odpowiednie funkcjonowanie Drogi sw. Jakuba w Pols-
ce jako produktu — obstuge caminowiczéw na szlaku i dystrybuowanie
oferty powinny prowadzi¢ przede wszystkim:

— organizacje jakubowe — bractwa i stowarzyszenia zwiazane z Droga
$w. Jakuba,

— parafie jakubowe, duszpasterstwa oraz diecezjalni kapelani Drogi
$w. Jakuba,

- pielgrzymkowe biura podrézy wyspecjalizowane w organizacji piel-
grzymek na Drodze $w. Jakuba®.

% Tamze, s. 247.
% J.Kaczmarek, A. Stasiak, B. Wtodarczyk, Produkt turystyczny..., dz. cyt., s. 34.
% L. Mroz, Geneza, funkcjonowanie. .., dz. cyt., s. 247-248.
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Zakonczenie

Renesans Camino de Santingo w calej Europie jest rowniez dobrym
przykladem wspodtpracy réznych podmiotéw, zaréwno na poziomie
lokalnym, regionalnym, krajowym i europejskim w zakresie promogji
dziedzictwa kulturowego i wspdlnych, chrzescijaniskich korzeni europej-
skich. Obserwowany ,boom turystyczny” na szlakach w Hiszpanii jest
wynikiem nie tylko odpowiedniej promocji i szerokiej wspotpracy pod-
miotéw jakubowych, ale przede wszystkim wprowadzenia umiejetnej
strategii rozwoju opartej na stworzonym produkcie turystycznym tacza-
cym elementy religijne, historyczne, artystyczne, architektoniczne oraz
atrakcyjnosc¢ srodowiska geograficznego™.

Droga sw. Jakuba bedac szlakiem patniczym i kulturowym, nastawio-
na jest przede wszystkim na przezycia wewnetrzne, jest szansa dla wspot-
czesnego cztowieka w XXI wieku, do wyciszenia i przebywania na tonie
przyrody. Oczywiscie waznymi kwestiami dla caminowicza s te cechy,
ktore moga definiowac Droge jako produkt turystyczny, czyli wszystkie
dobra i ustugi oferowane turystom: nocleg, gastronomia, transport, prze-
wodniki itp. Wyruszajac jednak na Camino de Santiago pielgrzym nastawia
si¢ na inny ,,Cel”. Rezygnujac z wygdd, pakujac do matego plecaka tylko
konieczne przedmioty i odziez, zdaje sobie sprawe z tego, jakie niedo-
godnosci i utrudnienia moga spotkac¢ go na drodze. Wyruszajac na Cami-
no ma okazje do spotkania z Bogiem, drugim czlowiekiem i odnalezienia
wlasnego wnetrza. Zatem to wymiar religijny ma zasadnicze znaczenie®.

¥ M. Wojtowicz, Przeksztatcenia ruchu pielgrzymkowego do Santiago de Compostela w la-
tach 1989-2010, ,Peregrinus Cracoviensis”, 2011, z. 22, s. 329-330.

0 F. Mroéz, L. Mrdz, 5000 km polskich odcinkéw Drogi sw. Jakuba. To nadal poczqtek dro-
gi?..., [w:] A. Jackowski, F. Mréz, L. Mrdz (red.), 1200 lat pielgrzymek..., dz. cyt., s. 284-285.
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The Way of St. James as a product of religious tourism
Summary

Being a cultural and religious route, the Way of St. James is also a tourism
product. In relation to the tourism product terminology, this route has all the
features that allows it to be defined in this way (tourist values, tourism develop-
ment, etc.).

However, reducing the Way of St. James solely to the tourism product depri-
ves it of a fundamental religious dimension. This article presents risks caused by
tourist modification of the Camino de Santiago elements such as treating the shell
of St. James — as a logo of a tourist product, not a symbol of the pilgrim, or apostle
St. James the Great.

From the perspective of managing and coordinating activities related to fur-
ther functioning of the Way of St. James at the Polish nationwide level and consi-
dering broad international cooperation, it is important to define “a model of the
Way of St. James as a product of religious tourism”.

tukasz Mroz, dr

Gminny Osrodek Kultury

Przeworsk

Bractwo sw. Jakuba Apostota przy Sanktuarium Grobu Bozego
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Camino jako

droga metanoi

i nabywania
sprawnosci moralnych

1. Wstep

enesans Drog $w. Jakuba w Europie sprawil, iz pielgrzymowanie
do Santiago de Compostela, podobnie jak w sredniowieczu zaczyna
przybieraé charakter masowy. Swiadcza o tym dane statystyczne, zgodnie
z ktorymi, liczba pielgrzymow przybywajacych do Santiago z roku na rok
wzrasta. Pielgrzymuja ludzie nie tylko z Europy, lecz réwniez z innych
czeéci globu. Ozywit sie takze ruch pielgrzymkowy do innych tradycyj-
nych miejsc paci, m.in.: Jerozolimy, Rzymu, Trondheim (dawniej: Nida-
ros), Monte Sant’ Angelo (Wlochy), Mont Saint Angel (Francja), Tours.
Wyjasnienie fenomenu wspodtczesnego pielgrzymowania nurtuje teo-
retykéw réznych dziedzin. Geografowie opisuja trasy i kresla mapy drdg,
socjologowie badaja spoleczny aspekt, teologowie wyjasniaja zjawisko
w aspekcie relacji cztowieka do Boga, jeszcze inne zagadnienia rozwiazu-
ja psychologowie czy ekonomisci. Natomiast filozofowie staraja si¢ od-
powiedzie¢ na pytania: dlaczego, po co (duk ti)? — ludzie wedruja. Owe
filozoficzne kwestie w odniesieniu do wedrowcoéw-pielgrzymoéw wyma-
gaja filozoficznych narzedzi, bo tylko dzigki nim mozna zrozumiec rze-
czywistos¢, taka jaka ona jest’.
Ponizszy artykul, rowniez korzysta z takich metod. Podstawowaq za-
stosowana metoda heurezy, jest arystotelesowska teoria aspektu, gdzie
z uwagi na aspekt poznawczy czlowieka wyodrebnia sie rézne dziedziny

! Proba odpowiedzi po co ludzie pielgrzymuja: L. Stefaniak, Hermeneutyka pielgrzymo-
wania $w. Jana Pawla II wedtug Joaquina Navarro-Vallsa. Uniwersalne klucze odczytania sensu
aktow patniczych, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga do Composteli — przesztos¢ i terazniej-
sz0$¢, Krakow 2016, s. 127-138.
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jego aktywnosci (teoretyczna, praktyczna, wytworcza). Stosujac metode
Stagiryty mozna odkry¢ pelnie bogactwa czlowieka poznajacego. Ni-
niejszy artykul skupia si¢ jednak tylko nad jednym aspektem poznania,
a mianowicie nad aspektem praktycznym (praxis), ktdrego zrozumienie
odstania catos¢ ludzkiej sfery moralnej. Celem artykulu, jest ukazanie
w oparciu o filozofie klasyczna, iz camino jest miejscem przemiany
czlowieka (metanoia) oraz nabywania przez niego sprawnosci (cnot)
moralnych?.

2. Doskonalenie moralne w starozytnosci chrzescijanskiej

W pierwszych wiekach chrzescijanistwa, z wielka atencja postulo-
wano prawde, iz celem zycia cztowieka, jest komunia z Bogiem. Dostrze-
gano dwie drogi prowadzace do celu, a mianowicie: doskonalenie umy-
stowe (theoria) oraz doskonalenie moralne (praxis).

Jednym z pierwszych myslicieli chrze$cijanskich, ktéry wyrazat
doktryne chrzescijanska za pomoca narzedzi filozofii hellenistycznej,
byt Klemens z Aleksandrii (ok. 150 — ok. 212 po Chr.). Jest on autorem
swoistej trylogii: Protreptyk, Pedagog i Stromata (Kobierce) oraz innych
mniejszych dziel. Tworzac pod wpltywem filozofii greckiej, gdzie po-
znanie swiata taczono z natura czltowieka — jak to paradygmatycznie
ujat Arystoteles — ,kazdy czlowiek z natury dazy do poznania”. Kle-
mens zauwaza, iz ,nie ma poznania bez wiary”?. Refleksja filozoficzna
ukierunkowuje myslenie cztowieka ku Najwyzszej Prawdzie, natomiast
wiara, bezposrednio do niej prowadzi*. Wiedza intelektualna (gnozis)
stanowi fundament wiedzy religijnej. Jednak samo poznanie naukowe
nie gwarantuje ,,ogladania Boga”, potrzebny jest bowiem czynnik mo-
ralny. Klemens pisze: , ofiara mila Bogu jest oderwanie si¢ od ciata i od
jego namietnosci, a przy tym takie, ktdrego by sie¢ nie zatowalo”?. Czlo-

2 Szerzej o aspektach poznawczych cztowieka w kontekscie pielgrzymowania: L. Ste-
faniak, Camino de Santiago, jako szlak kulturowy. Istotowe znaczenie i konsekwencje okreslenia
Jkulturowy”, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga sw. Jakuba w Polsce — historia, terazniej-
sz08¢, przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego odcinka Camino de Santiago, Kra-
kéw 2015, s. 207-223.

% Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczacych prawdziwej wie-
dzy, przel. ]. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, PAX ATK, Warszawa 1994, s. 5.

* Zob. D. Drapiewski, Epistemologiczny wymiar mitosci w koncepcji Boga i swiata wedtug
Klemensa Aleksandryjskiego, , Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, Rok
VI2007 Nr 1 (10), s. 43.

®> Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wie-
dzy..., dz. cyt., s. 55.
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wiek, kiedy oderwie si¢ od ztych namietnosci®, celem ktorych sa tylko
rozkosze zmystowe i zyje rozmilowany (agape) w Bogu, osiaga stan kon-
templacji, czyli stan , ogladania Boga”. Kontemplacja duchowa, jest tym
typem poznania, ktére ,nie ogranicza si¢ tylko do sfery intelektualnej,
lecz obejmuje cala osobowos¢ cztowieka, posiada ono charakter formu-
jacy, inspiruje myslenie i wplywa na sposéb postepowania”’. Droga do
kontemplacji wiedzie przez: przyjecie wiary, odczuwanie bojazni Bozej
oraz agape (facznos¢ z Bogiem).

Natomiast kiedy cztowiek ulegnie namietnosciom, poprzez ignorancje
i stabos¢, to zatapia si¢ w grzechu. Czlowiek wedtug Klemensa moze ode-
rwac sie¢ od grzechu poprzez poznanie fatszywego , przedstawienia” ku
ktoremu sktaniaja namietnosci oraz asceze, ktéra wzmacnia dusze i ciato.
Aleksandryjczyk podkresla, iz grzech przede wszystkim przynosi szkody
grzeszacemu, bowiem oddala go od Boga®.

Klemens Aleksandryjski, mimo iz korzystat z filozofii greckiej, to jed-
nak zmodyfikowatl, czy tez podporzadkowat poglady etyczne, nauce
ptynacej z Ewangelii. Przykladem moze by¢ teoria cnot (aretologia). Kle-
mens nadal jej wymiar chrystocentryczny, w odréznieniu od starozytne-
go, ktoéry byt antropocentryczny. Wedtug niego, trzy czynniki wplywaja
na fakt, iz cztowiek moze naby¢ cnote moralna: 1) naturalna dyspozycja
do zdobycia cnoty, 2) ksztatcenie si¢ i ¢wiczenie moralne, 3) taska Boza.
Aleksandryjczyk jako pierwszy zwraca uwage na niezbednos¢ faski Bo-
zej w procesie nabywania sprawnosci moralnych. Starozytni twierdzili,
ze sam cztowiek moze zdoby¢ cnote moralna. Rowniez cel klemensowej
etyki, odbiega od celu etyki starozytnej, ktérym bylo osiagniecie szcze-

¢ ,Pod pojeciem namietno$¢ rozumie Klemens ekscesywna albo wykraczajaca
poza granice rozumu sklonnos$¢ lub tez sklonnos¢ gwaltowna i niepostuszng rozumo-
wi. W swoich okresleniach nawigzuje on do definicji stoickich (wzglednie platoniskich).
W jego przekonaniu namietnosci sa pieczecia pozostawiona w duszy przez duchowe po-
tegi — szataniskie. Nie majg one wladzy nad dusza, lecz podsuwaja jej bledne mniemania,
ktére ja jak ,wyziewy chore” ostabiajg, zaciemniaja $wiatto umystu, a tym samym niszcza.
Asceza chrzescijaniska polega wiec na uwolnieniu duszy od namietnosci ciata i na oczysz-
czeniu z nich. Dla Klemensa jednak nie tak wazna, ogdlnie rzecz biorac, jest czystos¢ du-
szy splamionej cialem, co czysto$¢ serca w sensie organu potrafigcego rozumiec potrzebne
oczyszczenie z bledow powodowanych w pierwszym rzedzie ignorancja, a dokladniej,
odrzuceniem nauczania chrzescijaniskiego”; zob. M. Chtopowiec, Teologia pokuty u sw. Kle-
mensa Aleksandryjskiego, [w:] W. Irek, G. Sokotowski (red.), Illum oportet crescere. Ksigga
Pamigtkowa dla uczczenia Kardynata Zenona Grocholewskiego, Papieski Wydziat Teologiczny
we Wroctawiu, Wroctaw 2009, s. 187.

7 J. Grzywaczewski, O kontemplacji w ujeciu Sw. Klemensa Aleksandryjskiego, Niepokala-
now 1993, s. 13.

8 Zob. M. Chiopowiec, Teologia pokuty u sw. Klemensa Aleksandryjskiego..., dz. cyt., s. 187.
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Scia. U Klemensa celem etyki jest upodobnienie do Boga (6polwoig Seq)’.
Cnota (apetn)) wedtug Klemensa z Aleksandrii to uporzadkowana osobo-
wosc¢. To harmonia nie tylko cnét, ale wszelkich wartosci przynaleznych
do sfery intelektualnej, moralnej i egzystencjalnej cztowieka, nieustanne
dazenie do jak najdoskonalszej jednomyslnosci z jej niedoscignionym
wzorem — Boskim Logosem, bedacym Boska Cnotg, rozumiang jako do-
skonata harmonia w sprawach przynaleznych do kregu intelektualnego,
moralnego i egzystencjalnego™.

Jedna z przeszkdd na drodze do Boskiej Cnoty, sg zte namietnosci wia-
zace si¢ z przywiagzaniem do $wiata materialnego, zmystowego. Klemens
stworzyt jedno z pierwszych opracowan patrystyki opisujace relacje czto-
wieka do débr materialnych. W pracy pt.: Ktdry czlowiek bogaty moze byc
zbawiony?", Aleksandryjczyk przedstawia dwa portrety: ,, ubogiego bo-
gacza” oraz ,bogacza ubogiego duchem”. Wedlug Klemensa, bycie ubo-
gim, to nie wyzbywanie si¢ dobr, lecz tej namietnosci, ktora jest nadmier-
ne przywiazanie do nich. Pisze: , kto zas w duszy piastuje umitowanie
bogactwa i miast Ducha BoZego nosi w sercu ztoto lub role i wciaz bez
miary majetnosci zagarnia i zawsze stara si¢, by miec jeszcze wiegcej, ku
ziemi schylony i sidtami swiata skrepowany, prochem bedacy i w proch
majacy sie obrécic (por. Rdz 3, 19) — czyz moze zapragnac krolestwa nie-
bieskiego i zatroszczy¢ si¢ o nie? To¢ on przeciez ma w piersi nie serce, ale
role lub kruszec drogi i zawsze musi by¢ pochtoniety tym, co go opetato.
Gdzie jest bowiem mysl czlowieka, tam i skarb jego (por. Mt 6, 21)"*2
W tej sytuacji nawet ubogi zewnetrznie, ktory rozdal biednym majetno-
$ci, a nie wyzbyt sie namietnosci duszy, ktdrymi jest posiadanie, nie moze
przekroczy¢ , bram niebios”.

Przeciwienstwem ,,ubogiego bogacza”, jest ,bogacz ubogi duchem” —
wolny od majetnosci posiadania i zasobny w cnoty moralne. Klemens
taka osobe charakteryzuje nastepujaco: , kto bowiem, posiadajac majet-
nos¢ i zloto, i srebro, i domy, widzi w nich dary Boze i Bogu dawcy stuzy
nimi na zbawienie ludzi; kto wie, iz rzeczy te posiada raczej dla braci niz
dla siebie, kto staje sie lepszym przez ich posiadanie, a nie jest niewolni-
kiem swego majatku, kto nie zajmuje si¢ ciagle w duszy swymi dobrami
i nie ogranicza, i nie zamyka w nich swego zycia, ale zawsze trudzi si¢

? Zob. P. Szczur, Vetera et nova w koncepcji aretologii Klemensa Aleksandryjskiego, ,, Rocz-
niki Teologiczne”, Zeszyt 4, Tom 53 (Rok 2006), Lublin 2006, s. 87-105.

10°B. Zgraja, Owoce cnoty wedtug Klemensa z Aleksandrii, ,,Colloquia Theologica Ottonia-
na” 2/2010, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczeciriskiego, Szczecin 2011, s. 37-38.

1 Klemens Aleksandryjski, Ktéry cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony? przet. J. Czuj, [w:]
,Mata biblioteka Ojcéw Kosciota”, t. 2, Wydawnictwo M, Krakéw 1999.

2 Tamze, s. 20-21.
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nad jakims$ dzietem pigknym i Bozym; kto, zmuszony do wyrzeczenia sie
majetnosci, umie i te utrate znies¢ z pogodnym umystem i zy¢ w ogoto-
ceniu tak samo jak zyt w dostatku, ten jest owym btogostawionym przez
Pana: jego to Zbawiciel nazwat ubogim w duchu, on jest dziedzicem do-
skonatym krolestwa niebieskiego, a nie bogaczem, ktéry zy¢ nie moze” .
Wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, to serce cztowieka wyzbyte lub tez
nie namietnos$ci przywiagzania do rzeczy materialnych — zmystowych de-
cyduje o tym, czy kogo$ nazywamy ubogim, czy tez nie. Aleksandryjczyk
ujmuje to tak: , A wiec prawdziwie i pieknie bogatym jest cztowiek boga-
ty w cnoty, ktdry wszystkim, co los mu przyniesie, potrafi postuzy¢ sie
w sposob swiety i godny cztowieka wierzacego: pozornie zas$ jest tylko
bogaty ten, kto optywa w cielesne dostatki i Zycie swoje ztozyt w dobrach
zewnetrznych — te bowiem przemijajq i gina, kiedys kto inny je wezmie,
a u kresu nikt ich juz w ogoéle posiadac nie bedzie. I tak samo moze by¢
ubogi prawdziwy — albo tez nieprawdziwy i niestusznie zwany ubogim;
pierwszy to ubogi w duchu, co jest wlasciwe; drugi — wedlug swiata,
co jest niestosowne. A zatem ubogi w duchu i bogaty u Boga méwi do
czlowieka, ktory nie bedac ubogi wedtug $wiata, bogaty jest w namiet-
nosci: ,Pozbadz sie tego, co w duszy twojej jest niewlasciwe i obce jej,
a staniesz si¢ cztowiekiem czystego serca i bedziesz ogladat! Boga”. Mysl
ta zostala takze wyrazona innymi stowami: ,I wejdziesz do krolestwa
niebieskiego”!*.

Wedtug Klemensa pokuta (metanoia), jest cze$cia poznania (gnozis). Po-
kuta stanowi powrot do zycia, pod warunkiem odwrocenia sie¢ od ztych
namietno$ci®. Bedac trwatym w stanie bezgrzesznym, cztowiek osiaga
stan cnoty'®. Aleksandryjczyk bardzo negatywnie ocenia chrzescijan ule-
gajacych namietnosciom dobrowolnie, sa oni wedlug niego gorsi od po-
gan, bowiem nie moga drugi raz by¢ ochrzczeni, moéowi: , kto wiec swia-
domie powraca do dawnych grzechdéw, dopuszcza si¢ szalenstwa, gdyz
wlasnym postepowaniem doprowadza do sprzecznosci w sobie, do oczy-
wistego absurdu”".

Tworca swoistej koncepcji ascezy w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa, byl Ewagriusz z Pontu (345-399 po Chr.). Znany jest on z wskazo-
wek dotyczacych zycia pustelniczego. Twierdzit, ze kazdy czlowiek wi-
nien by¢ anachoretq (dvaxwpntnc), jesli chce doswiadczy¢ przebdstwienia

3 Tamze, s. 20.

4 Tamze, s. 23-24.

15 M. Chiopowiec, Teologia pokuty u sw. Klemensa Aleksandryjskiego..., dz. cyt., s. 190.
16 Tamze, s. 191.

7 Tamze, s. 192.
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(Oéwoic)®®. Praktyka ascetyczna — anachoreza (dvaxwonols), ma na celu
oczyszczenie duszy z wyobrazen (vonjuata) oraz namietnosci (m&0oc) i do-
prowadzenie do beznamietnodci (czystosc serca).

Ewagriusz z Pontu w swoich pracach wymienit osiem namietnosci,
ktore uniemozliwiaja cztowiekowi poznanie Boga. Naleza do nich: obzar-
stwo (yaotouaQyia)®, nieczystos¢ (mogvelx)®, cheiwosé (GAagyvoia)?,
smutek (AVTN)*?, gniew (00YN)*, acedia (&xndix)*, préznosé (kevodolia)®,
pycha (Ortegndavia)®. Kiedy cztowiek osiagnie stan beznamietnosci, stan
pewnej doskonatosci duchowej, wéwczas osiaga moznos¢ kontemplacji
bytow stworzonych (Oewpia). Kontemplujac byty stworzone rozpoznaje
w nich duchowe racje (Adyot), ktére prowadza go do rozpoznania Stworcy.
Droge rozwoju duchowego konczy osobowe poznanie Boga w mistycz-
nym akcie kontemplagji.

Wedlug Ewagriusza z Pontu, ludzie posiadajq troista nature: umyst
(vovc), dusza (Yvxn) i ciato (o par). Tylko umyst moze jednak poznac Boga,
natomiast cialo, jest moralnie neutralne. Posrednikiem pomiedzy umy-
stem i ciatem, jest dusza, sktadajaca sie z czesci rozumnej (AoyioTikov)
oraz czesci nierozumnej (dAoytotikov), ktora tworza: czesé pozadliwa
(CeruiBvuntikov) i popedliwa (Ovuntikov)”. Poszczegdlne elementy oso-
by: umyst, dusza, cialo petnia okreslone funkcje. Cechg umystu, jest kon-
templacja Boga, cialo odpowiada za funkcje biologiczne, za$ dusza za
doskonalenie moralne®. Z uwagi na owq troistos¢ ciata, duszy i umystu,
w czlowieku tocza sie konflikty. Umyst jako najdoskonalszy, chce zdo-
minowac dusze i cialo. Nie mogac ich wyeliminowa¢, stara si¢ dazy¢ do
ich oczyszczenia®. Droga prowadzaca to tego celu wiedzie m.in. poprzez
asceze, co w ujeciu Ewagriusza z Pontu nazywa sie praktike (mpaxtikn),
ktore jest metodg oczyszczenia nierozumnych sklonnosci duszy. Pro-
ces ten prowadzi do beznamietnos$ci, ktdra opiera sie na takich funda-

18 Por. L. Niescidr, Anachoreza w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakow 1997, s. 39.

9 Por. L. Misiarczyk, Osiem ,logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakéw 2007,
s. 193-217.

2 Por. tamze, s. 217-240.

2 Por. tamze, s. 241-256.

2 Por. tamze, s. 262-278.

% Por. tamze, s. 279-308.

2 Por. tamze, s. 309-344.

% Por. tamze, s. 348-367.

% Por. tamze, s. 368-378.

7 A.Z.Zmorzanka, hasto Ewagriusz z Pontu, [w:] A. Maryniarczyk (red.), Powszechna
Encyklopedia Filozofii, tom 3, Lublin 2002, s. 330-331.

% Por. L. Niesciér, dz. cyt., s. 153-157.

¥ Por. L. Misiarczyk, dz. cyt., s. 117-118.
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mentach jak: wiara ukryta we wnetrzu kazdego czlowieka (niotic). Te
wiare umacnia bojazn Boza (¢pdpoc Tov Ocov), te zas — wstrzemiezliwosc
(éyxpater). Konsekwencja stanu beznamietnosci, jest mitos¢ prowadza-
ca do poznania naturalnego (¢votkr), oraz poznania Boga (OcoAoyixn).
Cztowiek poznajacy Boga osiaga stan szczesliwosci™.

Ewagriusza z Pontu droga do Boga, przebiega w trzech etapach: prak-
tyka (mpaxtikn), fizyka (pvoikn) oraz teologia (Ocodoyikn). Pierwsza
z nich, ,praktyka [ascetyczna] jest duchowa metoda, ktora oczyszcza na-
mietna cze$¢ duszy”?'. Namietnos¢ (maBog) duszy, to stan choroby. Ce-
lem jest beznamietnos¢ (andOeia). Do praktyk ascetycznych Ewagriusz
zalicza: wstrzemiezliwo$¢, post, nocne czuwania, modlitwe, anachoreze,
ubdstwo, zachowywanie przykazan, uczynki mitosierdzia”*. Wedtug
Ewagriusza , wolno$¢ od namietnosci osiagnela nie ta dusza, ktéra nie
doznaje namietnosci wobec rzeczy, ale ta, ktéra pozostaje niewzruszona
nawet na wspomnienie o nich”®. Gdzie indziej dodaje: ,, beznamietnoscia
nie nazywam wyzbycia si¢ grzechu uczynkiem — to bowiem nazywa sie
wstrzemiezliwoscia — lecz to, co niszczy duchowo namietne mysli”*. Za-
tem beznamietnos¢, to wyzbycie sie nie zlych czynéw, lecz nade wszystko
ztych mysli. Mozliwe to jest na ziemi, dzieki tasce Bozej i ascezie. Celem
ascezy, jest ,wzrastanie w mitosci, czego oczywiscie warunkiem niezbed-
nym jest wlasnie beznamietnos$¢. Mito$¢ natomiast prowadzi cztowieka
do glebszego poznania i kontemplacji samego Boga. Zewnetrznym zna-
kiem milosci jest pokora i tagodnos¢”®.

Ewagriusz z Pontu wskazuje przyczyne, ktora zakldca mozliwos¢ po-
znania Boga, jest nig smutek. Ten stan wywotywany jest przez niespelnio-
ne pragnienia bedace pochodng namigtnosci skierowanych w kierunku
rzeczy materialnych, zmystowych. Cztowiek nie mogac zaspokoi¢ poza-
dania posiadania, popada w smutek. Co radzi mysliciel, otéz zaleca on
oddalenie si¢ od zgietku Swiata, udanie si¢ na odosobnienie — anachoreza,
celem wyeliminowania bodzcoéw $wiata zmystowego, rodzacego pozada-
nia i poszukiwania przyjemnosci*.

% Por. tamze, s. 119-123.

3! Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, oprac. L. Niescior, T. 2, Krakéw 1998, s. 224.

32 Por. L. Niescior, Praktike jako walka ze ztymi myslami, Vox Patrum 17 (1997) z. 32-33,
s. 177-186.

% Ewagriusz z Pontu, Pisma..., dz. cyt., s. 222.

3% Tamze, s. 366.

% L. Misiarczyk, Mysli zmystowej czesci duszy i sposoby walki z nimi wedtug Ewagriusza
z Pontu, ,Studia Plockie”, 29, 147-165, Plock 2001, s. 152.

% Por. L. Misiarczyk, Smutek i ztos¢ w nauce duchowej Ewagriusza z Pontu, ,,Studia Ptoc-
kie” 30/2002, s. 84-87.
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Nauka Ewagriusza o o$miu namietnosciach zostata podjeta przez Ko-
$ciét. Swieci Jan Kasjan (ok. 360 — ok. 435 po Chr.), a pézniej Grzegorz
Wielki (ok. 540-604 po Chr.), sprecyzowali ja, jako: ,Siedem grzechow
gléwnych” (Septem peccata capitalia).

3. Pokutny charakter pielgrzymowania

Przytoczeni powyzej tworcy chrzescijaniskiej patrystyki, w charaktery-
styczny dla siebie sposob, zalecaja w ascezie — pokucie, oderwanie si¢ od
swiata doczesnego i szukanie Boga. W okresie, w ktorym zyli, praktyka
pokutna — ascetyczna byta anachoreza. Byta to namiastka pielgrzymowa-
nia o charakterze pokutnym.

W kulturze europejskiej motyw podrdzy byt juz znany w starozyt-
nosci, wyrazem czego, jest stynne dzieto Homera Odyseja, jak réwniez
wedréwki do wyroczni w: Delfach, Delos, czy tez swiatyni Artemidy
w Efezie. Réwniez tradycja biblijna opisuje wedréwki Zydéw. Ksie-
ga Powtdrzonego Prawa nakazuje stawiac sie przed Panem, w Swie-
ta: Przasnikow, Tygodni i Namiotow (Pwt 16, 16-17). Konsekwencja
tego byly wedréwki z roznych stron do Jerozolimy. W nowej erze,
po narodzinach Chrystusa, musiato uptyna¢ kilka wiekéw, by ludzie
w sposob metodyczny (swoista instrukcja Codex Calixtinum) dazyli
do obranych celéw. Co stanowito cele pielgrzymowania w srednio-
wieczu? Otéz najogdlniej rzecz biorac, pielgrzymowano do celéw
dwojakiego rodzaju: 1) do miejsc swietych (pereginatio ad loca sanc-
ta) oraz 2) do grobow swietych meczennikow (pereginatio ad limina
sanctorum)¥.

W $redniowieczu pielgrzymowanie, stato si¢ ogolna praktyka asce-
tyczna. Pielgrzym $redniowieczny, zgodnie z zaleceniami tworcow
pierwszych wiekow chrzescijaristwa (Ojcowie Kosciota, Ojcowie Pusty-
ni), idac pokutowat i poszukiwat Boga. Warto o tym pamietac dzis w do-
bie renesansu ruchu patniczego do wielkich finalnych miejsc paci, takich
jak: Jerozolima, Rzym, Santiago de Compostela, Nidaros.

Na pokutny aspekt pielgrzymki zwraca uwage A. Jackowski. Uka-
zuje on réznice pomiedzy pielgrzymka, a innym rodzajem turystyki.
Twierdzi, iz ,za pielgrzymke uwaza sie podjeta z motywow religij-
nych podréz do miejsca uwazanego za swiete (locus sacer) ze wzgle-
du na szczegdlne dzialanie w nim Boga lub bdstwa, aby tam spetnia¢
okreslone akta religijne poboznosci i pokuty. Inaczej mdéwiac, istota

% Zob. L. Stefaniak, Renesans wielkich i narodziny nowych szlakéw pielgrzymkowych
w Europie, [w:] Camino — badz wierny — 1dz, Pelplin 2013, s. 25.
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pielgrzymki wynikata zawsze z checi wiernych do obcowania z sac-
rum”®. Aby migracje uznac za pielgrzymke, musi ona wedtug Jackow-
skiego posiadac trzy cechy: 1. cztowiek (homo religiosus); 2. przestrzen
pielgrzymkowa (espace du pélerinage), ktora okreslaja dwa punkty: wyj-
Scia i dojscia; 3. sacrum (szukanie $wigtosci, szukanie Boga)®*. Migra-
cje, ktore nie spelniaja tych cech, nie moga by¢ uznane za pielgrzymbki.
Moga naleze¢ do innego typu turystyki religijnej.

W podobnym duchu o pielgrzymowaniu pisze dominikanin Alva-
ro Huerga. Podkresla on pokutny charakter pielgrzymowania. Huerga
w jednym ze swoich artykutow zauwaza, ze ,pielgrzymowanie, zgod-
ne z naturg czlowieka, miato znaczenie religijne... Chrzescijanin udaje
sie¢ w droge — pielgrzymuje — poniewaz uczynit $lub, albo, cho¢ to jest
rzadkim przypadkiem, doradzono mu lub natozono jako akt pokutny
lub zado$¢uczynienie... Pielgrzymowanie lub pielgrzymka glebiej ro-
zumiana jest to wedrowka do nieba poprzez abnegacje samego siebie.
Pielgrzymka zwiazana jest z ofiara. Pielgrzym wyruszajacy w diuga
droge, twarda i ryzykowna, naraza si¢ na niewygody, proszenie o chleb
i nocleg — jest cudzoziemcem na obcej ziemi. Trafnie opisuje ten stan pe-
wien rosyjski pielgrzym: Z faski Boga jestem cztowiekiem i chrzesScijaninem,
przez czyny wielkim grzesznikiem, z powotania — marnym pielgrzymem, witd-
czqcym sig z miejsca na miejsce. Caty moj majqtek ziemski, to torba na grzbie-
cie zawierajgca troche suchego chleba, a w kieszeni mego ubrania, Swieta Biblia.
Nic wigcej”*.

Alvaro Huerga zwraca uwage na cztery fundamentalne wedtug niego
aspekty pokuty: aspekt ludzki, aspekt cnét moralnych, aspekt sakramen-
talny, aspekt zados¢ czyniacy*'. Ludzki aspekt pokuty, zwraca uwage na
dwie wlasciwosci, stanowiace o bycie ludzkim: rozumnos¢ i wolnosc.
Cztowiek poznaje wyrzadzone przez siebie zto i w sposéb wolny chce
si¢ zmieni¢. Zados$¢uczynienie to naprawienie zta, ktére sie wyrzadzi-
o oraz podjecie praktyk ascetycznych, ktore majgq formowac charakter,
tak by cztowiek czynit dobrze. Ponadto jak pisze $w. Tomasz z Akwinu:
,pokuta, podobnie jak chrzest, stuzy do oczyszczenia nas z grzechéw...
Otdz skoro chrzest jest sakramentem, ...zatem i pokuta jest sakramentem

% A. Jackowski, Pielgrzymbki zagraniczne szansq dla rozwoju polskich osrodkéw kultu reli-
gijnego, ,,Prace Geograficzne”, Zeszyt 117, Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej
UJ, Krakow 2007, s. 241.

% Tamze, s. 241.

% A. Huerga, La Peregrination como practica penitential, [w:] ,Jubileum” 7/1974. Artykut
opublikowany pt. Strzec wartosci pokutnej pielgrzymki, ,Jasna Géra”, R. 8, Nr 8 (82), sierpien
1990, s. 24-29.

# Tamze.
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z tej samej racji”’*>. Z punktu widzenia etyki doniostym jest rowniez ten
aspekt, ktdry odnosi pokute do cnét moralnych.

4. Odkrywanie ludzkiej praxis w drodze

Cztowiek zyjac w $wiecie, nieustannie w procesie poznawczym przy-
swaja roznego rodzaju treSci poznawcze. Efektem ludzkiego pozna-
nia jest kultura. Jednak poznanie czlowieka moze mie¢ rozny charakter
i w zaleznosci od tego, co jest przedmiotem i celem poznania méwi sie
o roznych dziedzinach kultury. Przytoczeni powyzej Klemens Aleksan-
dryjski i Ewagriusz z Pontu bazowali w swoich rozwazaniach na filozofii
platoniskiej, bowiem nie znali dziel Arystotelesa. Dopiero odkrycie pism
Stagiryty przetozylo sie na rozwdj mysli filozoficznej dotyczacej ludzkie-
go poznania. Wedtug filozoféw: ,,...podstawa cywilizacji klasycznej ...jest
tzw. teoria aspektu (Arystoteles); wyrdznia ona trzy kluczowe aktywno-
Sci poznawcze czlowieka: theoria, praxis oraz pojesis, z ktérych wyrastaja
cztery dzialy ludzkiej kultury, a mianowicie, nauka, religia, moralnos¢
isztuka...”*.

Moralno$¢, dotyczy tego wszystkiego, co jest zwiazane z ludzkim
dziataniem (praxis). Rozum poznaje po to, by czlowiek dziatat wtasci-
wie. Czlowiek postepuje zas wlasciwie wtedy, gdy czyni dobrze. Celem
poznania praktycznego jest dobro. Czlowiek podejmujacy decyzje musi
miec¢ na uwadze jedng bardzo wazna kwesti¢, a mianowicie: powszech-
nos¢ i absolutnos$¢ istnienia i obowigzywania prawa naturalnego. Prawo
naturalne, ludzkie wyraza si¢ w nakazie , dobro nalezy czyni¢, a unikac
zta”. Jest to teza, ktora ,...dotyczy zaréwno czlowieka dorostego, jak
i dziecka: tak samo rasy bialej i zoltej czy czarnej; zarowno Zzyjacego
,W lonie ziemi”, jak i zyjacego w tonie matki...”*, dlatego tez, kazdy kto
chce spetnia¢ czyny moralnie dobre, musi mie¢ na uwadze ten nakaz ro-
zumu praktycznego, musi w sumieniu, ktore jest ostateczna i subiektyw-
na norma moralnosci rozstrzygaé, co jest dobre, a co zte.

Moéwiac o dobru nalezy wyrézni¢ rézne kategorie dobra, a mianowi-
cie: dobro metafizyczne, dobro w aspekcie ekonomicznym, dobro etyczne
i dobro estetyczne. Kluczowq role pelni dobro metafizyczne, pozostate
za$ kategorie sa od niego pochodne. Wszedzie dobro jest celem, tylko
w zaleznosci od kategorii cel ten moze by¢ rdznie pojety. I tak: dobrem
etycznym bedzie czyn moralnie dobry, zas dobrem estetycznym dosko-

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Sakrament pokuty, przel. R. Kostecki, qu. 84, a.1.
# H. Kieres, U podstaw zycia spotecznego. Personalizm, czy socjalizm, Radom 2001, s. 83.
# M. A. Krapiec, Cztowiek i prawo naturalne, Lublin 1999, s. 189.
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nato$¢ rzeczy. Rozpatrujac kwestie dobra etycznego trzeba zwrdci¢ uwa-
ge na jego hierarchicznosé.

Wazna kwestia ludzkiej praxis jest akt decyzji, w ktéorym cziowiek
dokonuje wyboru dobra. Wybdr 6w, dokonuje sie w akcie woli (wladza
pozadawcza), pomiedzy uprzednio rozpoznanymi dobrami (wladza po-
znawcza). Dlatego tez, do tego by czlowiek mogt dokonac¢ wilasciwego
wyboru niezbedne sa nie tylko akty woli, ale rOwniez akty poznawcze
wiazace sie z procesami intelektualnymi. Pierwotnie trzeba wtasciwie po-
zna¢, by moc dokonac dobrego wyboru. Zas moralna ocena czynéw do-
konuje si¢ w sumieniu. Sumienie jest to akt rozumu praktycznego, pole-
gajacy na wydaniu sadu okreslajacego, co nalezy czynic¢ lub oceniajacego
moralny aspekt dzialania podmiotu w danej sytuacji®.

By podejmowac prawidlowe decyzje, cztowiek musi si¢ w tym wyc¢wi-
czy¢. Nikt nie jest zdolny juz od samego urodzenia do podejmowania decy-
zji. Wychowanie wiaze si¢ z teorig cnot (aretologia). Termin cnota wywodzi
sie od greckiego arete, tacinski odpowiednik to virtus i pierwotnie oznaczat
mestwo. Cnota jak pisze P. Jaroszynski: ,...utatwia cztowiekowi rozpozna-
nie i czynienie dobra, a unikanie zla. ...Jest to pewien zespdt aktéw przez
nas wylanianych wobec naporu i ci$nienia najrozmaitszych spraw, zda-
rzen, trudnosci. Cel cnoty jest jeden... rozwijac i chroni¢ dobro ludzkie”*.
Cnota moralna, jest pewna sprawnoscia, pewnym nawykiem (habitus) woli
do wypelniania aktéw moralnie dobrych. W klasycznej koncepcji cnot,
wyrdzniamy cztery tzw. cnoty kardynalne: roztropnosci, umiarkowania,
mestwa i sprawiedliwos$ci. Cnoty te zostaly nazwane przez ,sw. Ambro-
zego kardynalnymi (od tac. cardo — zawias), jako ze od ich realizacji zalezy
charakter czlowieka. Sa one podstawami, na ktorych oparte jest cate zy-
cie moralne. Osobowos$¢ uksztaltowana na bazie cnét kardynalnych i cnot
im pokrewnych bedzie bez watpienia fundamentem mocnego charakteru
cztowieka”?. Przeciwienstwem cnot moralnych, sa wady moralne.

Droga (camino), to bez watpienia miejsce nabywania sprawno$ci mo-
ralnych i ksztaltowania osobowosci. A zatem jakie sprawnosci moralne
(nawyki, cnoty) mozna naby¢ ,na camino”?

Najwazniejsza cnota kardynalng, jest cnota roztropnosci. Jest to
sprawnos¢, ktora jest wprost zwigzana z rozumem, jest ,,...umiejetnoscia
poznania $rodkéw, ktdre prowadzié¢ nas maja do obranego celu, ktory

# Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 402.

4 P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, [w:] M. A. Krapiec, S. Kaminski, Z. J. Zdy-
bicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszynski, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1996, s. 541.

¥ M. Kluz, Rola cnét kardynalnych w wychowaniu moralnym cztowieka, ,,Studia Teolo-
giczno-Historyczne Slqska Opolskiego”, nr 31, Opole 2011, s. 131.
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ostatecznie przyporzadkowany jest dobru cztowieka”*. Poznanie roz-
tropnosciowe jest ztozone i mozemy w nim wyrdznic¢: namyst, czyli szu-
kanie roznych mozliwosci; rozmyst, ktory bierze pod uwage tylko srodki
skuteczne oraz wybdr, ktdry polega na wybraniu ze skutecznych tylko
takich, ktore sq godziwe. Mowiac o roztropnosci trzeba pamietac jeszcze
o jej sktadnikach pomocniczych takich, jak: pamig¢, intelekt, otwartos¢ na
rady innych, domy$lnos¢, zdrowy sad, przewidywanie, oglednos¢ (ela-
styczno$c) i zapobiegliwo$é. Sa to sprawnosci moralne, ktore zdobywa
czlowiek, by by¢ bardziej roztropnym. Z cnota roztropnosci, wiaza sie
rowniez prawdomownosé, szczerosé, ufnos¢ w doswiadczenie innych,
stalos$¢ chcenia (celu), starannos¢ wykonania tego, co sie robi, dazenie do
doskonatosci (wtasciwie rozumiane bohaterstwo)®.

Druga cnota kardynalna, jest umiarkowanie. Cnota ta, zwigzana jest
z czynno$ciami ludzkimi prowadzacymi do zachowania i przekazywania
zycia. Czlowiek w swoim dziataniu nie kieruje sie instynktem jak zwie-
rzeta, lecz rozumem i wolng wolg. Dzieki cnocie umiarkowania cztowiek
potrafi zapanowad nad uczuciem przyjemnosci, ktore towarzyszy ludz-
kim aktom prokreacyjnym i potrafi zapanowaé nad wiasnymi popedami.
Do rodziny cnoty kardynalnej umiarkowanie zalicza sie inne cnoty, ktére
maja powstrzymywac nasze pozadanie. Naleza do tej grupy takie cnoty
jak: wstrzemiezliwos¢, trzezwos¢, czystosé, tagodnosé, pokora, skrom-
nos¢, pilnosc i umiejetnos$é odpoczynku.

Cnota, ktora réwniez jest zwigzana z ludzkim uczuciem, tyle ze innym
niz poprzednio rozpatrywane, jest cnota mestwa. Mestwo stanowi swo-
iste panaceum na uczucie strachu. Bywa tak, ze strach przed czyms$ moze
nas zawroci¢ z drogi ku dobru i wéwczas mozemy postapic zle. Mestwo
wiec, pomaga nam zaatakowacd zto oraz wytrzymac jego napor, gdy sa-
dzimy, ze zlo nas przerasta. By tak czyni¢, z mgstwem musza wspoétdzia-
fa¢ inne cnoty pokrewne: cierpliwosc i wytrwatos¢. Cierpliwos$¢ pomaga
czlowiekowi opanowac smutek i zniechecenie, jest to gotowos¢ na przy-
jecie cierpienia. Lacza sie¢ z cierpliwoscia sprawnosci takie jak: statos¢ —
nieustepliwos¢ wobec pojawiajacych si¢ trudnosci oraz wytrwatos$¢ — nie
poddawanie sie przed czasem, znoszenie przeciwnosci do konca.

Ostatnig z wymienionych cnét kardynalnych, stanowi cnota sprawie-
dliwosci. Jej obecno$¢ w zyciu cztowieka wigze sie z tym, ze czlowiek
jest bytem otwartym na inne byty, ze cztowiek jest bytem spotecznym.

% P. Jaroszynski, dz. cyt., s. 541.

¥ Zob. ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza 1I/1, Lublin 1995, s. 55-57.
50 Tamze, s. 341.

51 Tamze, s. 437—-448.
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Podstawe sprawiedliwosci stanowi oddawanie tego, co si¢ komus nalezy.
Wiaze sie to z trojakiego rodzaju relacjami, ktére implikuja trzy typy spra-
wiedliwosci. W relacjach cztowieka do cztowieka, mamy do czynienia ze
sprawiedliwo$cia wymienna, warto$¢ wymienianych dobr jest réwna.
Woweczas jednak, gdy relacja dotyczy konkretnego cztowieka i spoleczen-
stwa, to jest to pole oddzialywania sprawiedliwosci wspdtdzielczej. Jej
istote stanowi skladanie ofiary z majatku, badz w ekstremalnych przy-
padkach z zycia na rzecz ogoétu. Pozostata jeszcze relacja spoteczenistwa
do konkretnego czltowieka, w ramach ktdrej aktualizuje si¢ sprawiedli-
wos$¢ rozdzielcza. Sens jej oddziatywania polega na tym, iz ludzie maja
prawo wymagac¢ od panstwa pomocy w przypadku, gdy sami nie sa
w stanie sobie pomoc.

Cnota sprawiedliwosci, posiada rowniez cnoty pokrewne, ktore sa
w niej niejako zakotwiczone. Do tych cnét naleza: szacunek, postuszen-
stwo, wdzigeczno$¢, poboznosc (cnota czci naleznej Bogu) i pietyzm (udo-
skonalajacy pobozno$¢ o cechy serdecznosci i poufatosci)®.

W kontekscie rozpatrywania cnoty sprawiedliwo$ci pojawia si¢ jesz-
cze cnota pokuty, ktora ze sprawiedliwoscia, jest organicznie ztaczona.
Sama cnota jest to ,sprawnos$¢ wybierania wedlug prawego rozumu”.
Dalej Doktor Anielski pisze: ,,Otdz, prawy rozum dyktuje, ze nalezy bole¢
nad tym, nad czym powinno sie bole¢. W pokucie, o ktérej teraz mowimy,
tak wlasnie sie praktykuje; cztowiek bowiem pokutujacy decyduje sie na
umiarkowang boles¢ za grzechy przeszle, z tym zamiarem, by je usuna¢
ze swego zycia. Oczywista jest wiec rzecza, ze pokuta, o ktdrej obecnie
mowimy, jest albo cnota, albo aktem cnoty*. W dalszym wyjasnieniu za-
gadnienia, $w. Tomasz doprecyzuje, iz pokuta, jest cnota. Pisze w Sumie
Teologicznej: ,,Otéz naprawienie obrazy popelnionej wzgledem kogos, nie
polega na samym tylko zaprzestaniu obrazania go nadal, lecz wymaga
ono ponadto pewnego wynagrodzenia. Zarowno taka kompensata, jak
i wynagrodzenie majq swoje zastosowanie, gdy chodzi o naprawienie ob-
razy popelnionej wzgledem drugiej osoby. Jedyna réznica pomiedzy obu
tymi wynagrodzeniami polega na tym, ze kompensata pochodzi jako za-
dosc¢uczynienie ze strony tego, kto si¢ obrazy dopuscil, natomiast wyna-
grodzenie, czyli retrybucja, dotyczy tego, kto zostal obrazony. Obydwie
stanowia material sprawiedliwos$ci, poniewaz sa rodzajem wymiany.
A zatem, jasna jest rzecza, ze pokuta brana jako cnota jest czescia spra-
wiedliwosci”*.

52 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza 11/2, dz. cyt., s. 136.
% Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Sakrament pokuty, przet. R. Kostecki, qu. 85, a. 1.
> Tamze, qu. 85, a. 3.
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W naszych czasach zagadnienie cnoty pokuty zostalo wyeliminowane
z zycia publicznego, aiw zyciu prywatnym, czesto jest marginalizowane.
Zauwazyl to juz w XX w. komentator Doktora Anielskiego, polski filo-
zof Jacek Woroniecki, ktéry ujat to w ten sposob: , w przeciwienstwie do
$rednich wiekéw, ktére bardzo silnie, nieraz az do przesady odczuwaty
potrzebe pokuty, nowozytne czasy bardzo na nia stepialy. Duch indy-
widualizmu, che¢ wyzycia si¢, uzywania wszystkich przyjemnosci zycia
doczesnego staly si¢ ogdlnym hastem wspotczesnego zycia”*.

Woroniecki pyta, czym jest cnota pokuty? Otoz cnota pokuty jest tym,
wzgledem samego siebie, czym cnota karnosci wzgledem innych. I w jed-
nej i w drugiej cnocie nalezy zachowacd jednak umiar. W pokucie czyni-
my zados¢ Bogu za zniewagi, karnos¢ dotyczy relacji z bliznimi®*. Cnota
pokuty, wnosi taki nastrdj do dusz ludzkich, ze ludzie bardzo czesto nie
zadawalaja si¢ kara boza w postaci niepowodzen zyciowych (np. choro-
by, nieszczescia) lecz sami dodaja sobie umartwienia, aby zadosc¢uczynic
za swoje grzechy i doglebnie oczyscic sie z ich zmazy™. W tej sytuacji, nie
ma mowy o cierpietnictwie bez umiaru®. Bowiem kto jest miarq umiaru,
wzgledem glosu wlasnego sumienia?

Co jest przedmiotem cnoty pokuty? Ot6z przedmiotem cnoty pokuty
jest zto. Jednak nie jest nim zlo, ktdre jest elementem grzechu, lecz zlo,
ktore jest elementem kary. Bowiem co akcentuje Woroniecki: ,, przedmio-
tem cnoty moze by¢ tylko co$ dobrego”**. Grzech natomiast jest zawsze
ztem. Zto jako przedmiot pokuty, wymaga czynnego odrzucenia i jest to
akt cnoty pokuty, cechami ktorego sa: ,odraza od popelnionego przewi-
nienia, i smutek z niego, i wreszcie dazenie do zado$¢uczynienia za nie,
majace wszelkie cechy gniewu”®. Czyniac pokute, nie gniewamy sie jed-
nak na bliznich, lecz na samych siebie i na samych siebie bierzemy odwet
za zo.

Cnota pokuty wymaga fundamentu innych cnét: wiary i karnosci,
oraz powinna by¢ sprawowana w skrytosci i z pogoda ducha®'. Czyz ano-
nimowa i dobrowolna pielgrzymka do grobu $w. Jakuba w Composteli,
nie speinia tych wymogéw?

* ]J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza 11/1, Lublin 1995, s. 323.
5% Zob. tamze, s. 324.

5 Zob. tamze, s. 327.

58 Zob. tamze, s. 328.

% Tamze.

0 Tamze, s. 329.

61 Zob. tamze, s. 332-333.
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5. Konkluzja

Nalezy zdawac sobie jednak sprawe, iz nie wszyscy, ktorzy poddaja
si¢ trudowi wedrowania na camino, uznaja swoja podrdz za pielgrzymke.
Dla wielu, ktorzy ida, jest to doswiadczenie kulturowe o innych, niz re-
alizacja celow poboznosciowych przestankach. Jednak wszyscy kroczacy
na camino, maja sumienie i ta droga stwarza niebywatq okazje do porzad-
kowania osobowosci, jak pisat Klemens Aleksandryjski, do odrzucania
ztych namietnosci, na co zwracat uwage Ewagriusz z Pontu, na odkry-
wanie sfery praxis, z calym rezerwuarem bogactwa, ktoére ona zawiera.
A wigc zdobywanie takich sprawnosci (cnét, nawykdw) moralnych, jak:
roztropnosci wraz z: ufnoscia w doswiadczenie innych, statos¢ chcenia
(celu), starannos¢ wykonania tego, co sie robi, dazenie do doskonatosci
(wlasciwie rozumiane bohaterstwo); umiarkowanie razem ze: wstrze-
miezliwoscia, trzezwoscia, czystoscia, fagodnoscia, pokora, skromnoscia,
pilnoscia, umiejetnoscia odpoczynku; mestwo, w ktorym zakotwiczone
sq cierpliwos¢ i wytrwato$¢; sprawiedliwos¢ z cnotami pokrewnymi, ta-
kimi jak: szacunek, postuszenstwo, wdziecznos¢.

Jezeli kto$ posiadt zas taske Boza, to wyrabia w sobie poboznos¢ i pie-
tyzm. Jest pielgrzymem oddajacym sie cnocie pokuty.

A zatem, czy camino jest droga przemiany czlowieka i nabywania
sprawnosci moralnych (droga zaufania, droga wytrwalego dazenia do
celu, droga cierpliwosci, droga trzezwosci, droga pokory) oraz droga po-
kuty? Bez watpienia jest. Wie to kazdy, kto te droge przebyt.

Camino as a way of metanoia and gaining moral virtues
Summary

Considerations are based on Aristotle’s theory of aspect. On this theory is
based on the Latin civilization. From it arise four divisions of culture: science,
morality, art, and religion. The author of the article focuses only on morali-
ty. The author shows that camino is the way of moral transformation of man
and the acquisition of moral virtues.

tukasz Stefaniak, dr

Konfraternia Swietego Apostota Jakuba Starszego
przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego
Warszawa
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Droga $w. Jakuba

w Polsce.

Kalendarium wydarzen:
sierpien 2016 r. —
sierpien 2017 r.

W prezentowanym kalendarium zebrano wybrane wydarzenia na
polskich odcinkach Drogi $w. Jakuba oraz wydarzenia zwigzane
z kultem $w. Jakuba Starszego Apostota w Polsce w okresie od 1 sierpnia
2016 roku do 31 sierpnia 2017 roku'.

6 sierpnia 2016 r.: pielgrzymka rowerowa od Jakuba do Jakuba -
z Lubszy do Saczowa. W pielgrzymce uczestniczyto blisko 50 rowerzy-
stow, ktorzy przejechali 40-kilometrowq trase z Lubszy przez Grojec,
Dyrdy, Mokrus, Zielong i Pyrzowice do Saczowa. Organizator: Stowa-
rzyszenie Sportowo-Turystyczne , Lesne Rajzy” w Kaletach.

! Prezentowane kalendarium opracowano na podstawie informacji zamieszczonych
m.in. na stronach internetowych Katolickiej Agencji Informacyjnej, parafii pw. sw. Jakuba
w Polsce, Bractwa $w. Jakuba w Jakubowie, Bractwa $w. Jakuba w Szczyrku, Bractwa
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych, Bractwa sw. Jakuba przy Sanktuarium Bozego Grobu
w Przeworsku, Bractwa Pielgrzymkowego sw. Jakuba Starszego w Ketrzynie, Konfraterni
Swigtego Apostota Jakuba Starszego przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego w Warsza-
wie pw. Najswietszej Maryi Panny Kroélowej Polski, Stowarzyszenia ,Przyjaciele Drég
$w. Jakuba w Polsce”, Leborskiego Stowarzyszenia $w. Jakuba w Leborku, Biura Nyskiej
Drogi $w. Jakuba, portalu www.caminodelavida.pl, Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa
Narodowego, Biura Prasowego Jasnej Gory, Fundacji Idz Dalej, Pracowni Szlaku $w. Ja-
kuba na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu, Ordynariatu Polowego Wojska
Polskiego, Zachodniomazurskiej Lokalnej Organizacji Turystycznej, Golubsko-Dobrzyn-
skiej Organizacji Turystycznej, Oérodka Chopinowskiego w Szafarni, www.re-create.pl/,
a takze miast, gmin, powiatéw przez ktory przebiega Droga $w. Jakuba, jak rowniez wtas-
nych obserwagji i badan terenowych. Dziekuje réwniez za przekazanie cennych informa-
¢ji mitosnikom Drogi $w. Jakuba w Polsce: p. Krystynie Bastowskiej, p. Tamarze Fracz-
kowskiej, p. Alicji Styszewskiej, p. Malgorzacie Smyl, p. Annie Steckiewicz, p. Ryszardowi
Wencie, dr. L.ukaszowi Mrozowi i dr. L.ukaszowi Stefaniakowi.
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7 sierpnia 2016 r.: VI etap ,,V Niedzielnego Pielgrzymowania Pod-
karpacka Droga $w. Jakuba Via Regia” z Lancuta do Rzeszowa (22 km).
Organizator: Bractwo $w. Jakuba Apostota przy Sanktuarium Grobu Bo-
zego w Przeworsku.

7 sierpnia 2016 r.. zaprzysiezenie Bractwa $w. Jakuba w Toruniu
w kosciele pw. $w. Jakuba Apostota w Toruniu. Podczas uroczystej
Mszy $w., 15 cztonkow Bractwa $w. Jakuba ztozylo slubowanie w obec-
nosci ks. bpa Andrzeja Suskiego, ordynariusza diecezji torunskiej oraz
ks. kan. Wojciecha Kiedrowicza, proboszcza parafii $w. Jakuba w Toru-
niu. Nalezy przypomnie¢, ze Bractwo zainaugurowalo dziatalno$¢ w dniu
18 listopada 2015 r. podczas spotkania milosnikéw Camino de Santiago,
ktore odbylo si¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Koper-
nika w Toruniu. Pierwszym prezesem Bractwa zostat Piotr Wroblewski,
wiceprezesem ks. kan. Wojciech Kiedrowicz — proboszcz parafii $w. Jaku-
ba w Toruniu, sekretarzem Jerzy Kalinowski, a skarbnikiem dr Agnieszka
Brzezinska — Dyrektor Osrodka Chopinowskiego w Szafarni.

14 sierpnia 2016 r.: pielgrzymka z Radzymina do Ossowa w 96. roczni-
ce Bitwy Warszawskiej 1920 r. Uczestnicy pielgrzymki przeszli 12 km od-
cinek Drogi $w. Jakuba Cudu nad Wisla. Organizator: Konfraternia Swie-
tego Apostota Jakuba Starszego przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego
w Warszawie pw. Najswietszej Maryi Panny Krdélowej Polski.

19-20 sierpnia 2016 r.: ,Kaszubskie Camino 2016” i Pielgrzymka Ka-
szubow do $w. Jakuba w Lebie. Gtéwnym celem wydarzenia bylo uczcze-
nie Apostota sw. Jakuba (Msza $w. w jezyku kaszubskim w kosciele
$w. Jakuba w Lebie), a takze promocja zaniedbanego w tej czesci Pomo-
rza rekodziela oraz integracji srodowiska pomorskich dziataczy spotecz-
nych i parafialnych. Waznym punktem wydarzenia byta takze Ogolno-
polska Konferencja Naukowa ,POGRANICZA” nt.: ,Kulturotwoércza
rola parafii”.

20 sierpnia 2016 r.: prezentacja dr Agnieszki Jaworskiej ,Swieci na
szlaku do Composteli” w Centrum $w. Jakuba w Olsztynie. Organizator:
Fundacja Idz Dale;j.

20-21 sierpnia 2016 r.: weekendowe przejsScie Droga $w. Jakuba z Cho-
cianowa do Bolestawca — kolejny etap pielgrzymki z Gniezna do Pragi
w 1050. rocznice Chrztu Polski. Przejscie zostalo zorganizowane w ra-
mach projektu ,,Do Zrédta 966” i dofinansowane przez Narodowe Cen-
trum Kultury w ramach programu Chrzest966.pl.

27 sierpnia 2016 r.: wedréwka Pomorska Droga $w. Jakuba z Elbla-
ga do Nowego Dworu. Organizator: Elblaski Klub Przyjaciét Pomorskiej
Drogi sw. Jakuba.
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28 sierpnia 2016 r.: VII etap ,V Niedzielnego Pielgrzymowania Pod-
karpacka Droga sw. Jakuba Via Regia” z Rzeszowa do Géry Ropczyckiej
(29 km). Organizator: Bractwo sw. Jakuba Apostota przy Sanktuarium
Grobu Bozego w Przeworsku.

4 wrzeénia 2016 r.: inauguracja Pieszej Pielgrzymki ,Ze Swietym Ja-
kubem do Swietego Jézefa” z Warszawy do Narodowego Sanktuarium
$w. Jézefa w Kaliszu, szlakiem Mazowieckiej, Szopenowskiej, Warszaw-
skiej i Lowickiej Drogi sw. Jakuba. Podczas pierwszego etapu pielgrzym-
ki (4 wrzesdnia) patnicy przeszli odcinek Mazowieckiej Drogi sw. Jakuba
z warszawskiej Archikatedry do Jabtonnej. Kolejne etapy pielgrzymki
zorganizowano: 18 wrzesnia (Jablonna — Zakroczym), 2 pazdziernika
2016 r. (Zakroczym — Czerwinsk nad Wistg — Wyszogrdd); 23 pazdzier-
nika (Wyszogrdd — Niepokalanéw); 19-20 listopada 2016 r. (Niepokala-
now — Szymandw — Bolimow — Lowicz); 15 stycznia 2017 r. (Lowicz — Zdu-
ny); 19 lutego 2017 r. (Zduny - Gtowno); 18-19 marca 2017 r. (Glowno -
Gieczno — Leczyca); 22-23 kwietnia 2017 r. (Leczyca — Swinice Warc-
kie — Wielenin — Uniejéw — Spycimierz — Dobra); 20-21 maja 2017 r. (Do-
bra — Kalisz). Patronat honorowy nad pielgrzymka i pasterskiego btogo-
stawienstwa udzielili pielgrzymom: ks. kardynat Kazimierz Nycz — Me-
tropolita Warszawski, ks. abp Henryk Hoser — bp Warszawsko-Praski,
ks. abp Marek Jedraszewski — Metropolita Lodzki, ks. bp Piotr Libe-
ra — bp Ptocki, ks. bp Wiestaw Mering — bp Wloctawski, ks. bp Edward
Janiak — bp Kaliski oraz ks. bp gen. bryg. J6zef Guzdek — bp Polowy WP.
Organizator: Konfraternia Swietego Apostota Jakuba Starszego przy Ka-
tedrze Polowej Wojska Polskiego w Warszawie.

10-11 wrzesnia 2016 r.: IX Miedzynarodowa Konferencja Naukowa nt.
,Camino de Santiago i grob sw. Jakuba: historia i interpretacja” odbyta
sie¢ w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie oraz w Sank-
tuarium Diecezjalnym sw. Jakuba w Wiectawicach Starych. Celem konfe-
rengji byta prezentacja wynikdw badan prowadzonych w ramach grantu
Narodowego Centrum Nauki ,,Camino de Santiago i grob sw. Jakuba: od
historii do hermeneutyki wiary” finansowanego przez Narodowe Cen-
trum Nauki; nr UMO-2013/10/M/HS1/00548. Podobnie, jak w przypadku
wczesniejszych konferencji, spotkanie bylo takze okazja do wymiany do-
$wiadczen oraz dyskusji na temat funkcjonowania oznakowanych odcin-
kéw Camino de Santiago w Polsce. W konferencji udziat wzigeto ponad
70 0s6b, w tym pracownicy naukowi i naukowo-dydaktyczni, reprezen-
tujacy zagraniczne (Hiszpania, Stowacja, Ukraina) i krajowe osrodki na-
ukowe, a takze przedstawiciele Bractw i parafii $w. Jakuba w Polsce oraz
czlonkowie organizacji i stowarzyszen zajmujacych sie m.in. promocja
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ruchu pielgrzymkowego do Santiago de Compostela. W trakcie general-
nej dyskusji uczestnicy konferencji podkreslali koniecznos¢ kontynuowa-
nia badan naukowych zwigzanych z kultem $w. Jakuba oraz rozwojem
Drogi $w. Jakuba w Polsce. Po obiedzie odbyly si¢ obrady II zebrania
Parlamentu Jakubowego w trakcie ktorego przyjeto tekst Deklaracji o po-
trzebie, celach i zasadach wspdtpracy na rzecz Drogi sw. Jakuba w Polsce. Wie-
czorem uczestnicy spotkania udali sie do parafii $w. Jakuba Starszego
Apostota w Wieclawicach Starych, gdzie zwiedzili Sanktuarium Diece-
zjalne s$w. Jakuba. W drugim dniu konferencji, w sanktuarium sw. Jakuba
w Wieclawicach Starych odbyto sie Spotkanie Pielgrzymdéw na Matopol-
skiej Drodze $w. Jakuba, ktorego gtoéwna czescia byto przejscie 11-kilo-
metrowego odcinka Jakubowego Szlaku z Polanowic do sanktuarium
w Wiectawicach Starych.

Referaty wygloszone podczas konferencji zostaly opublikowane
w pracy zbiorowej pt. ,Droga do Composteli — przesztos¢ i terazniej-
sz0$¢” pod redakcja ks. dr. hab. Piotra Roszaka oraz dr. Franciszka Mroza
(Wydawnictwo ,,Czuwajmy”, Krakéw 2016).

Patronat honorowy nad konferencjaq objeli: ks. kardynat Stanistaw
Dziwisz — Metropolita krakowski, ks. abp Julidan Barrio Barrio — Metro-
polita Santiago de Compostela, ks. bp Krzysztof Zadarko — Przewodni-
czacy Rady ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek Konferencji Episkopa-
tu Polski, Agustin Nunez Martinez — Ambasador Krélestwa Hiszpanii
w Polsce, prof. dr hab. Michat Sliwa — Rektor Uniwersytetu Pedagogicz-
nego im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie, ks. prof. dr hab. Woj-
ciech Zyzak — Rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krako-
wie, Jacek Krupa — Marszatek Wojewddztwa Matopolskiego, prof. dr hab.
Jacek Majchrowski — Prezydent Miasta Krakowa, prof. dr hab. Antoni Jac-
kowski — Profesor Honorowy Uniwersytetu Jagielloniskiego i Przewod-
niczacy Polskiego Towarzystwa Geograficznego, Bogustaw Koémider —
Przewodniczacy Rady Miasta Krakowa, Antoni Rumian — Wojt Gmi-
ny Michatowice. Organizatorzy konferencji: Uniwersytet Papieski Jana
Pawta II w Krakowie, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu, Instytut Geografii Uniwersytetu Pedagogicznego
im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie, Urzad Gminy w Micha-
towicach oraz Bractwo sw. Jakuba Starszego Apostota w Wiectawicach
Starych.

17 wrze$nia 2016 r.: prezentacja dr Kazimiery Orzechowskiej-Kowal-
skiej ,,Polscy pielgrzymi w Composteli (XV-XVIII w.) oraz wtasne prze-
zycia z Camino” w Centrum $w. Jakuba w Olsztynie. Organizator: Fun-
dacja ,Idz Dalej”.
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17 wrzeénia 2016 r.: pielgrzymka szlakiem Camino Polaco ze Swietej
Lipki do Lutry. Organizator: Bractwo Pielgrzymkowe $w. Jakuba Star-
szego w Ketrzynie.

17 wrzesnia 2016 r.: IV Matopolski Bieg Droga sw. Jakuba w parafii
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych. Organizator: Bractwo $w. Jakuba
w Wiectawicach Starych.

17-18 wrzesnia 2016 r.. weekendowe przejScie Droga sw. Jakuba
z Bolestawca do Zgorzelca — kolejny etap pielgrzymki z Gniezna do Pragi
w 1050. rocznice Chrztu Polski.

17-24 wrzes$nia 2016 r.: 25-osobowa grupa pielgrzyméw z Matopol-
ski i Slaska kontynuowala piesza pielgrzymke (rozpoczeta w 2013 r.
w Sandomierzu) do grobu sw. Jakuba w Santiago de Compostela na tere-
nie Republiki Czeskiej, Austrii i Niemiec. Patnicy przeszli 188 km odcinek
Camino de Santiago z Chlum u Tfeboné (Republika Czeska) do Ruhstorf an
der Rott (trasa: Chlum u Tfeboné - Jilovice — Trhove Sviny — Velesin - Zla-
ta Koruna — Cesky Krumlov — Frymburk — Schligl - Wegscheid — Passau —
Ruhstorf an der Rott). Zamiarem pielgrzymow jest dotarcie (etapami) do
sanktuarium $w. Jakuba w Santiago de Compostela w 2027 r.

18 wrzesnia 2016 r.: VIII etap ,,V Niedzielnego Pielgrzymowania Pod-
karpacka Droga $w. Jakuba Via Regia” z Gory Ropczyckiej do Zawady
(16 km). Organizator: Bractwo sw. Jakuba Apostota przy Sanktuarium
Grobu Bozego w Przeworsku.

18 wrzesnia 2016 r.: przejscie odcinkiem Camino Polaco z Olsztyna do
Gietrzwaldu. Organizator: Fundacja ,,1dz Dalej”.

24 wrzes$nia 2016 r.: pielgrzymka szlakiem Camino Polaco z Gizycka
do Ketrzyna. Organizator: Bractwo Pielgrzymkowe $w. Jakuba Starszego
w Ketrzynie.

25 wrze$nia 2016 r.: oficjalne erygowanie Diecezjalnego Sanktuarium
$w. Jakuba Apostota w Matujowicach i wprowadzenie relikwii $w. Jaku-
ba Apostota do tegoz sanktuarium. Dekret o ustanowieniu sanktuarium
podpisal Metropolita Wroctawski, ks. abp Jozef Kupny w dniu 26 kwiet-
nia 2016 r. Sanktuarium w Matujowicach jest piatym w Polsce sanktu-
arium $w. Jakuba. Wczedniejsze sanktuaria $w. Jakuba zostaly ustano-
wione dekretami ordynariuszy miejsca, stosownie z kan. 1230 Kodeksu
Prawa Kanonicznego w: Jakubowie (17 czerwca 2007 r.), w Leborku (25 lip-
ca 2010 r.), w Szczyrku (24 kwietnia 2011 r.) oraz w Wiectawicach Starych
(5 wrzesnia 2013 r.).

30 wrzesnia 2016 r.: cykliczne spotkanie caminowiczéw i mito$nikow
Drogi $w. Jakuba w kosciele sw. Jakuba w Gdansku: Msza sw. w inten-
i pielgrzymujacych drogami sw. Jakuba oraz prelekcja Anny Krzymin-
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skiej nt. przejscia fragmentu Pomorskiej Drogi $w. Jakuba z Braniewa do
Niedzwiedzicy. Organizator: Gdanski Klub Przyjaciét Pomorskiej Drogi
$w. Jakuba.

pazdziernik 2017 r.: Redakcja Miesiecznika Rodzin Katolickich ,, Na-
sza Arka” wydala pierwszy z cyklu numerow specjalnych poswigconych
Drodze sw. Jakuba. Kolejne numery ukazaly si¢ w grudniu 2016 r. a na-
stepnie w lutym, kwietniu, czerwcu i sierpniu 2017 r.

5 pazdziernika 2016 r.: spotkanie pn. ,,Droga sw. Jakuba — najpiekniejsza
droga $wiata” w kawiarni ,,Bez Kresu” w Rzeszowie. Organizator: Bractwo
$w. Jakuba Apostota przy Sanktuarium Grobu Bozego w Przeworsku.

9 pazdziernika 2016 r.: IX etap i zakonczenie , V Niedzielnego Piel-
grzymowania Podkarpacka Droga sw. Jakuba Via Regia” z Zawady do
Pilzna (23 km). Patronat honorowy nad ,, V Niedzielnym Pielgrzymowa-
niem Podkarpacka Droga $w. Jakuba Via Regia” objeli: ks. abp Jézef Mi-
chalik — Metropolita Przemyski, ks. bp Jan Watroba — ordynariusz diecezji
rzeszowskiej oraz Marszalek Wojewddztwa Podkarpackiego Wiadystaw
Ortyl. Organizator: Bractwo $w. Jakuba Apostota przy Sanktuarium Gro-
bu Bozego w Przeworsku.

12 pazdziernika 2016 r.: ks. bp Grzegorz Ry$ dokonat po$wiecenia ka-
plicy $w. Jakuba Apostota Starszego w Sanktuarium sw. Jana Pawta Il na
Biatych Morzach w Krakowie.

12 pazdziernika 2016 r.: spotkanie Pracowni Szlaku sw. Jakuba na
Uniwersytecie Mikolaja Kopernika w Toruniu i prezentacja ks. prof. Da-
riusza Koteckiego pt. ,Droga wiary sw. Jakuba Starszego w Nowym Te-
stamencie”. Organizator: Pracownia Szlaku $w. Jakuba na Uniwersytecie
Mikotaja Kopernika w Toruniu.

15 pazdziernika 2016 r.: ,Sobota na Camino” — przejscie na kujawsko-
pomorskim odcinku Camino Polaco z Ciechocina do Ztotoryi koto Toru-
nia. Organizator: Bractwo $w. Jakuba w Toruniu.

15 pazdziernika 2016 r.:. prezentacja ks. dra Piotra Dernowskiego
pt. ,Przez gory do $w. Jakuba — Camino Primitivo” w Centrum sw. Jaku-
ba w Olsztynie. Organizator: Fundacja ,,Idz Dalej”.

15-17 pazdziernika 2016 r.: spotkanie caminowiczow w Pustelni Ztote-
go Lasu — Sanktuarium Ciszy w Rytwianach. W spotkaniu uczestniczyty
m.in. osoby biorace udziat w Niedzielnym Pielgrzymowaniu Matopolska
Droga sw. Jakuba w ramach Pielgrzymki Gwiazdzistej «1050 km Droga
$w. Jakuba na 1050-lecie Chrztu Polski» w intencji Swiatowych Dni Mto-
dziezy «KRAKOW 2016» oraz pielgrzymce do grobu $w. Jakuba Cantino
de Santiago na terenie Republiki Czeskiej, Austrii i Niemiec. Organizator:
Bractwo $w. Jakuba w Wiectawicach Starych.
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16 pazdziernika 2016 r.. odstoniecie stupa kilometrowego Drogi
$w. Jakuba Via Regia przy sanktuarium Matki Bozej Rzeszowskiej w Rze-
szowie oraz sesja naukowa poswiecona Drodze sw. Jakuba (referenci: Lu-
kasz Mréz, Jakub Zak, Damian Prochera) w parafii Wniebowziecia Naj-
Swietszej Maryi Panny w Rzeszowie. Organizator: Bractwo sw. Jakuba
Apostota przy Sanktuarium Grobu Bozego w Przeworsku.

22 pazdziernika 2016 r.: IV Piekarski Festiwal ,Na pielgrzymich szla-
kach” w Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej w Pie-
karach Slaskich. W auli sanktuaryjnej przy Bazylice Piekarskiej prezenta-
¢je przedstawili: Kamil Katny i Wojciech Janosz , 1500 na 1050 — na nogach
do Rzymu”, Darwina Matuszczak ,,40 Pieszo przez Afryke Wschodnia —
Uganda i Rwanda tak blisko a jednak tak daleko”, Anna Fijatkowska
, 1000 km po drogach i bezdrozach Portugalii”, Magdalena Goik , Cami-
no de Madalena, Zarty Matki Bozej i réze w skarpetkach, czyli o tym jak
w Drodze trzymam si¢ rézanca”, Niniwa Team , Misja JuT” oraz ultra
maratoniczyk August Jakubik ,Biegiem z Polski do Santiago”. Organiza-
torzy: Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Milosci Spolecznej w Pieka-
rach glqskich, Stowarzyszenie ,Przyjaciele Drog sw. Jakuba w Polsce”,
Zaglebiowski Klub Przyjaciét Camino i Gdrnoslaski Klub Przyjaciét
Camino.

20 listopada 2016 r.: rozpoczecie cyklu spotkan ,,Camino de Santiago!
O co chodzi?” w kruzgankach klasztoru oo. Dominikanéw w Lublinie
przy ul. Zlotej. Organizator: Przyjaciele Drég $w. Jakuba w Lublinie.

22 listopada 2016 r.: konferencja ,Rozbudowa sieci Drog Jakubowych
na Pomorzu: Droga Pelplinska i Czluchowska” w Diecezjalnym Centrum
Informacji Turystycznej w Pelplinie. W trakcie spotkania przedstawiono
koncepcje ,, uzupelniajacq” dotychczasowego przebiegu Drogi sw. Jakuba
na Pomorzu oraz wytyczenia Drogi Pelpliiskiej, ktéra z Zukowa (gdzie, ta-
czy sie z ,nadmorskim” przebiegiem Pomorskiej Drogi Sw. Jakuba) wiedzie
przez Pelplin do Torunia i tu taczy sie z Camino Polaco. Przedstawiony
zostal tez przebieg Drogi Cztuchowskiej od Pelplina do Polanowa (przez
Cztuchéw) faczac zaplanowana Droge Pelpliniskq z wcze$niej wspomnia-
nym ,nadmorskim” przebiegiem Pomorskiej Drogi Sw. Jakuba. Organiza-
torzy: Diecezjalne Centrum Informacji Turystycznej w Pelplinie oraz Sto-
warzyszenie Szlaki Kulturowe.

22 listopada 2016 r.: spotkanie Pracowni Szlaku $w. Jakuba na Uni-
wersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu i prezentacja Bolestawa Zelwe-
tro, Beaty Zelwetro i Andrezja Zelwetro pt. ,Jak dobrze mie¢ w rodzinie
Camino”. Organizator: Pracownia Szlaku $w. Jakuba na Uniwersytecie
Mikotaja Kopernika w Toruniu.
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23 listopada 2016 r.: prezentacja Franciszka Mroza pt. ,Camino de San-
tiago — Droga $w. Jakuba — najpigekniejsza droga $wiata” w Audytorium
im. R. Galona Wydziatu Nauk o Ziemi Uniwersytetu Mikotaja Koperni-
ka w Toruniu. Organizator: Polskie Towarzystwo Geograficzne, Oddziat
Torun.

26 listopada 2016 r.: prezentacja Franciszka Mroza pt. ,Szlaki $w. Ja-
kuba w Polsce” w Centrum $w. Jakuba w Olsztynie. Organizator: Funda-
gja ,Idz Dalej”.

27 listopada 2016 r.: spotkanie Tréjmiejskiej Wspélnoty Zycia Chrze-
$cijaniskiego z cyklu , Zy¢ wiarg” z prelekcjami Anny Korzeniowskiej-Gra-
patyn pt. ,,W drodze do Santiago de Compostela — Camino Frances” oraz
Matgorzaty Smyl i Lucyny Stubinskiej pt. , Leborska Droga $w. Jakuba
i od Olsztyna do Ratyzbony (Camino Polaco, Szlak Piastowski, Wielko-
polska, Dolnoslaska, Zytawska Droga $w. Jakuba, VSerubska Svatojakub-
ska Cesta, Ostbayerische Jakobsweg)”. Organizator: Tréjmiejska Wspdl-
nota Zycia Chrze$cijaniskiego.

10 grudnia 2016 r.: prezentacja dra Jerzego Kazimierczaka pt. ,Z War-
szawy do Santiago w 7 lat” w Centrum $w. Jakuba w Olsztynie. Organi-
zator: Fundacja ,, Idz Dalej”.

11 grudnia 2016 r.: prezentacja Franciszka Mroza pt. ,,Camino de
Santiago — Droga $w. Jakuba — najpiekniejsza droga $wiata w kosciele
pw. $w. Marcina w Jawiszowicach. Organizator: Parafia pw. $w. Marcina
w Jawiszowicach.

16 grudnia 2016 r.: cykliczne spotkanie caminowiczéw i mitosnikow
Drogi $w. Jakuba w kosciele $w. Jakuba w Gdanisku: Msza $w. w intencji
pielgrzymujacych drogami $w. Jakuba; prelekcja Michata Czerminskiego
nt. przejScia Camino Frances. Organizator: Gdanski Klub Przyjaciét Po-
morskiej Drogi $w. Jakuba.

30 grudnia 2016 r.: obchody swieta przeniesienia relikwii $w. Jakuba
Apostota (Translatio Sancti Incobi) w Sanktuarium Diecezjalnym sw. Jaku-
ba w Wieclawicach Starych. Organizatorzy: Parafia i Bractwo $w. Jakuba
w Wiectawicach Starych, Sanktuarium Diecezjalne $w. Jakuba w Wiecta-
wicach Starych.

styczen 2017 r.: dzieki staraniom Kapituly Pomorskiej Drogi $w. Jaku-
ba, szczegdlnie p. Ryszarda Wenty — Kuratora Pomorskiej Drogi $w. Ja-
kuba, Leborskie Stowarzyszenie $w. Jakuba w Leborku rozpoczeto roz-
prowadzanie polskojezycznej wersji Paszportu Pielgrzyma, akceptowa-
nego w Centrum Obstugi Pielgrzyma przy archikatedrze w Santiago de
Compostela. Za zgoda Dziekana Archikatedry $w. Jakuba w Santiago
de Compostela wprowadzono do Paszportu zmodyfikowane mapy eu-
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ropejskiej sieci Camino de Santiago z uwzglednieniem 18 odcinkow Drogi
$w. Jakuba na terenie Polski. Na ostatniej stronie Paszportu zamieszczo-
no kroétka informacje o Leborku, w ktérym koncentrowaty sie projekty
rewitalizacji Pomorskiej Drogi $w. Jakuba oraz herb Leborskiego Stowa-
rzyszenia sw. Jakuba. Pozostale strony paszportu w ukiadzie graficznym
pozostawiono bez zmian, ttumaczac jedynie na jezyk polski teksty: mo-
dlitwe pielgrzyma i blogostawienstwo pielgrzyma z Kodeksu Kaliksta.
Ttumaczenia tekstu hiszpanskiego na jezyk polski dokonat o. Roman
Wocisto MS — Dyrektor Centro Europeo de Peregrinacion Juan Pablo II na
Monte del Gozo.

6 stycznia 2017 r.: III Noworoczna Pielgrzymka Matopolska Droga
$w. Jakuba i Pochod Trzech Krdli do Sanktuarium Diecezjalnego
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych. Uczestnicy pochodu przeszli ponad
5-kilometrowy odcinek trasy z Wiectawic Starych do Pielgrzymowic,
gdzie dolaczyta do nich Grupa Kolednicza ,Herody”, a nastepnie przez
Zdzigstawice do Bozonarodzeniowej Szopki w sanktuarium $w. Jakuba
w Wieclawicach Starych. Organizatorzy: Bractwo i parafia $w. Jaku-
ba w Wiectawicach Starych, Sanktuarium Diecezjalne $w. Jakuba w Wie-
clawicach Starych, Urzad Gminy w Michalowicach, Ochotnicza Straz
Pozarna Gminy Michatowice w Wiectawicach Starych, Sotectwo w Piel-
grzymowicach, Sotectwo w Zdziestawicach, Grupa Kolednicza ,, Herody”
w Pielgrzymowicach oraz Zespdt Szkét w Wiectawicach Starych.

20 stycznia 2017 r.: w wybranych kinach w Polsce rozpoczeto wyswie-
tlanie filmu ,,glady stop” (rez. Juan Manuel Cotelo).

28-29 stycznia 2017 r.: w Centrum Wolontariatu w Przysieku koto To-
runia odbytlo si¢ spotkanie wolontariuszy pracujacych w Centro Europeo
de Peregrinacion Juan Pablo II na Monte del Gozo. W spotkaniu uczest-
niczyl Dyrektor schroniska o. Roman Wcisto MS. W czesci ,, otwartej”
spotkania wygloszono dwa referaty: dr Agnieszki Ptak: , Pielgrzymowac
dawniej i dzis” oraz ks. dr hab. Piotra Roszaka ,Sens drogi, czyli kiedy
koniczy sie pielgrzymka do Santiago”.

28-29 stycznia 2017 r.: VII Pielgrzymka Narciarska Beskidzka Droga
$w. Jakuba. Trasa: Szczyrk — Rzyki: ko$ciot sw. Jakuba (autobusem); Rzy-
ki Jagddki — Gron Jana Pawta II — Leskowiec — Lamana Skata — Rzyki Par-
ciaki; Parciaki — Szczyrk (autobusem). Organizator: Bractwo $w. Jakuba
w Szczyrku. Partnerzy: Urzad Miejski w Szczyrku.

31 stycznia 2017 r.. w Koszalinie odbylo sie spotkanie przedsta-
wicieli Kapituty Pomorskiej Drogi $w. Jakuba (ks. Henryk Romanik,
0. Roman Ziota, Alicja Zajaczkowska, Ryszard Wenta) oraz prezesa Sto-
warzyszenia ,Przyjaciele Drég sw. Jakuba w Polsce” Emila Mendyka
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z ks. bpem Krzysztofem Zadarko, przewodniczacym Rady ds. Migragji,
Turystyki i Pielgrzymek Konferencji Episkopatu Polski. Celem byto omo-
wienie mozliwosci i warunkéw objecia opieka duszpasterska caminowi-
czéw pielgrzymujacych Droga $w. Jakuba w Polsce.

2 lutego 2017 r.: spotkanie Kapituly Pomorskiej Drogi sw. Jakuba
w Leborku, podczas ktérej omdéwiono potrzebe i mozliwosci i uzyskania
statusu europejskiego szlaku kulturowego przez Pomorska Droge $w. Ja-
kuba, mozliwosci i uwarunkowania objecia caminowiczow szersza opie-
ka przez Kosciét. Omdédwiono réwniez projekt rozbudowy sieci Pomor-
skiej Drogi $w. Jakuba na odcinku z Pelplina na Gore Polanowska oraz
deklaracje przystapienia do Parlamentu Jakubowego.

4 lutego 2017 r.: prezentacja Emila Mendyka pt. ,By¢ pielgrzymem ja-
kubowym...” w Centrum sw. Jakuba w Olsztynie. Organizator: Fundacja
,1dz Dalej”.

9 lutego 2017 r.: prezentacja Tamary Fraczkowskiej pt. ,,Camino —
Hiszpania jakiej nie znacie” w Bibliotece Manhattan w Gdansku. Organi-
zatorzy: Wojewddzka i Miejska Biblioteka Publiczna w Gdansku i Gdan-
ski Klub Przyjaciél Pomorskiej Drogi sw. Jakuba.

24 lutego 2017 r.: cykliczne spotkanie caminowiczéw i milo$nikow
Drogi $w. Jakuba w kosciele sw. Jakuba w Gdansku: Msza sw. w inten-
i pielgrzymujacych Drogami $w. Jakuba i prelekcja Hanny Wagner pt.
,Camino Francuskie”. Organizator: Gdanski Klub Przyjaciél Pomorskiej
Drogi sw. Jakuba.

26 lutego 2017 r.: Walny Zjazd Bractwa $w. Jakuba Apostola przy
sanktuarium Grobu Bozego w Przeworsku. Do Kapituly Bractwa sw. Ja-
kuba zostali wybrani: Lukasz Mréz (prezes), Jacek Hotub (vice-prezes),
Stanistaw Dabek (sekretarz), Dariusz Balicki (skarbnik), Zofia Kwiatkow-
ska (cztonek) i Barbara Pustelak (cztonek).

28 lutego 2017 r.: prezentacja Piotra Orzechowskiego pt. ,,Camino wi-
dziane oczami zwyklego pielgrzyma” w Ratuszu Staromiejskim w Elbla-
gu. Organizator: Elblaski Klub Przyjaciét Pomorskiej Drogi $w. Jakuba.

1 marca 2017 r.: Ekstremalna Droga Krzyzowa szlakiem Podkarpackiej
Drogi sw. Jakuba z Sanktuarium Bozego Grobu w Przeworsku do Rze-
szowa.

3 marca 2017 r.: III Nocna Droga Krzyzowa szlakiem Malopolskiej
Drogi $w. Jakuba jako podziekowanie za Swiatowe Dni Miodziezy «Kra-
kéw 2016». W nabozenstwie uczestniczylo ponad 100 pielgrzymow
z réznych regionéw Malopolski. Modlitewne spotkanie rozpoczeto sie
od Mszy $w. odprawionej przy kaplicy $w. Huberta w lesie Goszcza. Po
Mszy $w. uczestnicy pasyjnego nabozenistwa przeszli przez Zagdrzyce
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Stare i Zagorzyce Dworskie do Sanktuarium Diecezjalnego sw. Jakuba
w Wiectawicach Starych. Gléwna intencja nabozenstwa oraz Mszy $w.
odprawionej na jego zakoniczenie w wigctawickim sanktuarium byto po-
dzigkowanie mitosiernemu Bogu za wielkie swieto wiary mtodego Ko-
$ciola — a wiec niezapomniane Swiatowe Dni Mtodziezy w Krakowie.
Organizatorzy: Bractwo i parafia $w. Jakuba w Wiectawicach Starych,
Urzad Gminy w Michatowicach, Koto Lowieckie ,Knieja”, Ochotnicza
Straz Pozarna Gminy Michatowice, Solectwo Zagdrzyce, Stowarzyszenie
Kot Gospodyn Wiejskich ,,Pod Kwitnaca Jabtonia” w Zagdrzycach.

12 marca 2017 r.: w Sanktuarium Matki Bozej Swietogorskiej Rozy Du-
chownej na Swietej Gérze w Gostyniu odbyto sie spotkanie integracyjno-
szkoleniowe Opiekundw Szlaku Drogi sw. Jakuba w Polsce. Organizator:
Stowarzyszenie , Przyjaciele Drog sw. Jakuba w Polsce”.

18 sierpnia 2016 r.: prezentacja Magdaleny Goik pt. , Pieszo przez Por-
tugalig, czyli o tym, dlaczego Camino jest jak zycie” w Centrum $w. Jaku-
ba w Olsztynie. Organizator: Fundacja ,,Idz Dalej”.

21 marca 2017 r.: prezentacja Anny Przybyta ,,Camino — moja Droga”
w Ratuszu Staromiejskim w Elblagu. Organizator: Elblaski Klub Przyja-
ciét Pomorskiej Drogi $w. Jakuba.

22 marca 2017 r.: spotkanie Pracowni Szlaku $w. Jakuba na Uniwersy-
tecie Mikotaja Kopernika w Toruniu i prezentacja Joanny Czerwinskiej
pt. ,Camino: $wiat, kultura, $wieta jakich nie znamy”. Organizator: Pracow-
nia Szlaku $w. Jakuba na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu.

25-26 marca 2017 r.: inauguracja pielgrzymowania Beskidzka Dro-
ga $w. Jakuba pod haslem: ,Zostawmy $lady stép na Beskidzkiej Dro-
dze $w. Jakuba”. W dwudniowej pielgrzymce z sanktuarium Matki Bo-
zej w Litmanowej na Stowagji przez Eliaszéwke do Piwnicznej (25 marca
2017 r.) i z Piwnicznej przez Rytro, Barcice do Starego Sacza — uczestni-
czyto 7 patnikéw. Kolejne etapy pielgrzymki zorganizowano w dniach:
29 kwietnia — 1 maja 2017 r. (Stary Sacz — Podegrodzie — Limanowa — La-
skowa — Pasierbiec — Rupnidow), 24-25 czerwca 2017 r. (Rupnioéw — Szczy-
rzyc — Jodtownik — Szczyrzyc — Raciechowice — Mys$lenice); 29-30 lipca
2017 r. (Mys$lenice — Sutkowice — Lanckorona — Kalwaria Zebrzydowska —
Zakrzéow — Lekawica — Gorzen — Wadowice); 19-20 sierpnia 2017 r.
(Wadowice — Kaczyna — Rzyki — Gron Jana Pawta II — Leskowiec — Sle-
mien - Jasna Goérka - Rychwald). Organizator: Bractwo $w. Jakuba
w Szczyrku.

28-30 marca 2017 r.: spotkanie Europejskiej Federacji Szlaku $w. Ja-
kuba w Toruniu. Federacja w imieniu Rady Europy promuje Camino de
Santiago jako europejski szlak kulturowy oraz ma uprawnienia do posze-
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rzania europejskiej sieci Szlakéw Jakubowych o odcinki znajdujace sie
w kolejnych krajach.

31 marca 2017 r.: Il Nocna Droga Krzyzowa szlakiem Nadwarcianskiej
Drogi $w. Jakuba. Organizator: Milostawski Klub Przyjaciét Nadwarcian-
skiej Drogi $w. Jakuba.

kwiecien 2017 r.: Polska stala si¢ 28 panstwem cztonkowskim Posze-
rzonego Porozumienia CzeSciowego w sprawie szlakow kulturowych
Rady Europy. Stosowna deklaracje przystapienia do Poszerzonego Po-
rozumienia zlozyl Sekretarzowi Generalnemu Rady Europy, prof. Piotr
Glinski — wicepremier i minister kultury i dziedzictwa narodowego. Za-
sadniczym punktem wspdtpracy w ramach Poszerzonego Porozumienia
jest rozwoj szlakdw o symbolicznym znaczeniu dla europejskiej historii
i kultury. Dzigki przystapieniu do Poszerzonego Porozumienia, Polska
bedzie mogla wzmacnia¢ wspolprace w zakresie rozwoju Europejskich
Szlakow Kulturowych, popularyzowaé dziedzictwo kulturowe i histo-
rig oraz rozwijac turystyke kulturowa w regionach. Warto podkresli¢, ze
w ramach programu Europejskich Szlakéw Kulturowych, aktualnie funk-
cjonuja 32 certyfikowane szlaki, wsrod ktorych czes$¢ przebiega przez Pol-
ske — sg to: Droga $w. Jakuba, Szlak Hanzy, Szlak $w. Marcina z Tour,
Szlak Wikingéw, Szlak Dziedzictwa Zydowskiego, Via Regia, Szlak Eu-
ropejskich Cmentarzy, Szlak Cysterski i Szlak Napoleona®.

1-2 kwietnia 2017 r.: inauguracja , VI Niedzielnego Pielgrzymowania
Lwowska i Podkarpacka Droga sw. Jakuba «z Maryja i $w. Jakubem na dro-
dze wiary i przemiany» — w podzigkowaniu za Swiatowe Dni Miodziezy
«KRAKOW 2016»". Pielgrzymowanie rozpoczeto od Mszy sw. w katedrze
pw. Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny we Lwowie, w dniu 1 kwiet-
nia 2017 roku — a wiec w 361. rocznice slubow krola Jana Kazimierza zlozo-
nych przed obrazem Matki Bozej Laskawej. W pierwszym dniu pielgrzym-
ki 71-osobowa grupa patnikéw pokonata ponad 30-kilometrowy odcinek
Lwowskiej Drogi sw. Jakuba od katedry pw. Wniebowziecia Najswietszej
Maryi Panny we Lwowie do przedmies¢ Grodka Jagiellonskiego. W drugim
dniu pielgrzymki (2 kwietnia) patnicy przeszli trase z przedmies¢ Grodka
Jagielloniskiego do kosciota pw. sw. Anny w Milatynie. Kolejne etapy piel-
grzymki zorganizowano: 13-14 maja 2017 r. (Il etap: Milatyn — Sadowa
Wisznia — Lipinki; IV etap: Lipinki — sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej
w Krysowicach — Chatki — Szeginie); 17-18 czerwca 2017 r. (etap V: Medy-
ka —Euczyce; etap VI: Luczyce — Przemysl — Mackowice).

2 www.mkidn.gov.pl/pages/posts/polska-czlonkiem-poszerzonego-porozumienia-

czesciowego-w-sprawie-szlakow-kulturowych-rady-europy-7261.php?p=160 [dostep:
10 VIII 2017 r.].
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Zamiarem organizatorow pielgrzymki jest dojscie (etapami) do
Krakowa i zakoniczenie pielgrzymowania 21 pazdziernika 2018 r.
w sanktuarium sw. Jana Pawta II. Patronat honorowy nad pielgrzym-
ka objeli: ks. abp Mieczystaw Mokrzycki — Metropolita Lwowski,
ks. abp Marek Jedraszewski — Metropolita Krakowski, ks. abp Adam
Szal — Metropolita Przemyski oraz ks. bp Damian Muskus OFM -
Gltéwny Koordynator Swiatowych Dni Mtodziezy «<KRAKOW 2016».
Organizatorzy: Bractwo sw. Jakuba w Wiectawicach Starych, Bractwo
$w. Jakuba przy sanktuarium Grobu Bozego w Przeworsku oraz Ka-
tedra Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana
Franki we Lwowie. Bractwo $w. Jakuba Apostota przy Sanktuarium
Grobu Bozego w Przeworsku

8 kwietnia 2017 r.: XIII Piesza Papieska Pielgrzymka z Kolegiaty Glo-
gowskiej do ,Zrodta $w. Jakuba” w sanktuarium w Jakubowie. Organiza-
torzy: Parafia i Bractwo $w. Jakuba w Jakubowie.

9 kwietnia 2017 r.: przejsécie odcinkiem Drogi $w. Jakuba z Tarchomina
do Nowego Dworu Mazowieckiego. Organizator: Fundacja ,Idz Dalej”.

15 kwietnia 2017 r.: Caritas Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej
przygotowat tzw. Swieconke Jakubowa — 200 $wieconek i paczek dla
potrzebujacych i bezdomnych mieszkancow Szczecina. Dary poswigcil,
a nastepnie rozdawat biednym ks. abp Andrzej Dziega, Metropolita
Szczecinsko-Kamienski.

22 kwietnia 2017 r.: X Ogoélnopolska Pielgrzymka Parafii Jakubowych
i czcicieli sw. Jakuba Starszego Apostota na Jasna Gore oraz III spotkanie
Parlamentu Jakubowego. W pielgrzymce uczestniczyto kilkaset oséb —
czcicieli $w. Jakuba, wiernych z parafii jakubowych i cztonkéw Bractw
$w. Jakuba z wielu regionéw Polski. Uroczystej Mszy sw. odprawionej
przed cudownym obrazem Matki Bozej Czestochowskiej przewodniczyt
ks. bp Krzysztof Zadarko — przewodniczacy Rady ds. Migracji, Turystyki
i Pielgrzymek Konferencji Episkopatu Polski. Ks. bp w homilii powiedziat
m.in.: ,Camino jest droga, ktéra stata sie ostatnio bardzo popularna, ale
istnieje niebezpieczenistwo, ze na tej drodze, jezeli nie spotkamy Jezusa
Chrystusa, jezeli bedziemy tam szli i nie bedziemy ludziom idacym dro-
ga do Santiago glosi¢ Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego, to bardzo
fatwo i bardzo szybko zamieni si¢ to w wersje newage’owskiej atrakcyjnej
przygody, ktora sprawia, ze ci, ktorzy ida ta droga, moze nawet i przezy-
waja glebokie wzruszenia, maja glebokie refleksje, maja gtebokie prze-
zycia, ale nie spotkaja Jezusa Chrystusa. Ci, ktorzy badaja literature cami-
nowgy, ci, ktérzy patrza jakie $wiadectwa ptyna z serc tych, ktérzy przeszli
droge do Santiago de Compostela, ze zdumieniem odkrywaja, ze ponad
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60% $wiadectw ludzi chodzacych droga do Santiago de Compostela to
sa Swiadectwa ludzi niewierzacych w Jezusa Chrystusa, ale jednoczesnie
wykazujacych gldd i pragnienie spotkania Boga. Jest dla nas Europej-
czykow, dla katolikow, dla chrzescijan droga do Santiago de Composte-
la niesamowitg inspiracjg i ciagle na nowo wota o nowe odkrycie”®. Po
Mszy $w. w sali sw. Jozefa na Jasnej Gorze odbyto sie III spotkanie Par-
lamentu Jakubowego, ktore poprzedzilo wystapienie ks. bpa Krzysztofa
Zadarko, Przewodniczacego Rady ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek
Konferencji Episkopatu Polski. W sesji roboczej spotkania uczestniczyli
reprezentanci Bractw sw. Jakuba, fundacji i stowarzyszen zwiazanych
z Droga $w. Jakuba w Polsce. Uczestnicy dyskutowali nad biezacymi za-
daniami Parlamentu Jakubowego — m.in. wyznaczeniem grup roboczych,
utworzeniem sekretariatu, wznowieniem wydawania Informatora Drog
$w. Jakuba ,Pielgrzymek” i zorganizowaniem kolejnego IV spotkania
Parlamentu (Torun, 8-10 grudnia 2017 r.). Organizator: ks. kan. Stanistaw
Czerwinski — Kustosz Sanktuarium Pielgrzymkowego w Jakubowie oraz
Bractwo $w. Jakuba w Jakubowie.

25 kwietnia 2017 r. — prezentacja Tamary Fraczkowskiej pt. ,,Camino?
Dokad prowadzi ta Droga” w Ratuszu Staromiejskim w Elblagu. Organi-
zator: Elblaski Klub Przyjaciét Pomorskiej Drogi $w. Jakuba.

27 kwietnia 2017 r.: spotkanie Pracowni Szlaku sw. Jakuba na Uniwer-
sytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu i prezentacja Piotra Drzewieckie-
go (tworcy portalu internetowego www.caminodelavida.pl) pt. ,,Camin-
ho Portugues poza sezonem w teorii i praktyce”. Organizator: Pracownia
Szlaku sw. Jakuba na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu.

1-3 maja 2017 r.: grupa olsztynskich caminowiczéw wedrowata szla-
kiem Camino Polaco z granicy polsko-litewskiej w Ogrodnikach przez Sej-
ny, Magdalenowo, Wigry do Suwatk.

1-3 maja 2017 r.: grupa warszawskich caminowiczéw wedrowata Pry-
masowska Droga Swietego Jakuba z Zuzeli przez Prostyr do Sadownego.
Organizator: Konfraternia Swietego Apostota Jakuba Starszego przy Ka-
tedrze Polowej Wojska Polskiego w Warszawie.

6 maja 2017 r.: wedrowka Pomorska Droga sw. Jakuba pn. ,DROGA
ZOLTE] MUSZELKI” z Braniewa do Fromborka. Organizator: Elblaski
Klub Przyjaciét Pomorskiej Drogi $w. Jakuba.

20 maja 2017 r.: prezentacja dr Agnieszki Ptak pt. ,Niezwykla historia
grobu $w. Jakuba” w Centrum $w. Jakuba w Olsztynie. Organizator: Fun-
dacja ,Idz Dalej”.

* http://www jasnagora.com/wydarzenie-10942 [pozyskano: 20 VIII 2017 r.].
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20-21 maja 2017 r.: przejscie odcinkiem Pomorskiej Drogi $w. Jaku-
ba — etap ze Stupska do Stawna. Organizator: Gdanski Klub Przyjaciot
Pomorskiej Drogi sw. Jakuba.

22 maja 2017 r.: IV Rajd Pieszy ,Sladami zottej muszelki”, szlakiem
Matopolskiej Drogi $w. Jakuba z sanktuarium Matki Bozej Lokietkowej
w Widlicy do kosciota sw. Jakuba w Probotowicach. W rajdzie uczest-
niczylo 55 gimnazjalistéw ze Zlotej i Wislicy wraz z opiekunami oraz
uczniowie klas III z Zespotu Szkoét Centrum Ksztalcenia Rolniczego
w Chrobrzu. Organizator: Zespdt Szkot Centrum Ksztatcenia Rolnicze-
go im. Bolestawa Chrobrego w Chrobrzu.

25 maja 2017 r..: cykliczne spotkanie caminowiczéw i milo$nikow
Drogi $w. Jakuba w kosciele $w. Jakuba w Gdanisku: Msza $w. w intencji
pielgrzymujacych drogami $w. Jakuba oraz prelekcja Matgorzaty Smyl
i Lucyny Stubinskiej nt. przejscia Beskidzkiej Drogi sw. Jakuba od My-
$lenic do Simoradza. Organizator: Gdanski Klub Przyjaciét Pomorskiej
Drogi sw. Jakuba.

26 maja 2017 r.: spotkanie Pracowni Szlaku $w. Jakuba na Uniwersy-
tecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. W trakcie spotkania przedstawio-
no m.in. informacje na temat inicjatywy , Szkoty $w. Jakuba” oraz wy-
stuchano prezentacji Renaty i Andrzeja Folty z Debicy z ich wspdlnego
pielgrzymowania Camino de Santiago. Organizator: Pracownia Szlaku
$w. Jakuba na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu.

28-30 maja 2017 r.. XV Forum Regionéw Potudniowego Baltyku
w Szczecinie, ktdrego wiodacym tematem byty europejskie szlaki kultu-
rowe w Regionie Potudniowego Battyku — rozwoj, tworzenie oraz promo-
cja w Europie i na $wiecie. Spotkanie zakonczyto si¢ przyjeciem wspdlnej
deklaracji dotyczacej szlakéw kulturowych oraz aktywizacji przedsie-
biorczosci wérdd mtodych. Deklaracje podpisali przedstawiciele siedmiu
Parlamentéw Regionalnych: Sejmiku Wojewddztwa Warminsko-Ma-
zurskiego, Sejmiku Wojewddztwa Pomorskiego, Sejmiku Wojewddztwa
Zachodniopomorskiego, Parlamentu Meklemburgii-Pomorza Przednie-
go, Parlamentu Szlezwik-Holsztyna, Rady Wolnego i Hanzeatyckiego
Miasta Hamburga i Dumy Obwodu Kaliningradzkiego.

3—4 czerwca 2017 r.: caminowe dni skupienia w Pienieznie. W spotka-
niu o charakterze warsztatowo-rekolekcyjnym w Misyjnym Seminarium
Duchownym Ksiezy Werbistéw uczestniczyta 14-osobowa grupa cami-
nowiczow z Olsztyna. Organizator: Fundacja , Idz Dalej”.

8 czerwca 2017 r.: VIII Mlodziezowe Przejscie Nadwarcianiska Droga
$w. Jakuba. Organizator: Mitostawski Klub Przyjaciét Nadwarcianskiej
Drogi sw. Jakuba.
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9-11 czerwca 2017 r.: V Migedzynarodowa Pielgrzymka Jakubowa po
Pomorskiej Drodze $w. Jakuba z Kalwarii Zmudzkiej do Nidy. Piata edy-
cja pielgrzymki odbyla sie na terenie Litwy (Kalwaria Zmudzka — Nida)
i tym samym zakonczyla przebycie calej Pomorskiej Drogi sw. Jakuba
o dtugosci 1133,6 km. W pielgrzymce uczestniczylo 44 osob z Polski (Cie-
chanéw, Gdansk, Gdynia, Gléwczyce, Kepice, Koszalin, Lebork, Stupsk)
i Litwy. W 2018 roku sympatycy Pomorskiej Drogi $w. Jakuba zamierzaja
kontynuowac pielgrzymke z Rostocku w kierunku Santiago de Compo-
stela. Organizator: Tadeusz Krawczyk i Leborski Klub Przyjaciét Pomor-
skiej Drogi $w. Jakuba.

10-11 czerwca 2017 r.: Il Festiwal $w. Jakuba i VI edycja Swieta Wsi
Wojewddztwa Kujawsko-Pomorskiego w gminie Ciechocin. Impreze
zorganizowano w ramach Swieta Kultury Ziem Dobrzynskiej i Chel-
minskiej , Zielona Rzeka”. W trakcie festiwalu zorganizowano rajdy
na kujawsko-pomorskim odcinku Camino Polaco: rajd pieszy (Osrodek
Chopinowski w Szafarni — Elgiszewo), rajd rowerowy (Ptonne - Elgi-
szewo), rajd konny (Zamek w Golubiu-Dobrzyniu — Elgiszewo) rajd
kajakowy (przystan kajakowa w Golubiu Dobrzyniu - Elgiszewo).
Uczestnicy rajdéw otrzymali Paszport Szlaku $w. Jakuba oraz muszle.
Mete rajdéw zorganizowano na Przystani w Elgiszewie, gdzie odbyt
sie takze m.in. ,Koncert Piosenki Jakubowej”. Organizator: Gmina
Ciechocin.

11 czerwca 2017 r.: II Parafialny Festyn w Parafii Archikatedralnej
pw. $w. Jakuba w Olsztynie pod hastem , Integracja Jakubowa”.

16 czerwca 2017 r.: I Pielgrzymka biegiem do $w. Jakuba na trasie La-
bien — Leba (26 km). Organizator: Parafia sw. Jakuba w Lebie.

17 czerwca 2017 r.: wedréwka Pomorska Droga $w. Jakuba z Frombor-
ka do Tolkmicka. Organizator: Elblaski Klub Przyjaciét Pomorskiej Drogi
$w. Jakuba.

17 czerwca 2017 r.: I Pielgrzymka biegiem do $w. Jakuba (Lebien —
Leba; 27 km). Organizator: Parafia pw. sw. Jakuba w Lebie.

17-18 czerwca 2017 r.: XVIII Piesza Pielgrzymka ,Swietych Goér” na
odcinku Pomorskiej Drogi sw. Jakuba — z Sanktuarium Matki Bozej Trzy-
kro¢ Przedziwnej na Chelmskiej Gorze k. Koszalina do Matki Bozej Bra-
my Niebios na Swietej Gérze k. Polanowa. Organizator: Katolickie Stowa-
rzyszenie Mtodziezy Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej.

18 czerwca 2017 r.: ,Pielgrzymka ksiecia Racibora wraz z dworem
z Biatogardy biegiem do sw. Jakuba w bLebie” — pielgrzymka rycerzy
i grup rekonstrukcyjnych do kosciota sw. Jakuba w Lebie. Organizator:
parafia pw. $w. Jakuba w Lebie.
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19 czerwca 2017 r.: uroczystosci 10-lecia utworzenia Sanktuarium Piel-
grzymkowego $w. Jakuba w Jakubowie, ktorym przewodniczyt Prymas
Polski, ks. abp Wojciech Polak. Wydarzeniem kulturalnym wpisujacym
sie w uroczystosci byto otwarcie wystawy ,Sanktuarium Swietego Jaku-
ba w Jakubowie” w Muzeum Archeologiczno-Historycznym w Glogowie.
Od 20 czerwca jubileuszowa wystawa zostata wystawiona w Sanktuarium
Pielgrzymkowym $w. Jakuba w Jakubowie, a od 11 sierpnia do pazdzier-
nika 2017 r. w diecezjalnym sanktuarium Matki Boskiej Cierpliwie Stucha-
jacej w Rokitnie. Organizatorzy: Sanktuarium Pielgrzymkowe $w. Jakuba
w Jakubowie oraz Muzeum Archeologiczno-Historyczne w Glogowie.

24 czerwca 2017 r.: ,,Sobota na Camino” — przejscie na kujawsko-po-
morskim odcinku Camino Polaco z Gniewkowa do Kruszwicy. Organiza-
tor: Bractwo sw. Jakuba w Toruniu.

24 czerwca 2017 r.: prezentacja Tamary Fraczkowskiej ,,Camino — Dro-
ga, ktérg ide” w Centrum $w. Jakuba w Olsztynie. Organizator: Fundacja
,1dz Dalej”.

24-25 czerwca 2017 r.: otwarcie Czestochowskiej Drogi sw. Jakuba (Ja-
sna Gora — Blachownia — Pawelki — Lubecko — Jemielnica — Strzelce Opol-
skie — Gora Sw. Anny). Organizatorzy: Stowarzyszenie Rozwoju Ziemi
Lublinieckiej, Krag Przyjaciol Zapomnianej Historii przy GCKil w Kocha-
nowicach oraz Szkolne Schronisko Mtodziezowe w Pawetkach.

30 czerwca — 16 lipca 2017 r.: 26-osobowa grupa pielgrzymow z Ma-
topolski i Slaska kontynuowata piesza pielgrzymke (rozpoczeta w 2013 r.
w Sandomierzu) do grobu sw. Jakuba w Santiago de Compostela na tere-
nie Bawarii. Patnicy pokonali ponad 400 km bawarskich odcinkéw Drogi
$w. Jakuba: Siidostbayerische Jakobswege i Miinchner Jakobsweg z Ruhstorf an
der Rott do Stotten am Auerberg (trasa: Ruhstorf an der Rott — Bayerbach —
Eggenfelden — Reischach —Alt6tting — Unterneukirchen — Trostberg —Allert-
sham — Rott am Inn — Weihenlinden — Heufeld — Weyarn — Kloster Reut-
berg — Dietramszell - Hohenleiten — Faistenberg — Rottenbuch — Bernbeu-
ren — Stotten am Auerberg). Zamiarem pielgrzymdw jest dotarcie (etapami)
do sanktuarium $w. Jakuba w Santiago de Compostela w 2027 r.

8 lipca 2017 r.: wedrowka Pomorska Droga sw. Jakuba z Tolkmicka
do Prdchnika. Organizator: Elblaski Klub Przyjaciét Pomorskiej Drogi
$w. Jakuba.

20-23 lipca 2017 r.: IX Jarmark Jakubowy w Szczecinie. Organizato-
rzy: Fundacja Dzielo Swietego Jakuba, Parafia Katedralna pw. éw. Jakuba
Apostota w Szczecinie, Urzad Marszatkowski Wojewoddztwa Zachodnio-
pomorskiego, Urzad Miasta Szczecin, Wojewddzki Fundusz Ochrony
Srodowiska i Gospodarki Wodnej w Szczecinie.
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22-23 lipca 2017 r.:. w Collegium Marianum - Liceum Katolickim
w Pelplinie odbyla si¢ konferencja ,Nowe Drogi Jakubowe na Pomo-
rzu”. W trakcie spotkania zaprezentowano wytyczenie nowych od-
cinkow Drogi $w. Jakuba na Pomorzu: Cztuchowskiej Drogi $w. Jaku-
ba (Pelplin — Polanowo) oraz Peplinskiej Drogi $w. Jakuba (Zukowo —
Pelplin — Torun). Dyskutowano takze o promogji Szlakéw Jakubowych
i o budowaniu duchowoséci Pomorskiej Drogi Swietego Jakuba. W nie-
dziele, 23 lipca 2017 r. organizatorzy konferencji zorganizowali I Piel-
grzymke Jakubowgq Diecezji Pelplinskiej z Pelplina na odpust $w. Jaku-
ba Apostota w Lubichowie. Wydarzenie to byto inauguracja pierwszego
odcinka Cztuchowskiej Drogi $w. Jakuba (Pelplin — Lubichowo). Orga-
nizatorzy: Diecezjalne Centrum Informacji Turystycznej w Pelplinie,
Stowarzyszenie Szlaki Kulturowe oraz Koto Przewodnikéw Gniew -
Pelplin.

22 lipca 2017 r.: VIII Przejscie Nadwarcianska Droga $w. Jakuba; tra-
sa: Gogolewo — Btazejewo. Organizator: Milostawski Klub Przyjaciét
Nadwarcianskiej Drogi $w. Jakuba.

22 lipca 2017 r.: pielgrzymka warminskim odcinkiem Camino Polaco
z Barczewa do Kiezlin. Grupa 12 caminowiczéw uczcita w ten sposob
$w. Jakuba przed Jego liturgicznym $wigtem. Organizator: Fundacja , 1dz
Dalej”.

22-23 lipca 2017 r.: Jakubowe Dni Tolkmicka. Organizatorzy: Parafia
pw. $w. Jakuba w Tolmicku oraz Urzad Miasta i Gminy Tolkmicko.

22-23 lipca 2017 r.: I Regionalne Dni Jakubowe na Podkarpackiej Dro-
dze $w. Jakuba Via Regia w gminie Przeworsk. Program imprezy obejmo-
wal: Jakubowe rajdy: konny i rowerowy, Bieg , po muszle sw. Jakuba”,
VI Niedzielne Pielgrzymowanie Podkarpacka Droga sw. Jakuba Via Regia
(etap Przeworsk —Laricut) oraz sesje popularnonaukowa. Gos¢mi specjal-
nymi byli: August Jakubik (w lipcu 2016 r. przebiegt trase z Rudy Slaskiej
do Santiago de Compostela) oraz Jakub Zak (w 2015 r. z gitarg przeszedt
z Jawornika Polskiego do Santiago de Compostela). Patronat honorowy
nad wydarzeniem objeli: ks. abp Adam Szal — Metropolita Przemyski
i Wladystaw Ortyl — Marszatek Wojewddztwa Podkarpackiego. Organi-
zatorzy: Wojt Gminy Przeworsk — Daniel Krawiec, Gminny Osrodek Kul-
tury w Przeworsku oraz Bractwo sw. Jakuba Apostola przy Sanktuarium
Grobu Bozego.

24 lipca 2017 r.: w auli Chrystusa Krola parafii pw. NMP Matki Ko-
Sciofa i $w. Jakuba w Brzesku odbyto si¢ spotkanie autorskie i prezen-
tacja ksiazki ks. Jakuba Kuchty pt. Kult swietego Jakuba Apostota. Tradycja
i wspotczesnosc.
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25 lipca 2017 r.: Pielgrzymka Warszawska Droga $w. Jakuba z Oza-
rowa Mazowieckiego do Rokitna. Organizator: Konfraternia Swietego
Apostota Jakuba Starszego przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego
w Warszawie.

25 lipca 2017 r.: VI Lawendowy Jarmark sw. Jakuba w Cztuchowie.
Organizatorzy: Miejski Dom Kultury w Czluchowie, Burmistrz Miasta
Cztuchowa oraz Stowarzyszenia ,,Sabat Szefowych”.

25 lipca 2017 r.: Pielgrzymka Matopolska Droga $w. Jakuba z Skalb-
mierza do Patecznicy. W pielgrzymce uczestniczyto ponad 100 oséb. Or-
ganizatorzy: parafia sw. Jana Chrzciciela w Skalbmierzu i Urzad Gminy
w Palecznicy.

12 sierpnia 2017 r.: wedréwka Pomorska Droga sw. Jakuba z Préch-
nika do Elblaga. Organizator: Elblaski Klub Przyjaciét Pomorskiej Drogi
$w. Jakuba.

15 sierpnia 2017 r.: przejscie Droga $w. Jakuba Cudu nad Wisla z Ra-
dzymina do Ossowa. Organizator: Konfraternia Swietego Apostota Jaku-
ba Starszego przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego w Warszawie.

26 sierpnia 2017 r.: prezentacja Michata Kononiuka pt. ,Camino pra-
woslawnego pielgrzyma — spotkania, ludzie, inspiracje” w Centrum
$w. Jakuba w Olsztynie. Organizator: Fundacja , Idz Dalej”.

26-27 sierpnia 2017 r..: przejScie odcinkiem Camino Polaco — etap
z Itawy do Nowego Miasta Lubawskiego i Msza $w. w kosciele $w. Ja-
kuba w Mikotajkach. Organizator: Gdanski Klub Przyjaciét Pomorskiej
Drogi sw. Jakuba.

31 sierpnia 2017 r.: przejScie Nadwarcianska Droga sw. Jakuba z Bla-
zejowa do opactwa benedyktynow w Lubiniu. Organizatorzy: Parafia
pw. $w. Apostotdw Piotra i Pawla w Zagorowie, Miejsko-Gminny Osro-
dek Kultury w Zagoérowie oraz Zagérowski Uniwersytet III Wieku.

31 sierpnia 2017 r.: dtugos$¢ oznakowanych odcinkéw Drogi $w. Jaku-
ba w Polsce wyniosta: 6354 km.
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The Way of St. James in Poland - an almanac
of the August 2016 — August 2017

Summary

This almanac comprises all the significant events connected with the cult of
St. James the Apostle in Poland and Polish sections of the Camino de Santiago
that took place between August 2016 and late August 2017. The most impor-
tant of them include the swearing-in of the Brotherhood of St. James in Torun
(7 August 2016); official establishment of the Diocesan Shrine of St. James the
Apostle in Matujowice and introduction of the relics of St. James the Apostle
to the shrine (25 September 2016); consecration of the chapel of St. James the
Greater the Apostle in the Shrine of St. John Paul II in Biale Morza in Krakow
(12 October 2016); publication of the Polish version of the Pilgrim’s Passport,
accepted at the Pilgrim Service Centre at the archcathedral in Santiago de Com-
postela; meeting of the European Federation of the Route of St. James in Torun
(28-30 March 2017), Poland joining the Enlarged Partial Agreement on Cultural
Routes of the Council of Europe; 10" Nationwide Polish Pilgrimage of Parishes
of St. James and Worshippers of St. James the Apostle to Jasna Géra and the 3+
session of the Parliament of St. James (22 April 2017); celebrations of the 10%
anniversary of the establishment of the Pilgrimage Shrine of St. James in Jaku-
bowo, which was chaired by the Primate of Poland, Rev. Archbishop Wojciech
Polak (19 June 2017), and the opening of the Czestochowa Way of St. James: Jasna
Gora — Goéra Sw. Anny (24-25 June 2017). The length of the marked sections of the
Way of St. James in Poland on 31 August 2017 was 6,354 km.

Franciszek Mroz, dr

Instytut Geografii

Uniwersytet Pedagogiczny

Krakow

Archicofradia Universal del Apdstol Santiago
Bractwo sw. Jakuba Starszego Apostota
Wiectawice Stare
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Ze S:Wie;tym Jakubem
do Swietego Jozefa.
Warszawa—Kalisz

po Drogach

Swietego Jakuba:
Mazowieckiej,
Szopenowskiej,
Warszawskiej, Lowickiej

1. Wstep

W niedziele 4 wrze$nia 2016 roku, zainaugurowano piesza piel-
grzymke Ze Swietym Jakubem do Swietego Jozefa. Pielgrzymi, czton-
kowie Konfraterni $w. Jakuba Apostota Starszego przy Katedrze Polowej
Wojska Polskiego w Warszawie oraz wszyscy zainteresowani pielgrzy-
mowaniem, od wrzesnia 2016 do maja 2017 wedrowali do Narodowego
Sanktuarium $w. Jézefa w Kaliszu. Pielgrzymka wiodta po Drogach Swie-
tego Jakuba: Mazowieckiej, Szopenowskiej, Warszawskiej i Lowickiej.
W niedzielny poranek 4 wrzesnia 2016 r. pielgrzymi spotkali sie
w warszawskiej archikatedrze przy sarkofagu Stugi Bozego Stefana kard.
Wyszynskiego. Wspdlna modlitwa o wstawiennictwo u Boga zapoczat-
kowata pielgrzymke. W pierwszym etapie uczestniczylo 20 oséb. Z ar-
chikatedry patnicy przeszli do Katedry Polowej Wojska Polskiego, gdzie
uczestniczyli we Mszy sw. Eucharystii przewodniczyl proboszcz katedry
ks. pptk dr Piotr Majka. W cieptych stowach przywitat przybylych piel-
grzymow, a w homilii méwil m.in. o sensie pielgrzymowania ze $w. Ja-
kubem. Nawiazujac do stoéw papieza Franciszka, stwierdzit, ze pielgrzym
to cztowiek, ktory ,, porzucit kanape i ruszyt w droge. W droge na spotka-
nie z Bogiem”. Na zakoniczenie Mszy sw. ks. Majka odczytal przestanie
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biskupa polowego ks. gen. bryg. Jozefa Guzdka do Pielgrzymow Jaku-
bowych udajacych si¢ w droge do Kalisza. Biskup zacheca patnikéw do
przemyslenia i przemodlenia tych fragmentéw Ewangelii, ktore ukazuja
piekno duchowe $w. Jozefa, jego postawe odpowiedzialnosci za swoja
rodzine oraz wierno$¢ Bozemu powotaniu. Sw. Jézef przemawia do nas
$Swiadectwem zycia zjednoczonego z Bogiem. Biskup polowy objat piel-
grzymke swoim patronatem oraz wszystkim jej uczestnikom udzielit pa-
sterskiego blogostawienistwa.

Pielgrzymi, tak umocnieni duchowo, wyruszyli na Mazowiecka Droge
$w. Jakuba. Prowadzita ich Regina Madej-Janiszek, ktéra przed kilku laty
brata udziat w wytyczaniu drogi z Warszawy przez Ptock do Dobrzynia nad
Wisla. Jest ona autorka przewodnika po Mazowieckiej Drodze $w. Jakuba.

2. Mazowiecka Droga $w. Jakuba

Pierwszym celem niedzielnej wedréwki byto Sanktuarium bt. ks. Je-
rzego Popietuszki na warszawskim Zoliborzu. Dalej droga wiodta do
kosciota pokamedulskiego w Lesie Bielariskim. Swietego Jakuba w je-
go kosciele tytularnym wedrowcy spotkali na warszawskim Tarchomi-
nie. Odpoczynek przy jakubowej parafii wzmocnit sity pielgrzymow na
ostatni w tym dniu odcinek, ktéry prowadzit wzdtuz Wisly do podwar-
szawskiej Jablonny.

Miasto Jabtonna od $redniowiecza byto wlasnoscia biskupow ptockich,
ktorzy w XV wieku wybudowali tu letniaq rezydencje. Patac kilka razy
zmieniat wlascicieli. Od kapituly ptockiej kupit go brat krola Stanistawa
Augusta — Michat Poniatowski, 6wczesny biskup ptocki i pézniejszy pry-
mas Polski. Patacyk i otaczajacy go niewielki park zostaly wowczas prze-
ksztalcone w elegancka rezydencje patacowo-parkowa. Ostatnimi wia-
Scicielami rezydencji byla rodzina Potockich. W 1944 roku patac zostat
spalony przez wojska niemieckie. W rok pdzniej rozpoczeto odbudowe
patacu. Wnetrzom przywrdcono klasycystyczny charakter i wyposazono
je w meble i obrazy z konca XVIII w. i z pierwszej polowy XIX w. W 1953
roku patac i otoczenie przejeta Polska Akademia Nauk, ktora stworzyta
tu osrodek konferencyjno-wypoczynkowy'. Patnicy przeszli przez park,
w ktérym odbywat sig letni festyn dla mieszkanicéw Jabtonny i skierowali
sie do kosciola Matki Bozej Krélowej Polski.

W stoneczny niedzielny poranek 18 wrzesnia 2016 roku Pielgrzymi
Jakubowi spotkali si¢ na porannej Mszy sw. w kosciele Matki Bozej Kré-

! www jablonna.pl/gmina/pliki/prezentacja/album///03.pdf [dostep: 25 VI 2017 r.]; od-
kryjmazowsze.blox.pl/2011/07/Palac-w-Jablonnie.html [dostep: 25 VI 2017 r.].
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lowej Polski w podwarszawskiej Jabtonnie. Na zakonczenie Eucharystii
miejscowy proboszcz ks. kan. Jerzy Sienkowski, ktéry byt gléwnym ce-
lebransem, zaprosit patnikow przed ottarz i udzielit im oraz wszystkim
zebranym parafianom specjalnego btogostawienstwa. Kosciét w Jabton-
nej byt w ta niedziele kosciolem pielgrzymkowym. Po zakonczeniu Mszy
$w. proboszcz opatrzyl pieczecia parafii paszport kazdego pielgrzyma
oraz podarowatl patnikom na pamiatke obrazki z wizerunkiem $w. Jo-
zefa i matego Jezusa; na odwrocie obrazka jest modlitwa do $wietego
Jézefa. Tak wsparci duchowo pielgrzymi wyruszyli na drugi etap drogi
do Kalisza.

Wieksza czes¢ szlaku wiodta Doling grodkowej Wisly, Sciezka po wale
przeciwpowodziowym wzdtuz krolowej polskich rzek. Pielgrzymi, idac
przez rezerwat przyrody ,Lawice Kielpinskie”, mogli zauwazy¢, jak
przyroda przywdziewala swoje pierwsze tego roku jesienne szaty. Liscie
drzew i krzewdéw gdzieniegdzie zaczynaty z6tknaé, rdzewieé, czerwienid
sie. Szlak, na pozdér monotonny, pozwalat oderwac si¢ od wielkomiejskie-
go zgielku. Po przebyciu ok. 20 km patnicy dotarli do Twierdzy Modlin.
Forteca jest wyjatkowym dzietem inzynierii wojskowej.

Potozenie Modlina u zbiegu rzek Wisty, Narwi i Wkry nadawato temu
miejscu doskonate walory obronne, co docenit krél szwedzki Karol Gu-
staw, gdy ,potop szwedzki” zalat Polske. Szwedzi zatozyli tu ob6z wa-
rowny o narysie gwiazdy czteroramiennej, ktory przetrwal do 1660 r.
W 1806 r. Napoleon, dazac do rozciagniecia swych wptywow na wscho-
dzie Europy, utworzyl Ksiestwo Warszawskie i rozpoczal budowe
szeregu twierdz na terytorium Ksigestwa. Wedlug jego wskazowek po-
wstal wewnetrzny obwdd dzisiejszej cytadeli w Modlinie. Zbudowano
woéwczas na prawym brzegu Wisty ziemno-drewniang twierdze o na-
rysie pdtowalu, z piecioma bastionami, otwarta od strony rzeki. Szance
przedmostowe w Kazuniu na lewym brzegu Wisty oraz przy Nowym
Dworze Mazowieckim utworzyly zesp6l warowny zamykajacy wezet
komunikacyjny widet Wisty i Narwi. W 1812 r. Napoleon ponidst kle-
ske pod Moskwa. Rok pdzniej skapitulowatla twierdza Modlin. W 1830 r.,
w czasie powstania listopadowego, forteca w Modlinie stala si¢ gtéwna
baza wojsk powstaniczych. Oblegana przez wojska rosyjskie, skapitu-
lowata 9 pazdziernika 1831 r. Twierdza byta rozbudowywana w latach
1832-1864, a w 1883 r. zostata otoczona taricuchem fortow. W odlegto-
$ci 2-6 km od fortecy, zbudowano pierwszy pierscien 8 ceglano-ziem-
nych fortdw, o tacznej dtugosci 30 km. Kolejna modernizacje przeprowa-
dzono w latach 1912-1914. Wykonano wowczas 10 fortow betonowych
w odlegtosci 5-10 km od cytadeli, stanowiacych drugi piersécien fortéw,
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z zastosowaniem oston zelbetonowych i stalowych wiezyczek pancernych.
W czasie I wojny $wiatowej, po 10 dniach walki z Niemcami, Rosjanie
poddali sie 20 sierpnia 1915 r. Do listopada 1918 r. twierdza byta obsadzo-
na przez zaloge niemiecka. W grudniu 1918 r. wladze w twierdzy Modlin,
po uplywie 87 lat od jej zbudowania, przejeto Wojsko Polskie. W okre-
sie miedzywojennym na terenie Modlina stacjonowal Korpus Kadetow.
Istniato tu rowniez Centrum Wyszkolenia Broni Pancernych, z oficerska
Szkota Podchorazych i Szkolq Podoficerska, oraz Centrum Wyszkolenia
Saperow. We wrzesniu 1939 r. po napasci Niemiec hitlerowskich na Pol-
ske, zolnierze stacjonujacy w twierdzy walczyli w osamotnieniu przez
18 dni, dajac przyktad wielkiego mestwa. Skapitulowali gtéwnie z po-
wodu wyczerpania sie amunicji, medykamentéw i zywnosci. W obronie
Modlina zycie stracito woéwczas ponad 2000 zotnierzy. Twierdza zostata
wyzwolona przez wojska radzieckie 18 stycznia 1945 r. Wkrotce potem
polskie wladze wojskowe przejety fortece. Przez jednostki stacjonujace
w Modlinie przewinelo si¢ tysigce zotnierzy zawodowych i kilkanascie
tysiecy zotnierzy stuzby zasadniczej. W 2012 r. Agencja Mienia Wojsko-
wego, owczesny wlasciciel twierdzy, rozpoczela kilkuetapowy proces
sprzedazy obiektu. Latem 2013 r. jako ostatni zostat sprzedany jeden
z najbardziej rozpoznawalnych budynkéw twierdzy w Modlinie tzw.
koszarowiec (cytadela). Mimo, iz mocno zdewastowana, twierdza wciaz
robi wielkie wrazenie?.

Tego niedzielnego popotudnia, nie tylko pielgrzymi, lecz takze biega-
cze zdobywali fortecg, bowiem na terenach twierdzy Modlin wtadze mia-
sta zorganizowaty III Bieg Czterech Generatow. Nazwa tej aktywnosci
sportowej nawigzuje do patrondéw ulic okalajacych twierdze, ktérymi sa
dowddcy powstania listopadowego: gen. Ignacy Pradzynski, gen. Jozef
Bem, gen. Wojciech Chrzanowski oraz gen. Ignacy Ledochowski.

Minawszy Twierdze Modlin patnicy skierowali si¢ w strone Zakroczy-
mia, gdzie w miejscowym kosciele oo. Kapucynow zakonczyli niedzielne
pielgrzymowanie.

Zakroczym lezy na terenie diecezji ptockiej. Biskup tej diecezji JE Piotr
Libera byt — obok innych dostojnikow koscielnych — honorowym patro-
nem pielgrzymki ze Swietym Jakubem do Swietego Jézefa. Wszystkim
idacym po ziemiach diecezji ptockiej, biskup udzielil pasterskiego btogo-
stawienistwa.

W dniach 1-2 pazdziernika 2016 r. patnicy szli z Zakroczymia do Wy-
szogrodu. Wedréwke w sobotnie przedpotudnie rozpoczeta wspdlna
modlitwa w kosciele oo. Kapucynéw w Zakroczymiu. W tym klasztorze

2 www.twierdzamodlin.pl/?pl:9 [dostep: 25 VI 2017 r.].
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bt. Honorat Kozminski spedzit 28 lat (1864-1892), petniac postuge w ciez-
kich latach carskiej niewoli. Jeden z ojcéw, duchowy syn bt. Honorata po-
btogostawil patnikéw i pokropit woda $wigcona. Tak umocnieni ducho-
wo, pielgrzymi wyruszyli na Mazowiecka Droge sw. Jakuba. Zatrzymali
sie krotko w poéznogotyckim kosciele Podwyzszenia Krzyza Swietego.
W $wiatyni potozonej na Gérze Zamkowej znajduje sie obraz Matki Bo-
zej Laskawej. Dla pielgrzymow idacych do $w. Jézefa w Kaliszu, nawie-
dzenie zakroczymskiego kosciola miato wymiar rowniez symboliczny,
gdyz sw. Jozef jest patronem parafii w Zakroczymiu. Sobotnia wedrowka
w blasku jesiennego storica, miata tez niezwykly walor krajoznawczy.
Droga wiodla malowniczymi jarami, pamietajacymi czasy krolewskie,
goscincami wsrod pdl, a odcinek przed Czerwiniskiem prowadzit brze-
giem Wisty. Po drodze pielgrzymi mijali miejscowos¢ Smoszewo, gdzie
z przydroznej kapliczki spoglada na Mazowiecky Ziemie hiszpanski
Swiety — Izydor. Wieczorem patnicy dotarli do zabudowan klasztornych
z romanskim kosciotem Zwiastowania Najswietszej Marii Panny w Czer-
winsku nad Wisla.

Czerwinski koscidt, cho¢ jego wlasciwa bryla pochodzi z drugiej ¢wier-
ci XII w. uznawany jest za bardzo cenny zabytek architektury romanskie;j.
Nosi on na sobie pietno wielokrotnej przebudowy, co nadalo mu wiele
cech gotyckich oraz barokowych i czesciowo zatarto charakter budowli
romanskiej. Zbudowany z cioséw granitowych jest tréjnawowa bazylika
bez transeptu, z niewielkim prezbiterium. Pierwsza powazniejsza prze-
budowa kos$ciola miata miejsce po pozarze w 1328 r. Wydtuzono wow-
czas prezbiterium ku zachodowi, w glab kosciota. Kolejne przebudowy
w poczatkach XV w. i na przetomie XV w. i XVI w. nadaty kos$ciotowi cha-
rakter gotycki. W pierwszej potowie XVII w. wnetrze kosciota zmieniono
w stylu barokowym. W XVIII w. dobudowano do fasady zachodniej mo-
numentalne skarpy. W II potowie XIX w. i na poczatku XX w. przepro-
wadzono remonty wiez — odnowiono romanskie biforia, potozono nowe
dachy - i odrestaurowano reszte kosciota. Tuz przed I wojna swiatowa
czeéciowo zrekonstruowano romanski portal, ktérego fragmenty wow-
czas odnaleziono. Dalsze badania i prace przed i po wojnie pozwolity
odkry¢ i odnowi¢ romanskie polichromie bedace najcenniejsza ozdoba
kosciota’.

Nocleg patnicy znalezli w Domu Pielgrzyma w Czerwinsku nad Wi-
sta. Niedzielny poranek rozpoczeta Msza $w. w bazylice przed taskami

% oczamiduszy.pl/gallery/czerwinsk-nad-wisla/ [dostep: 25 VI 2017 r.]; www.cieka-
we-miejsca.net/przewodnik/polska/szlak_romanski_czerwinsk_nad_wisla [dostep: 25 VI
2017 r.].
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stynacym obrazem Matki Bozej Pocieszenia. Po Eucharystii pielgrzymi
poznali historie czerwinskiej bazyliki i klasztoru salezjandéw, duszpaste-
rzy tamtejszej parafii oraz zwiedzili dwa muzea: Muzeum Misyjne, gdzie
zapoznali si¢ z salezjaniska postuga misyjna na wszystkich kontynentach
oraz Muzeum Stugi Bozego kard. Augusta Hlonda, Prymasa Polski. Piel-
grzymi skladajq szczegdlnie gorace podziekowania ksiezom salezjanom
z Czerwinska nad Wista. Dzigki ich go$cinnosci i serdecznej opiece — wy-
poczeci, pokrzepieni duchowo i poznawczo wyruszyli na niedzielny od-
cinek marszu. Droga tego dnia nie byla dluga. Piechurzy szli szlakami
wiodacymi wsréd mazowieckich pdl. Przed Wyszogrodem nawiedzili
zabytkowy kos$ciol $w. Jana Chrzciciela w Rebowie. To jedna z najstar-
szych $wiatyn na Mazowszu. Kosciét pochodzi z XVI wieku i prawdopo-
dobnie jest to drugi obiekt postawiony w tym miejscu. Od 1320 do 1818 r.
postugiwali w nim ksieza z Zakonu Kanonikow Regularnych Strézow
Grobu Chrystusowego, zwani potocznie bozogrobcami, a w Polsce mie-
chowitami. Parafia zostala erygowana dopiero w 1910 r. Jako samodziel-
na jednostka funkcjonowata tylko cztery lata, nastepnie stata sig filia pa-
rafii w Wyszogrodzie. Samodzielng parafia Rebowo zostato ponownie
w 1973 r.* Sobotnio-niedzielne pielgrzymowanie, w ktorym udziat wzieto
16 0s6b, zakoniczono w Wyszogrodzie.

3. Szopenowska Droga $w. Jakuba

W niedziele 23 pazdziernika 2016 r. patnicy szli z Wyszogrodu do Nie-
pokalanowa. Po modlitwie we franciszkanskim kosciele pw. Matki Bo-
skiej Anielskiej oraz swietych Franciszka i Antoniego Padewskiego gru-
pa wyruszyla w zamglona doline Wisty; w tym miejscu ma swoje ujscie
rzeka Bzura. Po przekroczeniu Wisly, pierwsza mijana miejscowoscia byt
Kamion, gdzie przy miejscowym kosciele znajduje si¢ glaz, na ktérym
wedtug legendy widnieje slad stopy $w. Jacka Odrowaza (1183-1257) —
misjonarza, jednego z pierwszych dominikanéw na ziemiach polskich.
Jak glosi tradycja, w drodze na Ru$ Kijowska, gdzie miat sprawowac
misje, modlil sie w tym miejscu. Kolejne kilometry piechurzy przemie-
rzali idac wzdluz Bzury. W miejscowosci Witkowice pielgrzymi przeszli
na druga strone rzeki przez historyczny most, ktérym przeprawialy sie
przez rzeke polskie oddziaty uczestniczace w najwigkszej batalii wojny
obronnej Polski w 1939 roku. W dniach od 9 do 18 wrzesnia armie pol-

* mazowieckiszlaktradycji.com/poi-lista/kosciol-pw-sw-jana-chrzciciela-w-rebowie/?
[dostep: 25 VI 2017 r.]; www.polskaniezwykla.pl > ciekawe miejsca > zabytki: koscioty,
klasztory, sanktuaria [dostep: 25 VI 2017 1.].
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skie ,Poznan’” i ,Pomorze” pod dowddztwem gen. Tadeusza Kutrzeby
stoczyly nad Bzura bitwe z dwiema armiami niemieckimi (8 1 10 z Grupy
Armii ,Sud”). Batalia przeszta do historii jako Bitwa nad Bzura lub Bitwa
pod Kutnem. W walkach polegto i zmarto od ran okoto 20 tys. zotnierzy
polskich; 100 tys. dostalo sie do niewoli. Na zachodnim brzegu rzeki usta-
wiono kilka glazéw, ktdre sa pomnikami upamietniajacymi wrzesniowa
bitwe. Pozioma tablica poswigcona jest pamieci 21 zotnierzy polegtych
podczas przeprawy w dniach 16-19 wrzes$nia. Na duzym glazie hotd
bohaterom sktadaja co roku harcerze. Kolejny, najnowszy glaz jest po-
Swiecony pptk. Lukaszowi Cieplinskiemu ps. , Ptug”, ktdry we wrzesniu
1939 r. jeszcze jako podporucznik zniszczyl w tym miejscu osiem nie-
mieckich czotgow. W latach 1940-1947 peit wazne funkcje w ZWZ, AK
i WiN. Aresztowany przez UB zostat stracony w 1951 r.”

Po przekroczeniu rzeki pielgrzymi udali si¢ do Brochowa, znanego
z wyjatkowego w polskiej architekturze sakralnej kosciota obronnego
pw. $w. Jana Chrzciciela i $w. Rocha. Pierwszy kosciot w Brochowie po-
wstal najprawdopodobniej na poczatku XII w. za czaséw Wiadystawa
Hermana lub jego syna Zbigniewa. Przebudowany w XIV w., rozbudo-
wany w XVI w. w sto lat pdzniej chylit sie¢ ku upadkowi. Podniesiony
w XVIII w. przetrwatl do pierwszej wojny $wiatowej. W 1915 r. ulegl znisz-
czeniu w wyniku walk rosyjsko-pruskich toczonych nad Bzura. Po odzy-
skaniu przez Polske niepodleglosci, kosciét w Brochowie zostat poddany
glebokiej rekonstrukcji. Ponownie ucierpiat w czasie bitwy nad Bzura we
wrzesniu 1939 r. Odbudowany w latach 1946-1949, kosciét brochowski
podupadat z braku $rodkéw na konserwacje. Gruntowny remont zostat
przeprowadzony dopiero na przetomie XX i XXI w. Z okazji 200. roczni-
cy urodzin Fryderyka Chopina, ktéry zostat ochrzczony w brochowskiej
$wiatyni 23 kwietnia 1810 r., kosciét w Brochowie odzyskat sw¢j dawny
blask. Interesujace w brochowskim kosciele jest usytuowanie wiez; nad
jednym kraricem budowli wznosza sie¢ dwie, a nad przeciwlegtym jed-
na. Takie rozwiazanie architektoniczne, typowe dla koscioléw wtoskich,
w Polsce jest rzadkoscia®.

Z Brochowa, idac ,, droga wierzba sadzona wsrdd zielonej faki” (Jan
Lechori), pielgrzymi szli przez mazowieckie pola zmierzajac do Zelazo-
wej Woli. Miejsce urodzenia najstynniejszego polskiego kompozytora
i pianisty jest odwiedzane przez licznych mitosnikéw muzyki Chopina,
turystow, a takze przez pielgrzymdéw. Posileni i ogrzani w miejscowej

> dzieje.pl/aktualnosci/bitwa-nad-bzura-najwieksza-bitwa-kampanii-1939-r [dostep:
25 V12017 r.]; www.bohaterowie1939.pl/bitwa.html [dostep: 25 VI 2017 1.].

¢ www.zamkipolskie.com/brochow/brochow.html [dostep: 25 VI 2017 r.].
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restauracji wedrowcy udali si¢ w dalsza droge do Niepokalanowa, do-
kad dotarli w godzinie mitosierdzia. Popoludniowa Msza sw. w Bazylice
Niepokalanej Wszechposredniczki Lask w Niepokalanowie, zakonczyta
niedzielne pielgrzymowanie, w ktérym wziety udziat 23 osoby. Reno-
wacja oznakowan Szopenowskiej Drogi sw. Jakuba zajeli sie: Jerzy Kazi-
mierczak, Jan Golenia, Elzbieta Ozigblto, Jan i Zofia Gotaccy oraz Marek
Sokotowski.

4. Warszawska Droga sw. Jakuba

W sobote i niedziele 19-20 listopada 2016 r. patnicy szli z Niepoka-
lanowa do btowicza. Dwudniowy etap rozpoczeta poranna Msza sw.
w Bazylice Niepokalanej Wszechposredniczki Lask w Niepokalanowie.
Umocnieni Eucharystia w miejscu stworzonym przez $w. Maksymilia-
na Kolbe, pielgrzymi wyruszyli na dtugi i piekny szlak po Warszawskiej
Drodze sw. Jakuba. Senior Konfraterni Jerzy Grzegorz Kazimierczak,
z ktorego inicjatywy powstala Droga Warszawska, tydzien wczesniej
przemierzyt ten trakt od$wiezajac oznakowanie. Ojcowska troska, uta-
twita droge idacym w nastepny weekend.

Pierwszy odpoczynek mial miejsce w Sanktuarium Matki Bozej Jazto-
wieckiej w Szymanowie. Jedna z sidstr niepokalanek wyjasniata patni-
kom, dlaczego Pani Jaztowiecka — Krélowa Polskiego Podola, musiata
opusci¢ Kresy Wschodnie i zatrzymac sie w Szymanowie. Przyblizyta
rowniez posta¢ wspotzatozycielki zgromadzenia — btogostawionej Mar-
celiny Darowskie;j.

Z Szymanowa, droga wsrdd jesiennych pdl, patnicy szli do Guzowa,
miejsca urodzenia ,apostota Polski” — Stugi Bozego Bernarda Alojze-
go Lubienskiego. Postaci dzi$ nieco zapomnianej. O kandydacie na ol-
tarze informuje tylko tablica parafialna. W Guzowie ze wspolczesnego
(1998 r.) pomnika spoglada inny syn tej ziemi — kompozytor znanego po-
loneza ,Pozegnanie z ojczyzna” — Michal Kleofas Oginski. Dalej droga
zaprowadzita pielgrzymow do Miedniewic. W potudnie Sanktuarium
Matki Bozej Swietorodzinnej otworzyto przed patnikami swoje podwoje.
Po domu Pani Mazowsza oprowadzit przybytych sedziwy franciszkanin
o. Ignacy Reich, ktory ciekawie opowiadat o historii miejsca, w kto-
rym pielgrzymi idacy do $w. Jozefa Kaliskiego mieli taske znalez¢ sie.
W miedniewickim sanktuarium czczony jest wizerunek Swietej Rodzi-
ny. Niewielki (50x50 cm) drzeworyt z XVII wieku ukazuje Maryje, Jezusa
i sw. Jozefa w péznobarokowych strojach, zebranych przy okragtym, na-
krytym stole. Swieta Rodzina w blasku $wiecy spozywa wspodlny positek.
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Skromny obraz promieniuje spokojem i cieptem rodzinnym; przyciaga
uwage parafian, pielgrzymow i turystow’.

W Miedniewicach pielgrzymi podzielili sie na dwie grupy. Jedni wy-
brali krotszg droge i lokalna szosa podazali do Bolimowa; inni natomiast,
chcac zasmakowac natury, wybrali dluzsza, lecz piekna droge przez
Puszcze Bolimowska. Zaréwno jedni jak i drudzy szli w ulewnym desz-
czu. Wszyscy, przemoknieci do przystowiowej ,,suchej nitki”, szczesliwie
dotarli na nocleg w Bolimowie, gdzie odpoczeli przed dalszym pielgrzy-
mowaniem.

5. Lowicka Droga sw. Jakuba

Nastepnego dnia, w Niedziele Chrystusa Krdla z rana patnicy udali sie
do bolimowskiego kosciota $w. Anny, gdzie uczestniczyli we Mszy sw.
Po Eucharystii wyruszyli w kierunku towicza. Péznojesienng droge po
malowniczych wsiach i przysiotkach Ziemi Lowickiej umilato intensyw-
nie $wiecace stonce, co o tej porze roku jest darem Bozym. Tak obdarze-
ni pielgrzymi odwiedzili historyczne miejscowosci: Nieborow i Arkadie,
a pielgrzymke zakonczyli w piegknym Lowiczu, miescie liczacym sobie
ponad siedemset lat.

W dwudniowym pielgrzymowaniu wzieto udziat 21 oséb. Warto do-
da¢, iz tydzien wczesniej te droge przebylo 5 osob. Zatem w listopadzie
do $w. Jozefa szlo 26 Pielgrzymoéw Jakubowych. To cieszy, a nadzieja na
powiegkszenie grupy pielgrzymujacych napawa fakt, iz najmlodsi piel-
grzymi licza dopiero po 16 lat! W sobote, swoje 16-te urodziny obcho-
dzil na szlaku Janek Golenia — mtody, a juz doswiadczony pielgrzym.
W listopadowy weekend szedt tez kilka miesigcy starszy Jan Pawet Szar-
ko, réwniez zaprawiony w pielgrzymim trudzie. Zatem siostry i bracia
z Konfraterni: Sursum corda — idzie mtodos¢!

W niedziele 15 stycznia 2017 r. 28 patnikow szlo z Lowicza do para-
fii $w. Jakuba Apostota w Zdunach. Etap rozpoczela poranna Msza sw.
w kosciele Matki Bozej Laskawej i $w. Wojciecha w Lowiczu. Po
Mszy $w. 0. Dariusz Lorencinteresujaco przedstawil pielgrzymom historie
kosciota i pijaréw w Lowiczu. Koscidt zostat zbudowany w XVII w. w stylu
barokowym. Do znanych z imienia fundatoréw nalezeli Jan Szumowski —
kasztelan gostyniski oraz Wojciech Zimny — wloscianin z Bobrownik.
Swiatynia zostata uroczyscie konsekrowana w lipcu 1749 r., a na prze-
fomie XVII i XVIII w. rozbudowana staraniem fundacji arcybiskupa Mi-

7 dawnysochaczew.republika.pl/miednwce. htm [dostep: 25 VI 2017 r.]; www.idzie-
my.pl/kosciol/przy-stole-swietej-rodziny/ [dostep: 25 VI 2017 r.].
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chala Stefana Radziejowskiego. Koscidt jest trojnawowy z prezbiterium
zamknietym potkolista absyda. Na szczegdlng uwage zastuguje ottarz
boczny z rzezba Matki Boskiej Laskawej oraz dwiema rzezbami przed-
stawiajacymi Salomona i Mojzesza (przypuszcza sig, ze ich autorem jest
Jan Jerzy Plersch). Swiatynia jest ozdobiona freskami przypisywanymi
wloskiemu malarzowi Michelangelo Palloniemu. Obecnie w kosciele
trwaja prace konserwatorskie. Od poczatku gospodarzami swiatyni byli
00. pijarzy, ktérzy powrdcili do Lowicza w 1958 r. po dlugiej przerwie
trwajacej od 1864 r. Prowadza dzialalnos¢ duszpasterska oraz edukacyj-
ng (szkota podstawowa, gimnazjum, liceum). W 2017 r. pijarzy obchodza
Kalasantyniski Rok Jubileuszowy upamietniajacy 400-lecie powstania za-
konu oraz 250 rocznice kanonizacji zatozyciela zgromadzenia — $w. Jozefa
Kalasancjusza®.

Druga $wiatynig fowicka, ktora patnicy nawiedzili w styczniu 2017 r.
byta bazylika katedralna Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
i $w. Mikotaja. Kosciol, nazywany ,Mazowieckim Wawelem”, jest miej-
scem wiecznego spoczynku 12 arcybiskupdw gnieznieniskich i prymasow
Polski, ktérzy od 1136 r. czesto rezydowali w Lowiczu, miasto bowiem
byto ich wlasnoscig. Pierwotnie w miejscu katedry stal kosciot drewniany
ufundowany w 1100 r. prawdopodobnie przez ksigecia Wladystawa Her-
mana. Nowa $wiatynie zbudowano w stylu gotyckim. 25 kwietnia 1433 r.
zostala podniesiona do godnosci kolegiaty. W XVII w. kosciot zostat prze-
budowany w stylu barokowym. Woéwczas umieszczono w swiatyni re-
likwie $w. Wiktorii, ofiarowane przez papieza Urbana VIII. Od 1719 r.
czczony jest tu obraz Matki Boskiej Lowickiej, przedstawionej w typie
Matki Boskiej Snieznej. Kolegiata ulegta powaznym zniszczeniom w cza-
sie Bitwy nad Bzura we wrzesniu 1939 r. Po wojnie zostata odrestauro-
wana. 25 marca 1992 r. papiez Jan Pawet II bullg , Totus Tuus Poloniae
Populus” erygowal diecezje fowicka, podnoszac kolegiate w Lowiczu do
godnosci katedry. 14 czerwca 1999 r. Papiez nadat katedrze towickiej ty-
tul bazyliki mniejszej’.

Dzieje katedry przyblizyta pielgrzymom Anna Przygoda-Golenia, ce-
niona przewodniczka po Ziemi Mazowieckiej i Patniczka Jakubowa. Inny
pasjonat Ziemi Lowickiej, konfrater Wiestaw Czajka opowiedziat piel-
grzymom o $redniowiecznej muszli jakubowej znalezionej w Lowiczu

8 lowiczanin.info/wiki/index.php?title=Kosciot_rektorski_ojcow_pijaréw...Lowiczu
[dostep: 25 VI 2017 1.]; polskaniezwykla.pl > ciekawe miejsca » zabytki: koscioty, klasztory,
sanktuaria [dostep: 25 VI 2017 1.].

° historia.org.pl/2013/06/03/katedra-w-lowiczu-praca-zbiorowa-fot-a-bujak-recenzja/
[dostep: 25 VI 2017 r.].
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w 2012 r. Droga w styczniowa niedziele wiodta Pradoling Warszawsko-
Berliniska, wzdtuz rybnej — wg lokalnej tradycji — rzeki Bzury. Przy rui-
nach zamku prymasowskiego, obok miejsca pozegnania $w. Jana Paw-
fa I z Ziemia Lowicka, Wiestaw przedstawil dzieje pradoliny. Opowia-
dat zainspirowany poematem Sebastiana Fabiana Kolnowica ,Flis, to jest
Spuszczanie statkéw Wislg i inszymi rzekami do niej przypadajacymi”.
W kolorycie przekazu i realizmie opisu w niczym nie ustepowat baroko-
wemu artyscie.

Idac zakolami Bzury, wybielong $niegiem droga, pielgrzymi podzi-
wiali piekno zimowego pejzazu mazowieckiego. Pustulki, zajace, bazan-
ty, kuropatwy, sarny stojace nieruchomo na widnokregu dtugo towarzy-
szyly wedrowcom. W miejscowosci Maurzyce patnicy dostrzegli na hory-
zoncie, stojaca niczym zagiel, wieze swiatyni w Zdunach, ktéra nadawata
kierunek ostatnim kilometrom pielgrzymki przemierzanym osniezonymi
polami. W kosciele Pielgrzymoéw Jakubowych oczekiwat miejscowy pro-
boszcz ks. Jarostaw Swedrak. Opowiedzial przybytym o historii miejsca
oraz o swojej pracy duszpasterskiej na Ziemi Lowickiej. Zduny, wie$ arcy-
biskupow gnieznienskich, posiadata kosciot — prawdopodobnie drewnia-
ny —juz w XIV wieku. W 1779 r. z fundacji arcybiskupa gnieznieniskiego
Antoniego Ostrowskiego, Prymasa Polski, zostal wzniesiony nowy ko-
$ciét pw. Sw. Jakuba. Budowe — obecnego ko$ciota, murowanego, ukon-
czono w 1907 r. Swiatynia wzniesiona w stylu neogotyckim, jest budowla
trojnawowq z trzema wiezami na fasadzie. W ottarzu gtéwnym umiesz-
czono obraz Matki Bozej z Dzieciatkiem w typie Matki Bozej Snieznej,
ozdobiony sukienkami z XVIII wieku®.

Pielgrzymi dzien zakonczyta wspolna modlitwa Koronka do Milosier-
dzia Bozego pod przewodnictwem Seniora Konfraterni Jerzego Grzego-
rza Kazimierczaka.

Styczniowy etap pielgrzymki nie byt dtugi, ale byt nietatwy. Po przej-
sciu drogi patnicy dziekowali Bogu i $w. Jakubowi za pomoc i opieke.
Mimo, iz upadkow na oblodzonej trasie bylo wiele, nikomu nie stalo sie
nic groznego. Stowa wdziecznosci naleza sie réwniez kaptanom z Lowi-
cza i Zdun, ktorzy zaopiekowali si¢ pielgrzymami oraz patnikom Annie
i Wiestawowi, ktorzy erudycyjnymi wystapieniami ubogacili niedzielne
pielgrzymowanie.

W chtodny poranek 19 lutego 2017 r. pielgrzymi kontynuowali rozpo-
czeta w styczniu droge po terenach Pradoliny Warszawsko-Berlinskie;.
Wzdluz rzeki Bzury, po niebie pokrytym chmurami, ciagnety klucze ptac-

10 www.gminazduny.pl/?page id=81[dostep: 25 VI 2017 r.].
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twa. Gdzieniegdzie wida¢ bylo ozywiony ruch pojedynczych ptakéw,
moze wedrownych, wracajacych z cieptych krajow do starych gniazd
na Mazowszu i w innych miejscach Polski. Byt to niewatpliwie zwiastun
przedwiosnia. Po przejsciu ok. 6 kilometréw, pielgrzymi dostrzegli bryte
gotycko-renesansowego kosciota $w. Michata Archaniota w Chruslinie.
W te niedziele miejscowy proboszcz ks. dr Hubert Wisniewski, niczym
hiszpanski hostalero, pieczecia parafialng stemplowat pielgrzymie pasz-
porty. Pewnie pierwszy raz w Chruslinie tak licznej grupie pieszych
patnikow.

Za Chruslinem pielgrzymi wkroczyli na btotnista droge polna. Mi-
neli Kopiec Kosciuszki usypany w 1917 r., nastepnie przeszli przez wie$
Wojewodza i skrecili w kierunku kompleksu lesnego ,, Las Stanistawéw”.
Dukty lesne byly rozmokle, grzaskie, w wielu miejscach pokryte zmarz-
nietym $niegiem. Mimo, ze plan pielgrzymki byt starannie przemyslany
i przygotowany, to jednak byly to tylko mysli ludzi. Swiety Jakub sam
wytyczyl szlak przejScia przez tereny lesne. W wyniku tej korekty, patni-
cy znalezli si¢ w przysiotku Helenow, zamiast w planowanym Wtadysta-
wowie Bielawskim. Nie zak!dcito to jednak dziatania , Kuchni $w. Jaku-
ba”, ktora pod kierunkiem konfratra Wiestawa Czajki dokonata sprawnej
dyslokacji. Wiestaw, Jalmuznik Konfraterni, tradycja ubieglych lat, ser-
wowal goraca strawe. Tym razem byla to wyémienita fasolowa wraz
z wiejska kielbasa. Na postoju nie préznowat rowniez asystent kuchni —
brat Ryszard Bozek, ktory przybywajacym podawat ,, pocieche pielgrzy-
ma”. Tak pokrzepieni wedrowcy ruszyli w kierunku Glowna. Niesieni
nowgq energia, rychlo dotarli do kosciota sw. Jakuba Apostota, akurat
w godzinie mitosierdzia.

Na patnikéw oczekiwat ks. kan. dr Stanistaw Banach oraz parafianie.
Po wspdlnej modlitwie ks. proboszcz zaprosit przybytych na plebanie.
Gospodarz przyjat pielgrzymdéw z serdeczna staropolska goscinnoscia,
dla ktorej swietq byla zasada: ,Gos¢ w dom — Bég w dom”. Byt szcze-
$liwy, ze Glowno odwiedzita tak liczna grupa pielgrzyméw. Wspania-
ly poczestunek byl darem licznych parafian, co podkreslal ks. Banach.
Spotkanie przebiegato w niezwykle zyczliwej, pieknej, wrecz rodzinnej
atmosferze. Pielgrzymi byli pod ogromnym wrazeniem ciepta, dobroci
i empatii emanujacej od gospodarza. Po odpoczynku i ciekawej rozmo-
wie, w czasie ktorej goscie uslyszeli historie parafii, ks. Banach odprawit
specjalng Msze $w. dla patnikdw, ktora zakonczyla siodmy etap pielgrzy-
mowania do Kalisza, liczacy ok. 27 km.

W sobote i niedziele, 18-19 marca 2017 r. grupa 30 pielgrzymdw szta
w dwudniowym etapie z Glowna do Leczycy. W kosciele $w. Jakuba Apo-
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stota w Glownie na patnikow czekat ks. kan. dr Stanistaw Banach, ktory
odprawil Msze $w. specjalnie dla wedrowcodw Jakubowych. Po Eucharystii
pielgrzymi wyruszyli w droge. Aura tego dnia nie sprzyjala wedrowcom.
Przez cala droge wiat silny wiatr i padat deszcz, chwilami rzesisty. Piel-
grzymi szli po lesnych duktach i lokalnych drogach. Mniej wiecej w poto-
wie trasy, przeszli ,, Bursztynowa Autostrade — A1”. Im blizej Gieczna, tym
intensywniej padat deszcz. Nizinne rzeczki i rowy, miejscami zamieniaty
sie¢ w rwace potoki. Po dotarciu do Gieczna, gdzie na strudzonych pie-
churow czekal nocleg, czes¢ pielgrzymodw pojechata do Leczycy, by zwie-
dzi¢ miasto. Przewodnikiem po jednym z najstarszych miast krélewskich
w Polsce byta pani Izabela Prokopowska i konfrater Wiestaw Czajka.

Leczyca nalezy do najstarszych polskich miast. Juz od VI wieku sta-
nowita wazny o$rodek wtadzy, prawdopodobnie byta nawet stolicq pan-
stewka plemiennego. Po przyjeciu chrzescijanstwa przez Polan, grod
stat sie siedzibg kasztelanéw i waznym osrodkiem zycia politycznego
i religijnego. Prawa miejskie Leczyca uzyskata w drugiej potowie XIII w.
Miasto stynie z legendy o diable imieniem Boruta, ale bardziej na uwage
zastluguja zabytki — zamek z czaséw Kazimierza Wielkiego, baszta obron-
na, zespot klasztorny Dominikandw, piekny XV-wieczny kosciot sw. An-
drzeja, klasycystyczny ratusz z XVIII w."!

W niedziele, po $niadaniu uczestnicy pielgrzymki udali si¢ do ko-
$ciota parafialnego w Giecznie pw. Wszystkich Swietych i $w. Jakuba na
Msze $w., ktéra sprawowat proboszcz ks. Mirostaw Wojturski. Po Eucha-
rystii Senior Konfraterni Jerzy Grzegorz Kazimierczak przedstawit para-
fianom koncepcje pielgrzymki z Warszawy do Kalisza i dalej do Santiago
de Compostela. Msze $w. zakonczylo wielkopostne nabozenstwo: , Gorz-
kie Zale”, po ktérym wszyscy wyruszyli na szlak.

Droga tego dnia wiodta wsrdd urokliwych pdl i laséw. W pewnym
momencie przeszkoda dla patnikow okazat sie ciek wodny — rzeka Stru-
ga, na ktorej sity natury zniszczyly most. Na szczescie pomystowoscia
wykazat si¢ najmtodszy pielgrzym — Jan Pawet Szarko, ktory jako pierw-
szy chwycit $cigte przez bobry brzozy i zaczat uktadac¢ ktadke. Z pomo-
ca starszych konfratréw, obiekt inzynieryjny powstat w 10 minut, dzieki
czemu pielgrzymi mogli sucha stopa przeby¢ brdéd i iS¢ dalej. ,Przeprawa
im. Jana Pawta Szarko” na rzece Strudze, nieopodal Mchowic przeszta do
historii Konfraterni!

We wsi Karsznice oczom pielgrzymoéw ukazato sie malownicze wznie-
sienie — Gora Swietej Matgorzaty. Na szczycie wzgdrza stoi kosciot, kto-

T www.ciekawe-miejsca.net/przewodnik/polska/leczyca [dostep: 25 VI 2017 r.]; leczy-
ca.info.pl/leczyca-historia,news,125,aktualnosci.html [dostep: 25 VI 2017 r.].
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rego pierwowzor gotycki zostat zniszczony w wyniku przebudowy
w XIX w. w stylu klasycystycznym. Wzniesienie, niczym polskie Mont Sa-
int-Michel zegnalo patnikow z Mazowsza, udajacych sie ,ku Zachodowi”.
Z Géry Swietej Matgorzaty do wczesnoéredniowiecznego Tumu prowa-
dzi prosta, szeSciokilometrowa droga; na jej koricu stoi Archikolegiata
pw. Najswietszej Marii Panny i sw. Aleksego — najpiekniejsza Swiatynia
romanska w Polsce. Histori¢ kosSciota przedstawil zebranym proboszcz
kolegiaty ks. Piotr Nowak; kilka ciekawostek dorzucit brat Wiestaw Czaj-
ka. Masywna, kamienna, tréjnawowa $wiatynia z granitu i piaskowca
powstata w potowie XII w. Kolegiata zachowala si¢ w bardzo dobrym
stanie pomimo zniszczen w wyniku pozaréw i najazdéw — krzyzackiego
w XIV w. i szwedzkiego w XVII w. oraz niemieckich bombardowan
i ostrzatu podczas II wojny $wiatowej. Prace konserwatorskie rozpoczete
w 1947 r. trwaja z przerwami do dzis. Stowo ,tum” — od niemieckiego
,Dom” oznaczajacego kolegiate/katedre — zostalo pozniej przeniesione
na cala pobliska osade™.

Z Tumu, urokliwa ok. dwukilometrowa droga po terenach zalewo-
wych Bzury prowadzita do Leczycy, gdzie modlitwa Koronka do Bozego
Milosierdzia w kosciele sw. Andrzeja zakonczyla pielgrzymke. W tym
dniu, kiedy Koscidt wspomina sw. Jozefa, do ktérego sanktuarium w Ka-
liszu zmierzaja patnicy, modlono si¢ szczegolnie za Protektora Konfrater-
ni JE bp. Jozefa Guzdka.

W sobote i niedziele 22-23 kwietnia 2017 r. 30 patnikéw wyruszylo
zteczycy do miasteczka Dobra w Wielkopolsce. W Leczycy pielgrzymow
oczekiwat o. Leszek Walkiewicz, proboszcz parafii oo. bernardynow, kto-
ry odprawit dla nich specjalng Msze $w. Po Eucharystii ruszyli w droge.
Aura tego dnia nie sprzyjata wedrowcom. Silny, porywisty i zimny wiatr
byt bardzo dokuczliwy — w kazdym kierunku ,bylo pod wiatr”. Piel-
grzymi szli po lokalnych drogach omijajac kompleksy wojskowe. Pierw-
szy postoj byl w parafii sw. Jakuba Apostota w Leznicy Wielkiej. Dzieki
uprzejmosci miejscowego proboszcza ks. kan. Tadeusza Zatorskiego, pat-
nicy mieli mozliwo$¢ nawiedzenia zabytkowego kosciota. Parafia w Lez-
nicy Wielkiej nalezy do najstarszych na terenie historycznej ziemi te-
czyckiej. Nie sg znane poczatki Swiatyni, ale na podstawie zachowanych
feczyckich ksiag sadowych mozna przypuszczad, ze pierwszy kosciot
w Leznicy Wielkiej zbudowano u schytku XIII w. lub na poczatku XIV w.
Obecny kosciol, orientowany, drewniany na murowanym fundamencie,
wystawiono na poczatku XVIII w. W 1882 r. zostal odnowiony i posze-

12 www.zamkilodzkie.pl > sakralne [dostep: 25 VI 2017 r.].
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rzony, a w latach 1920-1922 odrestaurowany. Poswiecony po II wojnie
Swiatowej. Wygladem zewnetrznym jak i wnetrzem swiatynia nawigzuje
do pdznej architektury baroku o charakterze wiejskim?.

Dalsza droga wiodla przez malownicze wioski i przysidtki Kotliny
Kolskiej. Po przekroczeniu rzeki Ner, pielgrzymi skierowali si¢ do Glo-
gowca, gdzie w przededniu $wigta Milosierdzia Bozego nawiedzili dom
narodzin $wietej Faustyny Kowalskiej. Sobotnia wedrowke zakonczyli
w oddalonych o 2 km Swinicach Warckich, skad udali sie do Uniejowa
na nocleg.

W niedzielg, po wczesnym $niadaniu, Pielgrzymi Jakubowi pojechali
do Sanktuarium Narodzin i Chrztu $w. Faustyny Kowalskiej w Swinicach
Warckich, gdzie oczekiwat ich, przybyly z Lodzi, ks. por. Stanistaw Paw-
towski. W miejscu pierwszych objawien Jezusa $w. Faustynie, celebrans
sprawowat specjalng Msze sw. dla uczestnikéw pielgrzymki. W niedziele
Mitosierdzia Bozego obchodzili imieniny senior konfraterni Jerzy Grze-
gorz Kazimierczak oraz wice-senior Jerzy Pawlikowski. W ich intencji
oraz za $.p. Jerzego Ozigblo, meza siostry Eli, ktéry kilka miesiecy temu
doszedt do Domu Ojca, byla sprawowana Eucharystia.

Po Mszy $w. wszyscy wyruszyli na szlak. Dzieri znéw wietrzny, ale —
wbrew prognozom - stoneczny, bardziej sprzyjat pielgrzymom. Po przej-
$ciu 3 km patnicy dostrzegli , bialy zagiel na horyzoncie” — wieze kosciota
$w. Jakuba w Wieleninie, do ktorego szli wsrod wiosennych pét przez ko-
lejne 4 km. Po wyjsciu z Wielenina oczom wedrowcédw ukazala si¢ kolejna
wieza — tym razem byta to wieza Kolegiaty Wniebowzigcia Najswietszej
Maryi Panny w Uniejowie.

Swiatynia zostata wzniesiona w XIV w. przez abp. Jarostawa Bogorie
Skotnickiego. Przebudowana w XVI w. Powaznie uszkodzona w wyniku
dziatart wojennych w 1939 r., zostata odbudowana w latach 1945-1946.
Najwieksza warto$¢ historyczna w kolegiacie stanowia: prezbiterium
z XIV w., ottarze boczne z XVII w. i sarkofag bt. Bogumita wykonany
w brazie w 1667 r. w Gdansku't. Usytuowana na skarpie nad Warta, Swia-
tynia stoi w centrum miasta. Wida¢ to doskonale z drugiej strony rzeki,
gdzie w ostatnich latach wybudowano znane termy.

Z Uniejowa pielgrzymi, idac wzdtuz Warty, dotarli do Spycimierza,
stynnego na cata Polske z trzykilometrowych dywanéw kwiatowych,
ktore mieszkancy wsi ukladaja co roku wzdtuz gtéwnej ulicy w uroczy-

13 archidiecezja.lodz.pl/parafia/swietego-jakuba-apostola/ [dostep: 25 VI 2017 r.];
www.leznicawielka.strefa.pl/index/kosciol.html [dostep: 25 VI 2017 r.].

4 www.polskaatrakcyjna.pl/.../kolegiata-wniebowziecia-najswietszej-marii-panny-
-w-uni... [dostep: 25 VI 2017 r.].
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sto$¢ Bozego Ciata. W tym dniu Spycimierz odwiedzaja tysiace wiernych
i turystow; wsérdd nich wielu cudzoziemcow. Wyjezdzaja zachwyce-
ni ,parafia w kwiatach”. W niedziele 23 kwietnia 2017 r. po Mszy $w.
w spycimierskim kosciele miata miejsce wazna dla parafian uroczystos¢ —
imieniny ks. proboszcza Wojciecha Kazmierczaka. Orkiestra Ochotniczej
Strazy Pozarnej odegrala Sto lat, a parafianie ztozyli zyczenia i wreczyli
solenizantowi bukiet kwiatow oraz prezent. Za Spycimierzem, patni-
cy przekroczyli granice Wojewddztwa Wielkopolskiego. Przez kolejne
10 km szli wérdd poli laséw, gldwnie gruntowymi duktami. Gdy zblizali
si¢ do ponad 600-letniego miasta Dobra, dostrzegli oddalone o kilkana-
Scie kilometréw kominy Elektrowni Adamoéw w niedalekim Turku, a na-
stepnie wieze kosciota Narodzenia Najswietszej Marii Panny w Dobre;j.
Swiatynia w Dobrej, byta zwiericzeniem dwudniowego patniczego etapu,
ktory liczyt ponad 60 km.

W sobote i niedziele 20-21 maja 2017 r. grupa 31 pielgrzymoéw szta
w dwudniowym etapie z niewielkiego miasta Dobra do Kalisza. To byt
piekny weekend. Dobry Bog sprawil, Ze aura do pieszego pielgrzymo-
wania byla wspaniata. Silny wiatr chtodzil ostre storice, a wedréwka
pomagata zglebia¢ tajemnice doskonatosci Dzieta Bozego. Po przybyciu
do Dobrej, patnicy wyruszyli na szlak po drogach i $ciezkach Wysoczy-
zny Tureckiej i Kaliskiej. W majowy weekend te wspaniale ziemie koity
zmysty idacych, poglebiaty wyobraznie, ubogacaty ducha, ktory w wielu
sercach wybrzmiewal stowami: O, pigkna jestes Polsko, pod stopami pielgrzy-
mow, ktorzy Cie przemierzajq i Ciebie uczq sie!

Pigkno ojczystej ziemi wyciszalo wedrowcow, czynito ich bardziej
wrazliwymi, odkrywato przed nimi - czesto nieuswiadomiona — dume
z wlasnego kraju. Droga wiodta przez urokliwe prowincjonalne miejsco-
wosci takie jak: Czajkow, Wojciechdéw, Bedziechéw, Matgéw. Mieszkan-
cy mijanych wiosek, zaskoczeni widokiem pielgrzymoéw, pytali ,skad
Bdg prowadzi” i dziwili sie, ze droga patnicza wiedzie , az z Warszawy
i to pieszo”. Tak wlasnie wyglada , polska goscinno$c¢”, ktorej przejawem
bylo serdeczne zainteresowanie okazywane patnikom. W niektérych
miejscowosciach pielgrzymi mieli okazje poznac wartosci ludowe i spdt-
dzielcze, a takze fragmenty z dziejoéw wsi np. zburzenie przez Niemcow
w czasie ostatniej wojny okazatej kaplicy. Na jej miejscu stoi dzis ukwie-
cona kapliczka, pod ktérg mieszkancy wioski w majowe wieczory od-
mawiaja Litanie¢ do Matki Bozej. Gmina Liskéw przyblizyta wedrowcom
postac¢ ks. Wactawa Bliziniskiego — posta i senatora II RP, ktéry w dobie
zabordéw i po odzyskaniu niepodlegltosci, aktywizowat wloscian okolic
Kalisza. Sobotni marsz piechurzy zakonczyli w Emilianowie.
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Na nocleg patnicy dotarli do goscinnego Centrum Orione w Kaliszu.
Nabozenstwo majowe i Msza $w. w katedrze $w. Mikotaja oraz nawiedze-
nie swiatyni pobernardynskiej zakonczyty pierwszy dzien pielgrzymki.
W niedziele pielgrzymi dojechali z Kalisza do Emilianowa, stad wyruszyli
na szlak. Szli brzegiem Zalewu Murowaniec i skrajem ogrodniczo-sa-
downiczych miejscowosci Jézefina, Stary Nakwasin, Ttokinia. W Ttokini
Koscielnej nawiedzili kosciét sw. Jakuba usytuowany nieopodal roga-
tek Kalisza. Ostatnie 7 km pielgrzymiego szlaku, to byt swoisty , marsz
chwaty do $w. Jézefa” konczacy kilkumiesieczna pac.

Pielgrzymi, szczesliwi, ze osiagneli cel, na zakonczenie pielgrzymki
uczestniczyli we Mszy $w. w rycie trydenckim, ktéra w kazda niedziele
jest odprawiana w kaplicy cudownego obrazu sanktuarium kaliskiego.
Kustosz Sanktuarium Swietego Jézefa, ks. pratat Jacek Plota, niezwykle
cieplo przyjat patnikéw. Pielgrzymke zakoniczyta wspolna agapa, w cza-
sie ktorej Senior wreczyt uczestnikom certyfikaty odbycia pielgrzymki do
$w. Jozefa w Kaliszu.

5. Zakonczenie

Pielgrzymi, ktorzy dotarli z Warszawy do Kalisza, chyla pokornie
i dziekczynnie czola, przed wszystkimi dobrodziejami, ktdrych spotkali
na swojej drodze. Serdeczne ,Bég zaptad”, kieruja zardwno do biskupdéw,
kaptanow, samorzadowcdw, jak tez wszystkich ludzi dobrej woli, kto-
rych spotkali na swej drodze. Niech $w. Jakub i $w. J6zef wynagrodza im
zyczliwos¢ okazang patnikom.

Droga Warszawa — Kalisz biegnie przez tereny kilku diecezji. Orga-
nizatorzy pielgrzymki z Konfraterni Swietego Jakuba wystapili z prosba
o patronat i blogostawieristwo do biskupow ziem, ktére przemierzali.
Pozytywnie na prosbe odpowiedzieli: bp Jozef Guzdek — biskup polo-
wy WP, Kazimierz kard. Nycz — Metropolita Warszawski, abp Henryk
Hoser — biskup Warszawsko-Praski, bp Piotr Libera — biskup ptocki,
abp Marek Jedraszewski — Metropolita Lodzki, bp Wiestaw Mering —
biskup wtoctawski, bp Edward Janiak — biskup kaliski.

Droga $w. Jakuba od Bolimowa do Kalisza, to nowy na mapach Drég
$w. Jakuba szlak, nazwany Lowicka Droga Sw. Jakuba. Droga na okolicz-
nos¢ przejscia do Kalisza, zostata wytyczona przez cztonkéw Konfraterni
w porozumieniu ze spotecznosciami lokalnymi. Szlak znakowali: Jerzy
Grzegorz Kazimierczak, Piotr Michalak, Jan Golenia, Jan Pawet Szarko,
Lukasz Szpikowski, Ryszard Boliniski, Zygmunt Strzyzewski i Lukasz
Stefaniak. Opracowanie kartograficzne drogi przygotowat Piotr Szarko.
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Pielgrzymka ,Ze Swietym Jakubem do Swietego Jozefa” miata daé
mocny fundament nowemu stowarzyszeniu wiernych $wieckich — Kon-
fraterni Swietego Apostota Jakuba Starszego, ktére zostato powotane do
zycia przez biskupa polowego Wojska Polskiego 15 grudnia 2015 roku.
Cztonkowie Konfraterni pokornie prosili, aby , Opatrznosciowy Stroz
Bozej Rodziny” czuwal nad nowgq rodzina chrzescijaniska. Konfratrzy,
ktorzy wzywaja wsparcia Najswietszej Oblubienicy, Matki Bozej z Pilar,
pragna, aby od samego poczatku ich dziatalnosci, Swiety Jozef chronit
ich przed zaraza wszelkich bleddéw i zepsucia wspolczesnego swiata; aby
przybywat taskawie z niebiariska pomoca w walce z mocami ciemnosci;
aby wspieral ewangelizacyjne cele stowarzyszenia, realizowane w duchu
apostolstwa Swietego Jakuba.

Droga do Kalisza otworzyla pielgrzymowanie Konfraterni sw. Jaku-
ba przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego ku Europie Zachodniej, do
grobu $w. Jakuba w Santiago de Compostela na pétnocy Hiszpanii. Cel:
dotrzeé do Santiago w Roku Swietym Jakubowym 2027! Kolejnym eta-
pem pielgrzymowania Jakubowego bedzie wedréwka od wrzesnia 2017
do wiosny 2018 pod hastem: ,Ze sw. Jakubem. Od $w. Jézefa Kaliskie-
go do Maryi obalajacej poganiskie bostwa”. Wizerunek Madonny znajdu-
je sie w kosciele $w. Krzyza w Zytawie, na tzw. Wielkiej Zastonie Wielko-
postnej z XV w.

With St. James to St. Joseph. Warsaw—Kalisz on the Ways
of St. James: Mazowieckiej, Szopenowskiej, Warszawskiej,
Lowickiej

Summary

Article is a relationship with a weekend pilgrimage from Warsaw to Kalisz.
Pilgrimage coordinated the Confraternity of St. James in Warsaw. Pilgrims star-
ted from Warsaw in the autumn of 2016, finished in Kalisz in the spring of 2017.

tukasz Stefaniak, dr

Ewa Wasiak, mgr

Konfraternia Swietego Apostota Jakuba Starszego
przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego
Warszawa
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e

Schemat drogi z Bolimowa do Kalisza, przebytej i oznakowanej w 2017 r. przez Konfra-
ternie $w. Apostota Jakuba Starszego przy Katedrze Polowej WP, opracowat konfrater
Piotr Szarko

&5

Sw. Jakub Starszy Apostot — malowidto w kosciele pw. Wszystkich Swietych i $w. Jakuba
w Giecznie, fot. W. Czajka
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Ladé, 30 sierpoia 2016 roku

Sepymskur Manrs hp@asirasel
METROMILETA LODAK]

Saunovwrry Panie,

Woodpowieda na misma 7 dnia 12 sterpnia 2006 coku obhejmuje honorowsym patronztem
pielgrevmbe Konfraterm §w. Jukoba Apostota Surrego orey Katedree Polowe: Wojska
Palskicgo do Narodowepo Sanktuariom Swieteso Jozeln w Kalisau po Drmopach $w. Jakuba:
Mazowieckiej, Szopenowskiej, Warszawskiej i Lowickie) (wezesien 2016 — may 2017}

W homilii wygloszoney 9 kwictnia 1987 roku w Corrientes, podezas podeddy spostolskizg
do Argentvmy, Sw, Jan Pawet 11 podkreslat znaczenic piclgrzymowania do sankiuaridw w Evein
duchowym chrresciizning mowiae, 1 sn ane siczye famige mifowe weknzgen droge dzleciom
Bocym widrafgovm pe ziemi. W otych pirach docha pielgreymi moga preeivé owoone

polreehuacyvm.

Gratuluje Konfraterm sw. Jakuba Apostola Starszego prey Katedree Polower Wopska
Polskiege podjecia sig realicacii te plekne] inicjatywy duszpasterskie] 1 Fverg wsrystiim
wezestnikom pielerzvmki. aby oeevli sie od Swigteno Joeefs, ktdry — wrwe = Morva - Jest
pierwszym powiernikicm tajemnicy Boga fywego, wpatrywad sig w oczy midosierneso Jeause
i w ghehi Jego spojrzenia znajdowad ablicze wlisncpo #veia oraz dwiatto laski. kidra jest nam
potrzebna, by dale) prackazywad Swiam iskrg mitosierdzia, Nieeh udzial w pielgraymeowaniu doe
Sanktuariem ."iwi-;wgo Jarefa w Kaliszw, zeanego Polsfim Megaegivm @ preciywany
MNadzwyezajiny  Jubileusz Milosierdzia  bdziz okazjg do prakivkowania  mitesierdzia
W CoFIennosct.

Wezystkim verestnikom pielgroymki wdziclam pasterskiegn blogoslawieistaa

& Marek Jedruszewskn
Arcybiskup Metropolita Eodeki

Seanowy

Pan Jerey Grzeporz Kazimiesczak

Senior Konftaterni Swictego Apostola Jakuba Starszego
prey kamdrze Polowe] Wajska Polskicga

ul, Rajmunda 25C

0F — 606 WARSZAWA

Przestanie ks. abp Marka Jedraszewskiego, metropolity 16dzkiego do pielgrzyméw ida-
cych do Kalisza
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Warszawa, 2 wrzednia 2016 roku

JOZEF GUZDEK
Biskup Polowy Wojska Polskiego

L.dz. 1184/CL0/2016

Drodzy Pielgrzymi Jakubowi,

Konfraternia $w. Jakuba Starszego przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego
w Warszawie podjela nows inicjatywg, organizacji pielgrzymki pieszej z Warszawy do
Kalisza. Pielgrzymom bedzie przy$wiecalo hasto: ,ze Swigtym Jakubem do Swigtego
Jozefa™. Celem, do ktorego beda zdazaé patnicy, bedzie sanktuarium $w. Jozefa w Kaliszu,
Dluga droga bedzie sprzyjac kontemplacji postaci §w. Jézefa, Oblubiefica Najéwigtszej Maryi
Panny i przybranego Ojca Jezusa Chrystusa oraz refleksji nad wlasnym zyciem.

Uczesinikéw  pielgrzymki  pragne szezegélnie zachecié do  przemyslenia
i przemodlenia tych fragmentow Ewangelii, ktére ukazujg jego piekno duchowe, postawe
odpowiedzialnosci za swoja rodzing oraz wiernosé Bozemu powolaniu. Chociaz Ewangelie
nie zapisaly Zadnego jego slowa, to przecieZ przemawia on do nas $wiadectwem Zycia
zjednoczonego z Bogiem.

Pielgrzymke, na prosbg organizatoréw, obejmuje swoim patronatem i wszystkim
pielgrzymom udzielam pasterskiego blogosiawienistwa,
oo} ~

ous

ot

T Geretef

bp Jozef Guzdek

Przestanie ks. bp. Jézefa Guzdka, biskupa polowego WP do pielgrzymoéw idacych do
Kalisza



Materialy z konferencji
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Bractwo sw. Jakuba Apostola
w Wieclawicach Starych
tel./fax. 12 388 50 57, tel. 601 42 00 38
e-mail: wieclawice@swjakub.pl



PUNKTY INFORMACJI I DYSTRYBUC]I
MATERIALOW NA TEMAT
MALOPOLSKIE] DROGI SW. JAKUBA

KRAKOW s

BIURO PODROZY
w Rok zalozenia 1990
RRAKTURS

30-105 Krakow, ul. Kosciuszki 21
tel./fax 12 421 92 66, tel. 12 429 25 98
www.krakturs.com.pl
pielgrzymki@krakturs.com.pl

Parafia i Bractwo

sw. Jakuba Apostola

w Wieclawicach Starych
Kontakt: ks. Ryszard Honkisz
tel./fax +48 12 388 50 57

tel. kom. 601 420 038

e-mail: wieclawice@swjakub.pl
rhonkisz@wp.pl
www.swjakub.pl

Informacje w internecie:
www.caminogalicja.pl

www.swjakub.pl
www.sandomierz.wordpress.com







Drogi $w. Jakuba Starszego Apostota (istniejace i projektowane) w Polsce
(stan na 1 wrzesénia 2017 r.)
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Muszle $w. Jakuba znalezione na ziemiach polskich do 2017 roku
oraz sanktuaria $w. Jakuba i o$rodki z relikwiami $w. Jakuba Starszego Apostota
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Opracowanie: Franciszek Mréz i Lukasz Mroéz (2017); muszle wg badan Andrzeja M. Wy-
rwy (2016).



Ikonografia $w. Jakuba Starszego Apostola w diecezji tarnowskiej

Brzesko — ottarz gléwny w kosciele
pw. $w. Jakuba (fot. Franciszek Mréz)

Rozdziele — ottarz gléwny w kosciele
pw. $w. Jakuba (fot. ks. Jakub Kuchta)

Tre—

n=

B i
e e e I

1l
e |

Brzesko - figura $w. Jakuba Apostota
(wyk. Kazimierz Malski) (fot. Franci-
szek Mréz)

A .
Tuchéw — obraz w oltarzu gtéwnym

ko$ciota parafialnego pw. sw. Jakuba
(fot. Franciszek Mréz)



Ikonografia $w. Jakuba Starszego Apostota w diecezji tarnowskiej
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Podegrodzie — obraz w oftarzu Podegrodzie — tablica z atrybutami
glownym kosciota parafialnego pielgrzyma Jakubowego: muszla, piel-
pw. $w. Jakuba (fot. ks. Jakub grzymia laska i sakwa przy kosciele
Kuchta) pw. $w. Jakuba (fot. Franciszek Mréz)

Podegrodzie — kosciét pw. $w. Jakuba (fot. ks. Jakub Kuchta)



Ikonografia $w. Jakuba Starszego Apostota na Dolnym Slasku

Grodowiec — witraz w Sanktuarium Mat-  Jakubéw - plaskorzezba na ambonce
ki Bozej Jutrzenki Nadziei (fot. Waldemar  w Sanktuarium Pielgrzymkowym sw. Ja-
Hass) kuba (fot. Waldemar Hass)

Stara Goéra — oftarz w kosciele pw. $w. Ja- Stara Géra — malowidlo ,Bitwa pod Cla-
kuba (fot. Waldemar Hass) vijo” na stropach kosciota pw. $w. Jakuba
(fot. Waldemar Hass)



Ikonografia §w. Jakuba Starszego Apostota na Dolnym Slasku

Granitowy krzyz (,Cruceiro”) w Jakubowie (wyk. Juan Manuel Gonzalez Leiro)
(fot. Waldemar Hass)



VI Niedzielne Pielgrzymowanie Lwowska i Podkarpacka Droga $w. Jakuba
~Z Maryja i $w. Jakubem na drodze wiary i przemiany”

* "=

Pielgrzymi w katedrze pw. Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny we Lwowie;
1 kwietnia 2017 r. (fot. Franciszek Mrodz)




Pielgrzymka Droga sw. Jakuba na terenie Bawarii (Suidostbayerische Jakobswege
i Munchner Jakobsweg z Ruhstorf an der Rott do Stotten am Auerberg; 30.06-16.07.2017 r.)

_am =y | L H L.

Pielgrzymi w kosciele pw. $w. Jakuba w Rabenden (fot. Franciszek Mréz)
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