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WSTEP

Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy, tym za$, co si¢ styszy, jest stowo
Chrystusa (Rz 10, 17). To stowo, wnikajace w serca shluchaczy, jest
podstawowym przedmiotem nauki o wierze, czyli teologii.

Teologia jako systematyczna nauka spetniajaca wszystkie metodologiczne
kryteria wiedzy, a zarazem jako nauka tlumaczaca prawdy objawione przez
Boga, sluzy calemu Kos$ciolowi, budujac i1 umacniajac jego wiar¢. Na
Migdzynarodowym Kongresie Teologow w Brukseli w roku 1970, zredagowano
nastepujaca definicje teologii: ,,jest ona refleksja chrzescijan nad swoja wiarg
1 wlasnym do$wiadczeniem chrze$cijanskim w okreslonym czasie 1 w okreslonej
kulturze™'. Stad wytania si¢ rola teologii jako nauki obejmujgcej krytyczng
refleksje nad Objawieniem w procesie osobowego przylgnigcia do Boga
1 odpowiedzi na Jego wezwanie.

Na przestrzeni wiekéw rozumienie teologii przechodzilo ewolucje.
Zawsze jednak byta ona refleksjg majaca na celu troske o wiar¢ Kosciota. Tak
rozumiana teologia si¢ga tradycji pokolenia Apostotow. Juz na przetomie I 1 II
wieku pojawia si¢ teologiczna refleksja majaca broni¢ chrzescijanstwa przed
poganska krytyka. Nastepne wieki przyniosty jej dynamiczny rozwoj, ktérego
apogeum znajdziemy w scholastycznych traktatach, bardzo szczegdtowo
podejmujacych kolejne kwestie. Po scholastycznym ,,ztotym okresie”, teologia
przezywata swoj kryzys. Dopiero poczatek XIX wieku przyniost odnowe
opierajacg si¢ na powrocie do zrodet teologii. Petnia tej odnowy dokonata si¢
wraz z Soborem Watykanskim II.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna zaliczana jest stusznie w poczet
instytucji 1 inicjatyw wyrastajagcych z dojrzatej mysli soborowej. Naglaca
potrzebe stworzenia ciala doradczego przy Kongregacji Nauki Wiary,
sktadajacego si¢ z teologow, dostrzegl papiez Pawet VI, powotujac t¢ Komisje

w 1969 roku. Celem jej istnienia miata by¢ stuzba Stolicy Apostolskiej

! Concilium. Materialy Kongresu ,, Przysztosé Kosciota”. Bruksela 12-17 wrzesnia 1970. Wybér, Poznan
1971, s. 80.



a szczegblnie Kongregacji Nauki Wiary’. Zadaniem Komisji miata by¢ takze
troska, aby nowoczesny rozwoj badan teologicznych mégt od samego poczatku
wplywaé na decyzje biskupow i Stolicy Apostolskiej’. Pomyst jej powstania
zrodzit si¢ juz na pierwszym Synodzie Biskupow w 1967 roku z inicjatywy kard.
F. Sepera i kard. L. —J. Suenensa. Jej zadania i struktura zawarte zostaly
w pierwszym statucie (ad experimentum) podpisane z polecenia papieza przez
pierwszego przewodniczacego Komisji a zarazem prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, kard. F. Sepera 12 lipca 1969 roku. W licie apostolskim Tredecim anni
z 6 sierpnia 1982 roku papiez Jan Pawel II nadat definitywny charakter
wezesniejszemu statutowi,

Powstanie Komisji bylo odpowiedzia na znaki czasu, ktorymi byt przede
wszystkim Sobor Watykanski Il oraz zjawiska wystepujace bezposrednio po nim,
ze szczegolnym uwzglednieniem wigkszej Swiadomosci znaczenia teologii 1 roli
teologa w zyciu chrzescijanskim. Utworzenie Komisji jako instytucji majgcej na
celu wyrazenie 1 ozywienie kontaktow migdzy Stolica Apostolska a calym
srodowiskiem teologow, bylo jasnym odbiciem nowej sytuacji w Kosciele po
Soborze’.

Zagadnienie sluzebnego charakteru teologii wobec wiary Kosciota
w $wietle dokumentow Miedzynarodowej Komisji Teologicznej posiada swoj
Scisty zwigzek z catoscig nauki Magisterium. Szczegélnie aktualne kwestie
doktrynalne, jakie Komisja porusza od poczatku swojej dzialalno$ci sg niezwykle
interesujace 1 pokazujg w jaki sposob ksztattuje si¢ nauka Kosciota, jak dzisiaj
rozumie¢ pewne kwestie ortodoksji wiary, wreszcie jak rozwigzywaé pewne
watpliwosci oraz wyjasnia¢ kwestie nurtujgce nie tylko teologow, ale rowniez
katolikow z calego swiata. Komisja w swoich dokumentach nawigzuje takze do
nauki wiary obecnej juz od wiekow w $wiadomosci Kos$ciota, a takze wskazuje

drogi rozwoju poszczegolnych dyscyplin teologicznych. Autor podejmujac to

2 PAWEL VI, Statut Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, [online]

http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc cti_doc 19690712 statuto-
provvisorio_en.html [dostep 10.10.2012].

® J. RATZINGER, Moje zycie, ttum. W. Wisniowski Czestochowa 2005, s. 125.
*S. NAGY, Wstegp, w: DMKT, s. 5-6.

*J. L. ILLANES, J. I. SARANYANA, Historia teologii, thum. P. Rak, Krakow 1997, s. 488.
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zagadnienie stara si¢ ukaza¢ bardzo syntetycznie cato$¢ nauki Komisji, a zatem
zagadnienia teologiczno — dogmatyczne, jak rowniez problematyka teologiczno —
fundamentalng i teologiczno — moralna.

Zasadniczym celem, jaki praca sobie stawia jest ukazanie w jaki sposob
teologia stuzy wierze Kosciota, jak si¢ to jawi na podstawie merytorycznej
1 systematycznej analizy tre$ci dokumentow Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej. Refleksja nad metodologia pracy Komisji bedzie tutaj rodzajem
koniecznego wstepu do systematycznego wyktadu poszczegdlnych kwestii
doktrynalnych i pastoralnych.

Aktualny stan badan nad pracami Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
ogranicza si¢ do monografii Antonio Olmi (profesora teologii dogmatycznej na
Wydziale Teologicznym regionu Emilia — Romagna) — La cristologia della
Commissione Teologica Internazionale (1969-1999) 1 La soteriologia della
Commissione Teologica Internazionale (1969-2003), oraz bardzo nielicznych
artykutow traktujacych o poszczegdlnych dokumentach Komisji. Co do
kompletnych opracowan teologii Migdzynarodowej Komisji Teologicznej — takie
w jezyku polskim nie istnieja, stad autor uznal za bardzo pozyteczne zajgcie si¢
tym zagadnieniem.

Zasadniczym zrodlem pozostaja dokumenty Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej. Zbiorcze ich wydanie z lat 1969-1996, to publikacja Od wiary do
teologii, Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996.
Pozostatle dokumenty dostepne w jezyku polskim to: W poszukiwaniu etyki
uniwersalnej. Nowe spojrzenie na prawo naturalne. Nadzieja zbawienia dla
dzieci, ktore umierajq bez chrztu oraz dokument Teologia dzisiaj: perspektywy,
zasady i kryteria. Dokument Communion and stewardship: Human person
created in the image of God zostal pobrany z oficjalnej strony Komis;ji®
1 przettumaczony samodzielnie przez autora. Publikacja dotyczaca diakonatu: Le
Diaconat, evolution et perspectives zostal jedynie zasygnalizowany, a jego
analiza odbyla si¢ tylko w oparciu o opracowanie z uwagi na nieznajomos¢

jezyka francuskiego, w ktorym zostal wydany ten dokument. Odnosnie do

® http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_index.htm [dostep 22.10.2012].
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opracowan dokumentow Komisji, bibliografia jest bardzo uboga (szczeg6lnie
w jezyku polskim). Z uwagi na czgste odnoszenie si¢ do dokumentdéw
Miegdzynarodowej Komisji Teologicznej, gdy beda one cytowane w pracy,
kazdorazowo opuscimy Komisj¢ jako autora dzieta. Stad cytat w przypisach
pozbawiony autora jednoznacznie sugeruje, ze mamy tutaj do czynienia
z tekstem Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Z uwagi na to, ze niektore
teksty Komisji sg dostepne jedynie na jej stronie internetowej 1 nie doczekaly sie
tlumaczenia na jezyk polski, autor zmuszony byt siggna¢ po nie w tej wersji
umieszczajac je zarazem w spisie bibliograficznym. Takze wypowiedzi papieskie
dotyczace Komisji 1 jej prac sg czgsto dostepne tylko na internetowej stronie
Stolicy Apostolskiej, dlatego wiele przemowien cytowanych jest z tego zrodia.
Podejmujac temat autor najpierw badat same dokumenty doglebnie je
analizujagc. W pracach tych konieczne — dla uzyskania petnego obrazu teologii
Komisji oraz wiasciwej interpretacji tekstow — bylo odszukanie kontekstu
powstania kolejnych dokumentow. Stad badania te nie mogly si¢ ograniczy¢
jedynie do lektury dokumentow, ale takze do analizy sytuacji teologii XX wieku
szczegoOlnie po Soborze Watykanskim II, samego kontekstu Soboru, sytuacji
teologii po tymze Soborze oraz dalszych losow refleksji teologicznej Kos$ciota.
Konieczne byto przegladniecie wypowiedzi Kongregacji Nauki Wiary, tematow
Synodéw Biskupdéw, ktore to rozwazania kilkakrotnie Komisja przygotowata
oraz ogoblnej sytuacji teologii wspotczesnej. Z pewnos$cig opracowanie kontekstu
teologicznego drugiej polowy XX wieku 1 pierwej dekady XXI wieku nie moglo
zosta¢ przedstawione wyczerpujaco, nie mniej jednak, intencjg autora nie byto
petne 1 kompletne jego ukazanie, a jedynie zasygnalizowanie problemow
w odpowiedzi na ktore Komisja reagowata konkretnymi publikacjami. Nalezy
doda¢ réwniez, ze nie wszystkie dokumenty powstawaty w taki wlasnie sposob.
Podejmowanie zagadnien przez Komisj¢ miaty nie tylko negatywne zrddta
— w bledach doktrynalnych, ale takze pozytywne — eksplikacja lub potrzeba
dowartosciowania pewnych twierdzen teologii. Po przedstawieniu kontekstu oraz
prezentacji dokumentu, autor dokonywal podsumowania nauki Komisji

w odpowiedzi na problem lub starat si¢ ukazac jak ta nauka wplyneta na oficjalne



nauczanie Kos$ciota. Tematyka rozdzialu pierwszego 1 trzeciego zostala
uporzadkowana wedlug kryterium tematycznego. Trudno zreszta przedstawic
zagadnienia metodologiczne (rozdziat I) w inny spos6b. Wzmianki i odniesienia
pastoralne znajdujg si¢ — oprocz dokumentow im szczegodlnie poswigconych — na
roznych miejscach 1 w réznych kontekstach, stad potrzeba calo$ciowego ujecia
tematu, bez odniesienia do kryterium chronologicznego (rozdzial III).
W rozdziale drugim natomiast element uporzadkowania chronologicznego
dokumentéw Komisji w odniesieniu do poszczegolnych grup zagadnien (teologia
fundamentalna, dogmatyczna i moralna), pozwala zapoznaé si¢ z rozwojem
teologicznej mysli posoborowej 1 nurtujacej] Koscidt 1 Magisterium problemami.
Takie ujecie daje szersza perspektywe badawcza i pozwala na uchwycenie
zasadniczych akcentow omawianej problematyki.

Niniejsza praca, jak wyzej wspomniano, sktada si¢ z trzech rozdziatow
podejmujacych nastepujaca problematyke: metoda teologii; zagadnienia teologii
systematycznej oraz zagadnienia wspotczesne. Rozdzial pierwszy zostat
poswiecony metodzie teologii. Autor przedstawia w nim metod¢ uprawiania
teologii zalecang przez Komisje, jak tez realizacje postulatow metodologicznych
w publikowanych przez nig dokumentach. Szczeg6lne miejsce w tych refleksjach
ma analiza publikacji: Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria (oraz
schematow przygotowujacych ten dokument) w catosci poswigconemu metodzie
teologii. Refleksja podjeta w pierwszym rozdziale jest konieczna by przejs¢ do
systematycznego przedstawienia teologii Komisji.

W drugim rozdziale autor prezentuje zagadnienia teologii systematycznej
zaczynajac od problematyki fundamentalnej, gdyz podejmuje w tym paragrafie
kwestie rzutujace na dalsze refleksje teologiczne. Rdzen catej pracy stanowi
drugi paragraf drugiego rozdzialu. Z uwagi na ilo§¢ podejmowanych przez
Komisje zagadnien teologiczno — dogmatycznych jest on dluzszy od pozostatych.
W tym paragrafie zaprezentowana jest nauka Komisji, ktora stanowi
w znacznej wigkszosci odpowiedz na aktualne pytania i problemy Kosciota.
Zagadnienia podejmowane w tej czesci takze w najwiekszym stopniu

oddzialowuje na wiar¢ Kosciota z uwagi na wielkg doniosto$¢ tematyki lub



szczegoOlne oczekiwania ludu Bozego. W trzecim paragrafie autor prezentuje
teologiczno — moralng nauke Komisji jako pewng implikacj¢ dogmatycznej nauki
Kosciota. Ten paragraf jest rowniez do$¢ obszerny co $wiadczy o wielkim
zapotrzebowaniu Kosciota na klarowng doktryn¢ moralng. W trakcie analizy
zagadnien teologii systematycznej, poruszanych przez Miedzynarodowa Komisje
Teologiczng, stalo si¢ koniecznym dodanie do rozdzialu drugiego kolejnego
paragrafu, wyszczegdlniajacego tematyke sakramentologiczng. Uczyniono to ze
wzgledu na szerokie rozumienie tej problematyki przez Komisj¢, podejmujaca
refleksje nad sakramentami zaré6wno pod wzgledem dogmatycznym, jak
1 moralnym.

Trzeci rozdziat zostat poswiecony refleksji Migdzynarodowej Komisji
Teologiczne] w odniesieniu do wyzwan wspotczesnego swiata i kultury. Skiada
si¢ on z trzech paragrafow. Struktura rozdzialu odpowiada zagadnieniom,
omawianym na roéznych miejscach 1 w réznych kontekstach przez Komisje,
analizujacg szerokie spektrum problematyki wspolczesnego Swiata. Stad paragraf
pierwszy traktuje o inkulturacji wiary w tym takze dialogu religijnego jako
wyzwania, ktorego aktualno$¢ rosnie z dnia na dzien zaro6wno odno$nie
przenikania si¢ kultur jak i dialogu religijnego. Potozenie przez Komisj¢ nacisku
na prawa osoby ludzkiej wobec zagrozen jakie niesie ze sobg wspdiczesnos¢ oraz
roszczen czlowieka do bycia wiadcg zycia ludzkiego, wydaja si¢ by¢ bardzo
uzasadnione (paragraf drugi). Paragraf trzeci ukazuje ide¢ Kosciola jako
powszechnego sakramentu zbawienia, ktora zrodzila si¢ na Soborze
Watykanskim II 1 staje si¢ coraz bardziej zywa 1 obecna w powszechnej
swiadomosci ludu Bozego. Czego $wiadectwem sa dokumenty Kongregacji

Nauki Wiary’.

7 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na rok wiary, nr 6, Krakow
2012, s. 38.



ROZDZIAL PIERWSZY

METODA TEOLOGII

Analize dokumentoéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej oraz ich
przestania rozpoczniemy od ukazania celu 1 metody pracy samej Komisji. Autor
przedstawi krétko historig 1 kontekst jej powstania, zasady jakimi kierujg si¢ jej
cztonkowie w swoich pracach, regulamin Komisji zawarty w papieskich
dokumentach oraz pierwszych tekstach samej Komisji dotyczacych metody pracy
jej cztonkow. Na potrzeby naszej pracy nazwaliSmy to ,,ujeciem podmiotowym”.
,Ujecie przedmiotowe” to z kolei ukazanie jak realizowane sa metodologiczne
zatozenia Komisji w jej wilasnych dokumentach. Skupimy si¢ na wykazaniu
zrodet teologii, przedmiotow i celow, z jakich jej cztonkowie korzystaja w swych
pracach. Istotnym elementem tego ujecia, na ktory zwrdcimy uwage, poswiecajac
mu najwi¢ce] miejsca, jest przedstawienie dokumentu Teologia dzisiaj:
perspektywy, zasady i kryteria w cato$ci poswigconemu zagadnieniu metodologii
teologii katolickiej, wraz z niektorymi schematami prac teologow — cztonkow

Komisji w ramach prac nad przygotowaniem oficjalnej wersji tekstu.



1.1. UJECIE PODMIOTOWE: CEL I METODY PRACY
MIEDZYNARODOWEJ KOMISJI TEOLOGICZNEJ

Sobor Watykanski Il zalecit blizszg wspotprace pomiedzy pasterzami
Kosciota a teologami. Chodzilo o pewng forme uzgodnienia i potaczenia refleksji
naukowej teologow 1 wysitkow pasterskich biskupéw w tym celu, aby tatwiej
trafic do wspOlczesnego czlowieka o mentalno$ci naukowej®. W latach
nastepujacych po zamknigciu Soboru Watykanskiego II mozna bylo zauwazy¢
zwielokrotnione zainteresowanie refleksja 1 tworczoscig teologiczng. Co
wazniejsze, okres okoto soborowy byt potaczony z poglebieniem uswiadomienia
roli teologii, a takze teologa. Niemalze naturalng konsekwencja tego zywego
zainteresowania bylo utworzenie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej’.
Komisja miata zatem od poczatku za zadanie stuzy¢ odnowie klimatu zycia
Kosciota na jego doniostym odcinku, jakim jest funkcjonowanie dwdch waznych
ogniw tego zycia: Urzedu Nauczycielskiego Kosciota oraz pracy teologow,

dziatajacych w tymze Kosciele'.
Na pierwsze] sesji Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zajeta si¢

sprecyzowaniem swej natury i celow. Powolujgc sie¢ na Statut z 1969 roku'
stwierdzono, ze Komisja ma stuzyé Stolicy Swietej, a szczegdlnie Kongregacji
Nauki Wiary, w kwestiach doktrynalnych o najwiekszym znaczeniu'?. Pawet VI
zamierzajagc powola¢ do istnienia Komisje, mowil, ze obok teologow
pozostajacych w shuzbie Kongregacji Nauki Wiary, pragnie zgromadzié
uczonych w nowej Komisji, aby Stolica Apostolska mogla skorzysta¢ ze

specjalnego wkladu teologicznych ekspertow, wybranych z réznych czesci

8 7. KRZYSZOWSKI, Profesor dr hab. Stanistaw Nagy SCJ jako czlonek Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej, ,,Roczniki Teologiczne” 43 (1996), z. 2, s. 31.

°J. L. ILLANES, J. I. SARANYANA, Historia teologii, thum. P. Rak, Krakow 1997, s. 488.

10g, NAGY, Wstep, w: DMKT, s. 5; zob. JAN PAWEL 11, Discorso di Giovanni Paolo Ii ai membri della
Commissione Teologica Internazionale nel XXV anniversario di fondazione (Sala del Concistoro
-Venerdi, 2 dicembre 1994), [online]
http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/speeches/1994/december/documents/hf jp-

ii_spe 19941202 commissione-teologica it.html [dostep 10.10.2012].

! Byt to pierwszy statut ad experimentum. Drugi zostat wprowadzony w Zycie motu proprio papieza Jana
Pawta Il Tredecim anni 6 sierpnia 1982 roku.

2 Refleksje o celach i metodach pracy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, w: DMKT, s. 11.
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Swiata. Bedzie to sprzyja¢ wymianie bardziej zrdéznicowanych doswiadczen

1 bedzie korzystne dla poglgbienia i ochrony wiary, ochrony prawdy objawionej,
a co za tym idzie, takze zycia duchowego wszystkich wiernych Kosciota'’. Dodat
takze uwage na temat pogtebienia zrozumienia prawdy objawionej oraz sposobu
korzystania ze studiow teologicznych, zrozumienia i1 upowszechnienia ich.
Papiez wyrazil takze nadziejg¢, ze przyczyni si¢ to do rozwoju studidw

teologicznych i przyda im nowego blasku'.
Komisja nie zajmuje si¢ szczegélowymi problemami jakiejs$ ksigzki lub

artykutu, ale bada podstawowe zagadnienia doktrynalne, majace kluczowe
znaczenie dla Ko$ciota. Jan Pawet II, kontynuujac dzieto swojego poprzednika,
mowit w Liscie apostolskim 7Tredecim anni o pomocy, jakiej ma udzieli¢ mu
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna w nauczaniu narodéw. Papiez
wskazywat na to, jak cenna jest réznorodno$¢ kultur, z ktorych pochodza
poszczegolni teolodzy. Znaja oni nowe problemy, dzieki temu moga docenié
nowe aspiracje 1 mentalno$¢ ludzi. Stad ich odpowiedZ moze by¢ glgbsza
1 bardziej zgodna z normami wiary objawionymi przez Chrystusa

i przekazywanymi przez Kosciot”’. Dalej papiez nakazywal, by czionkowie
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pochodzili z réznych szkot
teologicznych. Powinni wyroznia¢ si¢ wiedza teologiczng i wiernoscia wobec

Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
Cztonkowie Komisji s3 mianowani przez papieza. Propozycje kandydatéw

na czlonkow przedstawia kardynal prefekt Kongregacji Nauki Wiary, po
zasiggnieciu opinii konferencji episkopatow. Owczesny prefekt Kongregacji
Nauki Wiary, kardynat Joseph Ratzinger pisat: ,,Miedzynarodowa Komisja

Teologiczna sklada si¢ z trzydziestu teologow, wybranych na podstawie

B3 PAWEL VI, Creazione di due nuove congregazioni e promulgazione del «novus Ordo Missaey e del
Calendario Romano (28 aprile 1969), [online]
http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speeches/1969/april/documents/hf p-vi_spe 19690428 due-
congregazioni_it.html [dostgp 18.06.2012].

" Tenze, Ai membri della VI Assemblea generale della Conferenza Episcopale Italiana (11 aprile 1970),
[online] http://www.vatican.va/holy father/paul vi/speeches/1970/documents/hf p-
vi_spe 19700411 assemblea-cei_it.html [dostep 18.06.2012].

5 JAN PAWEL 11, Apostolic Letter In the form of motu proprio Tredecim Anni, Rzym 6 sierpnia 1982 r.,
[online] http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/motu_proprio/documents/hf jp-ii_motu-
proprio_06081982 tredecim-anni_en.html [dostgp 16.02.2012].
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wnioskow ztozonych przez konferencje episkopatu na catym $wiecie. Procedura
ta pozwala uwzgledni¢ nie tylko roznorodnos¢ dyscyplin teologicznych, ale takze
réznorodnos$¢ jezykowa i kulturalng. Wreszcie pozwala taczy¢ Scisle pasterzy
1 teologow; w Komisji kazdy teolog zostat zaproszony do swobodnego
przedstawiania wynikoéw swoich badan, zdajac sobie sprawe z zaufania, jakim

9916

obdarzyli go biskupi”™®.
Sesja plenarna zwolywana jest przynajmniej raz w roku, cztonkowie moga

konsultowa¢ si¢ migdzy sobg takze pisemnie. Tematy badan poddawane sa
Komisji przez papieza, kardynala prefekta, Kongregacj¢ Nauki Wiary, inne
wydzialy Kurii Rzymskiej, Synod biskupow lub przez ktora$§ z konferencji
episkopatow. Do badania szczegétowych zagadnien kardynat prefekt moze
ustanowi¢ podkomisje utworzong z czitonkow szczegdlnie kompetentnych

w danej dziedzinie. Mozliwa jest konsultacja z innymi ekspertami, takze
niekatolikami, ale nie stajg si¢ oni cztonkami Komisji. Wnioski, do ktoérych
dochodzi Komisja, powinny by¢ przestawione bezposrednio papiezowi oraz
Kongregacji Nauki Wiary. Dokumenty moga by¢ publikowane in forma
specifica, a zatem Komisja bierze za nie odpowiedzialnos¢ w dostownym
brzmieniu lub in forma generica, wowczas Komisja bierze odpowiedzialnos¢
jedynie za gldéwne mysli nie utozsamiajac si¢ ze specyficznym stownictwem

i aparaturg pojeciowa'’.
Najbardziej miarodajnym zréodtem do oceny ujecia podmiotowego

metodologii Komisji jest bez watpienia jej wilasny dokument zatytutowany
Refleksja o celach i metodach pracy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej'.
Jak wynika z tre$ci tej publikacji, pierwsze wnioski dotyczace zagadnien,
ktérymi powinna si¢ zaja¢, nawigzuja do propozycji Karla Rahnera, natomiast
metodologiczne propozycje przedstawit ks. Gerard Philips. Dokument ten

stwierdza potrzeb¢ zrozumienia kryzysu w Kosciele oraz konieczno$¢

' J. RATZINGER, Prefazione al volume Documenta — Documenti (1969-1985), [online]
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1988 prefazione-
documenta-lev_ratzinger_it.html [dostep 16.02.2012], [w thum. autora].

7 JAN PAWEL 11, Apostolic Letter In the form of motu proprio Tredecim anni, Rzym 6 sierpnia 1982 roku,
dz. cyt.

8 Refleksja o celach i metodach pracy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, w: DMKT, s. 11.
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uprawnionego pluralizmu doktrynalnego. Komisja zastanawia si¢ nad forma
interwencji Magisterium. Stwierdza oczywistg trudno$¢ realizacji zadania Urzgdu
Nauczycielskiego Ko$ciota, a zarazem zaznacza wymagania Magisterium wobec
teologbw odnosnie do wigkszego zmyslu odpowiedzialnosci w dziele
ksztaltowania wiary ludu Bozego. Komisja wskazuje na wielkie znaczenie
prawidtowego sposobu rozumienia natury i warto$ci poznania religijnego. Stad
wysuwa  si¢  postulat  zrozumienia  potrzeb  naszych = czasow

w duchu absolutnej wiernosci Kosciotowi.
Normy metodologiczne stosowane przez Komisje¢ zostaly juz opracowane

przez Sobor Watykanski II, cho¢ czlonkowie zaznaczaja mozliwos¢ ich
elastycznej modyfikacji. Ten niezbyt obszerny dokument szkicuje wyraznie
miejsce wspotczesnej refleksji teologicznej w bardzo charakterystycznym

1 tworczym zarazem dla niej napigciu pomigdzy dziedzictwem Tradycji

a wymogami otaczajacego nas $wiata. Z jednej strony akcentuje naglaca potrzebe
badania wspodiczesnych czasow, doswiadczenia czlowieka 1 jego potrzeb, jak
réwniez mentalnos$ci 1 ambicji, a z drugiej, wskazuje na potrzebe pozytywnego
wykladu wiary, szczegdlnie w kwestiach dzi§ niezrozumiatych. Specyfika prac
Komisji polega na zdolnosci do wyjscia z wielu punktow widzenia, w ramach
wspolnej perspektywy teologicznej i uzasadnionego pluralizmu teologicznego.
Warto$¢ jej prac wydaje sie¢ polega¢ zasadniczo nie tyle na oryginalnym
opracowaniu idei, co raczej na nieustannym i twdorczym wspieraniu wspolnoty

mysli i refleksji nad jedng wiarg Kosciota”.

% J. RATZINGER, Prefazione al volume Documenta — Documenti (1969-1985), dz. cyt.
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1.2. UJECIE PRZEDMIOTOWE: REALIZACJA POSTULATOW

METODOLOGICZNYCH W DOKUMENTACH KOMISJI

1.2.1. ZRODLA, PRZEDMIOT I CEL TEOLOGII

Zrédla teologii. Komisja nawiazujac do wielowickowej tradycji
Kosciota podkresla z naciskiem, ze podstawowym zrodiem teologii jest Pismo
Swiete. ,,Studium Pisma $wictego powinno by¢ réwnoczesnie dusza teologii
i kazdego przepowiadania. Swiadectwo Pisma $wictego powinno takze byé

»20 Sama za$§ Komisja w

punktem wyjscia i podstawg rozumienia dogmatoéw
kazdym dokumencie korzysta obficie z tego zrédta. W poczatkowych latach
dziatalno$ci nieco mniej opierano si¢ na konkretnych tekstach, bardziej za§ na
ideach biblijnych*'. W dokumentach rozlegtych i systematycznie podejmujgcych
zagadnienie, a zarazem umiejscawiajagcych je w strukturze wyktadu
scholastycznego, Komisja przytacza $wiadectwo Pisma Swietego w sposob
wyczerpujacy”. Przy badaniu kwestii, zazwyczaj jeden z teologdw Komisji
podejmuje analize¢ zagadnienia pod katem biblijnym. Analiza ta staje si¢

nastepnie czescig dokumentu®.
Nastepnym zrodtem, ktorym rownie czesto postuguje si¢ Komisja jest

nauczanie kolejnych soborow. Szczegélnie cze¢sto Komisja cytuje Sobor

2 Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 290.

2 Dokumenty: Kapfaristwo katolickie, Jednosé wiary i pluralizm teologiczny oraz Urzqd nauczycielski
Kosciota i teologia. Szczegdlnie dwa ostatnie. Wynika to z metodologicznego charakteru tych
dokumentow.

2 Moralnos$é Chrzescijariska i jej normy, w: DMKT s. 39-40; Postep ludzki i zbawienie chrzescijanskie,
w: DMKT, s. 76-80; Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 181-182; Interpretacja dogmatow,
w: DMKT, s. 279-281; Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 313-316; Teologia odkupienia,
w: DMKT, s. 352-359; Chrzescijanstwo i Religie, w: DMKT, s. 403-406; Nadzieja zbawienia dla dzieci
zmarlych bez chrztu, Radom 2008, s. 17-20; Communion and stewardship: human persons created in the
image of God [online]
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_ 20040723 co
mmunion-stewardship_en.html# ednl [dostgp 07.05.2011], [dalej cyt. jako: Communion and
stewardship]; Le Diconat,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_pro 05072004 di

aconate fr.html [dostgp 06.02.2012]; W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spojrzenie na prawo
naturalne, Krakow 2010, [dalej cyt. jako: W poszukiwaniu etyki uniwersalnej] s. 16-19.

% B. M. AHERN, Biblical Doctrine on the Rights and Duties of Man, Human Dignity and Human Rights,
International Theological Commission Working Papers, ,,Gregorianum” 65/2-3, Roma 1984, s. 301-317.
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Watykanski 1I**. Dokument Wybrane zagadnienia z eklezjologii w calo$ci zostat
poswiecony eklezjologii Soboru Watykanskiego I 1 Konstytucji dogmatycznej

o Kosciele Lumen gentium®. Oprocz tego Komisja cytuje jeszcze Sobor
Nicejski*®, Sobor Chalcedonski*’, Sobor Konstantynopolitanski III**, Sobor
Nicejski IT*°, Sobor Lateranski IV, Sobor Lyonski II*' Sobor Trydencki®, Sobor

Watykanski I*°.
Kolejnym Zrédlem jest nauczanie Ojcoéw 1 pisarzy Kos$ciota, wsrdd

ktorych Komisja szczegdlnie czesto cytuje Sw. Augustyna oraz §w. Tomasza

z Akwinu™,
Bardzo czesto sigga si¢ takze w dokumentach Miedzynarodowej Komisji

Teologicznej do zwyczajnego nauczanie papiezy™ .

* Wiasciwie kazdy dokument zawiera odniesienia do Soboru Watykanskiego I1.

> Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: DMKT, s. 197-236.

*® Wybrane zagadnienia z chrystologii, w: DMKT, s. 116.

¥ Tamze, s. 117

% Tamze, s. 119.

* Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 281.

% Tamze, s. 289.

3! Nadzieja zbawienia dla dzieci umartych bez chrztu, dz. cyt., s. 14.
32 Pojednanie i pokuta, w: DMKT, s. 171.

3 Postep ludzki zbawienie, w: DMKT, s. 74.

*  Sposrod  Ojcow  Kosciota Komisja czerpie z nauczania nastepujgcych — autorow

wczesnochrzescijanskich: autor Listu do Diogeneta (Godnosé¢ osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 189), §w.
Klemens Rzymski (Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 360), $§w. Ignacy Antiochenski (tamze, s. 386),
$w. Justyn (Chrzescijanstwo i religie, w: DMKT, s. 406), Tertulian (4ktualne problemy eschatologii,
w: DMKT, s. 320), Klemens Aleksandryjski (tamze, s. 406), §w. Cyprian (tamze, s. 328), $w. Ireneusz
(tamze, s. 407), §w. Hilary z Poitiers (tamze, s. 407), $w. Atanazy (Chrzescijanstwo i religie, w: DMKT,
s. 407), sw. Jan Chryzostom (Chrzescijanstwo i religie, w: DMKT, s. 411), §w. Cyryl Aleksandryjski
(tamze, s. 407), $w. Hieronim (W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spojrzenie na prawo naturalne,
dz. cyt., s. 35.), $w. Augustyn (Teologia Odkupienia, w: DMKT, s. 385), Orygenes (tamze, s. 407), §w.
Grzegorz z Nazjanzu (tamze, s.428), sw. Grzegorz z Nyssy (tamze, s. 407), $w. Grzegorz Wielki
(Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 373), $w. Leon Wielki (Nadzieja zbawienia dla dzieci umartych bez
chrztu, dz. cyt., s. 25), Anastazy z Synaju (tamze, s. 21), Boecjusz (W poszukiwaniu etyki uniwersalnej:
dz. cyt., s. 44), $w. Anzelm (Wybrane zagadnienia z chrystologii, w: DMKT, s. 128), Hugon z opactwa
$w. Wiktora (Nadzieja zbawienia dla dzieci umartych bez chrztu, dz. cyt., s. 30), Ryszard z opactwa $w.
Wiktora (Pojednanie i pokuta, w: DMKT, s. 162.), $w. Tomasz z Akwinu (Swiadomos¢, jakg Jezus mial
o sobie samym i o swoim postaniu, w: DMKT, s. 244), $w. Bonawentura (W poszukiwaniu etyki
uniwersalnej: dz. cyt., s. 18), $w. Jan Kasjan (Pojednanie i pokuta, w: DMKT, s. 169.), Piotr Abelard
(Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 312), §w. Katarzyna z Genui (A4ktualne problemy eschatologii,
w: DMKT, s. 328), $w. Jan Eudes (tamze, s. 373), $w. Jan od Krzyza (tamze, s. 329).

% Szczegdlnie czegsto Komisja czerpie z nauczania Pawta VI (w nastgpujacych dokumentach: Urzgd
Nauczycielski Kosciota i teologia, Postgp ludzki i zbawienie chrzescijanskie, Doktryna chrzescijanska
o sakramencie matzenstwa, Teologia, chrystologia, antropologia, Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej, Wiara
i inkulturacja, Aktualne problemy eschatologii, Teologia odkupienia, Nadzieja zbawienia dla dzieci
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Nalezy wspomnie¢ takze o obecnosci nauki teologéw w zrodtach
teologicznych Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Komisja czgsto powotuje
si¢ na nauczanie teologow, ktore wniosto wazny wktad w podejmowany temat.
Publikuje tez nauczanie teologdw (wprawdzie in forma generica) —Dziewieé tez
Hansa Ursa von Balthasara®®, Cztery tezy Heinza Schiirmanna®’, Szesnascie tez
chrystologicznych Gustawa Marteleta SI'®. W dokumencie Refleksje o celach
i metodach pracy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej jest mowa o ksigzkach
Karla Rahnera 1 Gerarda Philipsa, ktére zawierajg zagadnienia, ktorymi Komisja
powinna sie zaja¢, oraz uwagi dotyczace metodologii i organizacji pracy™.
Oproécz tego Komisja korzysta z dziet teologow w poszczegdlnych dokumentach
np.: H. de Lubaca®, A. Stuibera®, Y. Congara*, R. Guardiniego® oraz wprost

przytacza siedem kryteriow rozwoju dogmatoéw J. H. Newmana™®.
Powolujac si¢ na zasad¢ lex orandi, lex credendi, Komisja odwotuje si¢

takze do liturgii Kos$ciola. Dwukrotnie przytacza powyzsza zasade wprost.
W dokumencie Aktualne problemy eschatologii méwi si¢ o analizie liturgii
posoborowej, w ktorej zawarta jest doktryna wiary Ko$ciota®i tejze analizy sie

dokonuje. Natomiast w dokumencie Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez

umartych bez chrztu, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej), Jana Pawtla I (w nastgpujacych dokumentach:
Teologia, chrystologia, antropologia, Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej, Swiadomosé, jakg Jezus mial o
sobie samym i o swoim postaniu, Wiara i inkulturacja, Aktualne problemy eschatologii, Teologia
odkupienia, Chrzescijanstwo i religie, Nadzieja zbawienia dla dzieci umarlych bez chrztu, W
poszukiwaniu etyki uniwersalnej) oraz Benedykta XVI (W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt., s. 4).
Komisja korzysta takze z nauczania innych papiezy: Innocenty Il (Nadzieja zbawienia dla dzieci
umartych bez chrztu, dz. cyt., s. 45), Pawel III (tamze, s. 35), Bonifacy VIII (tamze, s. 65), Benedykt XII
(Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 317), Pius IX (Nadzieja zbawienia dla dzieci umartych
bez chrztu, dz. cyt., s. 44), Pius XI (Doktryna chrzescijanska o sakramencie matzenstwa, w: DMKT,
s.99), Pius XII (Wiara i inkulturacja. w: DMKT, s. 268), Jan XXIII (Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej,
w: DMKT, s. 190).

% Moralnosé¢ chrzescijariska, w: DMKT, s. 33-47.

3 Tamze, s. 47-54.

® Doktryna katolicka o sakramencie mafzenstwa, w: DMKT, s. 102-110.

¥ Refleksja o celach i metodach pracy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, w: DMKT, s. 11.
® Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 267.

* Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 309.

* Nadzieja zbawienia dla dzieci umarfych bez chrztu, dz. cyt., s. 76.

B W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt., s. 30.

* Interpretacja dogmatéw, w: DMKT s. 299.

* Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 334.
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chrztu, na podstawie Mszatu Rzymskiego 1 Ordo exequiarum Komisja podkresla
nadzieje na milosierdzie Boga, ktorego mitujacej trosce powierza si¢ dziecko®.
Oprocz tych $wiadectw, Komisja czesto przytacza ksiegi liturgiczne jako

potwierdzenie tezy teologicznej*’.
Komisja nawigzuje takze do tresci 1 ducha Prawa kanonicznego. Czerpie

zarbwno z weczeSniejszych dziet kanonistyki ko$cielnej*, Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1917 roku®, jak rowniez z aktualnie obowigzujacego Kodeksu

Prawa Kanoniczego z 1983 roku™.
Nalezy doda¢ wzmianke o zastosowaniu filozofii’' w przygotowaniu

dokumentéw. Szczegdlne miejsce przystuguje dzielom Platona i Arystotelesa
oraz stoikow. Nie mozna zapomnie¢ takze o obecnosci psychologii®> w sposobie
argumentowania Komisji. Rowniez literatura pigkna znajduje swe miejsce
w dokumentach Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. W dokumencie
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spojrzenie na prawo naturalne, zostat

przytoczony fragment Antygony Sofoklesa™.
Komisja w pracy nad dokumentami czerpie takze inspiracj¢ z wiary ludu

Bozego. Najlepiej wida¢ to w dokumencie Nadzieja zbawienia dla dzieci
zmartych bez chrztu, w ktorym Komisja stwierdza, ze ,,sensus fidelium wydaje

sie rozwija¢ w tym samym kierunku co refleksja Komisji”*.

Szczegodlnie docenionym wsrdd loci theologici, zarbwno w trakcie trwania
jak 1 po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II, 1 w znamienny sposdb obecnym
w dokumentach Komisji, sg znaki czasu. Wilasciwie wigkszos¢ dokumentow

zainicjowanych jest przez odczytanie w Kosciele znakow czasu, czy to przez

*® Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu, dz. cyt., s. 99.

¥ Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 388; Pojednanie i pokuta, w: DMKT, s. 169; Doktryna katolicka
o sakramencie matzenstwa, w: DMKT, s. 95.

*® W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt. s. 25.

*® Doktryna katolicka o sakramencie mafzenstwa, w: DMKT, s. 93. Dokument opiera si¢ na KPK z 1917
roku i zwraca uwage na koniecznos$¢ adaptacji kanonicznych dotyczacych tematu.

* Godnosé¢ i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 179.

>t Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 319; W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt.
s. 14-16.

** Nadzieja zbawienia dla dzieci umarfych bez chrztu, dz. cyt., s. 94, przyp. 127.
> W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt., s. 14.

** Nadzieja zbawienia dla dzieci umartych bez chrztu, dz. cyt., s. 80.
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cztonkow Komisji, czy tez inne organy, wskazujace zagadnienia do zbadania.
Sama Komisja przypomina obowigzek badania znakow czasu przytaczajac tekst
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes o obowiagzku ,badania znakow czasu 1 interpretowania ich w $wietle
Ewangelii (KDK 4)”*. Komisja przytacza takze ten fragment nauczania
soborowego w dokumencie Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu,
dodajac: ,,Mozna wyr6zni¢ rdézne znaki naszych wspodlczesnych czasow, ktore
pobudzaja do nowej swiadomosci pewnych aspektow Ewangelii, majacych
szczegOlne znaczenie naszego tematu”®. Czesto Komisja powotuje si¢ na znaki

czasu jako wstep do zagadnienia®’.
Przedmiot teologii. Przedmiotem badan i rozwazan teologii wedlug

Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pozostajg niezmiennie: Bog, Chrystus,

Kosciot, wiara i cztowiek.
Pierwszorzednym przedmiotem teologii jest oczywiscie Bog. Komisja

moéwi o Bogu w odniesieniu do relacji chrystocentryzmu 1 teocentryzmu.
Komisja stwierdza, ze pomieszaniem chrystologii z naukag o Bogu jest
stwierdzenie, ze poza Chrystusem imi¢ Boga nie ma Zadnego sensu. Bog jest
bowiem stworzycielem cztowieka, w ktorym rodzi si¢ naturalne pragnienie Boga
i w ktorego duszy religie i doktryny filozoficzne pozwalaja odkry¢ prapojecie
Boga. On zostawia swe $lady w stworzeniu™. Teocentryzm polega na uznaniu
Boga trynitarnego, ktéry dal si¢ poznaé tylko za posrednictwem objawienia
w Jezusie Chrystusie. Z jednej strony poznanie Jezusa Chrystusa prowadzi nas
do poznania Tréjcy Swietej, osiagajac w ten sposdb swoja pelnie; z drugiej
strony Bog trynitarny pozwala si¢ poznaé tylko przez poznanie Jezusa

Chrystusa®.
Przedmiotem teologii jest zatem takze Jezus Chrystus. ,,Chrystocentryzm

— pisze Komisja — znamionuje w sensie $cistym chrystologie, ktéra ma za

% Postep ludzki i zbawienie chrzescijariskie, w: DMKT, s. 72.
*® Nadzieja zbawienia dla dzieci umartych bez chrztu, dz. cyt., s. 77.

> Chrzescijanstwo i religie, w: DMKT, s. 393; Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 303; Wiara
i inkulturacja, w: DMKT, s. 251; Postep ludzki i zbawienie chrzescijanskie, w: DMKT, s. 72; Nadzieja
zbawienia dla dzieci umartych bez chrztu, dz. cyt., s. 5.

% Teologia, chrystologia, antropologia, w: DMKT, s. 135.

% Tamze, s. 136.
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przedmiot Jezusa z Nazaretu, a ktéra — wzigta w swojej najglebszej intencji —

wyraza «osobliwo$é» Jezusa”®.

Stad chrystocentryzm Vaticanum II idzie

w parze z chrystocentryzmem Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. W jej
dokumentach Chrystus jawi si¢ jako wypelnienie moralno$ci 1 norma
postepowania®. Jego postawa jest przyktadem i kryterium mitosci a Jego stowa —
ostateczng normg moralno$ci®. Jezus Chrystus jest przedmiotem calej wiary
Kosciota®, objawieniem Ojca, Zbawicielem i Odkupicielem, Panem

i Mesjaszem®. Chrystocentryzm Komisji potwierdza takze fragment dokumentu
Doktryna katolicka o sakramencie matzenstwa, noszacy tytul Szesnascie tez

chrystologicznych autorstwa Gustawa Marteleta oraz fakt, ze az trzy dokumenty

Komisji sag wprost pos$wiecone chrystologii®.
Nieodzownym przedmiotem teologii jest takze dla Komisji, wspolnota

mistycznego Ciata Chrystusa. To wtasnie Kosciotowi i ksztattowaniu jego wiary
ma ona stuzy¢ w sposdb szczegdlny. Komisja poswieca tematyce Kosciota
dokument Wybrane zagadnienia z eklezjologii odnoszac si¢ w nim zwlaszcza do
przestania Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium Soboru
Watykanskiego II. W kontekst rozwazan Komisji o misterium Kosciota, wpisat

sie takze dokument Wiara i inkulturacja®.
Wiara jest przedmiotem teologii. W niniejszej pracy autor pragnie

wykaza¢, w jaki sposob teologia stuzy wierze Kosciota, stad wydaje sie
uzasadnionym twierdzenie, ze cala dziatalno$¢ Komisji zajmuje si¢ wiarg jako

przedmiotem teologii®’.
Komisja postrzega takze cztowieka jako przedmiot teologii. Kwestie

antropologiczne Komisja podjeta w dokumentach: Teologia, chrystologia,

€ Tamze, s. 136-137.

® Moralnosé¢ chrzescijariska i jej normy, w: DMKT, s. 34,
2 Tamze, s. 49-50.

& Wybrane zagadnienia z chrystologii, w: DMKT, s. 113.
® Tamze, s. 126.

% Wybrane zagadnienia z chrystologii, Teologia, chrystologia, antropologia; Swiadomosé, jakg Jezus
miat o sobie samym i o swoim postaniu.

 Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 251.

¢ JAN PAWEL 11, Apostolic Letter In the form of motu proprio Tredecim anni, Rzym 6 sierpnia 1982 r.,
dz. cyt.
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antropologia oraz Aktualne problemy eschatologii. Pierwszy dokument poruszyt
zagadnienie chrystologii jako dopelnienia antropologii, obrazu Boga w
cztowieku, przebostwienie czlowieka, natomiast drugi podjal zagadnienie
struktury cztowieka i jego ostatecznego przeznaczenia®. Dopelnieniem badan
nad cztowiekiem jest dokument Communion and stewardship: Human person
created in the image of God. Tekst ten zabiera gltos w debacie dotyczacej roli
1 godnosci czlowieka w $wiecie. Pyta o jego miejsce w Swiecie wobec postepu

technologii i nauki oraz nieustannego odkrywania wielko$ci wszech§wiata®.
Cele teologii. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wsrdd celdw, jakimi

ma stuzy¢ naukowa teologia, ktadzie nacisk na: stuzbe Objawieniu, Kosciotowi,
kulture wiary, gloszenie depozytu wiary w odniesieniu do zmieniajacej si¢
dynamicznie wspotczesnos$ci”. W odniesieniu do zagadnien wywolanych
konkretnymi zdarzeniami, tendencjami lub blgdnymi naukami Komisja
przypomina nauczanie katolickie. ,,MKT wyraza zyczenie wniesienia wkladu do
dyskusji, ze wzgledu na krytyczne zbadanie uzytecznosci i ryzyka zawartych w

"1 Podjecie tych zagadnien ma na celu zarowno

tendencjach, o ktorych mowa
stuzbe Objawieniu jak i Ko$ciotowi podejmujgc troske o jego jedno$¢™. Stuzba
Kos$ciolowi wyraza si¢ w pomocy w przygotowywaniu synodow. Komisja
zostata poproszona o nig przed Synodem Biskupéw w 1983 roku, oraz przed II
Nadzwyczajnym Synodem z 1985 roku. Ta pomoc gwarantowana jest w statucie
Komisji”?. Te stuzbe KosSciotowi Komisja wyraza we wprowadzeniu do
dokumentu Diakonat: ewolucje i perspektywy™; oraz w dokumencie Wiara

i inkulturacja: ,,Obecnie Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zamierza podjaé

taka refleksje w sposodb poglebiony i bardziej systematyczny, z powodu

% A. Danczak, Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie ,, Wspdlnota i stuzba. Osoba, obraz
Boga”, ,,Studia Gdanskie” 18-19 (2005 —2006), s. 109.

® Tamze.

8. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1996, s. 55.
™t Postep ludzki i zbawienie chrzescijariskie, w: DMKT, s. 72.

2 Tamze, s. 71.

7 JAN PAWEL 1, Apostolic Letter In the form of motu proprio Tredecim anni, Rzym 6 sierpnia 1982 r.,
dz. cyt.

7 Le Diaconat: evolutione et perspectives, dz. cyt.
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znaczenia, jakiego nabrat temat inkulturacji wiary w calym $wiecie
chrzescijanskim (...)””. Teologia podejmuje wysilek w celu poglebienia kultury
wiary: ,,MKT zamierza poda¢ uniwersalny opis pewnych aspektéw teologii
odkupienia, ktére dzisiaj okazuja si¢ szczegoOlnie wazne, majac na wzgledzie

»76 W koncu teologiczne rozwazania

dalsze pogtebienie jednej wiary Kos$ciota.
stuzg gloszeniu depozytu wiary w odniesieniu do zmieniajgcej si¢ dynamicznie
wspoélczesnosci: ,,W tej sytuacji wydaje si¢ tym bardziej konieczna refleksja nad
mozliwo$cig zbawienia rowniez u tych dzieci””, oraz: ,,W tym kontekscie
poszukiwanie wspolnych warto$ci etycznych zyskuje na aktualno$ci™™. Takze
w dokumencie Communion and stewardship, Human person created in the
image of God, Komisja przeprowadza analize wspdiczesnych czaséw, by

przedstawi¢ wizje cztowieka w $wietle na nowo odczytanej doktryny imago

Dei”.

1.2.2. ZADANIA 1 METODA TEOLOGII

Juz w 2004 roku na sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji
Teologiczne] postanowiono zajac si¢ zagadnieniem statusu 1 metody katolickiej
teologii*®. Od tej pory Benedykt XVI, w przemdwieniach do cztonkéw Komisji,
regularnie wskazywatl na konieczno$¢ podjecia tematu metodologii teologii.
Zwrocit uwagg, ze objawienie Chrystusa jest podstawowym punktem wyjscia dla

teologii. Jak rowniez potrzeba osobistego przyjecia stowa Bozego oraz stuchanie

> Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 251.

’® Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 341.

"7 Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu, dz. cyt., s. 5.
8 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt., s. 1.

”® Communion and stewardship, dz. cyt.

8 BENEDYKT XVI, Address of his Holiness Benedict XVI to members of the International Theological
Commission, Thursday, 1 December 2005, [online]
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2005/december/documents/hf ben xvi spe 20
051201 commissione-teologica_en.html [dostep 09.03.2012].
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Go w Pismie Swietym®'. , Pierwszym priorytetem teologii jest mowi¢ o Bogu,
mysle¢ o Bogu. A teologia nie méwi o Bogu jako o hipotezie naszej mysli. Mowi
o Bogu, poniewaz sam Bog z nami rozmawial”®. Papiez wskazal, ze teologia
musi by¢ zachowana w Kosciele 1 dla Kosciota. Praca teologa musi odbywac si¢
w jednosci z zywym glosem Kosciota, czyli z zywym Magisterium Kos$ciota
i pod jego wiladza®. W tym kontekécie Komisja przeanalizowata zasady
i kryteria, wedlug ktorych teologia moze by¢ katolicka™.

Prawdziwym zadaniem teologii jest wnikanie w stowo Boze, staranie si¢
o jego zrozumienie, na ile to mozliwe, 1 pomaganie naszemu S$wiatu
w zrozumieniu go, by w ten sposéb znajdowac¢ odpowiedzi na nasze zasadnicze
1 fundamentalne pytania. W tym konteks$cie, po przywrdceniu tozsamosci
teologii, pojmowanej jako systematyczna, metodyczna i poparta argumentami
refleksja nad Objawieniem 1 wiarg, rOwniez kwestia metody staje si¢ jasniejsza.
Metoda w teologii nie moze by¢ wypracowana jedynie w oparciu o wspolne
z innymi naukami kryteria i normy, lecz musi przede wszystkim przestrzegac
zasad 1 norm wynikajacych z Objawienia 1 z wiary, z faktu, ze Bog przemowit do
cztowieka®.

Pojawienie si¢ dlugo wyczekiwanego dokumentu Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej odnosnie zadan 1 metody teologii poprzedzity publikacje

schematow tego zagadnienia w ujeciu poszczegdlnych czlonkéw Komis;ji.

8 Tenze, Address of his holiness Benedict XVI to members of the International Pontifical Theological
Commission, hall of the Popes, Friday, 2 December 2011, [online]
http://www.vatican.va/holy_father/benedict xvi/speeches/2011/december/documents/hf ben-

xvi_spe 20111202 comm-teologica en.html [dostgp 09.03.2012].

82 Tenze, Przemdwienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikéw sesji plenarnej Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej, Pigtek, 5 grudnia 2008, [online]
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2008/december/documents/hf ben-

xvi_spe 20081205 teologica pl.html [dostep 09.03.2012].

8 Tenze, Address of his Holiness Benedict XVI to members of the International Theological Commission,
Thursday, 1 December 2005, dz. cyt.

8 Tenze, Address of his holiness Benedict XVI to members of the International Pontifical Theological
Commission, hall of the Popes, Friday, 2 December 2011, dz. cyt.

% BENEDYKT XVI, Przemowienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikow sesji plenarnej
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Pigtek, 5 grudnia 2008, dz. cyt.
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Dotycza one  antropologicznych  uwarunkowan  teologii oraz  jej
antropologicznego charakteru®.

W pierwszym schemacie Tomislav Ivanci¢*’ podejmuje zagadnienie
naukowosci teologii. Najpierw stwierdza, ze wiara tgczy Objawienie 1 rozum,
gdyz rodzi si¢ w procesie rozumienia Objawienia. Stad wyprowadza wniosek, ze
probierzem teologii bedzie zdolno$¢ odpowiedniego przektadu rzeczywistosci
Bozej na ludzki sposob. Zatem najwazniejszym zadaniem teologii jest petni¢ role
kontroli sprawowanej przez rozum nad wypowiadanymi zdaniami o tresci
religijnej, odnoszacymi si¢ do Boga. Dlatego teologia nie moze unikng¢
konfrontacji metodologicznej z szeroko pojeta epistemologia 1 zagadnieniami
krytyki teorii poznania. Kryterium prawdy teologii jako nauki opiera si¢ na
stowie Bozym, ale kryterium jej naukowos$ci stanowi sita argumentu. Zdaniem
autora konstruktywne elementy teologii jako nauki wiary to: Bog jako zakres
tematyczny; rozum i Objawienie jako zrédta 1 zarazem kryteria prawdziwosci;
wiara jako element podstawowy.

Chrzescijanska teologia jest nie do pomyslenia bez wiary osobistej
o0 wymiarze egzystencjalnym. Dopiero w akcie wiary w sposob wiasciwy otwiera
si¢ dostep do zagadnien, ktoérych wiara dotyka. W ten sposdb podmiotowos¢
zakorzeniona 1 zinstytucjonalizowana staje si¢ jej obiektywnym elementem.
Autor mowi takze o zakorzenieniu spolecznym teologii, ktorym jest wspolnota
Kosciota. Teologia jako nauka powinna odnajdywaé si¢ w kategoriach
naukowos$ci, co oznacza, ze jest ona procesem badawczym prowadzacym do
osiggnigcia okreslonej wiedzy, jej wiedza za$ jest rozsgdnym i1 uzasadnionym,
intersubiektywnym 1 racjonalnie wlasciwym oraz metodologicznie poprawnym
poznaniem. Nie moze ona sobie pozwoli¢ na jakiekolwiek wyjatki od regut
obowiazujacych w $§wiecie nauki.

Ivanci¢ ukazuje dwa rodzaje celow: realizacja jednych ma kompletnie

1 kompleksowo zaprezentowaé doktryn¢ wiary, drugich rozwing¢ naukowa

# J. SzyMIK, T. IVANCIC, S. HON, Teologia. Zadania i metoda, ,,Roczniki teologiczne” 54 (2007), z. 2,
s. 111-124.

8 TOMISLAV IVANCIC (ur. 1938) studiowal w Zagrzebiu i Rzymie, kierownik katedry teologii
fundamentalnej wydziatu teologicznego na Uniwersytecie w Zagrzebiu. Od 2004 jest cztonkiem
Miedzynarodowej Komisji Teologiczne;.
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hermeneutyke. Autor podkresla takze wi¢z z Kosciotem. Zwigzek z wiarg

1 Kosciotem nalezy do konstytutywnych przestanek chrzescijanskiej teologii

1 przez to do jej struktury jako nauki wiary. Teologia ma takze zadanie
normatywne oraz profetyczne. Schemat konczy si¢ ukazaniem zadania teologii
dla calego $wiata, ktorym jest funkcja krytyczna w odniesieniu do procesow
zglebiania celu i sensu ludzkiej egzystenc;i.

Drugi schemat autorstwa Savio Hon® podejmuje zagadnienie madrosci
wiary. Najpierw autor mowi o madrosci Bozej i1 jej odniesieniu do zycia
ludzkiego. Madros¢ w literaturze zydowskiej jest skutkiem zyciowego
doswiadczenia. Szczytem madrosci jest wilasciwe odniesienie do Boga. Tak
postrzegana madro$¢ jest darem. W tradycji zydowskiej madros¢ jest osobg. Jest
kims§, kto istniat przed wszystkimi rzeczami i razem z Bogiem stwarzat $wiat.
W chrzescijanstwie Stowo — Madro$¢ objawia Boga. Kluczowym objawieniem
Madrosci Bozej, ktéry wymaga od wszystkich ludzi madrosci, jest ukrzyzowanie
Chrystusa. Rozum nie moze eliminowa¢ tajemnicy mito$ci, ktdrg reprezentuje
krzyz, poniewaz krzyz daje rozumowi ostateczng odpowiedz na jego pytanie. Nie
jest to madro$¢ stowa ale slowo Madrosci, ktore sw. Pawet wskazuje jako
kryterium zar6wno prawdy jaki i zbawienia. W ten sposob Ojciec jest objawiony
jako zrédto Madrosci, Syn za$ jako Stowo Madrosci.

Autor przedstawia nastepnie teologi¢ jako symbioze ludzkiej 1 Bozej
madrosci. Wiara szuka madro$ci. To szukanie objawia potgczenie Bozego
powotlania i1 pragnienia przygody, miedzy Boza taska 1 ludzkim wysitkiem. Autor
postuguje si¢ obrazem Samarytanki zaczerpnigtym z ewangelii wg §w. Jana,
ukazujac rzeczywisto$¢ poszukiwania ludzkiej 1 Bozej madrosci. Ten obraz
pokazuje wymiang mig¢dzy ludzkim poznaniem 1 Bozg madroscig. Studnia
reprezentuje poznanie $wiata zaczerpnigte z roznych filozoficznych tradycji.
Chrystus prosi o to, co te tradycje posiadaja, mianowicie filozofi¢, ktéra na

dluzsza met¢ nie moze zaspokoi¢ pragnienia. Chrystus natomiast daje co$

¥ SAVIO HON TAI-FAI SDB (ur. 1950) — chinski duchowny katolicki, arcybiskup, sekretarz Kongregacji
ds. Ewangelizacji Narodow. Studiowal w Londynie oraz na Papieskim Uniwersytecie Salezjanskim.
W 1999 zostat cztonkiem Papieskiej Akademii Teologicznej. Od 2004 jest cztonkiem Miedzynarodowe;j
Komisji Teologiczne;.
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lepszego. Zadaniem Kosciota jest teraz podzielenie si¢ ze wszystkimi tym, co
odkrylismy — darem zawierajacym wszystkie dary — Dobrag Nowing o Jezusie.
Chodzi zatem o ta cudowng wymiang, spotkanie Boga szukajacego cztowieka
1 cztowieka pragnacego Boga.

Trzecia cze$¢ schematu dotyczy cech madrosci. Autor okresla teologie
jako wychodzaca od szukania sensu zycia i konczacg przy wierze wzmocnionej
w Chrystusie. Madros¢ porusza do wzrostu w wierze, nadziei 1 milosci.
Gotowos¢ do bycia postyszanym jest kluczem do duchowego poznania. Autor
wskazuje na kultywowanie intelektualnej ciekawosci jako drogi do Boga, a takze
na medytacje, ktora prowadzi do poznania tajemnicy Boga. Zwraca uwage na
rozne formy literackie, w ktorych najtatwiej odczyta¢ slady doswiadczenia Boga.

Trzeci schemat autorstwa ks. Jerzego Szymika®, podejmuje zagadnienie
antropologicznego wymiaru teologii. Teologia sluzy ogladaniu Boga w zZyciu
doczesnym czlowieka. Otwiera myslenie cztowieka 1 o czlowieku na
transcendencje, zatem scala historyczno$¢ i wiecznos¢. Wyrasta ze stowa Bozego
1 objawia cztowiekowi jego tajemnice. ,,Antropologiczne przestanie teologii jest
proklamacjg prawdy o Bogu Stworcy i Zbawcy cztowieka, o Bogu jako zrodle
i celu ludzkiego zycia”. Autor interpretuje zjawisko wspOfczesnego
antropocentryzmu, ukazujagc go jako umieszczenie prawdy o cztowieku w
centrum teocentryzmu.

Dla chrzescijanskiej teologii chrystocentryzm jest punktem wyjscia
1 dojsScia teocentryzmu 1 antropocentryzmu. Dla cztowieka XXI wieku
najwickszym zagrozeniem jest rozpacz i1 brak nadziei. Stad dzisiejsza teologia
winna jest wspotczesnemu cztowiekowi nadzieje. Stworzenie czlowieka przez
Boga jest nieredukowalng prawda teologicznego rozumienia cztowieka,
a pierwotnym i decydujacym zrdédtem rozumienia natury i powotania cztowieka
jest Tréjca Swicta. Chociaz cztowiek uwiklal swéj los w dramat grzechu, to

jednak prawda o grzechu nie jest cala prawda o cztowieku. Najwazniejszym

8 JERZY SzYMIK (ur. 1953) — doktor habilitowany teologii dogmatycznej, profesor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Od 2001 roku kierownik i wykladowca Zaktadu Teologii Dogmatyczne;j
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego. Od 2004 roku cztonek Migdzynarodowej Komisji
Teologiczne;j.

% J.SzYMIK, T. IVANCIC, S. HON, Teologia. Zadania i metoda, dz. cyt., s. 121,
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zadaniem nauki o grzechu pierworodnym jest wskazywanie na Jezusa Chrystusa
jako nasze jedyne zbawienie. Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ bowiem dopiero
w tajemnicy Stowa wcielonego. W Chrystusie natura czlowieka zostata
wyniesiona do najwyzsze] godnosci. Teologia jest dyscypling o dwoch
ogniskowych: Bogu i cztowieku. Zrédlem i celem , znakiem i modelem takiego
rozumienia jest Jezus Chrystus. ,,Chrystocentryzm jest zatem kulminacja,
paradygmatem i najglebsza treScig antropologicznego wymiaru teologii™'.

Omowione wyzej schematy bardzo szczegdélowo omawiajg niektore
aspekty metodologii teologicznej. Prace te byly przygotowywane jako materiaty
robocze w procesie przygotowania dokumentu mowigcego o metodzie teologii:
Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria wydanego 8 marca 2012 roku.
Dokument sklada si¢ z trzech rozdzialow. Pierwszy rozdziat podkresla role
Pisma Swigtego w teologii, drugi méwi o $wiadomosci i wiernosci Kosciotowi,
trzeci natomiast ukazuje zorientowanie teologii na stluzbe Bogu w $wiecie,
ukazujac Boza prawde w zrozumiatej formie.

Komisja w dokumencie Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria
zwrocita uwage na kluczowa role metodologicznych ustalen w uprawianiu
teologii. Bez wtasciwej metodologii teologia niesie zagrozenie wybrakowanego
przekazu wiary. Stad wydawalo si¢ konieczne nieco szersze przedstawienie tego
dokumentu w pracy.

W pierwszym rozdziale Komisja podkresla zasadniczg role stowa Bozego
w teologii. W stowie Bozym objawil si¢ Bog, dal si¢ pozna¢ ludziom. Samo
wydarzenie Objawienia 1 niesione przez niego tresci sg zbyt rozlegle i glgbokie,
by mogly zosta¢ ujete w wyczerpujacy sposob przez jeden rodzaj mysli
teologicznej, stad rodzi si¢ uprawniony pluralizm, ktéry powinien by¢ badaniem
jednej zbawczej prawdy na wielu Bozych drogach®. Komisja podkresla
konieczno$¢ uznania prymatu stowa Bozego jako kryterium katolicko$ci teologii.
W Pismie Swictym Tradycja jest przekazana w pemi®”. Odpowiedzia na Boze

stowo jest wiara. Ona, przez stowo Boze zamieszkujagce w sercu, wywotuje

% Tamze, s. 124.
% Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria, Krakow 2012, [dalej cyt. jako: Teologia dzisiaj], nr 5.

% Tamze, nr 8.
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wyznanie, w ktorym czlowiek uznaje Jezusa Panem. Boég istnieje 1 jest
stworzycielem i1 Panem historii 1 jako taki moze by¢ poznany za pomocg rozumu
ze stworzonego $wiata jak zas§wiadcza o tym dluga tradycja znajdujaca swoj
wyraz na kartach Starego i Nowego Testamentu®. Wiara jest zarazem aktem
zaufania oraz wyznaniem, te dwa aspekty sg nierozlaczne. Zasadg naczelng
teologii jest zatem to, ze bada wiar¢ Kosciota jako zrédto, kontekst oraz norme.
Czyni to w zgodnosci z Pismem Swietym jako fundamentem i bodzcem wiary
Kosciota”. Wiara otwiera takze wierzacego na nowe horyzonty. W S$wietle
poznania chwaty Boga, wierzacy kontempluje caly $wiat w nowy, blizszy
prawdy sposob, bo Duch Swiety umozliwia nam uczestnictwo w Bozej
perspektywie. Czlowiek prowadzony przez Ducha Swigtego asymiluje zaréwno
tre$ci pojmowane rozumowo jak i stowo Boze w ten sposob, ze staja si¢ one dla
jego wiary pokarmem 1 $wiatlem. Teologia w Scistym sensie podejmuje si¢
prezentacji tresci chrzescijanskiej tajemnicy na sposob racjonalny i naukowy.
Kolejnym kryterium jest zatem racjonalny wymiar teologii. Dazy ona do
zrozumienia tego, w co Kosciol wierzy, dlaczego w to wierzy 1 w jaki sposob
moze by¢ to poznane®.

W drugim rozdziale zatytulowanym ,Trwa¢ w komunii Kosciota”,
Komisja zwraca uwage na fundamentalne znaczenie Pisma Swietego, ktore jest
duszg teologii. Teologia realizuje swdj cel, o ile w swojej pracy wyjasnia
znaczenie tekstu biblijnego, jako Bozego stowa, ktore zawsze jest aktualne”.
Komisja podkreslajac, ze zadaniem egzegetow jest wyjasnianie sensu tekstu
biblijnego, wyrdéznia za konstytucja Dei verbum jego trzy kryteria: jedynos$c
Pisma Swietego, $§wiadectwo Tradycji i analogi¢ wiary”. Kolejnym kryterium
jest wierno$¢ Tradycji apostolskiej. Komisja okresla Tradycje jako co§ zywego

1 witalnego, jako ciagly proces, w ktérym jedno$¢ wiary znajduje swoj wyraz
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w roznorodnosci jezykow i kultur”. Pochodzi ona od Apostotow i rozwija sie
z pomoca Ducha Swietego. Pismo Swiete, Tradycja i Magisterium Kosciota sa ze
sobg nierozlgcznie zwigzane: tworzg jeden $wiety depozyt stowa Bozego'™.
Sobor Watykanski II rozroznia Tradycje od tradycji nalezacych do
poszczegolnych Kosciotow. Teologia ma za zadanie pokaza¢, ze Tradycja nie
jest czym$ abstrakcyjnym, ale ze jest obecna w Kosciele, a z drugiej strony
teologia musi rozwazy¢, dlaczego pewne tradycje sg charakterystyczne tylko dla
poszczegdlnych obszardw, zakonow czy okresow'”'. Wierno$¢ wymaga zatem
aktywnosci 1 rozwaznego przyjecia nowych $wiadectw 1 wyrazow Tradycji
apostolskiej, w tym studiow nad Pismem Swiectym, liturgia, pismami Ojcow
i doktoréw Kosciota oraz zwrdcenia uwagi na nauczanie Kos$ciota'®.

Nastepnym kryterium teologii jest zwrdcenie uwagi na sensus fidelium.
Sobor Watykanski II okresla zmyst wiary jako intymny zmyst duchowe;j
rzeczywistosci oraz dodaje, ze jest to udziat catego ludu Bozego w profetycznej
misji Jezusa'®. Eksplikujgc te rzeczywisto$¢ Komisja mowi, ze jest ona
postuszenstwem stowu Bozemu 1 Kos$ciotowi. Postuszenstwo Kosciolowi wyraza
si¢ w uleglo$ci wobec jego pasterzy. Zmyst wiary jest zakorzeniony w ludzie
Bozym, ktory otrzymuje, rozumie i zyje stowem Bozym w KoSciele. Nastgpnie
dokument podejmuje zagadnienie odpowiedzialnej wiernosci Magisterium
Kos$ciota. Wierno$¢ Magisterium jest konieczna, by teologia byla poznaniem
wiary 1 by wypetniala swoje eklezjalne zadania. Poprawna teologiczna
metodologia wymaga wlasciwego rozumienia natury i1 autorytetu Magisterium
oraz wilasciwych relacji miedzy Magisterium Kosciota a teologia'®. Przede
wszystkim ani teologowie ani biskupi nie stoja ponad stowem Bozym. Migdzy

pasterzami a naukowcami powinna istnie¢ wzajemna wspoOtpraca 1 szacunek dla
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swoich 16l w jednej wspolnej misji'®. Zaréwno teologowie i biskupi potrzebuja

siebie nawzajem'®. Teologowie powinni uzna¢ kompetencje biskupow
a w szczegblnosci kolegium biskupoéw, ktéremu przewodzi papiez, by
autentycznie interpretowa¢ Objawienie'”. Komisja mowi takze o wspolnocie
teologéw, o wielkiej korzysciach jakie niesie za soba solidarno$¢ wsrod
teologdbw. Tymi korzysciami s3 $wiadomos¢ istnienia 1 koniecznosé
przestrzegania kryteriow charakteryzujacych teologi¢e. Komisja wspomina takze
o interdyscyplinarnej wspotpracy z przedstawicielami nauk filozoficznych,
socjologicznych, historycznych oraz przyrodniczych, ktora jest bardzo owocna,
poniewaz rozwija teologie. Teolodzy potrzebuja modlitewnego wsparcia
wspolnoty Kosciota, winni takze sobie nawzajem w ten sposob pomagac'®.
Najbardziej wartosciowa stuzba teologow wobec siebie jest wzajemne
stuchanie 1 poprawianie. Szczeg6lne zadania 1 prawa maja tutaj biskupi, ktorzy
powinni interweniowaé, jezeli nauka teologéw jest bledna lub szkodliwa'®.
Zatem kolejnym kryterium teologii jest to, ze powinna ona by¢ uprawiana
w profesjonalnej, modlitewnej 1 pelnej mitosci wspotpracy z cata wspolnota
teologdéw we wspolnocie Kosciota, w duchu wzajemnego uznania i wsparcia''.
Ostatnim kryterium, o ktérym jest mowa w drugim rozdziale jest dialog ze
swiatem. Sobor Watykanski I1 pisze o zobowigzaniu Kosciota do rozpoznawania
znakéw czasu'''. Dokument okre$la je jako wydarzenia i zjawiska w historii
ludzkiej, ktére w pewnym sensie, z powodu ich wplywu i zakresu okreslajacego
oblicze okresu, prowadzag do wyrazenia szczegOlnych potrzeb 1 aspiracji

ludzko$ci w danym czasie'. Duch Bozy moze przemawiaé takze przez
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spoteczne 1 kulturowe wydarzenia ostatnich wiekow. We wszystkich
przypadkach rozeznanie to musi ostroznie odroznia¢ elementy zgodne
z Ewangelig do tych, ktore sg z nig sprzeczne'”. Ko$ciot ceni wszystko, co
prawdziwe 1 Swigte w niechrzescijanskich religiach, 1 wzywa by szanowac
wszystkie ziarna prawdy, ktére sg ukryte w innych osobach, miejscach
1 kulturach. Zatem kolejnym kryterium teologii jest konieczno$¢ statego dialogu
ze S$wiatem. Powinna ona pomaga¢ Kosciotowi odczytywac znaki czasu,
oswiecona $wiatlem pochodzacym z Objawienia 1 korzysta¢ z nich w zyciu
1 misji Kosciota.

Trzeci rozdzial, ukazujac prawde o Bogu, méwi o wyrazaniu Bozej
prawdy na sposob racjonalny i naukowy, tak by byla zrozumiata. Dokument
moéwi, ze ludzki duch jest zar6wno racjonalny jak i1 intuicyjny. Czlowiek
spontanicznie ujmuje pierwsze zasady rzeczywistosci 1 rzeczy oraz stopniowo
poznaje je za pomoca rygorystycznych procedur i1 analiz oraz badan, ukltada
1 tworzy w jedng catos¢. Nauka jest najwyzsza formg racjonalnosci jaka moze
przyjaé cztowiek''.

Prawda objawiona wymaga racjonalnego myslenia, a zarazem pobudza
rozum wierzacych. Celem racjonalnosci jest nie tyle zastgpienie wiary, co raczej
umocnienie jej w obliczu zagrozen. Owocem racjonalnej refleksji jest
zrozumienie prawd wiary. Dzigki rozumowi wierzacy ujmuje glebokie
powigzania miedzy rdéznymi etapami historii zbawienia oraz pomiedzy
poszczegblnymi tajemnicami wiary, ktére nawzajem sie o$wiecajg'"”. Dialog
miedzy wiarg 1 rozumem jest wymagany nie tylko przez wiare, ale takze przez
rozum, jak to thumaczy Jan Pawetl Il w encyklice Fides et ratio, podkreslajac jego
konieczno$¢ (zob. pkt. 77)''°. Komisja przytacza historie tego dialogu konczac ja
analiza wspotczesnej sytuacji.

Dzi$§ kwestionuje si¢ coraz $mielej 1 czg$ciej zdolnos¢ ludzkiego rozumu

do obiektywnego poznania rzeczywisto$ci. Komisja dostrzega problem
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w kryzysie metafizyki, ktorego przezwyci¢zenie widzi w odnowieniu teorii bytu.
Nastepnie powtornie przytacza tekst Fides et ratio mowiacy o roli filozofii
w teologicznych rozwazaniach.

Zatem kolejnym kryterium teologii jest dazenie do naukowej 1 racjonalnej
prezentacji prawd chrzescijanskiej wiary. Do tego konieczne jest odwotanie si¢
do racjonalno$ci oraz uznanie mocnych wiezi miedzy rozumem i wiarg'"”.

Nastepnie Miedzynarodowa Komisja Teologiczna podejmuje wazki
problem jednosci teologii w pluralizmie metod 1 dyscyplin. Komisja rozwaza
relacje miedzy teologig i1 teologiami oraz migdzy teologig i innymi naukami.
W czasach Ojcow Kosciota byta tylko jedna teologia, dopiero czasy nowozytne
przyniosty uzywanie stowa teologia w liczbie mnogiej. Dokument wyrdznia
przyczyny mowienia o teologii w liczbie mnogiej: najpierw opisuje specyfikacje
dyscyplin istniejagcych wewnatrz teologii. Rozw6j tych dyscyplin jest
nieuchronny 1 zrozumialy z uwagi na naukowo$¢ teologii. Nastepnie Komisja
wskazuje na r6znorodnos¢ stylow zwigzanych z wplywem roznych innych nauk,
jako na przyczyng¢ istnienia na polu teologii wielu form mysSlenia,
wspotistniejgcych  obok siebie. Trzeci czynnik dotyczy ro6znorodnosci
przedmiotow, miejsc, instytucji, intencji, kontekstow oraz interesow' ',

Komisja rozwaza takze odniesienie teologii do innych dyscyplin, posrod
ktorych kluczowa role odgrywa filozofia. Uczy ona teologow wykorzystywaé
naukowe dane z ostroznoscig. Przykladem jest tutaj chocby zagadnienie
ewolucji'®.  Komisja podejmuje takze relacje miedzy teologiag
a religioznawstwem.  Przytacza  histori¢  ich  dialogu, akcentujac
dziewigtnastowieczne kontrowersje oraz stwierdzajac, ze dzi$ teologia i nauki
religioznawcze majg podobne metody. Ponadto wyniki badan zaréwno nauk
religioznawczych jak 1 wspotczesnej epistemologii, stwierdzaja, ze nie mozna
przyjac neutralnej postawy wobec prawdy. Mimo podobnych metod i zblizonego

nastawienia wobec prawdy, nauki te r6znig si¢ przedmiotem. Teologia bada
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prawde o Bogu, podczas gdy nauki religioznawcze badaja jedynie religijny
fenomen'*’.

Teologia przyjmuje wlasng autonomi¢ innych nauk 1 ich kompetencje,
a takze otwiera droge dla innych nauk w zaangazowaniu odnoszacym si¢ do
zagadnien religijnych. Przez konstruktywng krytyke pomaga innym naukom
wyzwoli¢ si¢ z antyteologicznego nastawienia. Teologia krytykuje wszelkie
formy absolutyzowania, a takze zubozania i1 redukowania innych nauk.
Wspotczesnie teologia 1 teologowie s3 w samym S$rodku uniwersyteckiego
dialogu promujacego szeroki, analogiczny 1 integralny obraz zycia
intelektualnego. Zatem kryterium teologii jest proba taczenia wielu réznych
badan 1 metod w celu jednolicenia intellectus fidei, oraz promowaniu jednosci
prawdy a zarazem fundamentalnej jednosci teologii. Teologia uznaje inne nauki
i krytycznie robi uzytek z nich we wlasnych badaniach''.

Ostatnig cz¢$¢ dokumentu Komisja poswigca teologii rozumianej jako
madros¢, ktora odgrywa szczegdlng role w relacjach miedzy ludzkim poznaniem
a tajemnica Boga. Poszukiwanie madro$ci ozywia teologie 1 wigze ja
z do$wiadczeniem duchowym i madroscia $wietych'?*. Stary Testament mowi, ze

poczatkiem madrosci jest bojazn Boza'®

. W Nowym Testamencie Bog objawit
madro$¢ w Jezusie. Sw. Pawel krytykuje madro$é $wiata, ktora krzyz Jezusa
uznaje za ghupstwo. Apostot narodow mowi, ze krzyz ten jest Bozg madroscia,
ukrytg przed wiekami a teraz objawiong'**. Ojcowie Ko$ciota wskazujg na
moralny i duchowy wymiar madro$ci'®.

Teologia wyroznia dwa rodzaje madrosci — teologiczng i1 mistyczng.
Madro$¢ teologiczna jest dzialaniem rozumu o$wieconego wiarg. Madrosé

mistyczna nazywana poznaniem $wigtych, jest darem Ducha Swietego, ktory

pochodzi ze zjednoczenia z Bogiem w mitosci. Te dwie madrosci sg rozne od
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siebie, niemniej istnieje miedzy nimi mocne powigzanie: z jednej strony zycie
duchowe dazace do $wigtosci jest wymaganiem autentycznej teologii, czego
przyktadem s3 Ojcowie KoS$ciota, z drugiej za$ strony poprawne wypetnianie
teologicznych zadan, — usprawniajace do glebszego rozumienia wiary, umozliwia
weryfikacje autentyczno$ci doswiadczenia duchowego'*’. Przyjecie teologii jako
madro$ci pozwala rozwigza¢ dwa problemy: zmniejszy¢ dystans migdzy
wierzagcymi 1 teologiczng refleksja oraz wskaza¢ droge zrozumienia Bozej
prawdy, ktora ulatwia misje Kosciola we wspolnotach niechrzescijanskich'”.
Komisja wspomina takze o rozrdznieniu na teologi¢ katafatyczng
1 apofatyczng, wskazujac ich komplementarnos¢ wobec siebie. Teologia zatem
winna upodabnia¢ si¢ do madro$ci Bozej. Powinna zarazem budowa¢ pomost
migdzy wszystkimi tradycjami madrosciowymi, a jak dazy do prawdziwej
madrosci w badaniu tajemnicy Boga, tak winna uzna¢ pierwszenstwo Boga. Ona
sama winna nie tyle posiada¢, co by¢ posiadana przez Boga. Musi zatem uwaznie
stuchaé co Duch Swigty mowi do Koscioloéw przez poznanie $wigtych'>.
Dokument analizuje szereg wspotczesnych zagadnien teologicznych
1 w $wietle fundamentalnych zasad teologii okresla kryteria metodologiczne,
ktére muszg by¢ uznane za decydujace o teologii katolickiej w odniesieniu do

innych dyscyplin naukowych, szczegélnie z zakresu religioznawstwa'*’

. Komisja
w swych metodologicznym wyktadzie opiera si¢ na Tradycji. W odniesieniu do
niej przypomina podstawy teologicznej refleksji. Wskazuje na zrédta, wsérod
ktorych naczelne miejsce zajmuje stowo Boze. Ukazuje kryteria, bez ktorych
teologia przestaje spelnia¢ swoje cele. W perspektywach natomiast uwypukla
role kolegium teologéw jako wspdlnoty, ktora poprzez talenty swych cztonkow
stuzy wspolnocie Kosciota. Istotnym zaleceniem jest takze ksztaltowanie sig¢

teologii w dialogu ze Swiatem w jego wspotczesnym kontekscie oraz wskazanie
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na rozwdj teologii w dialogu z innymi naukami®’. Komisja wskazuje takze na

antropologiczne nachylenie teologii.

Ustalenie celow, zadan 1 metody teologii tak, jak jawig si¢ swe
w dokumentach Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, pozwala teraz na
podjecie analizy problematyki, ktora legta u podstaw powotania samej Komisji.
Stad w nastgpnym rozdziale autor przedstawi wyniki badan Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej zwigzanych z problematyka teologii fundamentalnej,

dogmatycznej 1 moralne;j.

B39 BENEDYKT XVI, Discorso del santo padre Benedetto XVI alla Commissione Teologica Internazionale
in occasione della sessione plenaria annuale (Sala dei Papi Venerdi, 7 dicembre 2012), [online]
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2012/december/documents/hf ben-

xvi_spe 20121207 cti_it.html [dostep 9.12.2012].
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ROZDZIAL DRUGI

Z AGADNIENIA TEOLOGII SYSTEMATYCZNEJ

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna zostala ustanowiona jako
doradczy organ Kongregacji Nauki Wiary, stad w swoich pracach podejmuje
problematyke, ktora stuzy rozumieniu i odnowie zycia wiary catego Kosciofta.
Dlatego skoncentrujemy naszg uwage na zagadnieniach z zakresu teologii
systematycznej podejmowanych przez Komisje metodycznie i nieprzerwanie
w trakcie calej jej dziatalno$ci. Trzeba przy okazji zwroci¢ uwage na specyficzny
dla dokumentéw Komisji charakter swoistej wybidrczosci. Komisja bowiem
nigdy nie ro$cita sobie prawa do przedstawienia catosci wyktadu nauki
katolickiej, skupiajac si¢ raczej na interesujacych ja w danym kontekscie
fragmentach.

W niniejszym rozdziale zostanie przedstawiony wynik prac Komisji nad
zagadnieniami z zakresu teologii fundamentalnej, dogmatycznej, moralnej oraz
sakramentologii. Rozwazania te stanowig rdzen nauki Miedzynarodowej Komis;i
Teologicznej, stad autor poswiecit im stosukowo duzo miejsca, starajac si¢

przede wszystkim wiernie przedstawi¢ problematyke poszczegdlnych zagadnien.
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2.1. PROBLEMATYKA TEOLOGICZNO — FUNDAMENTALNA

Zagadnienia  teologiczno—fundamentalne  przedstawimy  wedtug
poszczegolnych dokumentow w kluczu chronologicznym, poczawszy od
najwczesniejszych. Na prezentacje sktada si¢ zarysowanie okolicznos$ci
powstania, przedstawienie samej tresci dokumentu oraz jego krotka analiza
Jakkolwiek kazdy dokument posiada swojg histori¢, nie w kazdym przypadku
jest ona czytelna, tym bardziej, ze pierwsze dokumenty pisane byly w formie
bardzo lapidarnych punktow, powstrzymujac si¢ od wstepoéw 1 zarysowywania
kontekstu powstania.

Pierwszy dokument z cyklu zagadnien teologiczno-fundamentalnych
podejmuje problem jedno$ci wiary i1 pluralizmu teologicznego. Nosi on tytul:
Jednosc¢ wiary i pluralizm teologiczny.

Pojecie  pluralizmu™'  wskazuje na tendencje zrelatywizowania
monolitycznych treéci, instytucji, przekonan, form zycia. Odnos$nie do teologii
oznacza ro6znorodno$¢ nurtow i dociekan'’. Sam termin wywodzi si¢ od
Christiana Wolfa, ktory uwazal, ze rzeczywistosci nie mozna sprowadzi¢ do
jednej lub dwoch zasad'.

Pluralizm w teologii opiera si¢ na podmiocie uprawiajacym teologig, badz
tez na konteks$cie spoteczno-kulturowym, badz wreszcie na metodzie lub samym
przedmiocie refleksji teologicznej'**. Sprawa pluralizmu wyptyneta w zwigzku
z dwoma zagadnieniami: pierwsze to sprawa autonomii Kosciotow lokalnych
w ramach Kosciota powszechnego; drugie natomiast dotyczylo dazen

ekumenicznych Kosciota'”’,

B! Zob. Pluralizm, ,,Communio” 3 (1983) nr 2.
2 S. OLEINIK, Jednos¢ wiary a pluralizm teologiczny, ,,Collectanea Theologica” 45 (1975), z. 2, s. 9.
133 P. HENRICI, Koscidt a pluralizm, ,,Communio” 3 (1983) nr 2, s. 3.

B34 U. ZILLES, Pluralizm w teologii, w: Podstawy wiary. Teologia, ,,Kolekcja Communio”, Poznaf 1991,
s. 361.

35S MOYSA, Zrédla i warunki pluralizmu teologicznego, ,,Collectanea Theologica” 47 (1977), z. 2, s. 5.
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Na poczatku Komisja zaznacza, ze Jezus Chrystus jest zrédtem jednosci
i pluralizmu teologii'**. Punktem wyj$cia zasady jedno$ci — pluralizmu tej samej
wiary jest jedno$¢ — dwoisto$¢ Starego 1 Nowego Testamentu. Prawda wiary
zwigzana jest z historycznym rozwojem. Wiara zostata zlagczona z ciggiem

7 Historia wiary wyraza jedno$¢, znajdujaca

dziejow, ma zatem swa histori¢
jednak wyraz w pluralizmie przekazu stowa Bozego'’*. W Kosciele skupia
1 uwierzytelnia si¢ jedno$¢ teologii nowotestamentalnej 1 jednos¢ dogmatow
historii'”. Kryterium prawdziwego pluralizmu jest wiara Ko$ciota wyrazona
w organicznej cato$ci oraz Pismo Swicte czytane w Kosciele w tacznosci z jego
wspolnota przekraczajagcg uwarunkowania czasu 1 przestrzeni. Nie mozna przyjac
zadnej koncepcji, ktora redukowataby komuni¢ ludzi do wspotdziatan
pragmatycznych. Z uwagi na misyjny charakter Kosciola wydarzenia i stowo
objawione powinny by¢ na nowo przezywane w ramach kazdej kultury, by
odpowiadaty na ludzkie problemy oraz inspirowaty do modlitwy. Heinrich Fries
(11998) komentujac ten dokument Komisji pisal: ,,Do zadan teologii zwigzanych
ze zrozumieniem wiary nalezy przedstawienie wiary w sposob komunikatywny
cztowiekowi zyjacemu w danym okresie historycznym”'*,

W kontekscie jednosci 1 pluralizmu — jak pisze czlonek Komisji, Stanistaw
Olejnik — zastanawiano si¢ nad trwalo$cig formut dogmatycznych. Formuty
tworzg pewng zwartg organiczng jednos¢, uksztattowang wokot misterium Jezusa

! Powinny by¢ uwazane za rozwigzania szczegdlowe nawigzujace do

Chrystusa
wczesniejszych. Stownictwo i filozofia uzyta w tych formutach nie jest filozofia
obowigzujaca. Powinny one by¢ rozumiane w perspektywie Stowa Bozego, ktére

jest interpretowane przez formuty.

B¢ Jednosé wiary i pluralizm teologiczny, w: DMKT, s. 15; Zob. S. OLEINIK, Jednosé¢ Kosciola a
pluralizm zZycia chrzescijanskiego, Warszawa 1982; TENZE, Jednos¢ wiary a pluralizm teologiczny, dz.
cyt., s. 5-18; C. VAGAGGINI, Teologia pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Krakow 2005.

B7'S. OLEINIK, Jednos¢ Kosciota a pluralizm zycia chrzescijanskiego, dz. cyt., s. 125.
138 Tamze, s. 126.

B39 Jednos¢ wiary i pluralizm teologiczny, w: DMKT, s. 15; Zob. S. OLEINIK, Jednosé Kosciota a
pluralizm zZycia chrzescijanskiego, dz. cyt., s. 115.

40 H. FRIES, Jednos¢ wiary i réznorodnosé teologii, ,,.Zycie i My$1” 26 (1976), nr 3, s. 17.

'S, OLEINIK, Jednos¢ wiary a pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 14.
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Pluralizm na polu teologii moralnej dotyczy zastosowania norm ogdlnych
w konkretnych okoliczno$ciach. Chodzi o odmienno$¢ w formutowaniu
obiektywnych wskazan etycznych'®. Jedno$¢ natomiast objawia si¢ w szacunku
dla godnosci ludzkiej. Ta jedno$¢ opiera si¢ na statych zasadach zawartych
w Objawieniu'”. Konieczno$¢ jednosci nie przekresla roznorodnos$ci powotan,
czy preferencji osobistych, ale wolno$¢ chrzescijanska domaga si¢ wysitku
w kierunku prawdy obicktywnej'*. W ten sposob Komisja dopuszcza
uprawniony pluralizm, zarysowujac jednocze$nie wyrazne granice. Pluralizm nie
przekresla jednosci, ale wszystkie jego elementy konwerguja i umacniaja
jednosé'®.

W 1973 roku Miedzynarodowa Komisja Teologiczna podjeta zagadnienie
tozsamosci oraz historycznej cigglosci Kosciola w konteks$cie ekumenicznym
w dokumencie Apostolskos¢ Kosciota i sukcesji apostolska. Zagadnienie sukcesji
apostolskiej przewijalo si¢ w pracach Komisji juz wczesniej w dokumencie
dotyczacym kaptanstwa ministerialnego'*. W tej publikacji przedstawita
natomiast pewne propozycje dotyczace sukcesji w zwigzku ze sprawag
dowarto$ciowania postugiwan istniejacych we wspolnotach protestanckich
analogicznych do tych, jakie w Kosciele katolickim sa wykonywane przez
posiadajacych $wiecenia kaptanskie'’’. Impulsem do podjecia tej kwestii byl
dialog ekumeniczny'*. Jak pisze wspoltworca tego dokumentu Stanistaw Olejnik
,»10 zasadnicze zatozenie zostalo uzupelione jednak wyrazng orientacja
ekumeniczng. Jest ona widoczna nie tylko w stylu przygotowanego dokumentu.
Nie tylko unika si¢ w nim wszelkiej polemiki z odmiennymi przekonaniami

przyjmowanymi w ramach niekatolickich Wspolnot chrzescijanskich, lecz

2 Tamze, s. 15.
3 Jednosé wiary i pluralizm teologiczny, w: DMKT, s. 17.

1% Tamze, s. 17-18; Zob. S. OLEINIK, Jednosé Kosciota a pluralizm zZycia chrzescijanskiego, dz. cyt.,
s. 173.

5 S. OLEINIK, Jednos¢ wiary a pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 13.

18 Kaptanstwo katolickie, w: DMKT, s. 19.

Apostolskos¢ Kosciola i sukcesja apostolska, w: DMKT, s. 13-14.

¥ S. OLEINIK, Apostolskos¢ Kosciola a sukcesja apostolska, dz. cyt., s. 5.

8 Apostolskosé Kosciola i sukcesja apostolska, w: DMKT, s. 19.
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z pelnym szacunkiem — upowszechnionym przez Sobor Watykanski II — dla tych
przekonan, w danym przypadku za$ dla przypadkéw dotyczacych oséb

95149

wlaczonych do postugi Stowa w ramach tych Wspolnot”'™. Juz Hans Kiing

zauwazyt wielka réznice pogladow na sukcesje apostolskg oraz wielkie

znaczenie tego zagadnienia w zyciu KoS$ciota™’.

Niedlugo po Soborze
Watykanskim II miala miejsce ozywiona dyskusja na temat sukcesji
apostolskiej®'. Wobec tej dyskusji i tak wielu watpliwosci Komisja
odpowiedziata nizej zaprezentowanym dokumentem.

Calos¢ wywodéw uksztaltowana zostala w nastepujacej kolejnosci:
zagadnienia apostolskosci w zwigzku ze wspolnym kaptanstwem, nastepnie
swoistos¢ apostolskiego fundamentu Kos$ciota, dalej, historyczne ujecie sukcesji
od Apostotéw poczynajac i jej aspekt pozahistoryczny, duchowy, z kolei
sukcesja apostolska w jej przekazie, 1 w koncu pewne elementy oceny postug
wykonywanych we wspdlnotach niekatolickich reformowanych'>.

Dokument sklada si¢ z szesciu czgsci. We wstepie widaé wyrazne
podwoOjne zamierzenie — ukaza¢ aktualnos¢ 1 powage zagadnienia, oraz

uksztattowaé zagadnienia metodologiczne'

. W pierwszej czesci stwierdza sie,
ze juz w symbolach wiary Kos$ciot jest apostolski. Znaczy to, ze chce zy¢ wedtug
wzoru Kosciota pierwotnego. W nim to dziatajacy Duch Swicty przemienia jego
cztonkow na wzor Jezusa. Przez to upodobnienie do Chrystusa zycie chrzescijan
nabiera swoistego charakteru na podstawie relacji do Misterium paschalnego.
Sktadajg oni duchowe ofiary, speiniajac swiegte kaptanstwo przez Chrystusa. To

kaptanstwo ma takze wymiar moralny 1 powinno by¢ realizowane kazdego dnia.

Dla ozywiania 1 zachowania tego kaplanstwa Chrystus ustanowil okreslony

19'S. OLEINIK, Apostolskosé¢ Kosciola a sukcesja apostolska, dz. cyt., s. 7.
150 . KNG, Od redakeji, ,,Concilium™ (1968), nr 1-10, 5. 157.

1 Te dyskusje prowadzono na tamach Miedzynarodowego Przegladu Teologicznego ,,Concilium”
(1968), nr 1-10; Zob. B. RIGAUX, Dwunastu apostolow, tamze, s. 158-163; A. JAVIERRE, Sukcesja
apostolska, tamze, s. 164-171; H. KUNG, Tezy o istocie sukcesji apostolskiej, tamze, s. 172-176; J.
REMMERS, Sukcesja apostolska catego Kosciola, tamze, s. 177-185; A. DULLES, Sukcesja prorokow w
Kosciele, tamze,

s. 186-191; A. VON RULER, Czy mozna mowic¢ o sukcesji nauczycieli?, tamze, s. 192-197; M. VILLAIN,
Czy jest mozliwa sukcesja apostolska poza lancuchem naktadania rqgk?, tamze, s. 198-209.

2 S. OLEINIK, Apostolskos¢ Kosciola a sukcesja apostolska, dz. cyt., s.7.

133 Tamze.
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urzad. Podstawa tego urzedu jest powotanie Dwunastu. Funkcja urzedu
kaptanskiego ma duze znaczenie dla chrzescijan, musi by¢ zatem przekazywany
przez sukcesje, gdyz Ko$ciot jest zbudowany na fundamencie Apostotow '™,
W ten sposob Komisja daje podstawy zrozumienia, na jakich przestankach
doktrynalnych opiera si¢ postuga sakramentalna otrzymywana w sakramencie
Swiecen'”,

W drugim rozdziale podejmowane jest zagadnienie oryginalnosci podstaw
apostolskich Kosciota. Te podstawy dzielg si¢ na historyczne i1 duchowe.
Historyczne zostaly polozone przez dziatalno$¢ Chrystusa, w czasie Jego
ziemskiego zycia. Duchowe podstawy ujawniajg si¢ w Ostatniej Wieczerzy
i zostaja dopelione w pelnym darze Ducha Swietego po wydarzeniu Paschy.
Komisja zaznacza, ze kerygmat nie moze by¢ odrywany od wiary Apostotow'™.

W rozdziale trzecim zostala ukazana historia sukcesji apostolskie;j.
W czasach apostolskich istnieje duza réznorodnos¢ w okresleniach apostotow
m.in. presbyteroi — episkopoi. W stosunku do reszty Kos$ciota charakteryzowali
si¢ oni urze¢dem nauczania 1 kierowania. Z biegiem czasu urzad ten ulegl
rozwojowi. Kiedy we wspolnocie zabraklo Apostota, wspodlnota chciata
zachowa¢ t¢ funkcje 1 charyzmat. Wychodzac naprzeciw istniejagcym potrzebom
dochodzi do ustalenia 1 uznania urzedu, ktoéry w przysztosci mial sprawowac
biskup. Apostotowie i ich nast¢pcy powoluja rowniez kolegium, do ktorych
nalezg presbyteroi — episkopoi. U §w. Klemensa dostrzegamy juz wyrazny urzad
biskupa jako gtowy Kosciota ze §wigceniami przez wlozenie rak. Dokumenty I11
wieku pokazujg sukcesj¢ jako konieczng 1 nabywang w szczegdlny sposoéb.
W refleks;ji §w. Klemensa i §w. Ireneusza nad nauczaniem Kos$ciota idea sukcesji
apostolskiej stata si¢ podstawa, przy pomocy ktérej Kosciot rozumie siebie
samego'”’.

Rozdziat czwarty dotyczy duchowego aspektu sukcesji apostolskiej. Ten

urzad jest juz wlaczony w wiar¢ chrzcielng Kosciota 1 w sposob konieczny

13% A. CzAJA, Traktat o Kosciele, Warszawa 2006, s. 422.
15 S. OLEINIK, Apostolskosé Kosciola a sukcesja apostolska, dz. cyt., s. 7.
18 Apostolskosé Kosciola i sukcesja apostolska, w: DMKT, s. 24.

17 Tamze, s. 25.
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zwigzany ze wspolnotowg formg tej wiary. Realizuje on apostolskos¢, o ile
glosicieli wiary tgczy z regutg chrysto — pneumatologiczng. Nie méwig oni we
wlasnym imieniu, ale $wiadcza o tym co uslyszeli. Zwigzek z Kosciolem
gwarantuje trwatos$¢ postania.

W rozdziale pigtym Komisja podejmuje zagadnienie przekazywania
sukcesji apostolskiej. Dar tego urzedu jest przyznawany w dzialaniu, ktére jest
skutecznym znakiem daru Ducha, w dziataniu, ktére ma jako narzedzie jednego
lub kilku podobnie pehigcych postuge, wilaczonych juz do sukcesji
apostolskiej™®. Kosciol jest $wiadomy, ze jego istnienie zwigzane jest
z apostolskoscig 1 ze ten urzad wigcza w apostolskie wyznanie prawdy o Ojcu.
Dlatego moze on by¢ udzielony tylko tym, ktorzy trwaja w tej wierze'”’.

W  ostatnim rozdziale podawane sa kryteria dla oceny urzedow
niekatolickich. ~ Pierwszym  kryterium  jest  jednakowe  rozumienie
sakramentalno$ci Kos$ciota. Drugim jest zachowanie gestu wlozenia ragk z jego
interpretacja. Trzecim zachowanie Pisma Swietego i Tradycji Ko$ciola. Komisja
konczy ten dokument stwierdzeniem, iz mimo ze jednos¢ z Kosciotem mozna
wyrazi¢ tylko w sposob sakramentalny, to jako$¢ duchowa urzedéw nie
spetniajacych tych wymagan nie moze by¢ lekcewazona'®.

Rok 1976 przynidst podjecie problematyki wzajemnych relacji Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota 1 teologii. Sekretarz Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej we wprowadzeniu do dokumentu Urzqd nauczycielski Kosciota i
teologia, mowi o koniecznos$ci zajecia si¢ tym problemem, podyktowanej nowa
relacja pasterzy Kosciola i teologow'®'.

Juz na Soborze Watykanskim II teologowie zaznaczyli swoja obecno$¢ w
nowej roli — jako autorzy licznych tekstoéw doktrynalnych, stad dostrzezono
pewna nowos$¢ w relacji Magisterium - teologia'®. Innym powodem byt fakt

licznych konfliktéw miedzy Magisterium 1 teologami. Komisja wyjasnia ich

18 Tamze, s. 28.
1% Tamze, s. 29.
1% Tamze, s. 30.
'8! G. BRAUN, Urzqd Nauczycielski a przemiany w Kosciele, ,,Concilium” (1966), nr 7, s. 28-38.

82 p_ DELHAYE, Wprowadzenie sekretarza generalnego Komisji, ,,Zycie i Mysl” 26 (1976), nr 11, s. 173.
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wzajemne relacje w 12 tezach. W pierwszej tezie wyjasnia si¢ rozumienie roli
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota 1 teologow. Opinia najbardziej
rozpowszechniona czyni teologdw nast¢pcami didaskaloi z epoki apostolskiej,
tak jak biskupow nastepcami episkopoi'®. Cze$¢ pierwsza dotyczy wspdlnych
elementdow Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i teologii'®. Teologia i Urzad
Nauczycielski majg wspolne zrodto — stowo Boze'®, a ich wspolnym zadaniem
jest zachowywanie oraz wnikliwe zglebianie, wyktadanie, nauczanie i bronienie

166

swietego depozytu wiary *°. W swojej stluzbie Urzad Nauczycielski 1 teologia

zwigzani sg przez stowo Boze, zmyst wiary, dokumenty Tradycji i wypelnianie

troski duszpasterskiej i misyjnej wobec $wiata'”’

. Komisja zwraca uwage na
kolegialno§¢ zaréwno Urzedu Nauczycielskiego jak 1 teologow. ,,Wola
wspolpracy nie moze ograniczac si¢ do jednej grupy, lecz powinna wyraza¢ si¢
we wspoldziataniu™'®. Odpowiedni charyzmat zostaje udzielony poszczegdlnym
cztonkom na mocy ich tacznoéci z kolegium i wspdlnota eklezjalng'®.

Cze$¢ druga dotyczy réznic miedzy Urzedem Nauczycielski i teologia,
ktore skupiajg si¢ wokot nastgpujacych kwestii: funkcja, autorytet, zwigzek
z Kos$ciolem 1 wolno$¢. Funkcjg teologow jest posredniczenie miedzy Urzedem
Nauczycielskim a ludem Bozym, miedzy Magisterium a wiarg Ko$ciota'”.
Funkcja Urzedu Nauczycielskiego jest autentyczne gloszenie chrzescijanskiego

171

postannictwa' . Autorytet teologéw wyptywa nie tylko z intelektu, ale rowniez

z uczestniczenia w zyciu Kosciola, ktdrego zywa wiara jest przez nich badana

183 Tamze, s. 173, przyp. 2.

4 0. SEMMELROTH, Komentarz do tez Miedzynarodowej Komisji Teologicznej dotyczgcych wzajemnych
relacji Urzedu Nauczycielskiego i teologii, w: DMKT, s. 63.

185§, C. NAPIORKOWSKI, Magisterium a teologia wedlug Miedzynarodowej Komisji Teologicznej,
w: Magisterium — teolog. Historia dialogu, red. Z. KUUAS, Krakow 1996, s. 121.

188 Urzqd nauczycielski Kosciola i teologia, w: DMKT, s. 56.
% Tamze, s. 57.
18 P. DELHAYE, Wprowadzenie sekretarza generalnego Komisji, dz. cyt., s. 175.

19 0. SEMMELROTH, Komentarz do tez Miedzynarodowej Komisji Teologicznej dotyczqcych wzajemnych
relacji Urzedu Nauczycielskiego i teologii, w: DMKT, s. 64.

0 S. OLEINIK, Jednos¢ Kosciola a pluralizm zycia chrzescijanskiego, dz. cyt., s. 157.

1 P. DELHAYE, Wprowadzenie sekretarza generalnego Komisji, dz. cyt., s. 158.
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1 wyjasniana' “. Autorytet Urzedu Nauczycielskiego wynika natomiast z mocy

swiecen. Eklezjalnos¢ Magisterium wynika z faktu, ze chodzi o posluge

w Kosciele i dla Kosciota, ktora nie ma sensu poza nim'”,

174

Teologom, ktorych powoluje Duch Swiety zyjacy w Kosciele
przystuguje wolnos¢ badawcza. Maja prawo krytycznie interpretowa¢ dokumenty
tego Urzedu, umowa¢ je w kontek$cie calej prawdy objawionej
i poszukiwa¢ ich lepszego zrozumienia na drodze hermeneutyki'”. Urzad
Nauczycielski Ko$ciola ze swej natury jest oczywiscie wolny w wypetnianiu
swojego zadania.'”’. Przy tym zagadnieniu wspomina si¢ rowniez o pewnych
napigciach. Nie powinno si¢ sadzi¢, ze stan napiecia jest czym$ ztym'”, jest on

bowiem jednym z warunkow zycia wspolnotowego i postepu nauki'’®.

Cze$¢ trzecia zajmuje si¢ regulacja wzajemnych relacji teologow 1 Urzedu

179

Nauczycielskiego' . W dokumencie zaznacza si¢ pewna ,,dialektyka” idealnych

warunkow dialogu'®®. Chodzi tutaj o pojecie ,,dialogu oczyszczonego”, ktory

181

stuzy znalezieniu prawdy . Ten dialog stuzy Urzedowi Nauczycielskiemu,

poniewaz dzigki niemu moze osigga¢ wieksze zrozumienie prawd wiary

182

1 moralno$ci w celu ich przepowiadania 1 strzezenia °“. Dialog zostaje naruszony,

gdy jest traktowany instrumentalnie w celu politycznym, gdy porzuca poziom

2 R. ROGOWSKI, Charyzmat teologa, ,,Collectanea Theologica” 48 (1978), z. 3,s. 7

3 0. SEMMELROTH, Komentarz do tez Miedzynarodowej Komisji Teologicznej dotyczgcych wzajemnych
relacji Urzedu Nauczycielskiego i teologii, w: DMKT, s. 66.

Y4 Urzqd nauczycielski Kosciota i teologia, w: DMKT, s. 59.

1 C. B. DALY, Theologians nad the Magisterium, ,,The Irish Theological Quarterly” 43 (1976),
s. 225-240, cyt. za S. OLEINIK, Jednos¢ Kosciota a pluralizm Zycia chrzescijanskiego, Warszawa 1982,
s. 157.

78 Urzqd nauczycielski Kosciola i teologia, w: DMKT, s. 59.

177 Zob. JAN PAWEL 11, Przemdéwienie do teologdw niemieckich w Kolonii i w Altétting (1980), w: tenze,
Dziela zebrane, t. 11, Krakow 2008, s. 73-76.

78 P. DELHAYE, Wprowadzenie sekretarza generalnego Komisji, dz. cyt., s. 160.
7% Zob. F ARDUSSO, Magisterium Kosciofa, thum. J. Oz6g, Krakow 2001, s. 99-144.
180 P. DELHAYE, Wprowadzenie sekretarza generalnego Komisji, dz. cyt., s. 161.

81 K. LEHMANN, Komentarz do tez Miedzynarodowej Komisji Teologicznej dotyczgcych wzajemnych
relacji Urzedu Nauczycielskiego i teologii, w: DMKT, s. 67.

82 Urzqd nauczycielski Kosciota i teologia, w: DMKT, s. 61.
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dyskusji i staje si¢ $rodkiem przymusu'®. Trzeba si¢ liczyé z sytuacja, kiedy
dialog si¢ nie udaje. Komisja przedstawia w zwigzku z tym swe sugestie, tak dla
przedstawicieli Urzedu Nauczycielskiego jak i dla teologow''. Zasady owe sa
wyrazem 1 efektem pamigci dawniejszych bolesnych wypadkéw 1 §wiadomosci
obecnych niebezpieczenstw'®. Teza uwzglednia jednak, ze dialog moze
skonczy¢ sie, jesli teolog zaprzecza prawdzie wiary, nie rokujac nadziei na
zmiang.

W takim przypadku sam teolog, jest tym, ktory odrzuca dialog'™.

Jak podkresla 6wczesny sekretarz Komisji, temu dokumentowi mozna
zarzuci¢ — szczegblnie na poczatku lektury — ze powtarza juz istniejacg nauke.
Tak tez czyni, przypominajac role biskupdéw i teologdéw, odrdzniajac jedna od
drugiej. Pewng nowoscig jest natomiast podjecie problemu konfliktow i1 dialogu.
Dialog jest uprawniony, a nawet w pewnych momentach konieczny dla dobra
nauki Kosciota.

Kolejnym dokumentem dotyczacym zagadnien teologii systematycznej w
ich specyfice fundamentalnej wydanym przez Miedzynarodowa Komisj¢
Teologiczng w 1988 roku, byt tekst Interpretacja dogmatow. Problematyke
sformutowano w pytaniach: ,Jak mozemy traktowa¢ powaznie krag
hermeneutyczny istniejacy miedzy podmiotem i przedmiotem, nie popadajac w
relatywizm, ktory zna jedynie interpretacje¢ interpretacji, ktére ze swej strony
prowadza nieprzerwanie do nowych interpretacji? Czy nie istnieje — nie ponad,
ale wewnatrz samego historycznego procesu interpretacji — prawda, ktora
istniataby sama przez si¢? Co daje absolutne roszczenie prawdy? Czy istnieja
stwierdzenia, ktora moga by¢ przyjete lub zanegowane w kazdej kulturze i w

kazdej sytuacji?”'*’.

% Tamze, s. 61.

18 R. WINLING, Teologia wspétczesna 1945-1980, ttum. K. Kisielewska-Stawifiska, Krakow 1990,
s. 461.

185 P. DELHAYE, Wprowadzenie sekretarza generalnego Komisji, dz. cyt., s. 162.

18 K. LEHMANN, Komentarz do tez Miedzynarodowej Komisji Teologicznej dotyczgcych wzajemnych
relacji Urzedu Nauczycielskiego i teologii, w: DMKT, s. 69.

¥ Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 273-274.
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Dokument sktada si¢ z trzech czesci: w pierwsze] Komisja przedstawia
krétko filozoficzng 1 teologiczng problematyke zwigzang z interpretacja
dogmatow; druga czgs¢ stanowi podstawy teologiczne tego zagadnienia (biblijne,
wypowiedzi 1 praktyka Urzedu Nauczycielskiego Kosciota oraz systematyczng
refleksje teologiczng); czes¢ trzecia podaje kryteria interpretacji.

Aktualno$¢ tego zagadnienia wyraza si¢ w swojego rodzaju nieustannym
rozdzwigku miedzy tradycja 1 aktualng sytuacja kulturowa, a poglebia sie
poprzez spotkanie kultur 1 réznych tradycji a takze problem znalezienia
posrednictwa miedzy réznymi kregami kulturowymi. Stad Komisja proponuje
hermeneutyke trans-kulturowg jako warunek pokoju 1 jednosci. Komisja
prezentuje ro6zne typy hermeneutyki: hermeneutyka o ukierunkowaniu
pozytywistycznym, ktdéra akcentuje biegun obiektywny, nie doceniajac zarazem
znaczenia podmiotowosci ludzkiej w procesie poznania; hermeneutyka
antropologiczna z decydujagcym akcentem podmiotowym, redukujaca jednak
zarazem w ten sposOb poznanie do podmiotowosci; hermeneutyka kulturowa,
ktora dochodzi do zrozumienia tego, co rzeczywiste, za posrednictwem
obiektywnych realizacji kulturowych w instytucjach ludzkich'®. Pozostaje
jednak problem warto$ci transcendentalnych.

Dokument wskazuje na hermeneutyke metafizyczna, ktora stawia problem
samej prawdy tego, co rzeczywiste. Stad wezwanie do podjecia wysitku odnowy
metafizyki 1 jej pytania dotyczacego prawdy o rzeczywisto$ci. Wylania si¢ tutaj
problem relacji miedzy prawda 1 uwarunkowaniami kulturowymi
1 historycznymi.

Komisja przyznaje, ze kazda wiedza opiera si¢ na zatozeniach i
przedrozumieniu. We wszystkim, co cztowiek poznaje, méwi, robi ma miejsce
antycypacja czego$ ostatecznego, nieuwarunkowanego 1 absolutnego. W kazdym
poszukiwaniu opieramy si¢ na prawdach podstawowych. Poprzedza nas zatem
jakies swiatto prawdy. Te wuprzednie zatozenia w stoicyzmie nazywano
dogmatem, w tym tez sensie mowi si¢ o podstawowej strukturze dogmatycznej

cztowieka. Stad cale kultury opieraja si¢ na podobnych wartosciach. Podobne

%8 Tamze, s. 275.
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prawdy, ktore sg uniwersalne w czasie 1 przestrzeni, uznawane sg za uniwersalne
w dyskusjach historycznych i spotkaniu kultur.'

Nastepnie Komisja podejmuje problemy natury teologicznej. W Kosciele
autentycznymi wyrazeniami prawdy s3 dogmaty 1 Tradycja. Ta prawda
objawiona przez Boga, jest uniwersalna, wazna i niezmienna w swej istocie'®.
Pewnos$¢ dogmatow zostata poddana w watpliwos¢ w czasach Reformacji
1 w czasach nowozytnych. Niektorzy uznaja, ze przeszkadzaja one w zywotnym
przekazywaniu wiary. Problem niezrozumienia dogmatow zaostrzyt sie, gdy
Koscidt szukal mozliwosci wejscia ze swoimi dogmatami w krag kultur
afrykanskich 1 azjatyckich. Stad zagadnienie interpretacji dogmatow stalo si¢
ogdlnym wezwaniem ewangelizacji, szczegdlnie za$§ nowej ewangelizacji.
Komisja podkresla, Zze rozwigzanie proponowane przez teologi¢ hermeneutyczng
jest niewystarczajgce, poniewaz nie zapewnia odpowiedniego zrozumienia
objawienia i pragmatycznej koncepcji dogmatow'’. W roznych typach
hermeneutyki (teologii wyzwolenia, teologii feministycznej) pojawia si¢ problem
przenoszenia wlasciwego centrum hermeneutyki w kierunku jakiego$ innego
czynnika, ktéry stawia w centrum 1 uznaje za kryterium catosci (pars pro toto).
W ten sposob zagadnienie interpretacji dogmatow stawia nas wobec
podstawowych probleméw teologii, w ich lezy zagadnienie teologicznego
rozumienia prawdy 1 rzeczywistosci, a takze zagadnienie historycznosci
dogmatéw. Chodzi o poznanie w jaki sposdéb Kosciot moglby dzisiaj
przekazywac¢ nauczanie wiary. Wobec réznych sytuacji spoteczno-praktycznych
pojawia si¢ problem jednosci i roznorodno$ci dogmatycznego wyktadu',

Druga cze$¢ dokumentu ukazuje teologiczne podstawy interpretacji
dogmatow, podejmujac zagadnienia biblijne, wypowiedzi 1 praktyke Urzegdu
Nauczycielskiego Kosciota oraz podstawowe refleksje systematyczne

1 teologiczne.

% Tamze, s. 276.
1% Tamze, s. 277.
¥ Tamze.

92 Tamze, s. 279.
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Odnoszac si¢ do biblijnych podstaw zagadnienia Komisja stwierdza, ze
Nowy Testament interpretuje Stary, zas Jezus jest interpretatorem Ojca. Wiara
przekazana przez Apostotow jest w KoSciele wiernie strzezona. W Nowym
Testamencie szczegbdlne znaczenie majg formuty wyznania wiary. Jedyng prawde
wyraza si¢ w wielkim 1 wielopostaciowym bogactwie formut. Jedyne misterium
Chrystusa wyraza si¢ w wielu formutach i aspektach.

Deklaracje 1 praktyka Urzedu Nauczycielskiego Kosciota dajg teologiczng
podstawe rozumienia interpretacji dogmatéw. Droga kolejnych soboréw
powszechnych pokazuje, ze historia dogmatéw jest procesem nieprzerwanej
1 zywej interpretacji Tradycji. Sobor Trydencki bronit nauki, wedlug ktorej
Ewangelia jest przekazywana w Tradycji Kos$ciola. Sobor Watykanski 1 uznat
fakt rozwoju dogmatéw, byle by dokonywaly si¢ w jednym znaczeniu i w

jednym sensie'”.

Pius XII w encyklice Humani generis przestrzegal przed
relatywizmem dogmatycznym, Pawet VI natomiast w encyklice Mysterium fidei
polozyt nacisk na fakt, Ze powinno si¢ zachowa¢ wtasciwe wyrazenie dogmatow
okreslanych w Tradycji '**.

Sobor Watykanski II uznat 1 zaakceptowal historyczne odniesienie
dogmatéw. Nauczal, ze caty lud Bozy moze uczestniczy¢ w prorockim urzedzie
Chrystusa. Sobor zauwazyt rowniez, ze z pomocg Ducha Swigtego dokonuje sie
w Kosciele rozw6j rozumienia Tradycji apostolskiej. Kongregacja Nauki Wiary
w deklaracji Mysterium ecclesiae stwierdza, ze formuly dogmatyczne nie
definiujg prawdy w sposob nieokreslony, zmienny lub przyblizony oraz nie
przeksztalcaja jej ani nie deformuja'®.

Komisja wspomina takze o doktrynie ,,ocen” teologicznych. Rozréznia

prawdy wiary w sensie $cistym oraz prawdy dotyczace zycia moralnego'®.

Definicje dogmatyczne sg tylko elementem w ramach bardzo szerokiej Tradycji.

3 Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 282; Zob. Z. KUAS, Rozwdj dogmatow i jego kryteria,

w: Teologia fundamentalna t. 5, Poznanie teologiczne, red. T. DZIDEK, L. KAMYKOWSKI, A. KUBIS,
Krakow 1997, s. 84-85.

1% Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 282.
19 Tamze, s. 283.

1% Tamze.
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W ten sposob posiadamy rzeczywisto§¢ 1 prawde Chrystusa tylko przez

posrednictwo $wiadectwa Kosciota'’.

Zdaniem Komisji, praktyka Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota powinna si¢ przystosowa¢ do pastoralnego
charakteru Kosciota. Zatem zadaniem Magisterium jest potaczenie
»poswiadczania prawdy Jezusa Chrystusa” z szersza misja jaka jest cura
animarum.

Po zaprezentowaniu teologicznych podstaw interpretacji dogmatow oraz
omoéwieniu biblijnego fundamentu 1 zarysowaniu stanowiska Magisterium
Kosciota, Komisja kieruje swoja uwage na refleksje typu systematyczno
— teologicznego.

Najpierw Komisja przedstawia zagadnienie dogmatu umieszczajgc go
w ramach Tradycji Ko$ciota. Tradycja wciela si¢ w symbole i jezyki wszystkich
narodow, oczyszcza 1 przeksztatca ich bogactwa. Takim jezykiem Kos$ciot glosi
prawde¢ Chrystusa za kazdym razem w nowy sposob.

W Tradycji Ko$ciota dogmat w sensie szerszym rozumie si¢ jako
,doktrynalne 1 wigzace $wiadectwo Kosciola dla zbawczej prawdy Boga
zapowiedzianej w Starym Testamencie oraz objawionej w sposOb ostateczny

95198

1 w swojej pelni przez Jezusa Chrystusa Te dogmaty powinny by¢
interpretowane jako stowa przypominajace, zapewniajace 1 zapowiadajace. W
sensie $cistym ,,dogmatem jest doktryna, w ktorej Kosciot przedstawia w sposéb
ostateczny jaka§ prawde objawiong, w formie obowigzujacej caty lud
chrzescijanski, w taki sposob, ze jej odrzucenie jest traktowane jako herezja i1
potepiane anatema”””. W tak rozumianym dogmacie zbiegaja sic komponent
doktrynalny i dyscyplinarny. By unikng¢ niebezpieczefistwa pozytywizmu i
minimalizmu, konieczna jest podwdjna interpretacja dogmatdéw: integracja
wszystkich dogmatéw w calo$ci doktryny i1 zycia KoSciola oraz integracja

kazdego dogmatu w calo$¢ wszystkich dogmatow. Opierajac si¢ na

%7 Tamze, s. 286.
198 Tamze.

% Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 287.
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sredniowiecznej tradycji teologicznej, wnioskuje si¢, ze artykul wiary jest
rzeczywistg i prawdziwa zdolno$cig ujecia prawdy Bozej*®.

W trzeciej cze$ci dokumentu Interpretacja dogmatow, Komisja podaje
kryteria owej hermeneutyki.

Interpretacja dogmatow jest droga, ktéra prowadzi nas do jedynego
1 wiecznego Boga. Dlatego tez dogmaty nalezy rozumie¢ w sposob analogiczny.
Punktem wyjécia powinno byé Pismo Swicte. , Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna zwrdcita uwage na trwajacy w naszych czasach konflikt miedzy
egzegeza a teologia dogmatyczng. Komisja dostrzega przy tej okazji uslugi
Swiadczone przez egzegeze teologii systematycznej. Dla $cistosci wypada dodac,
ze konflikt zostat wywolany przez egzegeze liberalng™*'.

Sobor Watykanski II zalecal , by w badaniu Pisma Swictego poszukiwaé
tego co hagiografowie rzeczywiscie chcieli wyrazi¢. Wskazuje, by wlaczy¢
interpretacj¢ krytyczno-historyczng w interpretacje teologiczng 1 eklezjalna.
Interpretacja Pisma Swigtego zatem powinna wychodzi¢ od Jezusa Chrystusa,
ktore jest jego centrum. W dogmacie Kosciota chodzi o poprawng interpretacje
Pisma Swietego.

Komisja proponuje chrystocentryzm Pisma Swictego jako kryterium.
Mocno akcentuje wewnetrzng jednos¢ Biblii oraz Tradycji 1 wspdlnoty Kosciota.
W jedynej Tradycji, ktorej osrodkiem objawienia jest Jezus Chrystus, ktory jest
punktem jednosci dla Tradycji, dla wielosci jej form.

Nastepnie Komisja podejmuje zagadnienie dogmatu w Tradycji 1 we
wspodlnocie Kosciota. Dogmaty nie moga by¢ wylaczone ze wspdlnoty Kosciota.
Ich znaczenie ma charakter soteriologiczny, musza chroni¢ wspolnote eklezjalng
od btedu, leczy¢ rany i shuzy¢ rozwojowi’*”. To zadanie powinni podja¢ zaréwno

swiadkowie jaki 1 nauczyciele.

20 W. BEINERT, Podrecznik teologii dogmatycznej, traktat I - Teologiczna teoria poznania,
thum. J. Fenrychowa, Krakow 1998, s. 48.

20t PAPIESKA KOMISIA BIBLIINA, Inferpretacja Biblii w Kosciele, 3 D 4.

22 Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 294.
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Dogmaty powinny realizowa¢ zasade consensus fidelium, a zatem zasade

% Powinny by¢ interpretowane w

zgodnosci wiary 1 obyczajow catego Kosciota
ten sposob, by przynosily owoce w obecnym zyciu Ko$ciola, by otwieraty na
prawde. Interpretacja powinna uwzgledniac trwatg warto$¢ 1 aktualnos¢ prawdy.

Podejmujac zagadnienie dogmatu 1 jego interpretacji aktualizujace;,
Komisja najpierw wyjasnia, ze interpretacja aktualizujaca ,jest natchniona,
podtrzymywana i prowadzona przez dziatanie Ducha Swictego w Kosciele
i w sercu kazdego chrze$cijanina. Realizuje si¢ w $wietle wiary”",

Zaznaczono, ze formuty dogmatyczne maja swoja trwatg wartos¢. Kosciot
wypracowatl swoisty jezyk 1 metode w oparciu o refleksj¢ filozoficzng. Stad
potrzeba, by przybliza¢ je w procesie ewangelizacji. ,,Podobnie jak postgpit
Newman, a takze wielu przed i1 po nim, dokument staral si¢ sformutowac pewna
liczbe kryteriow, gwarantujacych ortodoksyjnos¢ proponowanej lektury
Objawienia. Zaproponowane zostaly dwie grupy takich «modeli» odnoszacych
si¢ w rownej mierze do przesztosci, jak 1 do przysztosci. Siedem kryteriow, ktore
podal Newman, zachowato swoja aktualnos¢, tworzac jedng grupe, chociaz nie
najwazniejsza”*"”.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna wyrdznia takze kryteria
interpretacji aktualizujgcej: zaleca zachowanie osrodka chrystologicznego.
W zwigzku z tym zasadniczg rol¢ powinna odgrywaé kryterium poczatku —
,Mowilo ono, ze uscislenie niezmiennej prawdy objawionej podawanej w formie
dogmatu jedynie wowczas zachowuje swojg wartos¢, jezeli korzeniami swymi
siega nauki apostotdow i pozostaje w peilnej harmonii z ich nauczaniem”.
Ponadto wazng role¢ pelni ,kryterium antropologiczne”: ,,Autorzy dokumentu
zaznaczyli bardzo wyraznie, ze cztowiek jest jedynie punktem odniesienia dla

wiary i dla dogmatow, nie za$ miarg ich interpretacji”*®’, oraz jak dodaje Sobor

23 Tamze, s. 295.

2% Tamze, s. 296; Zob. W. BEINERT, dz. cyt., s. 49.

25 7. KIIAS, Rozwdj dogmatow i jego kryteria, dz. cyt., s. 85; Zob. W. Beinert, dz. cyt., s. 56-57.
206 7. KIIAS, Rozwdj dogmatéw i jego kryteria, dz. cyt., s. 85.

27 Tamze.
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Watykanski II — interpretowanie znakow czasu™®. | Kryteria Komisji, Newmana
oraz inne pojawiajace si¢ nadal w aktualnym czasie, zachowaja swojga warto$¢
o tyle, o ile trwaja w pelnej harmonii z nauczaniem Urzgdu Nauczycielskiego
Kosciota. Jemu wlasnie powierzona zostata postuga autentycznej interpretacji
Bozego stowa™”,

Podsumowujac, dokument puentuje cale rozwazania: ,,Kazda interpretacja
dogmatow powinna stuzy¢ temu jedynemu celowi, a mianowicie, by w Kosciele

i w kazdym wierzacym «duch i zycie» rodzity sie z litery dogmatow™*"°.

Sobér Watykanski II byt przetomem w zyciu Kos$ciota XX wieku.
Poruszyt on wiele kwestii z dziedziny teologii. Zta interpretacja nauki soborowe;j
zrodzita pewne niezrozumienia. W odpowiedzi na nie Komisja wyjasnia najpierw
zjawisko pluralizmu — pewne novum w 6wczesnym Kosciele i ukazuje jego
pozytywny wktad w teologi¢. Dopuszcza go, wskazujac jednak na pewne
niebezpieczenstwa jakie on ze sobg niesie. Odno$nie do zagadnienia
apostolskosci i sukces;ji apostolskiej Komisja wskazuje na podstawy teologiczne
1 historyczne sukcesji apostolskiej oraz na znaczenie Apostotow w zyciu
Kos$ciota. Z uwagi na ekumeniczng orientacj¢ tego dokumentu wnioskiem
1 odpowiedzia w sensie $cistym jest podanie kryteriow dla ocen urzedow
niekatolickich. Wspomniana orientacja rzutuje na te kryteria, charakteryzujac si¢

wielka otwarto$cig na wyznania niekatolickie.

Dokument rozwazajacy relacje Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota
1 teologii jest takze odpowiedzig na dowartosciowanie roli teologa w Kosciele po
Soborze. Cztonkowie Komisji regulujg te relacjg, ukazujac odrebnos$¢ a zarazem
komplementarno$¢ Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota i teologii. Ten dokument
wyrdznia si¢ zyczliwym spojrzeniem 1 wielka wyrozumiatosciag odnosnie do
teologéw, ktorzy bladza w swym nauczaniu, a jako droge rozwigzania

wystepujacych trudnosci, czlonkowie Komisji zalecaja dialog. Napigcia

2% Interpretacja dogmatow, w: DMKT, s. 298.
209 7. KIIAS, Rozwdj dogmatéw i jego kryteria, dz. cyt., s. 85.

2 Interpretacja dogmatéw, w: DMKT, s. 300.
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natomiast w pracy teologéw 1 biskupoéw Komisja uwaza za pozyteczne 1 stuzace
nauce wiary Kosciota.

Dokument Interpretacja dogmatow charakteryzuje si¢ bardziej dojrzalym
1 systematycznym charakterem. Zajmujac si¢ tym zagadnieniem, Komisja zadata
sobie trud zrozumienia istoty rzeczywistosci dogmatéw, ich znaczenia dla zycia
Kosciota, a zauwazajac problemy ze zrozumieniem ich tresci wskazata drogi
rozwigzania istniejacych  konfliktéw. Podbudowujagc swoje nauczanie
argumentem Tradycji, Komisja podkresla konieczno$¢ chrystocentryzmu,
a zarazem wskazuje na interpretacj¢ aktualizujaca, positkujac si¢ przy tym
kryteriami interpretacji dogmatéw Newmana. Zagadnienie podjete w kontekscie
misyjnej dziatalnosci Kos$ciola oraz nowej ewangelizacji wskazuje na cel tych
rozwazan, a zatem przyblizenie tre$ci wiary Kosciota ludziom niewierzacym lub
ozigbtym. Stad Komisja wzywa do takiego ukazania tresci dogmatow, by byly

one zrozumiate dla dzisiejszego cztowieka.

2.2. PROBLEMATYKA TEOLOGICZNO — DOGMATYCZNA

Obszerng czes¢ teologiczne] tworczosci Miedzynarodowej Komisji
Teologiczne] zajmuje problematyka teologiczno — dogmatyczna. W niej
podejmuje ona najbardziej donioste zagadnienia majace wpltyw nie tylko na
teologie Kosciota, ale rowniez na wiar¢ ludu Bozego. W niniejszym paragrafie
zajmiemy si¢ analizg tejze problematyki z uwzglednieniem kontekstu powstania
poszczegdlnych  dokumentow. Zagadnienia zostang zaprezentowane
w chronologicznej kolejnosci — poczawszy od najwczes$niej wydanych. Wyjatek
stanowi dokument: Swiadomosé, jakaq Jezus mial o sobie samym i o swoim
postaniu, ktory jest kontynuacja wcze$niej wydanego: Teologia, chrystologia,
antropologia.

Chrystologia w dokumentach Migdzynarodowej Komisji Teologicznej jest
wprost poruszana trzykrotnie. Obok dokumentéw typowo chrystologicznych

dogmat o Jezusie Chrystusie poruszany jest takze w dokumencie dotyczacym
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soteriologii’’'. Nim autor przedstawi refleksje Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, krétko opisze kontekst teologiczny, w ktérym te dokumenty
powstawaty.

Z pewnoscig chrystologia przezywa w epoce posoborowej dynamiczny
rozwo6j. Ten dynamizm wynika z polaczenia chrystologii z soteriologia, a takze
coraz $mielszych prob lgczenia jej z pneumatologig®®. Traci na sile

przeciwienstwo Jezus historii — Chrystus wiary,*"

stad wylania si¢ integralnos$¢
jako pierwszorz¢dna cecha wspotczesnej chrystologii. Wobec niewystarczalnos$ci
chrystologii odgdérnej dowarto$ciowano chrystologie oddolng*'*. Skutkuje ona
antropologicznym oparciem chrystologii. Stad wynika dalszy element
chrystologii, mianowicie jej wymiar antropologiczny”””. Ten wymiar w epoce
,»ZWrotu antropologicznego” ma szczego6lne znaczenie.

Nalezatoby doda¢ takze orientacj¢ tryniatrng wspotczesnej chrystologii,
prezentowana gtéwnie przez H. U. von Balthasara®®. Jeszcze jednym akcentem
wspotczesnej chrystologii jest jej pluralizm. Wérdd roéznych typdéw chrystologii
nalezaloby wymieni¢: w nurcie chrystologii uniwersalno — teologicznej:
chrystologie sensu (J. Ratzinger), chrystologi¢ znaczenia (J. Nolte) chrystologie
stowa (L. Bouyer); w nurcie kosmiczno — antropologicznym: chrystologi¢
kosmiczng (P. T. de Chardin), chrystologi¢ transcendentng (H. Rahner),
chrystologie ludzkiej transcendencji (P. Schoonenberg); w perspektywie
historyczno-personalistycznej: chrystologi¢ postuszenstwa (H. U. von Balthasar),
chrystologie proegzystencji (H Schiirman), chrystologi¢ przymierza (J. Galot)
oraz chrystologie¢ wolnosci (Ch. Duquoc); chrystologie w perspektywie
eschatyczno-pneumatologicznej (H. Miihlen i W. Kasper) oraz chrystologi¢

2L A OwMI, La cristologia della Commissione Teologica Internazionale (1969-1999), ,,Edizioni Studio
Domenicano” (Sacra Doctrina) t. 45 (2000), nr 5.

22 A. NossoL, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 195.

Tenze, Wspdlczesny —plurirofmizm  chrystologiczny, ,Studia Teologiczno-Historyczne —Slaska
Opolskiego™ 11 (1985), s. 19.

2 T. DOLA, Gtéwne akcenty wspétczesnej dyskusji Chrystologicznej, ,,Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego” 11 (1985), s. 42-43.

5 A. NOsSOL, Nowe drogi chrystologii katolickiej, ,,Communio” 15 (1983), nr 3 , s. 88-89.

28 G. L. MULLER, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, ttum. W. Szymona, Krakéw 1998,
S. 426- 427.
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metadogmatyczng (H. Kiing, J. Pohier i E. Schillebeeckx)?'”. Do tego podziatu
nalezatoby doda¢ chrystologie teologii wyzwolenia (G. Gutierrez, L. 1 C. Boff, J.
L. Segundo, J. Sobrino)**®.

Odnosnie do dwodch pierwszych dokumentéw  chrystologicznych
(Wybrane zagadnienia z chrystologii; Teologia, chrystologia, antropologia)
nalezaloby wyodrgbni¢ trzy obszary zainteresowan: metodologiczne
1 hermeneutyczne; relacje miedzy chrystologia 1 teologiag oraz stosunek
chrystologii i antropologii*"”.

Pierwszy dokument, Wybrane zagadnienia z chrystologii, zostat wydany
w 1979 roku*. Powodem podjecia tego studium byto nowe, zywe
zainteresowanie zagadnieniami chrystologii, biorace si¢ z poglebionego studium
biblijnego, z historycznych badan starozytnych soboréw chrystologicznych oraz

221

pytan stawianych przez swieckich cztonkow Kosciota™'. Innym powodem bytly

napiecia miedzy teologami a Nauczycielskim Urzedem Ko$ciota**

. Kongregacja
Nauki Wiary byta zmuszona do interwencji w przypadku pogladéw profesora
Hansa Kiinga®?, o. profesora Edwarda Schillebeeckxa®* oraz o. Jacquesa
Pohiera®. Intencja Migdzynarodowej Komisji Teologicznej bylo przedstawienie
w tym dokumencie tych kwestii, w ktorych pojawity si¢ trudnosci, jak i tych,
ktore domagaty si¢ eksplikacji z uwagi na rozwoj 1 poglebianie zagadnien

chrystologii.

27 A. NOSSOL, Per Christum et in Christo Kierunki wspolczesnej chrystologii katolickiej, ,,Collectanea
Theologica” 45 ( 1975), z. 4, s. 28; tenze, Wspolczesny plurirofmizm chrystologiczny, dz. cyt., s. 22.

28 H. WAGNER, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 196; autor prezentuje inny podzial kierunkow
chrystologicznych umieszczajac pominigtg przez A. Nossola teologi¢ wyzwolenia.

219 P, CODA, Sui due documenti della Commissione Teologica Internazionale riguardanti la cristologia,
w: ,,Nouva Umanita” 5 (1983), nr 27, s. 48.

20 Wybrane zagadnienia z chrystologii, w: DMKT, s. 111.

21 Tamze, s. 112.

22 A. NossoL, Nowe drogi chrystologii katolickiej, dz. cyt., s. 90-91.

B W trosce o pelnie wiary, Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, Tarnéw 1995, s. 140.

24 Tamze, s. 171; E. SCHILLEBEECKX , Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden, Freiburg 1974.

2 W trosce o petnie wiary, Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, Tarnéw 1995, s. 127; J POHIER, Quand
Jje dis Dieu, Paris 1977.
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W pierwszej czesci postawiono problem historycznej autentycznosci
osoby 1 dzieta Jezusa Chrystusa. Najpierw zajeto si¢ poszukiwaniem
autentycznych $wiadectw dotyczacych Jezusa Chrystusa, ktore ukazywatyby
osobe Jezusa nie jako abstrakcyjng ideg, ale jako historyczng postaé®.
Zauwazono, ze Nowy Testament ukazuje Swiadectwo wiary pierwotnej gminy,
ktére ma za zadanie wzbudzi¢ wiar¢ w Jezusa Chrystusa. Ukazano réwniez
btedne podejscie do badan nad historycznoscig Jezusa, ktorych wyniki
przeciwstawiono dogmatowi chrystologicznemu. To podejscie budowane jest na
niewlasciwych filozoficznych lub psychologicznych zatozeniach. Podkreslono,
by w badaniach historycznych unika¢ tych blednych zatozen*’.

Nastepnie zajeto si¢ kwestig jednosci Jezusa ziemskiego oraz Chrystusa
uwielbionego. Cztonkowie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej zauwazyli,
ze pelne poznanie Jezusa Chrystusa odbywa si¢ nie tylko na drodze badan
historycznych 1  egzegetycznych, ale réwniez na drodze refleks;i
chrystologicznej: teksty Nowego Testamentu zmierzaja do poznania
1 przyjecia wiary, wychodzg zatem ponad badania historyczne. Zmierzaja do
istoty oredzia ewangelicznego, w ktorej odnajdujg tozsamos¢ Jezusa ziemskiego 1
Chrystusa uwielbionego. Catos¢ 1 jednos¢ wydarzenia zbawienia, ktérym jest

Jezus Chrystus, zakladajg Jego zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie®*®

. Taka catosc,
a zarazem syntez¢, odnajdujemy w ,formutach wyznania wiary”

1 ,,homologiach”, ktére realizuja autentyczng Ilaczno$¢ migdzy historig
indywidualng 1 znaczeniem wiecznie zyjacego Jezusa Chrystusa; przedstawiajac

syntetycznie ,,historie istoty” Jezusa Chrystusa®”’

. W tej czesci dowartosciowano
réwniez eklezjalny element w procesie poznania osoby Zbawiciela: ,.Bez
posrednictwa 1 pomocy wiary eklezjalnej poznanie Chrystusa nie jest dzisiaj

mozliwe”*’. Na koncu pierwszej czesci postuluje sie powr6t do refleksji nad

26 P. CODA, Sui due documenti della Commissione Teologica Internazionale riguardanti la cristologia,
dz. cyt., s. 49.

*7 Wybrane zagadnienia z chrystologii, w: DMKT, s. 114.
% Tamze.
29 Tamze, s. 115.

20 Tamze.
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Jezusem ,,ziemskim”, ktora wydaje si¢ bardziej owocna 1 konieczna, a zarazem
najlepiej ukazuje istote czlowieka oraz akcentuje role Ducha Swigtego
w procesie budzenia wiary w Jezusa Chrystusa.

Druga cze¢$¢ dokumentu ukazuje wiare chrystologiczng pierwszych
soborow. Pierwszym okresem refleksji chrystologicznej jest czas od powstania
Nowego Testamentu do Soboru Nicejskiego I (325). Na poczatku kategorycznie
odrzuca si¢ twierdzenie, jakoby bostwo  Chrystusa pochodzito
z hellenizmu (rozwdj systematycznej refleksji filozoficzno-teologicznej) a nie
z biblijnego objawienia. Wskazuje si¢ wprawdzie na zapozyczenie idei ,,drugiego
Boga” — posrednika miedzy Bogiem a stworzeniem, ale zaraz ukazuje si¢ fatalne
skutki tego zapozyczenia w postaci subordynacjonizmu oraz arianizmu. Ojcowie
soborowi z Nicei zapozyczyli pojecie homoousios z filozofii, ale tylko w celu
autentycznego wyrazenia sensu wypowiedzi Nowego Testamentu. Taki sposob
definiowania sprawil, ze Kosciot opart si¢ takze na doswiadczeniu zbawienia
1 przebostwienia czlowieka w Chrystusie oraz do$wiadczeniu zbawienia jako
takiego™'. Innym problemem tego okresu byla kwestia preegzystencji. Potgpiono
wowczas stanowisko preegzystencji intencjonalnej jako niewystarczajace;,
wyrazajac w ten sposob wiar¢ w ontologiczng preegzystencje Jezusa Chrystusa.
W czasach migedzy soborami Efeskim (431) 1 Chalcedonskim (451), zajeto sie
metafizyczng 1 zbawcza tozsamos$cig Chrystusa. Sam Sobor Chalcedonski
uregulowat te kwestie, umieszczajgc obie natury w jednej osobie Chrystusa®?,
podczas gdy Sobdr Konstantynopolitanski III (680 — 681) dowartosciowat role
natury ludzkiej*.

W trzeciej cze$ci podjeto zagadnienie aktualnej wartoSci dogmatu
chrystologicznego. Zaj¢to si¢ w niej godnoscig 1 naturg kultury ludzkiej, a takze

4

odnowieniem antropologii w $wietle chrystologii**. Zwrdcono uwage na

problemy obecnej chrystologii zarowno w dziedzinie jezyka jak i zrozumienia

21 Tamze, s. 116.
22 Tamze, s. 117.

23 P. CODA, Sui due documenti della Commissione Teologica Internazionale riguardanti la cristologia,
dz. cyt., s. 51-53.

24 G. STRZELCZYK, Dogmatyka t. 1, Traktat o Jezusie Chrystusie, Warszawa 2005, s. 397.
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idei zbawienia oraz przezycia misterium wyzwolenia. W odpowiedzi na te
trudnosci sformutowano postulat przyjecia pewnej liczby prawd, ktore
wyjasniaja wiar¢ w Chrystusa 1 zbawienie. Koncepcja zycia ludzkiego
wyprowadzona z egzystencji Chrystusa (proegzystencji) domaga si¢ od
cztowieka nawrdcenia.

Ostatnim  elementem tej czg$ci dokumentu jest konieczno$¢
aktualizowania doktryny 1 przepowiadania chrystologicznego. Podkreslono
w nim potrzebe przedstawienia syntezy misterium Chrystusa, ktora
uwzgledniataby wynik egzegezy biblijnej, wydobyta pelne znaczenie formuty:
,Chrystus umart za nas”, oraz uwzglednita zagadnienia, w ktorych napotykano
na trudno$ci: zagadnienie §wiadomos$ci 1 wiedzy Chrystusa oraz zagadnienie
odkupienia dokonanego dla wszystkich i raz na zawsze*”.

Czwarta czg$¢ zajmuje si¢ relacjg migdzy soteriologig i chrystologia. Na
poczatku zaznaczono, ze Jezus byl $wiadomy swego postannictwa, swojej
egzystencji, ktora byla skierowana na innych. Smieré i zmartwychwstanie Jezusa
ukazujg Go jako Odkupiciela eschatologicznego. Jezus w zyciu 1 $§mierci oddaje

sie Ojcu, a ten przyjmuje Go w zmartwychwstaniu®°

. Refleksja soteriologiczna
przybierata w Kosciele rozne postacie, tworzac jednak spdjng catosé. Komisja,
wyrozniajac réozne modele soteriologiczne, krytykuje koncepcje zastepstwa.
W dokumencie formutuje si¢ postulat odnowienia pneumatologicznego wymiaru
chrystologii*’.

W 1981 roku Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wydala kolejny
chrystologiczny dokument: Teologia, chrystologia, antropologia, ktéry miat by¢
kontynuacja poprzedniego. Traktuje on o zwigzku chrystologii z cato$cig
wyktadu nauki o Bogu, a nastgpnie o relacjach miedzy chrystologia 1

antropologia. Problem relacji pojawit si¢ po Soborze Watykanskim II, ktory w

miejsce  Owczesnej  teocentrycznej  teologii  pragnal  dowarto$ciowaé

>3 Wybrane zagadnienia z chrystologii, w: DMKT, s. 116.
26 Tamze, s. 127.

27 H.U. BALTHASAR, Samoswiadomos$é Chrystusa, ,,Communio” 3 (1983), nr 3, s. 62.
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chrystocentryzm®®, ,Wazne jest tu zachowanie trzech zasadniczych aspektow
chrystologii, a zarazem stworzenia jej wlasciwej relacji z antropologig. Pierwszy
aspekt wyraza niezbedno$¢ antropologii dla chrystologii, ktora objawia si¢ w
ukazaniu wlasciwej relacji cztowieka do Boga”*®,

W refleksji na temat relacji teologii 1 antropologii zwrocono uwage na
zachwianie komplementarno$ci drogi zstepujacej 1 wstepujacej, unikajac
pomieszania i rozdzielenia chrystologii z refleksja o Bogu®, twierdzac
jednoczesnie, ze misterium Boga objawione w Chrystusie zdecydowanie
przewyzsza myS$li 1 pragnienia ducha filozoficznego oraz religijnego,
zostawionych swoim wlasnym sitom®'. OkreSlajagc  stosunek migdzy
teocentryzmem a chrystocentryzmem, zaznaczono, ze ich przeciwstawienie jest
wynikiem blednego zalozenia, poniewaz chrystocentryzm 1 teocentryzm
chrzesScijanski w gruncie rzeczy jest czym$ jednym. Wglebiajac sie
w rzeczywisto$¢ teizmu naturalnego, nie kwestionuje si¢ go, poniewaz ma on
swoje zrodto w Bogu*”. Nastepnie rozwazono stosunek chrystologii do
objawienia Trojcy Swictej. W tej relacji unika si¢ rozdzielenia, ktore
w konsekwencji prowadzitoby do agnostycyzmu. Chrystologia wpisana jest
w refleksj¢ o Trojcy, a misterium Jezusa objawia Boga Ojca. Ojciec z Synem
i Duchem Swietym prowadza zycie trynitarne w najglebszy sposob. Ta relacja
objawiona jest nam w historii zbawienia przez Jezusa Chrystusa.

Zajeto sie rOwniez problemem relacji chrystologii i antropologii. Najpierw
zauwazono, ze proegzystencja Chrystusa zaktada Jego preegzystencje, ukazujac
fatszywo$¢ koniecznego wyboru migdzy chrystologia antropologiczng
1 funkcjonalng. Tak rozumiana chrystologia domaga si¢ antropologii. Prawdziwa

humanizacja cztowieka domaga si¢ jego przebodstwienia. Poznajac chrzescijanski

8 A. NOSSOL, Teocentryzm czy chrystocentryzm w wyktadach teologii dogmatycznej, ,,Collectanea
Theologica” 41 (1971), z. 2, s. 15.

29 K. GOZDZ, Antropologia w relacji do teologii, ,,Teologia w Polsce” 4,1 (2010), s. 84.
0 Teologia, chrystologia, antropologia, w: DMKT, s. 134.
> Tamze, s. 135.

22 P CODA, Sui due documenti della Commissione Teologica Internazionale riguardanti la cristologia,
dz. cyt., s. 56.
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sens przebostwienia, Miedzynarodowa Komisja Teologiczna stwierdza:
,,przebostwienie jest prawdziwa i najwyzsza «humanizacja» cztowieka .

Druga czg$¢ dokumentu poswigcono najwazniejszym zagadnieniom
chrystologii wspotczesnej. Pierwsze zagadnienie dotyczy preegzystencji Jezusa
Chrystusa. Podstawg tych rozwazan sg zrodta biblijne, ktére s tlem 1 racja
pozostatych®*. Wskazujag one na ontologiczny poczatek Jezusa Chrystusa
wcielonego Syna Bozego. W Nowym Testamencie problematyka preegzystencji
Logosu pojawia si¢ w hymnach, ktora to forma bardzo ogranicza rozwazania
typowo spekulacyjne. Od samego poczatku refleksji chrystologicznej
preegzystencja Jezusa Chrystusa wspotwiecznego z Ojcem wigzg ja z
soteriologig.

Drugim punktem tej czg¢sci dokumentu jest problem trynitarnego aspektu
krzyza Jezusa Chrystusa czyli zagadnienie cierpienia Boga®”. Autorzy
przywoluja najpierw ide¢ cierpienia Boga wg Hegla, nast¢pnie poglady
wspotczesnych teologow, ktorzy uwazaja, ze ,,«wydanie wlasnego Synax»
powoduje u Boga Ojca glgbsze cierpienie niz jakiekolwiek cierpienie porzadku
stworzonego™*, oraz starotestamentalne $wiadectwa uczu¢ Boga
1 nowotestamentalne Jezusa.

Ojcowie Kosciota kwestionujg cierpienie Boga, nie negujac Jego
wspotczucia wobec cierpienia. Stwierdzajg wszelka niezmienno$¢ Boga, ktora
jednak nie sprzeciwia si¢ Jego wolnosci. Bég nie jest obojetny wobec losu
cztowieka. Leon I twierdzi, ze wspolczucie moze wspotistnie¢ ze szczgsciem

wiecznym. To wspoOlczucie nazywane jest ,,pasja mitoSci”*’. Cierpienie

*3 Teologia, chrystologia, antropologia, w: DMKT, s. 142.
24 Tamze, s. 145.

5 P. CODA, Sui due documenti della Commissione Teologica Internazionale riguardanti la cristologia,
dz. cyt., s. 62-63; Cierpienie Boga zob. A. SMOLSKI, Cierpienie Boga, ,,Communio” 24 (2004), nr 2,
s. 3-14; M. FIGURA, Cierpienie Boga w teologii Ojcow Kosciola, tamze, s. 26-45; J.P. BATUT, Cierpigcy
Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H. U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga, tamze, s. 46-64;
J. CEERQUEIRA GONCALVES, Kiedy Bog takze cierpi. Refleksje nad cierpieniem, tamze, s. 72-86;
E. HOUSSET, Litos¢ jako cierpienie mitosci, tamze, s. 106-116; D. GARDOCKI, Cierpienie Boga we
wspolczesnej teologii, ,,Studia Bobolanum” (2012), nr 3, s. 5-20; Z. KUBACKI, Od ftezy o
niecierpietliwosci ku tezie o cierpieniu Boga w teologii Josepha Moingta SJ, tamze, s. 27-41.

¢ Teologia, chrystologia, antropologia, w: DMKT, s. 147.

2" Tamze, s. 149.
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rozdzielenia jest zawsze przewyzszane przez rados¢ zjednoczenia. ,,We
wskazanej perspektywie relacji antropologii do teologii mozna zatem nakresli¢
kilka dalszych odniesien: podstawy egzegetyczne antropologii, antropologia
teologiczna, teologia antropologiczna, kategorie metodologiczne w antropologii
teologicznej”™**.

W 1985 roku Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zajela si¢ istotnym
problemem wspotczesnej chrystologii — swiadomoscig jakg Jezus miat o sobie
samym 1 o swoim postaniu. Byla to niezbedna reakcja mysli teologicznej
Kosciota na btedne poglady kwestionujace zaro6wno boska §wiadomos¢ jak
1 boska samoswiadomo$¢ Jezusa Chrystusa. Z pogladami, jakoby Jezus w
gruncie rzeczy sam nie wiedziat do konca kim naprawde jest, rozprawit si¢
merytorycznie znakomicie francuski biblista o. F. Dreyfus w swojej ksigzce: Czy
Jezus wiedzial, ze jest Bogiem? Cztonkowie Komisji zajeli si¢ tym problemem,
stwierdzajac, ze Jezus byt §wiadomy na sposob ludzki swojej boskiej tozsamosci
i zbawczej misji*”’. Zagadnienie to ujete jest w czterech propozycjach (tezach).
Pierwsza dotyczy $wiadomosci relacji z Ojcem: ,Jezus czerpatl ten
nieporownywalny autorytet ze swojej szczegodlnej relacji z Bogiem, o ktéorym
mowit «Moj Ojciec»™. Propozycja druga™' przedstawia $wiadomos$¢ Jezusa,
jaka miat
o swoim postaniu. Jezus wiedzial, ze jest postany, aby stuzy¢ 1 da¢ zycie za
wielu. Ta wiedza zaklada Jego preegzystencj¢. Relacja Ojca i Syna zaktada
rowniez posrednictwo Ducha Swictego, poniewaz czysta ludzka egzystencja

252

Jezusa jest wynikiem dziatania Ducha”™”. Trzecia propozycja dotyczy checi

253

zatozenia Kos$ciota™. Chrystus miat swiadomo$¢ swojego postania zbawczego.

Obejmowata ona zatozenie Jego Kosciota to znaczy zwotanie wszystkich ludzi

8 K. GOZDZ, Antropologia w relacji do teologii, ,,Teologia w Polsce” 4,1 (2010), s. 86.

29 DREYFUS, Czy Jezus wiedzial ze jest Bogiem?, Poznan 1995; D. Gardocki, Swiadomos$é¢ Jezusa na
temat swojej boskiej tozsamosci, ,,Studia Bobolanum” (2009), nr 2, s. 88.

30 Swiadomosé, jakg Jezus mial o sobie samym i o swoim postaniu, w: DMKT, s. 241; D. GARDOCKI,
Swiadomosé Jezusa na temat swojej boskiej tozsamosci, dz. cyt., s. 84.

' T. D. LUKASZUK, Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego, Krakow 2000, s. 426-427.
52 Swiadomosé, jakg Jezus mial o sobie samym i 0 swoim postaniu, w: DMKT, s. 244,

253 ). GARDOCKI, Swiadomo$¢é Jezusa na temat swojej boskiej tozsamosci, dz. cyt., s. 82.
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w rodzine Boza™*. Propozycja czwarta traktuje o $wiadomosci, Jezusa o Jego
mito$ci do wszystkich ludzi*”.

Podsumowujac, Komisja w swoich rozwazaniach si¢gajac do objawienia 1
nauki pierwszych soborow przywraca pierwotny obraz tajemnicy Chrystusa. Ten
zabieg byl konieczny z uwagi na krytyke podstawowych poje¢ teologicznych
pochodzacych z pierwszych sobordéw, a co za tym idzie kwestionowanie boskosci
Chrystusa. Ukazano S$cisly zwigzek soteriologii i1 chrystologii. Dokumenty
Komisji sg takze Swiadectwem odnowienia relacji miedzy teologia, chrystologia
1 antropologig. Komisja stwierdza, ze przeciwstawianie teocentryzmu
chrystocentryzmowi jest btedem 1 podkresla ich wzajemne powigzanie, odnosnie
za$ relacji antropologii 1 chrystologii pokazuje tacznos¢ migdzy humanizacja
cztowieka i1 jego przebdstwienia w Chrystusie. W obrebie chrystologicznego
wyktadu Komisja zajeta si¢ takze aktualnymi problemami: preegzystencji
ontologicznej Jezusa (odrzucajac jej intencjonalng wersj¢); problemem cierpienia
Boga (stwierdzajac Jego wspodltczucie i pasje milosci jako skutek rozdzielenia)
oraz problemem s$wiadomosci Jezusa, ktora uzasadnia Komisja na podstawie
argumentow biblijnych.

Nastgpnym dogmatycznym zagadnieniem podejmowanym przez
cztonkéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej jest eklezjologia. Zajeto si¢
nig w perspektywie II Nadzwyczajnego Synodu, ktéry Jan Pawet II zwotat
w 1985 roku, w 20. rocznice zakonczenia obrad Soboru Watykanskiego II.
Dokument Komisji zajmuje si¢ samg Konstytucjg Lumen gentium, zagadnieniem
inkulturacji Ewangelii i Ko$ciota oraz zatozeniem Ko$ciota przez Chrystusa®®.

Pierwszy rozdzial dotyczy zalozenia KoS$ciota przez Jezusa Chrystusa.
Jezus chciat zatozy¢ Koscidt 1 rzeczywiscie go zatlozyt. Ten fakt kwestionowany
jest jednak przez niektérych przedstawicieli egzegezy historyczno-krytyczne;.

Stad Komisja na nowo zajela si¢ tym zagadnieniem. Punktem wyjscia jest

>4 G. SEGALLA, Samopojmowanie Jezusa jako posrednika Boga Ojca i Jego krélestwa, ,,Communio” 22
(2002), nr 1, s. 60-61; Swiadomosé, Jakg Jezus miat o sobie samym i o swoim postaniu, w: DMKT, s. 246;
CH. SCHONBORN, Bog zestat syna swego, thum. L. Balter, Poznan 2002, s. 251.

5 Swiadomosé, jakq Jezus mial o sobie samym i 0 swoim postaniu, w: DMKT, s. 247.

2% Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: DMKT, s. 199.
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znaczenie terminu ecclesia, ktory oznacza zgromadzenie wspolnoty, badz kazda
wspolnote lokalna, badz Kosciol powszechny. Zrodet zalozenia wspélnoty
Kosciota dotad dopatrywano si¢ gtownie w dwoch wydarzeniach: pierwsze to
zmiana imienia Kefas na Piotr, jego wyznanie wiary w relacji do zatozenia
Kosciota, a drugie to ustanowienie Eucharystii*’. Cztonkowie Komisji proponuja
nie wigza¢ zalozenie wspdlnoty Kosciota z konkretnymi wydarzeniami, ale w
samej osobie 1 dziele Jezusa  Chrystusa  widzie¢  korzen

1 fundament Kos$ciota. Proces ksztattowania si¢ Kosciola trwa nadal, poprzez
Ducha, dzieki ktéremu Chrystus karmi i buduje swoj Ko$cior®.

W drugim rozdziale zwrdécono uwage na wielo$¢ okreslen Kosciota, ktéra
oddaje rzeczywisto$¢ Kosciota jako misterium. Wobec tej wieloSci szczegdlng
pozycje zajmuja okreslenia Cialo jako jedno$¢ cztonkéw, oraz lud Bozy. Ten
ostatni najlepiej wyraza rzeczywisto$¢ sakramentalng wszystkich ochrzczonych.
»Nowy lud Bozy pojawia si¢ jako «komunia wiary, nadziei i mitosci», ktorej
zrodtem jest Eucharystia™®”. Okre$lenie ,,lud Bozy” najlepiej podkre$la charakter
,misterium” 1 ,,podmiot historyczny”. Misterium wyraza tajemnice¢ KosSciola,
ktory pochodzi od Tréjcy PrzenajsSwigtszej, natomiast ,,podmiot historyczny”
podkresla dziatanie w historii i jej ksztaltowanie®®. Miedzy tymi aspektami
istnieje autentyczna niezalezno$¢. Charakter Kosciota jako podmiotu odznacza
si¢ komplementarno$cia a zarazem nieustannym trwaniem Ww sytuacji
niedopetnienia na ziemi. Mimo to pamig¢¢ i oczekiwanie taczy go z Jezusem,
okreslajac przez to tozsamos¢ Kosciota. Nowy lud Bozy w swoim historycznym
istnieniu jest odpowiedzialny wobec $wiata — powinien by¢ ,,dusza §wiata”,
przepajajac wszystkie aspekty zycia duchem Ewangelii.

Kolejny rozdzial wskazuje na koniecznos$¢ inkulturacji, powotujac si¢ na
stowa Pawla VI — | Rozdzwiek miedzy Ewangelig a kulturg jest bez watpienia
dramatem naszych czasow” (Evangelii nuntiandii, 20). Podstawg inkulturacji jest

misterium Chrystusa. Komisja wskazuje takze na ,,tajemniczg wymiang” mig¢dzy

%7 Tamze, s. 201.
%8 Tamze, s. 203.
29 Tamze, s. 205.

20 Tamze, s. 206.
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inkulturacja Ewangelii 1 ewangelizacjg kultur: ,,Z jednej strony, Ewangelia
objawia kazdej kulturze 1 wyzwala w niej ostateczng prawde rzeczy, ktorg z sobg
niesie, z drugiej strony, kazda kultura wyraza Ewangeli¢ w oryginalny sposob
i ukazuje jej nowe aspekty”?'.

Co do aspektow inkulturacji teologowie mowia o dwoéch kategoriach
dotyczacych zycia 1 jezyka. W zyciu Kosciola inkulturacja polega na obecnos$ci
w formacji 1 organizacyjnych strukturach Koscielnych pozytywnych wartosci,
ktore stanowig o tozsamosci kultury. Polega ona réwniez na pozytywnej
aktywnosci 1 zaangazowaniu w odniesieniu do bardziej fundamentalnych

problemow?*

. Na poziomie jezyka polega na wiernym oddaniu depozytu wiary
w symbolach i rytach.

Rozdzial pigty podejmuje zagadnienie Kosciolow partykularnych
1 Kosciota powszechnego. Rozroznia Kosciot lokalny od powszechnego,
okreslajac go jako: ,,trwajacy przy swoim pasterzu i zgromadzony przez niego w

99263

Duchu Swietym przez Ewangelic i Eucharystic”*. Teologowie odrozniaja
rowniez w samym Kosciele istotng strukture majacg boskie pochodzenie od jej
postaci, ktore sa konsekwencjg przygodnych i1 ewoluujacych elementow,
okreslajagce jedno$¢ i roéznorodnosé. Relacja Kosciol powszechny - Koscioty
partykularne ksztattuje si¢ na wzdr trynitarny: ,,Kosciot Trojcy, ktorego
roznorodnosé jest wieloraka, otrzymuje swoja jednosé z daru Ducha Swietego,
ktory jest wiezig jednosci Ojca i Syna”**. Komisja poucza takze o roli Ko$ciota
Rzymskiego oraz kolegium biskupow. Przypomina obowigzki biskupow
w budowaniu jednosci Kos$ciola, zauwaza roéwniez nowg role konferencji
episkopatéw 1 ich wzajemnych relacji sgsiedzkich, oraz wyraza nadziej¢ na
przenikanie sie roznorodnych elementow ludzkich w jednosci wiary>®.
Kontynuujac refleksje nad Kosciotem Komisja preferuje wizje wspdlnoty

ucznidéw  Chrystusa jako hierarchicznie uporzadkowanej spotecznosci.

%! Tamze, s. 211-212.

%2 Tamze, s. 212.

3 Tamze, s. 214.

2% A. CzAJA, Traktat o Kosciele, Warszawa 2006, s. 418.

5 Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: DMKT, s. 217.
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Teologowie podkreslajg role hierarchii oraz organizacji Kosciota jako komunii
wedle okreslonej organizacji: ,,Komunia, ktéra okresla nowy lud Bozy, zaktada
wiec komunie spoteczng hierarchicznie zorganizowang™®. Nastepnie formutuje
si¢ zasady zycia w hierarchicznie zorganizowanej spotecznosci komunii. Celem
catego prawodawstwa jest dzielo Kosciota; wszelkie normy i prawo obecne w
Kosciele $wiadcza o wladzy prawodawczej Ko$ciota. Wolno$¢ chrzescijanska
nie zaklada usunigcia norm, ktore nie krepuja, lecz pomagajag w ziemskim
pielgrzymowaniu.

Kolejnym zagadnieniem podejmowanym w tym dokumencie jest
kaptanstwo powszechne 1 jego relacje do kaptanstwa urzedowego. W tej czesci
wyktada si¢ nauke o kaptanstwie sakramentalnym wynikajacym ze §wigcen, oraz
powszechnym wynikajagcym z sakramentu chrztu, ktory zobowigzuje wszystkich
swieckich do sktadania ofiary ze swojego zycia. Najpetniej ta ofiara dokonuje si¢
w sakramentach. Komisja, cytujac konstytucje Lumen gentium, wskazuje na
pierwszenstwo kaptanstwa urzedowego: ,,dzigki swej wiladzy, jaka posiada,
tworzy lud kaptanski 1 nim kieruje, w zastepstwie Chrystusa sprawuje ofiare
eucharystyczng 1 sklada ja Bogu w imieniu calego ludu, wierni natomiast (...)

wspotdziataja w ofiarowaniu Eucharystii”*"’

. Nalezy doda¢é, ze powszechne
kaptanstwo wiernych 1 kaptanstwo urzedowe pochodza z jednego zrédlta —
kaptanstwa Chrystusa, majg jeden cel — ofiar¢ catego Ciata Chrystusa. Jednakze
odmienne jest powolanie duchownych i $wieckich. Mimo, ze S$wieccy s3
dopuszczani do pewnych postug, majg wlasne powotanie i zadania, odmienne od
biskupéw i kaptandéw. Swieccy powinni szukaé Krolestwa Bozego zajmujac sie
sprawami ziemskimi*®®,

Nastepnie podjeto problem Kosciota jako sakramentu®®. Konsekwencja

uyjecia Kosciola jako sakramentu jest jednos$¢. Stad tez nastepny rozdziat

dokumentu

%% Tamze, s. 218.
%7 Tamze, s. 222.
%% Tamze, s. 225.

%9 7 uwagi na wspolczesne zagrozenia plynace ze strony przedstawicieli pluralistycznej teologii religii
szerzej to zagadnienie podjgto w trzecim rozdziale.
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o Kosciele dotyczy tegoz zagadnienia. ,,W praktyce nalezy dostrzec jednos¢
teologiczng Kosciola i historyczny pluralizm wspolnot chrzescijanskich (...)”*".
Mimo tego pluralizmu akcentuje si¢ jedno$¢, ktora wynika z jednos$ci kolegium
apostolskiego, ktéremu przewodniczy Piotr, celem budowania ludu Bozego:
wJeden, jedyny 1 powszechny Kosciot, Koscidét Jezusa Chrystusa, moze by¢
historycznie rozpoznany w Kos$ciele widzialnym, zbudowanym wokot kolegium
biskupow i jego Glowy, biskupa Rzymu™?"",

Komisja zauwaza réwniez, ze rozne elementy uswigcenia moga rozwijaé
si¢ poza widzialnymi strukturami Ko$ciota, co odnosi si¢ do Kosciotow
wschodnich 1 odtgczonych. Jednak tylko w Kosciele Katolickim mozna osiggnac
pehie zbawczych srodkow?".

Zwrdcono uwage rowniez na eschatologiczny charakter Kosciota. Dazy on
bowiem do swojego celu, ktory jest w niebie. Réznica migdzy Kosciotem a
Krolestwem Bozym jest taka, ze Kos$cidt jest zalazkiem i poczatkiem Krélestwa.
Pojawia si¢ rowniez propozycja nazywania Ko$ciota sakramentem Krolestwa.
Komisja dopuszcza stosowanie takiego okreslenia, jednak w $cisle okreslonym

znaczeniu®”. Na koniec stawia si¢ Maryje jako obraz i poczatek Kosciota, ktory

osiggnie petnie w przysztym wieku®’.

Dokument ten postuzyt jako pomoc w zredagowanej jako owoc synodu
adhortacji Christifideles laici’”, ukazujacej potrzebe zaangazowania si¢ wiernych
swieckich w zycie Ko$ciota. Rowniez Kongregacja Nauki Wiary korzystala
z tego opracowania Komisji redagujac List do biskupow Kosciota Katolickiego
o niektérych aspektach Kosciota pojetego jako komunia®”.

W tym dokumencie Komisja stara si¢ przypomnie¢ nauczanie Soboru

Watykanskiego II o Kosciele, stad podstawowym odniesieniem jest tutaj

0 Wybrane zagadnienia z eklezjologii, s. 229.
! Tamze.

22 Tamze, s. 231.

23 Tamze, s. 235.

2% Tamze, s. 236.

25 JAN PAWEL 11, Christifideles laici, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II t. 1, Krakow 1996,
s. 268-377

78 W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, Tarnow 1995, s. 390-401.
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Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium. Mozna nawet
zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze 6w dokument jest pewnym komentarzem do tej
konstytucji. Niemniej jednak poruszono takze zagadnienia nowe takie jak
inkulturacja wiary oraz zagadnienie obecnosci §wieckich w Kosciele.

Pewna kontynuacja dokumentu Wybrane zagadnienia z eklezjologii byty
rozwazania podjete 1 opublikowane w 1988 roku w dokumencie Wiara
i inkulturacja. Tekst ten stanowit pewng podstawe wydanej kilka lat pdzniej
encykliki Jana Pawla II Redemptoris missio®’’, w ktorej szczegdlnie punkty 52
1 53 nosza na sobie znami¢ pracy Komisji. Ten dokument szerzej jest omowiony
w dalszej czesci pracy dotyczacej wspolczesnych zagadnien teologicznych.
Z uwagi na szersze omowienie zagadnienia inkulturacji w trzecim rozdziale,
autor w tym miejscu pragnie jedynie zasygnalizowac¢ istnienie tego dokumentu.

Joseph Ratzinger juz kilkadziesigt lat temu mowil, ze eschatologia
zawladnela calg teologia®® oraz, ze =zadaniem teologow w dziedzinie
eschatologii*” jest zintegrowanie perspektyw, ktore pozwoli objgé jednym
spojrzeniem jednostke 1 spoleczenstwo, terazniejszo$¢ i przyszto$é*.
Z kolei ks. Lucjan Balter w ksiazce Eschatologia wspotczesna®™' mowi o burzy,
jakg wywolata w eschatologii ksigzka Karla Rahnera Zur Theologie des Todes™.
Dopiero list Kongregacja Nauki Wiary Retentiores episcoporum synodii°**te
burze wuciszyl 1 przyczynil si¢ do nowych prob ujecia problematyki

eschatologiczne;.

7 JAN PAWEL 11, Redemptoris missio, w: tenze, Dzieta zebrane, t. 1, Krakow 2006, s. 333-392.
%8 | RATZINGER, Smier¢ i zycie wieczne, thum. M. Weclawski, Warszawa 1986, s. 16.

7% Zob. L. BOROS, Duch nowego ujecia eschatologii, ,,Concilium” (1968), nr 1-10, s. 78-84; A. GEORGE,
Sgd Bozy, ,,Concilium” (1969), nr 1-5, s. 12-20; P. MULLER-GOLDKUHLE, Pobiblijne przesuniecie
akcentow w  historycznym procesie rozwojowym myslenia eschatologicznego, tamze, s. 21-31;
E. SCHILLEBEECKX, Z hermeneutycznych rozwazan nad eschatologiq, tamze, s. 31-41; A. GRABNER-
HAIDER, Zmartwychwstanie i uwielbienie, tamze, s. 41-50; J. M. GONZALEZ-RUIZ, Ku demitologizacji
., duszy odlgczonej”, tamze, s. 51-60; P. SCHOONENBERG, Wierze¢ w Zycie wieczne, tamze, s. 60-69;
D. FLANAGAN, Eschatologia a wniebowzigcie, tamze, s. 76-84.

280 | RATZINGER, Smierc i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 28.
1 1. BALTER, Eschatologia wspolczesna dla duszpasterzy i katechetéw, Krakow 2010.
282 Tamze, s. 44.

8 W Trosce o petnie wiary, Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, dz. cyt., s. 129-132.
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Po Soborze Watykanskim II eschatologia katolicka z nauki o rzeczach
ostatecznych stata sie teologia nadziei*™.

Druga cecha posoborowej eschatologii jest chrystocentryczne
ukierunkowanie wypowiedzi eschatologicznych. ,,Rzeczywistoscig ostateczng nie
jest «cos$», lecz sam Bog w Jezusie Chrystusie. Sam Bog bedzie nie tylko
«naszym miejscem» po $mierci, ale rdéwniez naszym ostatecznym
spetnieniem™**’,

Nowos$¢ posoborowej refleksji charakteryzuje si¢ takze egzystencjalnym
ustawieniem problematyki eschatologicznej. Nalezy dostrzec w egzystencji
kazdego cztowieka wymiar eschatologiczny. Wspotczesna eschatologia wskazuje
na otwarto$¢ cztowieka 1 jego ukierunkowanie ku Temu, ktory stanowi absolutng
warto$¢, nie dziwi zatem fakt, ze w 1992 roku Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna zajeta si¢ aktualnymi problemami eschatologii. Wspomina w nim
o potrzebie wyktadu nauki katolickiej o rzeczach ostatecznych w zwigzku
z aktualng kondycja osoby ludzkiej. Sekularyzacja, ktora powaznie znieksztatca
wizje cztowieka, wypacza takze fundamenty nadziei eschatologicznej. Istnienie
potcienia  teologicznego, a nawet nowe interpretacje dogmatu o
zmartwychwstaniu, nie wspieraja nadziei zycia wiecznego. Ogdlne przekonanie,
ze istnieje tylko materia 1 wraz ze Smiercig wszystko si¢ konczy probuje

286

wylaczy¢ pytania o $mieré 1 zycie przyszie®™. Kwestie eschatologiczne sa

pomijane z powodu eschatologii wewnatrzséwiatowej (ktadacej akcent na
znaczenie budowania krolestwa Bozego juz w naszej historii)**’.

Wyzej wymienione wszystkie czynniki sktonity Komisje do podjecia
niektorych zagadnien eschatologii. Na poczatku zaznaczono, ze zagadnienia
eschatologiczne  podejmowane byly juz w okresie przednicejskim.

Zmartwychwstanie bedzie miato miejsce w czasie paruzji, nie za§ w czasie

Smierci czlowieka. Zmartwychwstanie Chrystusa jest przyczyng naszego

4 G. Kucza, Jaka eschatologia dzisiaj? Glowne przesuniecia akcentéw w eschatologii posoborowej,
,»Communio”, 22 (2002), nr 5, s. 133.

5 Tamze, s. 135.

2% p_C. PHAN, Contemporary context and issues in eschatology, ,,Theological Studies” 55 (1994), s. 508.
7 Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 305.
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zmartwychwstania stad nasze zmartwychwstanie, podobnie jak Jego, takze

bedzie cielesne®*®

. Komisja wyszczegblnia podstawowe zasady interpretacyjne,
by unikng¢ przesadnego akcentu fizykalnego lub spirytualistycznego:
koniecznos¢ pelnej akceptacji prawd objawionych; wiedza odno$nie do naszego
zmartwychwstania powinna by¢ oparta na wiedzy

o zmartwychwstaniu Jezusa; nalezy postugiwa¢ si¢ koncepcja cztowieka oparta
na Pimie Swietym i na rozumie, ktéra rozpozna powotanie czlowicka jako
stworzenia. Skoro Bog jest ,rzecza ostateczng” stworzenia. On jest Tym,

w ktorym wszystko co skonczone, umiera, i w Nim zmartwychwstaje >*.
Komisja krytykuje koncepcje zmartwychwstania w $mierci, ktora jest wedtug
niej wynikiem pozostalo$ci platonizmu i jest nie zgodna z Pismem Swietym.
Poglad na zmartwychwstanie jako przyszte wydarzenie potaczone z paruzjg
Chrystusa, jest argumentem za stanem przejSciowym. Stary Testament mowi

0 pewnym stanie po $mierci, ktory nazywano szeolem. W Nowym Testamencie
mowa o komunii z Chrystusem, ktorej cztowiek dostepuje zaraz po $mierci*®.

W dalszej czesci podjeto refleksje nad rzeczywistoscig zmartwychwstania
we wspotczesnym konteks$cie teologicznym. Komisja wspomina o eschatologii
dusz, ktora jest stanem jednoczenia si¢ kolejnych chrzescijan w Chrystusie
1 z Chrystusem Dokonano zarazem analizy teologicznej herezji dotyczacych
zmartwychwstania. Konkretnie chodzilo o koncepcje $mierci catkowitej
(thnetopsychizm oraz w XX wieku Ganztod)™', ktora to herezja kwestionowata
podwdjng faze eschatologiczng. Inng probg kwestionowania tej idei jest zarzut,
ze pochodzi ona z kultury greckiej. Kosciot to twierdzenie zdecydowanie
odrzuca.

Czlowiek powolany jest do zmartwychwstania. Dusza, ktora istnieje po
$mierci, ma w sobie zdolno$¢ do zjednoczenia si¢ z ciatem. Dalej t¢ zdolnos$¢

292

nazywa si¢ sktonno$cig do zmartwychwstania®. Komisja odrzuca oskarzenie, ze

28 p_C. PHAN, Contemporary context and issues in eschatology, dz. cyt., s. 509.
*® Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 310-311.
0 P_C. PHAN, Contemporary context and issues in eschatology, dz. cyt., s. 510.
2! Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 317-318.

22 Tamze, s. 321.
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dwustopniowo$¢ antropologiczna jest zaczerpnigta z dualizmu platonskiego.
Taka antropologia zaczerpnigta jest z biblijnych tekstow*”’. Sama $mier¢, mimo
ze z przyczyn oczywistych napetnia nas zalem i odraza, powinna by¢ traktowana
jako brama do zjednoczenia z Chrystusem. Zwyczaje grzebania zwlok sa
wyrazem wiary w zmartwychwstanie i powinny by¢ zachowane™, co nie
oznacza, ze Kosciot sprzeciwia sie¢ kremacji (z wylaczeniem zaprzeczania
zmartwychwstania)*”.

Komisja zwrécita uwage na ,witalng wiez” wszystkich cztonkow
Kosciota. Jednos$¢ braci w Chrystusie nie konczy si¢ wraz ze $miercig, lecz jest
umocniona przez wymian¢ dobr duchowych. Ta komunikacja dokonuje si¢ za

posrednictwem modlitw™*

. Nadmieniono rowniez, ze wywotywanie duchéw jest
potepione oraz wyrazono wiare, ze Ko$cidl oczyszczajacy moze doznawaé
pomocy od pielgrzymujacego®™’. Oczyszczenie duszy przed spotkaniem
z Bogiem towarzyszy wszystkim, ktorzy umarli w grzechu powszednim. Grzechy
$miertelne natomiast uniemozliwiajag owe spotkanie. Stad Kos$cidt wyznaje, ze
istnieje miejsce wiecznego potepienia®. Czlonkowie Komisji zauwazyli
zjawisko coraz intensywniejszego rozpowszechniania si¢ idei reinkarnacji.
Przypomnieli stanowisko Ko$ciola, ktore zdecydowanie odrzuca te¢ koncepcje™”.
Teologowie zwrdcili zarazem uwage na wielko$¢ zamystu Bozego 1
powage zycie ludzkiego. Bog stworzyt cztowieka, umiescit go w raju i postawit
w bliskoS$ci 1 przyjazni z soba. Te¢ blisko$¢ 1 przyjazn jednak zniszczyt grzech.
Bog postal swojego Jednorodzonego Syna, aby przez Niego pojedna¢ swiat ze
sobg. W Nim takze objawil nam pragnienie wejscia z cztowiekiem w relacje
przyjazni. Bég kladzie przed cztowiekiem droge Zycia i $mierci pozostawiajac

mu wolny wybdr. W swojej wolnos$ci, na podstawie udzielonych mu przez Boga

23 P. C. PHAN, Contemporary context and issues in eschatology, dz. cyt., s. 511.
24 Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 325.

25 p_ C. PHAN, Contemporary context and issues in eschatology, dz. cyt., s. 511.
*¢ Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 326.

7 Tamze, s. 327.

2% P. C. PHAN, Contemporary context and issues in eschatology, dz. cyt., s. 511.

% Aktualne problemy eschatologii, w: DMKT, s. 329.

68



mozliwo$ci wyboru, otwiera si¢ lub zamyka na Boga. Stad mimo wielkiej woli
zbawcze] Boga, nie mozna zapomina¢ o rzeczywisto$ci wiecznego potepienia,
ktdra rzeczywisScie istnieje.

Teologowie konczg ten wyktad §wiadectwem liturgii, z ktorego wynikaja
nastepujace prawdy: zmartwychwstanie rzuca $wiatlo na wszystkie inne prawdy
eschatologiczne, nasze zmartwychwstanie odbedzie si¢ pod koniec $wiata,
eschatologia dusz to stan posredni dowodzacy niesSmiertelnosci dusz, istnieje stan
oczyszczenia oraz eschatologia dusz jest zapowiedzia zmartwychwstania®®.

Podsumowujac Komisja przestrzega przed utratg poczucia transcendencji
1 tajemnicy, watpliwoSciami odnosnie do wiary w zycie wieczne oraz
przedstawia w bardzo prosty zagrozenia majgce swe zrédto we wschodnich
religiach 1 zachodniej laicyzacji. Podkresla, ze Jezus Chrystus 1 Jego
zmartwychwstanie jest podstawg nadziei calego ludu Bozego na zycie wieczne,
a takze ukazuje zwiazek eschatologii z zyciem cztowieka.

Kolejnym dokumentem zaprezentowanym w tym paragrafie jest tekst
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, zatytulowany Teologia odkupienia™',
ktory zostat wydany w 1995 roku. Komisja zaczyna od przedstawienia aktualnej
sytuacji kondycji ludzkiej. Wspomina najpierw, ze tre$cig odkupienia jest na
pierwszym miejscu dobroé Boga, a nastgpnie ludzka potrzeba®”. Zauwazono
roOwniez paralelizm migdzy stworzeniem i1 odkupieniem. Nastgpnie wymieniono
braki egzystencjalne, ktore sklaniaja do myslenia o odkupieniu. Nalezg do nich
doswiadczenia zta 1 cierpienia, brak rdéwnowagi pojedynczego cztowieka,
trudnos$ci w harmonijnym wspotzycie ludzi ze sobg, niezdolno$¢ do dobrego
wspoélzycia z natura, a takze przeswiadczenie, ze zycie ludzkie nie ma sensu. U
podstaw tych wszystkich krytycznych momentéw lezy niespelnione

poszukiwanie przez ludzko$¢ pokoju z Bogiem®”.

30 P C. PHAN, Contemporary context and issues in eschatology, dz. cyt., s. 512.

9L A. OLMYI, La soteriologia della Commissione Teologica Internazionale (1969-2003), ,,.Divus Thomas”
107 (2004), nr 1, s. 125-187.

32 Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 341.

33 Tamze, s. 345.

69



Przed systematycznym wykladem przedstawiono rozumienie odkupienia
w wielkich religiach §wiata. W hinduizmie to wyzwolenie od prawa karmy, ktore
moze by¢ osiggnigte na trzy sposoby: poprzez bezinteresowne dziatanie,
duchows intuicje i pelng czci milo§¢ Boga’. Buddyzm odkupienie widzi w
nirwanie czyli wyzwoleniu od postaci tego §wiata, osigganym przez pokonanie
wszelkich pragniefi i $wiadomo$ci®®. W islamie, z uwagi na brak idei grzechu
pierworodnego, nie istnieje w ogole idea odkupienia. Wszyscy ludzie natomiast
potrzebuja zbawienia, ktére rozumie si¢ w kategoriach rozkoszy duchowych
1 materialnych. Osiaga si¢ je przez wyznanie wiary, rytualng modlitwe, jatmuzne,

post w miesigcu ramadan i pielgrzymke do Mekki*”

. Komisja podejmuje takze
zagadnienie odkupienia w religiach tradycyjnych (pierwotnych, plemiennych,
naturalnych), w ktérych wyznaje si¢ wiar¢ w najwyzsza Istote. Ta najwyzsza
Istota jest stworcg wszystkiego, dziala przez duchy, ktére decyduja o ludzkim
powodzeniu 1 przychylnosci. Komisja uwzglednia réwniez mity 1 epickie
opowiesci, ktore mowig o stanie szczegsliwosci z Bogiem, utracie tego idealnego
stanu 1 oczekiwaniu na kogo$ w rodzaju odkupiciela — zbawiciela.
Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna zajeta si¢ takze rozumieniem
odkupienia we wspotczesnym $wiecie. Zwrocita uwage na alternatywne ruchy
okreslane mianem New Age, ktdre obiecujg zbawienie swoim adeptom. Oprocz
kategorii ludzi, ktérzy oczekuja zbawienia, ktére ma przyjs¢ z zewnatrz oraz
tych, ktorzy wierza w samo-zbawienie, Komisja zwraca uwage na istnienie
pluralizmu kulturowego 1 intelektualnego. ,,Konkretna kondycja ludzi jest petna

99307

dwuznacznos$ci”™'. Z jednej strony wielki postep technologiczny, a z drugiej

wiele nieprawosci i cierpienia ludzi niewinnych. W tym kontek$cie musi by¢

gloszona doktryna o odkupieniu®®

. Mimo wszystkich ograniczen, ludzie czekaja
na wyzwolenie od zla i spelnienie pragnienia dobra. Ko$ciol rozumie 1 przyjmuje

doniosto$¢ tych wysitkow, stara si¢ jednak nie straci¢ z pola widzenia prawdy

3% Tamze, s. 346.
3% Tamze, s. 347.
3% Tamze, s. 348.
307 Tamze, s. 349.

3% Tamze.
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o ludzkiej kondycji. Tylko odkupienie moze wyjS¢ naprzeciw tym pragnieniom.
Opiera si¢ ono na dwoéch podstawowych doktrynach: chrystologicznej
1 trynitarne;.

Po zarysowaniu kondycji ludzkiej w relacji do rzeczywistosci odkupienia,
Komisja przystepuje do omdwienia biblijnych perspektyw odkupienia, nastgpnie
przechodzi do perspektyw historycznych teologii odkupienia.

Biblijne objawienie ukazuje odkupienie w perspektywie kultycznych ofiar
lub daru z siebie. Wszystkie starotestamentalne motywy odkupienia
1 wyzwolenia zostaja w pelni zrealizowane w Jezusie Chrystusie.
Nowotestamentalne $wiadectwa akcentujag aspekt wyzwolenczy dziela
odkupienia.

Ojcowie Kos$ciota majg jasng ide¢ skuteczno$ci obiektywnej (zbawienie
catego s$wiata) odkupienia 1 pojednania, oraz skutecznosci subiektywnej
(zbawienie poszczegdlnych ludzi)®”. Sw. Ireneusz uwaza, ze Chrystus
odkupiajac nas swojg krwia, zainaugurowal nowe stadium w historii zbawienia,
posytajac Ducha Ojca, aby Bog 1 ludzkos¢ mogli zjednoczy¢ si¢ 1 trwaé
w harmonii’'’. Komisja przywotuje takze stowa $w. Atanazego, ktory mowi, ze
,,Odkupiciel musial uzdrowi¢ nie tylko rzeczywisto$¢ samego grzechu, lecz
rowniez jego konsekwencje, a wiec utrate podobiefistwa do Boga™'"'. Grzegorz
z Nazjanzu natomiast uwaza, ze ,,Chrystus przyjal na siebie calg kondycje

312

ludzka, aby uwolnié nas od grzechu®?. Sw. Augustyn akcentuje role laski

313 Akwinata z kolei widzi odkupienie nie tylko w krzyzu, ale we

w odkupieniu
wszystkich acta et passiones in carne’. Reformatorzy protestanccy podjeli
anzelmowg teori¢ zado$cuczynienia, nierozrézniajac (jak to zrobit §w. Anzelm)
migdzy zado$€uczynieniem 1 karg. Luter twierdzil, Ze zado§€uczynienie spetnia

si¢ przez karg. Poniewaz Chrystus w peini zaplacit dlug nalezny Bogu jesteSmy

39 Tamze, s. 359.
310 Tamze, s. 361.
31 Tamze, s. 362.
32 Tamze.

33 Tamze, s. 363.

314 Tamze, s. 366.
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zwolnienie od jakiegokolwiek dopetnienia®. Sobor Trydencki opierajac si¢ na
Augustynie 1 Tomaszu stwierdza, ze Chrystus odkupit nas przez swoja wielka
mito§¢. Wewnatrz protestantyzmu liberalnego odkupienie byto rdéznie rozumiane:
teoria zastepczej kary przedstawiata Boga jako msciwego wiladce, ktory domaga
si¢ kary; Albrecht Ritschl definiuje ,,odkupienie jako wolnos¢ do wspotpracy

w pewnym lgczeniu cnot ze wzgledu na «krolestwo Boze»”'®. Bultmann dzieto
odkupienia widzi w gloszeniu krzyza i zmartwychwstania®’. Paul Tilich z kolei
»przypisuje odkupienie Bozej mocy dziatajacej przez stowa i symbole, ktore

7318 Teologia wyzwolenia uwaza, ze

przemieniaja ludzkie samo-zrozumienie
Smier¢ Jezusa ma charakter odkupienczy w zaleznos$ci od tego, jak dalece
inspiruje innych do podjecia walki na rzecz sprawiedliwego spoteczenstwa’"’.
Komisja szeroko przedstawia koncepcje Karla Rahnera, ktora
»przedstawia Jezusa jako nieprzekraczalny symbol, ktory objawia niezmienna,

99320

powszechng wole zbawczg Boga™™. ,,W Rahnerowskiej teorii przyczynowosci

quasi-sakramentalnej zbawcza wola Boga okre$la znak, w tym przypadku $mier¢
Jezusa i Jego zmartwychwstanie i przez ten znak realizuje to, co oznacza™*'.
Wspotczesni teologowie podejmujac teorie Rahnera, wprowadzili jeszcze
radykalniejsze rozréznienie pomiedzy transcendentnymi 1 kategorialnymi
aspektami religii***. Akcentuja przy tym bardzo mocno soteriocentryzm. Komisja
zaznacza, ze pewna grupa teologdw kladzie nacisk na rownowage miedzy
zstepujaca 1 wstepujacg soteriologia odnoszac sie przy tym do tradycji*>.

W czwartej cze$ci Komisja ukazuje perspektywy systematyczne teologii

odkupienia. Najpierw przedstawia tozsamo$¢ Odkupiciela. ,,Upadta ludzka

35 Tamze.
316 Tamze, s. 367.
37 Tamze.
318 Tamze, s. 368.
319 Tamze.
320 Tamze, s. 369.
3 Tamze.
322 Tamze.

33 Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 371; A. ESPEZEL, Tajemnica paschalna w samym sercu
posrednictwa Chrystusa, ,,Communio” 17 (1997), nr 2, s. 98.
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natura nie byta zdolna sama z siebie do odnowienia relacji z Bogiem 1 wej$cia na
nowo w stan przyjazni z Nim. Autentyczny wiec Odkupiciel powinien by¢
boski’?**. Tozsamo$¢ Odkupiciela jest wiec dzietem Trojcy Swictej. Jan Pawet 1T
W Redemptor hominis mowi, ze ,,Chrystus zjednoczyt si¢ na zawsze z kazdym
cztowiekiem poprzez tajemnice odkupienia®*”. Komisja akcentuje rowniez role

326

wspolnoty Kosciota w procesie poznania Odkupiciela®. Kos$ciot uobecnia

Odkupiciela w przezywaniu misterium paschalnego. Zauwaza takze role
Maryi*?’, ktora wspotuczestniczy w powszechnosci posrednictwa Odkupiciela®,
Ojciec uczynit nas swoimi dzie¢mi przez postuszenstwo Jezusa. Ludzko$¢
odkrywa siebie jako skierowang w sposéb podstawowy do zbawienia

a jednoczes$nie gleboko naznaczong przez grzech. Cztowiek jest jednak otwarty
na perspektywe zbawienia i zdolny do jego przyjecia. W ostatniej czesci
dokumentu Teologia odkupienia, Komisja ukazuje droge do realizacji odkupienia
w zyciu cztowieka. Dzieto odkupiencze Chrystusa rozcigga si¢ na calg ludzkos¢,
poniewaz kazdy jest powolany do zycia wiecznego. Pierwszym warunkiem
wejscia w przymierze, ktore Chrystus zapoczatkowal swoja Smiercig

1 zmartwychwstaniem, jest odpowiedz wiary. Przez chrzest Chrystus uzdalnia
ludzi do do$wiadczenia odkupienia 1 przyjecia taski i wolno$ci w Duchu
Swietym®?. Przez wiare Jezus zaprasza ludzi do postuszefistwa najglebszemu
prawu 1 zachowywaniu Ewangelii. Wyzwolenie z grzechu przez odkupienie

0

w Chrystusie jedna osobe z Bogiem i ludzmi*® oraz wskazuje nowg droge

postuszenstwa. Wolnos¢ 1 pojednanie buduje prawdziwg komuni¢ ze Stworca,

331

ktory stat sie Zbawicielem™ . W Kosciele 1 przez Kosciot cztowiek jest zbawiany

34 Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 372.
35 Tamze, s. 373.
326 Tamze.

37 Zob. G.M. BARTOSIK, Zbawcza stuzba Maryi, w: Tajemnica odkupienia ,JKolekcja Communio” 11,
Poznan 1997, s. 369-396; C. I. GONZALEZ, Maryja ,,pierwsza odkupiona w nauczaniu Jana Pawla I,
tamze, s. 343-367.

328 Teologia odkupienia, w: DMKT, s. 375.
3 Tamze, s. 382.
30 Tamze, s. 383.

31 Tamze, s. 384.

73



1 odnajduj¢ komuni¢ z Bogiem. Zmagania, trudnosci 1 modlitwy jednocza
z Panem. Roznorodne etapy odkupienia ujawniajag sie¢ w tonie Kosciota **.
W  Kosciele chrze$cijanie doswiadczaja wyzwolenia. Przez FEucharystig
doswiadczajg petni zycia eklezjalnego 1 komunii z Odkupicielem. Wyzwoleni,
pojednani 1 zyjacy w komunii wierni doswiadczaja uswigcenia. Jest to
uczestnictwo w $wietosci Boga, ktéry moze przemieni¢ kazda egzystencje.
Odkupienie dotyka takze spoleczefnstw, przemienia zycie wierzacych, swoim
wpltywem prowadzi do przelamania przemocy, krzywd i niesprawiedliwosci.
Rozciaga si¢ ono takze poza samo zycie chrzescijan, swoim wpltywem obejmuje
caly $wiat™”. Odkupienie wypelni si¢ wraz z powrotnym przyj$ciem Jezusa na
Ziemig.

Podsumowujac, w soteriologicznych rozwazaniach zwroécono uwage na
Jezusa Chrystusa jako Jedynego Zbawiciela swiata 1 czlowieka. W ten sposob
dokument Teologia odkupienia rozwija nauke o odkupieniu wylozong przez
papieza Jana Pawla Il w encyklice Redemptor hominis™”,

W 2007 roku Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wydata dokument
dotyczacy nierozstrzygnietego dotad problemu pt.: Nadzieja zbawienia dla dzieci
zmartych bez chrztu. Na plaszczyznie teologicznej problem ten zdawat si¢ by¢

wtedy nierozwigzanym®”

. Waznym impulsem stato si¢ takze zjawisko czestego
umierania dzieci bez chrztu, czesto zwigzanego z praktyka in vitro oraz aborcja.
Stad powstaniu tego dokumentu towarzyszyto zainteresowanie mediow>’. Sam
papiez Jan Pawel 1I wskazywal na trudno$ci zwigzane z tym zagadnieniem
zwracajac sie do cztonkow Komisji: ,,Temat ten jest glgboko zwigzany z innymi

podstawowymi zagadnieniami, takimi jak: powszechna zbawcza wola Boga,

32 Tamze, s. 385.

33 Tamze, s. 387.

33% JAN PAWEL 11, Lettera di Giovanni Paolo II al cardinale Joseph Ratzinger, in occasione della

plenaria  della  Commissione  Teologica Internazionale (4 Ottobre 1996.), [online]
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul ii/letters/1996/documents/hf jp-ii_let 19961004 cardinale-
ratzinger it.html [dostep 10.10.2012].

35 C. S. BARTNIK, Los zbawczy dzieci zmarlych bez chrztu, ,,Teologia w Polsce”, 2,1(2008), s. 163-172;
K. GOzDz, Problem losu dzieci zmarlych bez chrztu, ,,Teologia w Polsce”, 2,1 (2008), s. 173-175;
F. DZIASEK, Posmiertny los dzieci nie ochrzczonych, w: Pod tchnieniem Duch Swietego, wspélczesna
mysl teologiczna, red. M. FINKE, Poznan — Warszawa — Lublin [b.r.w.], s. 427-456.

38 T, JAKLEWICZ, Nadzieja dla matych, ,,Go$¢ Niedzielny” 84 (2007), nr 18, s. 24-25.
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jedyne 1 powszechne posrednictwo Jezusa Chrystusa, rola Kosciota,
powszechnego sakramentu zbawienia, teologia sakramentdéw, znaczenie nauki
o grzechu pierworodnym. Przedmiotem waszej refleksji musi by¢ zatem nexus
migdzy tymi wszystkimi tajemnicami, co pozwoli wam wypracowaé synteze
teologiczng, pomocng w coraz bardziej spojnej 1 $wiatlej pracy
duszpasterskiej™.

Komisja podejmujgc zagadnienie nadziei zbawienia dzieci zmartych bez
chrztu, stwierdza, ze trudno przyja¢ koncepcje teologiczne podwazajace
wszechmoc 1 mitosierdzie Boze, takie jak np. teoria otchtani (limbus puerorum),
ktéora mimo ze byla uwazana za oficjalne nauczanie Kosciota, nie miata
potwierdzenia w Objawieniu. Stad zasygnalizowana przez Komisjg, potrzeba
pogtebionej refleksji na ten temat, ktora nie moze lekcewazy¢ konsekwencji
grzechu pierworodnego. Komisja stanela takze przed problemem natury
teologicznej, jak pogodzi¢ powszechna wole zbawcza z konieczno$cig chrztu®®,
Zasada lex orandi lex credendi pozwala dostrzec pewne S$wiatlo — $wieto
Mtiodziankow, ktérych czci sie¢ jako $wietych, mimo Ze nie zostali ochrzczeni;
Mszat Rzymski z 1970 roku wprowadzit Msze pogrzebowa za nieochrzczone
dzieci. ,,Kosciol powierza Bozemu milosierdziu te dzieci zmarte bez chrztu™.
Koscidt jest swiadomy, ze normalnym sSrodkiem zbawienia jest chrzest, ma
jednak nadzieje, ze sg inne drogi prowadzace do tego celu. Powotujac sie na
hierarchi¢ prawd, Kosciot wychodzi od prymatu Chrystusa i Jego taski, ktora ma
pierwszenstwo przed Adamem 1 grzechem. Laska jest darem od Boga, potegpienie
jest zastuzone, bo pochodzi z wolnego wyboru cztowieka. ,,Mozna zada¢ sobie
pytanie, czy dziecko, ktére umiera bez chrztu, ale za ktore Kosciot w swej
modlitwie wyraza pragnienie zbawienia, moze by¢ pozbawione ogladania Boga

rowniez bez swojego wspotdziatania™*,

37 JAN PAWEL 11, Przeméwienie Jana Pawla Il do Czlonkéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
(Czwartek, 7 pazdziernika 2004), [online]
http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/speeches/2004/october/documents/hf jp-

ii_spe 20041007 commissione-teologica pl.html [dostep 10.10.2012].

338 RADA NAUKOWA KEP, Opinia teologiczna o losie dzieci zmartych bez chrztu, Warszawa 20.03.2002,
[online] http://www.poronienie.pl/teologia_los1.html [dostep 09.03.2012].

¥ Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu, dz. cyt., nr 5.

30 Tamze, nr 7.
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W Pi$mie Swietym nie ma $wiadectw dotyczacych dzieci zmartych bez
chrztu, dlatego tez Komisja dokonata analizy dwoch rodzaje pouczen biblijnych:
dotyczace powszechnej woli zbawczej Boga oraz konieczno$ci chrztu
sakramentalnego. Chociaz ojcowie greccy stwierdzaja, ze dzieci nieochrzczone
idg na zatracenie to np. Grzegorz z Nyssy uwaza, ze uczestniczg one

341

w szczesliwosci w sposob odpowiadajacy ich naturze™'. Na Zachodzie podjeto te
kwesti¢ w zwigzku z pelagianizmem. W kontekscie tego sporu sw. Augustyn
otwarcie kwestionowat mozliwo$¢ zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu.
Autorytet ,,doktora faski” sprawit, ze ta opini¢ przeje¢li tacinscy ojcowie Kosciota,
a wérdd nich takze $w. Grzegorz Wielki**,

W $redniowieczu przejeto zdanie S$w. Augustyna, interpretujac
najlagodniejszg kare¢ jako pozbawienie taski ogladania Boga. Te stanowiska
ewoluowatly nastepnie do uczestnictwa dzieci w zjednoczeniu z Bogiem

proporcjonalnie do ich stanu®*

. Na przetomie XII 1 XIII wieku stworzono teori¢
o limbus puerorum, jako miejsce spoczynku tych dzieci’*. W okresie
potrydenckim ponownie zainteresowano si¢ my$lag $w.  Augustyna.
Konsekwencjg tego byl jansenizm. Janseni$ci odrzucali teori¢ otchtani 1 bronili
nauki §w. Augustyna odnos$nie do dzieci zmartych bez chrztu. Mimo to teoria
otchtani obecna jest w nauczaniu teologow az do potowy XX wieku. W okresie
od Vaticanum I do Vaticanum II zaczgto zastanawiac si¢, czy dzieciom umartym
bez chrztu nie przyzna¢ jakiej§ formy chrztu krwi badz pragnienia®®. Takie
rozwigzanie okazato si¢ jednak niewystarczajace. W 1951 roku Pius XII w
przeméwieniu do wiloskich potoznych podkreslit konieczno$¢ sakramentalnego
346

chrztv®. W  tych refleksjach uwzgledniano  darmowos$¢  taski

i podporzadkowanie wszystkich istot ludzkich Chrystusowi i odkupieniu®’.

31 Tamze, nr 12.
32 Tamze, nr 20.
33 Tamze, nr 23.
34 Tamze, nr 24.

35 J. J. PAWLOWICZ, Zbawienie dzieci nienarodzonych. Swiadomos¢ wspoiczesnego Kosciola, ,,Homo
Dei” 80 (2011), nr 1, s. 62.

3¢ Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu, dz. cyt., nr 29.

37 Tamze, nr 30.
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Sobor Watykanski I wskazat na Boga, jako ostateczny cel cztowieka, do ktorego
dazy sie na drogach znanych tylko Bogu™.

Po przedstawieniu ewolucji my$li na temat zbawienia dzieci
nieochrzczonych Komisja podjeta w tym kontek$cie zagadnienie natury
hermeneutycznej. Wyjasnita trzy gtowne twierdzenia, ktore sg istota problemu:
powszechno$¢ woli zbawcze] Boga, konieczno$¢ chrztu, koniecznos¢ taski do
wyzwolenia od grzechu pierworodnego 1 wejscia do Krolestwa Bozego. Co do
powszechnej woli zbawczej, poczawszy od restrykcyjnej koncepcji $w.
Augustyna az do XX-wiecznej mozliwosci zbawienia dla dzieci
nieochrzczonych, Komisja dokonuje rozroznienia wszystkich wypowiedzi
Kosciota 1 teologow, na twierdzenia wiary, powszechne nauczanie 1 opini¢
teologiczng oraz klasyfikuje poszczegdlne wypowiedzi 1 koncepcje dotyczace
tematu. Twierdzenie pelagian, Zze nieochrzczone dzieci majg dostgp do zycia
wiecznego, Komisja uwaza za przeciwny wierze katolickiej, z uwagi na
kwestionowanie konieczno$ci chrztu do zbawienia. Twierdzenie, ze karg za
grzech pierworodny jest brak wizji uszczesliwiajacej, sformutowane przez
Innocentego III, odnosi si¢ do nauki o grzechu pierworodnym. Nie oznacza to
jednak, ze dzieci umierajgce bez chrztu sg pozbawione wizji uszczeSliwiajacej™™.
Sredniowieczne wypowiedzi Magisterium dotyczace roéznych kar nalezy
interpretowaé w Swietle epoki. Te wypowiedzi nie obligujg do zamykania tym
dzieciom mozliwosci wizji uszczesliwiajacej’™. Bulla Auctorem fidei Piusa VI
nie jest dogmatyczng definicjg otchtani®®'. Pius XII w przeméwieniu do wloskich
potoznych akcentuje moralny obowiazek udzielania chrztu dzieciom bedacym w
niebezpieczenstwie $mierci*>. Twierdzenie, ze dzieci nieochrzczone s3
pozbawione wizji uszczgsliwiajace] bylo nauka Kosciota nie za$ wiarg

Kosciota’®. Twierdzenie, ze jedyna kara dla tych dzieci jest pozbawienie wizji

38 Tamze, nr 31.
39 Tamze, nr 36.
30 Tamze, nr 37.
1 Tamze, nr 38.
32 Tamze, nr 39.

33 Tamze, nr 40.
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uszczesliwiajace], jest opinig teologdw, podobnie jak teza dotyczaca szczgscia
naturalnego. Podsumowujac t¢ kwesti¢, Komisja stwierdza: ,,teologowie powinni
uwzgledni¢ apofatyczne ujecie greckich Ojcoéw Kosciota®,
Komisja w nastepnej czesci zglebia zasady teologiczne zwigzane

z omawianym problemem. Pierwszg z nich jest powszechna wola zbawcza, ktora
odnajdujemy w Starym i Nowym Testamencie oraz w nauczaniu Kosciota.
Druga, powszechno$¢ grzechu oraz konieczno$¢ zbawienia. Powotujgc si¢ na sw.
Cypriana, Komisja przywotuje trzecig zasad¢ dotyczaca koniecznosci Kosciota.
Te prawde potwierdza Sobor Watykanski II, zaznaczajac jednoczes$nie, ze dla
tych, ktorzy nie mieli mozliwosci poznania Ewangelii, Chrystusowe zbawienie
dostepne jest moca faski, ktora ma tajemniczy zwigzek z Kosciolem®.
Konieczno$¢ chrztu sakramentalnego podkresla w wielu miejscach Nowy
Testament. Znane s3 takze chrzest krwi 1 chrzest pragnienia przyjete przez

Kosciot jako te, dzigki ktorym mozna osiggnaé zbawienie®*®

. Komisja wzywa do
nadziei, ktora wykracza poza wszelkie formy ludzkiej nadziei. Rodzice moga
mie¢ nadziej¢ co do nieochrzczonych dzieci, ze Bog przyjmie je w swoim
zbawczym mitosierdziu. Komisja zachgca réwniez do modlitwy, aby wszyscy
byli zbawieni®”’,

W trzeciej czesci dokumentu Komisja uzasadnia nadziej¢ zbawienia dla
nieochrzczonych. Zaczyna od zarysowania w kilku punktach nowego kontekstu:
dazenie do jednos$ci i pokoju pomoglty wypracowaé eklezjologiczng komunig;
docenienie nadziei w perspektywie rozpaczy powodowanej utratg dziecka oraz
mitos¢ 1 mitosierdzie w cierpieniu; zauwazenie cierpienia dzieci 1 zwrdcenie
uwagi na ich los; wigksza §wiadomo$¢ roznorodnosci drog Bozych. Komisja
zaznacza, ze te refleksje sytuuje w obszarze nadziei (stwierdza, ze nie ma wiedzy
pewnej o zbawieniu dzieci zmartych bez chrztu), a odpowiadajac na znaki czasu,

uzasadnia nadziej¢ zbawienia dla dzieci umartych bez chrztu. Zauwaza coraz

wigksze otwarcie na takg mozliwos¢ Magisterium oraz sensus fidelium. Bog jest

34 Tamze, nr 41.
33 Tamze, nr 60.
36 Tamze, nr 66.

37 Tamze, nr 69.
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bogaty w mitosierdzie, stad powotujac si¢ na 16 punkt Konstytucji soborowe;j
Lumen gentium 1 odnoszac go do dzieci zmartych bez chrztu, Komisja stwierdza,
ze Bozy plan przewyzsza ludzkie zrozumienie™.

Druga uwaga dotyczy koniecznosci chrztu: ,,B6g moze wigc udzieli¢ taski
chrztu bez sprawowania sakramentu: nalezy o tym pamigta¢ zwtaszcza wtedy,

gdy udzielenie chrztu staje sie niemozliwe™>

. W trzeciej uwadze Komisja
zastanawia si¢, czy dzieci zmarte bez chrztu umierajg w grzechu pierworodnym
bez Bozej pomocy, oraz przedstawia drogi zjednoczenia z Chrystusem dla tych
dzieci: droge cierpienia, droge ofiary dla Chrystusa na wzor $wigtych
Mtodziankéw oraz droge uprzedniej laski zbawienia w Chrystusie na wzor
Niepokalanego Poczecia Najswictszej Maryi Panny.

Kolejnym problemem jest przyjecie zbawienia i uzywanie wolnej woli.
Komisja po raz kolejny wykazuje stabos$¢ teorii otchlani oraz akcentuje role
zwyciestwa Chrystusa Zbawiciela w odniesieniu do grzechu Adama:
,»solidarno$¢ ludzkosci z Chrystusem musi mie¢ priorytet nad solidarno$ciag
z Adamem 1 to w takim uj¢ciu powinno si¢ podejmowac temat chrztu dzieci

99360

zmartych bez chrztu Solidarnos¢ z Chrystusem realizuje si¢ poprzez
zjednoczenie z Nim. To zjednoczenie wymaga jednak wolnej woli, ktorej brak
u dzieci. Brak wolnej woli nie kwestionuje mozliwosci ogladania Boga przez
dzieci, ktére sg ochrzczone. Stad, z uwagi na brak chrztu, Komisja wskazuje na
solidarno$¢ z Adamem, pytajac zarazem, jak zmieni¢ te teori¢, by przywrocié
priorytet zjednoczenia z Chrystusem. Dlatego bierze si¢ pod uwage mozliwos¢
chrztu votum wyrazonego przez rodzicow lub w jaki§ sposdb przez samo
dziecko™'.

Przeswiadczenie, ze te dzieci sg pozbawione zbawienia jest sprzeczne z
sensus fidelium, ponadto §w. Pawet méwi o uswieceniu dzieci przez rodzicow, co

daje podstawy nadziei na zbawienie dziecka. Kiedy chrzci si¢ dziecko, Kosciot

wstawia si¢ za nim, dokonujgc aktu wiary, do ktérego ono nie jest zdolne, a

38 Tamze, nr 81.
39 Tamze, nr 82
360 Tamze, nr 91.

31 Tamze, nr 94.
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zatem Kos$ciél moze w jego imieniu wyraza¢ votum baptismi. Powolujac si¢ na
zasade lex orandi — lex credendi, stwierdza, ze od czasow Soboru Watykanskiego
IT Kosciét modli si¢ za dzieci zmarte bez chrztu (co wigcej istniejag nawet
specjalne obrzgdy pogrzebowe) oraz dodaje, ze Koscidél moze dzieci zmarte bez
chrztu poleca¢ tylko Bozemu mitosierdziu. Reasumujac Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna konstatuje, ze istnieje wiele argumentow przemawiajacych

362

za tym, aby mie¢ nadziej¢, ze dzieci nieochrzczone beda zbawione™. Zaznacza

jednak, Ze jest to nadzieja w modlitwie, nie za§ pewnos¢. Pokazuje, ze zwyczajna
droga do zbawienia prowadzi przez sakrament chrztu’®.

Bez wielkiej przesady nalezy stwierdzi¢, ze ten dokument byt najbardziej
oczekiwanym glosem teologdéw, jakiego wyczekiwali katolicy catego $wiata.
Wobec tych oczekiwan Komisja odpowiedziala rzeczywiscie szerokim
opracowaniem tematu. Rozwigzanie problemu jednak nie doczekato si¢ jakiego$
definitywnego rozstrzygniecia. Komisja méwi o nadziei, ktérg uzasadnia
rzeczowymi argumentami teologicznymi, powotujac si¢ na solidarno$¢ dzieci
zmartych bez chrztu z Chrystusem oraz zasade¢ lex orandi lex credendi. Wydaje

sie, ze Komisja zrobita maksymalnie duzo, nie kwestionujac przy tym zasadnosci

koniecznosci chrztu do zbawienia.

2.3. PROBLEMATYKA TEOLOGICZNO — MORALNA

Po Vaticanum II teologia moralna nieco zmienita swdj wizerunek. Gtowne
punkty cig¢zkosci w dociekaniach teologiczno-moralnych stopniowo zaczely sie
przemieszczaC.  Etyke  chrze$cijanska  zaczgto  uzasadnia¢  biblijnie,
ukierunkowano jg réwniez spolecznie. Trzecim punktem cigzkosci byt problem
takiego ujecia obiektywnych norm, ktore by dalej zachowaty swoje znaczenie w

-364

szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistosci™. W takim kontekscie Miedzynarodowa

Komisja Teologiczna zajg¢ta si¢ szeregiem zagadnien teologiczno-moralnych.

32 J. J. PAWLOWICZ, Zbawienie dzieci nienarodzonych. Swiadomo$é wspélczesnego Kosciota, dz. cyt.,
s. 61.

383 Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu, dz. cyt., nr 103.

%4 F. FURGER, Odnowa teologii moralnej, préba sprawozdania, ,,Collectanea Theologica” 45 (1975), z. 4,
s. 30-34.
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Pierwszy dokument z tego zakresu odnosi si¢ do normy moralno$ci w oparciu
o biblijne dane. Nastepne dokumenty majg natomiast bardziej spoteczng
orientacje.

W pierwszym dokumencie o charakterze teologiczno — moralnym Komisja
zatwierdzita in forma generica tezy Hansa Ursa von Balthasara oraz Heinza
Schiirmanna dotyczace moralnos$ci chrzescijanskiej 1 jej norm.

We wprowadzeniu do swoich dziewigciu tez Balthasar zaznacza, ze
moralno$¢ chrzescijanska ma charakter wstgpujacy 1 przyjmuje dane
antropologiczne jako swdj punkt wyjsScia.

Chrystus jest konkretnym imperatywem kategorycznym. Jest On norma
uniwersalng dziatania moralnego, takze konkretng norma personalng. Imperatyw
sformutowany jest w trybie oznajmujacym. Na mocy rzeczywisto$ci naszego
synostwa Bozego cata aktywnos$¢ chrzescijanska jest realizacja naszej wolnosci,

3% "W Chrystusie aktualizuje si¢ mito$¢ Ojca do $wiata, stad Jezus

a nie przymusu
jest normg uniwersalng. Rozcigga si¢ ona na catg roznorodnos¢ osob i sytuacji
moralnych w taki sam sposob, w jaki jednoczy na nowo w osobie Chrystusa

wszystkich ludzi w ich jedyno$ci i wolno$ci*®.

Synteza catej woli Ojca,
zrealizowana w osobie Chrystusa, ma charakter eschatologiczny
i nieprzekraczalny. Jest wiec a priori normatywna dla wszystkich®”. Dzieto
Chrystusa wypetione dla wszystkich, prowadzi do wspdlnoty, ktéra uosabia
1 uspotecznia. Dziatanie moralne chrzescijan opiera si¢ wlasnie na jego witalne;j
realizacji. Ko$ciot jest otwarty na $wiat, jak Chrystus otwarty jest na Ojca’®®.
Balthasar wskazuje na chrze$cijanski sens ztotej reguly. Polega ona na
tym, ze cztonkowie Chrystusa moga poklada¢ w sobie nawzajem nadzieje i
stanowi¢ dla siebie oparcie. Chrzescijanska ztota reguta przekracza wigc zwykla

sprawiedliwo$¢ 1 pokazuje, ze prawo jako ogolne braterstwo ludzkie znajduje

swoje wypehienie w Chrystusie’”. Teolog z Lucerny poroéwnuje etyke

3% Moralnosé¢ chrzescijariska, w: DMKT, s. 35.
36 Tamze, s. 36.

%7 Tamze.

38 Tamze, s. 37.

3% Tamze.
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chrzescijanska do krzyza: Chrystus jest obecny, jako jedyna norma w kazdej
poszczegdlnej relacji, w kazdej sytuacji’’’. Kazdy grzech odnosi si¢ do Chrystusa
i musi On zanie$¢ go az na krzyz. Swiadome ,,nie” powiedziane Bogu laczy si¢ z
,hie” szatana. Przeciwstawienie si¢ Chrystusowi, ktére ma miejsce w kazdym
grzechu jest atakiem wprost normy osobowej: ,przebija  serce
Ukrzyzowanego™".

Kolejne tezy dotycza starotestamentalnych elementow zamierzonej
syntezy. Najpierw Balthasar moéwi o obietnicy. Jest ona skutkiem Bozego
powotania, przez ktore ukonstytuowany jest podmiot moralny. Konkretyzuje si¢
ona w jednostkach. Wiara w Boga jest postuszenstwem, a wigc wazna jest
odpowiedz’”. Postuszenstwo Bogu jest oczekiwaniem obietnicy. Prawo
natomiast jest drugim etapem i nie znosi obietnicy. Okres$lone jest jako bardziej
szczegotowe zdeterminowanie postawy czlowieka. Z Bozego punktu widzenia z
Prawem zwigzana jest propozycja, ktora zaprasza do zycia w zgodno$ci z
ustalong blisko$cig przymierza®”. Skrajne traktowanie Prawa w historii
prowadzito do legalizmu lub do catkowitego odrzucenia go. Podsumowujac
Balthazar dodaje: ,,Tam, gdzie zanika wiara chrze$cijanska w wypehnienie
obietnic w Chrystusie, historia zostaje zdominowana nie tyle przez
fragmentaryczne etyki zewnetrzne w stosunku do Biblii, ale przez etyki Starego
Testamentu, ktore sa blizsze chrzes$cijanstwu™"*,

Trzecia grupa tez Hansa Ursa von Balthasara obejmuje tezy etyki
pozabiblijnej. Cztowiek odstania si¢ w sumieniu 1 daje dost¢gp do wlasnej glebi.
Odkrywa takze wspolnote, przez ktérg okreslana jest jego wolnos¢. W cztowieku
sg inklinacje do dobra i nic nie moze tego ukierunkowania zniszczy¢®”. Takze

bez Objawienia cztowiek szuka swego ukierunkowania, ze wzgledu na swoje

uporzadkowanie moralne. Etyka przedbiblijna szuka dobra odpowiedniego

30 Tamze, s. 38.
31 Tamze, s. 39.
32 Tamze.

33 Tamze, s. 41.
374 Tamze, s. 42.

3 Tamze, s. 43.
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swojej naturze. Wobec normy absolutnej, czlowiek odrzuca siebie na korzysé¢
Dobra Boskiego 1 komunii mi¢dzyludzkiej. Pojawienie si¢ faktu biblijnego
sprawia ze czlowiek jest obdarzony wolnoscig przez wolnego Boga. Jezeli
wolnos¢ ta nie bedzie zakorzeniona w Bogu, bedzie szukata swojego fundamentu
w sobie. Podstawg etyki postchrzescijanskiej jest dialogiczna relacja wolnosci
ludzkiej®™.

Druga czes¢ dokumentu stanowig cztery tezy Heinza Schiirmana. Na
poczatku zastanawia si¢ on nad obowigzywalnoscig, w dzisiejszych warunkach,
sagdow warto$ciujacych obecnych w Biblii. Jezus jest przyktadem 1 kryterium
mitosci, ktéra stuzy 1 ofiaruje si¢. PrzyjsScie 1 dziatanie Jezusa jest okreslone
pojeciem ,,stuzba” lub za §w. Pawlem — ,kenoza”. Postawa Jezusa jest wiec
charakteryzowana jako mitos$¢, ktéra stuzy i ofiaruje si¢ ,,dla nas” oraz czyni
widzialng mito$¢ Bozg®”.

Stowa Jezusa sg ostateczng normg moralng. One wyrazaja Jego postawe
mitosci 1 powinny by¢ interpretowane z przyjeciem za punkt wyjscia Jego osoby.
Sw. Pawel zaleca zachowywaé stowa i rozstrzygniecia Jezusa aby nie popasé
w legalizm. Heinz Schiirman zauwaza, ze wskazania Jezusa byly zréznicowane
wymaganiami w zaleznos$ci od przypadkow.

W trzeciej tezie zwrdcono uwage na trwalo$¢ niektorych sadow
warto$ciujacych, na mocy ich podstaw teologicznych 1 eschatologicznych. Sg to
sady domagajace si¢ od cztonkow Kosciota wyrzeczenia dla Chrystusa. Te
wymagania opierajg sie na powotaniu cztowieka do catkowitego daru z siebie’™.

Teza czwarta moéwi o sadach wartosciujacych 1 szczegotowych
wskazaniach zakladajacych zréznicowane obowigzki. Schiirman zastanawia sig,
na ile te wskazania byly podyktowane duchem epoki, dodaje réwniez, ze

problem hermeneutyczny nie moze by¢ odrzucony, jesli chodzi o sady

36 Tamze, s. 46.
377 Tamze, s. 49.

38 Tamze, s. 51.
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warto$ciujace’”. W zakonczeniu autor stwierdza, ze tylko mata cze$¢ sadow
warto$ciujacych jest uwarunkowana przez epoke i Srodowisko™™.

Tezy Balthasara i Schiirmanna byty realizacja postulatéw posoborowej
teologii moralnej odno$nie do biblijnego ozywienia jej studium, a takze wyrazem
skoncentrowania etyki katolickiej na osobie Chrystusa. Obydwaj autorzy
opierajac si¢ na Pismie Swietym wyprowadzaja ogélne wnioski odnosnie etyki
katolickiej 1 adaptuja je do realiow wspotczesnego swiata.

W nurcie zagadnien teologiczno — moralnych wypada umiesci¢ takze
dokument pt. Postep ludzki i zbawienie, wydany w 1977 roku. Impulsem
podjecia tego zagadnienia bylo pojawienie si¢ ,.teologii wyzwolenia™*®' oraz
kontynuacja badan zapoczatkowanych przez konstytucje Gaudium et spes®**.

Nim przystgpimy do prezentacji dokumentu, parg stéw poswiecimy

samemu fenomenowi tzw. ,teologii wyzwolenia™*®.

Jest to nurt mysh
teologicznej zwiazany S$cisle z sytuacja spoteczno-polityczng narodow Ameryki
Lacinskiej. Jest ona proba odpowiedzi na stan ogromnej nierownos$ci i
niesprawiedliwosci spotecznej®™. Sytuacje te mozna oddaé jako sytuacje ucisku,
ngdzy 1 zalezno$ci, zar6wno w wymiarze jednostkowym, jak 1 spoteczno-
politycznym, ekonomicznym i kulturowym. To do$wiadczenie przyczynito si¢ do
obudzenia $wiadomosci spoleczne; 1 jednostkowej, takze w wymiarze
teologicznym, oraz skierowania powszechnego zainteresowania ku dziatalnosci
wyzwolenczej. Fiasko teorii rozwoju™ poskutkowato w kregach chrze$cijanskich
— ozywionym zainteresowaniem tematyka socjalizmu 1 jego wizjg Swiata 1
cztowieka. Nawotywano do rewolucji, ktora wg J. Comblina zostala

zapoczatkowana przez samego Jezusa. Rewolucja opierata si¢ na milosci i

39 Tamze, s. 53.
30 Tamze, s. 54.

! B, INLENDER, Zagadnienia moralne w pracach Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, ,,Collectanea
Theologica” 46 (1976), z. 2, s. 125.

382 Postep ludzki i zbawienie, w: DMKT, s. 71.
38 Zob. Comision Teoldgica Internacional. Teologia de la liberacion, red. K. LEHMANN, Madrid 1978.
3% J. WOLKOWSKI, Teologia wyzwolenia a szanse dialogu, Warszawa 1988, s. 39.

3 B. MONDIN, Teologowie wyzwolenia, thum. R. Borkowsi, Warszawa 1988, s. 30.
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milosierdziu, ktore majg wymiar spoleczny’*®. Postulowana konieczno$¢ dziatah
szybkich 1 glebokich, a wigc rewolucyjnych zblizyta teologdbw wyzwolenia do
marksistowskiej analizy spoleczefistwa i jednostki. Gutierrez wprost pisze o
konfrontacji teologii z marksizmem: ,,Konfrontacja ta ponadto pomaga teologii
dostrzegac to, co jej proby zrozumienia wiary zawdzigczajg historycznej praktyce
cztowieka w historii oraz jakie znaczenie dla przeksztalcania §wiata moze mie¢
jej wilasna refleksja™*’.

Teologia wyzwolenia okresla siebie jako krytyczng refleksje nad praxis
historyczng w $wietle wiary’®. U podstaw tej teologii znajduje si¢ najpierw
sytuacja ubogich oraz nowe do$wiadczenie historyczne 1 duchowe. Stad postulat
pierwszorzednej roli opcji na rzecz ubogich. Osiggniecie tego celu realizuje si¢
na drodze zastosowania swoistych form posrednictwa: spoleczno-analitycznego,
posrednictwa hermeneutycznego 1 praktyczno-pastoralnego. Pierwsze z nich
polega na wykorzystaniu informacji 1 analiz dostarczonych przez nauki
spoleczne, ktore stuzg zrozumieniu mechanizméw rodzacych ucisk i ubdstwo.
Nastepnie przeprowadza si¢ analize w $swietle wiary. Chodzi tu o spojrzenie
1 ocene rzeczywisto$ci w $wietle planu Bozego. Ostatni etap charakteryzuje si¢
zaangazowaniem w celu przeksztalcenia 1 zmiany istniejacych struktur
spotecznych®.

Glownymi przedstawicielami teologii wyzwolenia s3: wspomniany
Gustavo Guttierrez (ur.1928), a takze: Hugo Assman (ur. 1933), Eduardo Pironio
(1920- 1988), Leonardo Boff (ur. 1938)*°, Juan L. Segundo (1933-1989), Jose
Miguez Bonino (1924-2012), Helder Camara (1909-1999)*', Juan Alfaro (ur.
1914)*=.

¢ D. GARDOCKI, Teologia wyzwolenia w $wietle nauczania Kosciota, ,,Studia Bobolanum” (2007), nr 3,
s. 101-104.

%7 G. GUTIERREZ, Teologia wyzwolenia, tham. J. Szewczyk, Warszawa 1976, s. 19.
*¥8 D. GARDOCKI, Teologia wyzwolenia w $wietle nauczania Kosciola, dz. cyt., s. 105.
3 Tamze, s. 105-106.

30 1. BOFF, Sakramenty Kosciofa, ttum. J. Doktor, Warszawa 198]1.

3 H. CAMARA, Godzina Trzeciego Swiata. Wybér pism, thum. J. Bukowski, D. Eska, L. Malewicz,
Warszawa 1973; tenze, Zyé Ewangelig, thum. 1. Bobbé-Batko, Warszawa 1995.

32 J. ALFARO, Chrzescijaniska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, thum. P. Leszan, Warszawa 1975; tenze,
Teologia postepu ludzkiego, thum. S. Gtowa, Warszawa 1971.
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Dokument Postep ludzki i zbawienie nie wymienia wprawdzie expressis
Derbis nazwy ,teologia wyzwoleni”, jednak w calej swej tresci nawigzuje do
zagadnien ja ksztattujagcych i1 bedacych jej zasadniczymi odniesieniami. Zajmuje
si¢ sprecyzowaniem tego, jak nalezy rozumie¢ relacj¢ istniejaca miedzy
zbawieniem eschatologicznym 1 postepem ludzkim, o ktorej traktuje teologia
latynoamerykanska. Relacj¢ te¢ winno si¢ widzie¢ jako relacje¢ jednosci,
podkreslajac jednak wyrazne rdOznice, jakie istnieja migdzy zbawieniem
i krolestwem Bozym, postepem i zwigzang z nim ludzka dziatalno$cig®”.

Sytuacje ubdstwa i1 niesprawiedliwosci Komisja stawia jako punkt wyjscia
do dalszych refleksji teologicznych. Z doswiadczenia duchowego rodzi si¢
wysitek intelektualny, ktéry zmierza do wyrazenia odczu¢ mitosci
chrzescijanskiej w skutecznych dzialaniach za posrednictwem refleksji ludzkiej
i analizy naukowej’*. Publikacje teologiczne podejmujace zagadnienia relacji
postepu i zbawienia, wychodzac od doswiadczenia ucisku dochodza do jednosci
historii zbawienia 1 wysitkow na rzecz dobra ludzi. Komisja przestrzega, by nie
redukowac¢ historii zbawienia do historii §wiata oraz, by nie poklada¢ nadziei
w polityce, jakby ona miata by¢ absolutnym spelnieniem wszelkiej aktywnosci.

W zwigzku z tym Komisja precyzuje dwa zagadnienia. Po pierwsze debata
polityczna nie moze =zagubi¢ sensu wlasciwego perspektywie wszelkiej
chrzescijanskiej aktywnosci; po drugie element polityczny nie jest wartoscig
absolutng w Kosciele, ale narzgdziem majacym na celu stuzbe. Teologia powinna
uzna¢ pluralizm interpretacji naukowych w odniesieniu do rzeczywistosci
spotecznej oraz nie wigza¢ si¢ z zadng z nich®”.

Pismo Swiete pietnuje zjawisko niesprawiedliwosci spolecznej i nawoltuje
do jej zlikwidowania. Warto w tym $wietle spojrze¢ takze na temat wyzwolenia.
Wyzwolenie uzdalnia do dziatania w Jezusie Chrystusie, w mitosci 1 sluzbie
braciom. Nowy Testament pokazuje, ze nie ma prawdziwej zmiany

spoteczenstwa bez pojednania czlowicka z Bogiem i innymi ludzmi**.

33 D. GARDOCKI, Teologia wyzwolenia w $wietle nauczania Kosciofa, dz. cyt., s. 99, przyp. 1.
3 Postep ludzki i zbawienie, w: DMKT, s. 73.
3% Tamze, s. 76.

3% Tamze, s. 80.
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W systematycznych rozwazaniach zauwazono, ze Bog jest wyzwolicielem
w pelnym znaczeniu tego stowa. On umacnia ducha 1 serce ludzi zblizajac ich
sumienie 1 wzywajac ludzi do pracy nad budowaniem sprawiedliwszego $wiata.
W tym celu caty czlowiek zostat wyzwolony od zta.

Pelne wyzwolenie dokona si¢ jednak dopiero w przysztym zyciu.
Instytucje spoteczne sa przedmiotem odpowiedzialno$ci moralnej. Stad wysitek
reformy musi odnies¢ si¢ do niesprawiedliwych sytuacje 1 struktur. Komisja
okreslita takze relacje miedzy postepem ludzkim i zbawieniem. Zaznaczono, ze
nalezy unika¢ catkowitego rozdzielenia tych rzeczywisto$ci, jak rowniez
utozsamiania panowania Boga z ludzkim dzialaniem budowania $wiata na rzecz
jego rozwoju.

Z jednej strony historia jest miejscem, w ktérym $wiat zostaje
przeksztalcony do tego stopnia, ze dotyka samego misterium Boga; z drugiej
strony krolestwo Boze realizujace si¢ w ramach historii, przekracza w sposéb
absolutny wszystkie mozliwosci ziemskiej aktualizacji*’. W swoim postaniu
Kosci6t nie powinien wigzac si¢ z jakimkolwiek systemem spotecznym w sposob
nieodwotalny. Powinien jednak uwrazliwi¢ swoje sumienie, by méc krytykowac
sytuacje spoteczne. Powinien by¢ solidarny z ubogimi. W zakonczeniu
zaakcentowano zadanie wszystkich cztonkoéw Kosciota, by ustyszeli wolanie
swoich braci o sprawiedliwos$¢.

Zdecydowana odpowiedz Komisji na zagadnienie zwigzane z teologig
wyzwolenia zawiera w sobie przestroge przed realizowaniem misji KosSciota
w powigzaniu z okreSlonymi systemami filozoficzno-spoteczno-politycznymi.
Rola tych systemow jest stuzba. Ko$cidt natomiast, zamiast wikta¢ si¢ w uktady
polityczne, winien zaja¢ si¢ sytuacja ubogich. Wyzwolenie od
niesprawiedliwos$ci 1 ucisku nastgpi dopiero w zyciu przyszitym, co nie oznacza
oczywiscie zaniechania wszystkich dziatah majacych na celu popraweg sytuacji
ubogich 1 warunkow ich zycia.

W 1983 roku Komisja wydata dokument Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej.

Porusza on na wielu miejscach zagadnienia teologiczno — moralne, jednak w

37 Tamze, s. 83.
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catosci odnosi si¢ raczej do tematyki pastoralnej, stad decyzja o przedstawieniu
jego analizy w trzecim rozdziale pracy poswigconym explicite whasnie tym
zagadnieniom.

W 2004 roku Migdzynarodowa Komisja Teologiczna opublikowata
dokument pt.. Communion and stewardship: Human persons created in the
image of God. Dokument ten wpisuje si¢ w debate, dotyczaca roli i godnosci
cztowieka w $wiecie. Spowodowana jest ona pytaniem o miejsce cztowieka
w $wiecie w perspektywie gwaltownego rozwoju technologii 1 znaczacego
postepu, a takze w kontek$cie nieustannego odkrywania wielkos$ci $wiata

stworzonego®*.

Dokument stawia sobie jako nadrzedny cel przypomnienie
teologii imago Dei oraz udzielenie odpowiedzi na pytanie, jak dalece cztowiek
moze ingerowa¢ w swojg nature®”.

W  pierwszym rozdziale tematyke osoby ludzkiej stworzone; na
podobienstwo Boze Komisja podejmuje w odniesieniu do trzech plaszczyzn:
Pisma Swictego i Tradycji, modernistycznej krytyki teologii obrazu Bozego i
koncepcji obrazu Bozego Soboru Watykanskiego II oraz we wspotczesnej
teologii. Rozdziat drugi podejmuje tematyke osoby 1 wspdlnoty tworzonej na
obraz Bozy w nastgpujacych czg$ciach: ciato 1 dusza, megzczyzna
1 kobieta, osoba 1 spotecznos$¢, grzech i1 zbawienie oraz obraz Boga 1 obraz
Chrystusa. Trzeci rozdzial mowi o szafarstwie wobec stworzenia widzialnego.
Dzieli si¢ on na trzy czeSci: nauka 1 stuzebny charakter wiedzy,
odpowiedzialno$¢ za Swiat stworzony oraz odpowiedzialno$¢ za biologiczng
integralno$¢ istot ludzkich.

Pierwszy rozdziat méwi o cztowieku stworzonym na obraz Boga.
Odnoszac si¢ do Pisma Swietego i Tradycji stwierdza, ze jest to klucz do
rozumienia ludzkiej natury 1 wszystkich antropologicznych twierdzen Starego

400

1 Nowego Testamentu Stary Testament ukazuje cztowieka jako calo$¢

38 Communion and stewardship, nr 1; A. DANCZAK, Chrystologia jako klucz do antropologii
w dokumencie ,, Wspolnota i stuzba. Osoba, obraz Boga”, ,,Studia Gdanskie” 18-19 (2005-2006), s. 111.

3% J M. LIPNIAK, Przewodnie idee dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej ,, Communion and
stewardship: human persons created In the image of God”, ,,Przeglad Powszechny” 121 (2004), nr 12, s.
628.

%0 Communion and stewardship, nr 7.
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duchowo-cielesng stworzong, by czyni¢ sobie ziemi¢ poddang. Cztowiek jest

powolany do budowania relacji*'.

Idea imago Dei pojawia si¢ w Starym
Testamencie. Tq ide¢ potwierdza takze Nowy Testament, ktory wyroznia jej
chrystologiczny 1 trynitarny charakter oraz podkresla rol¢ sakramentow
w tworzeniu imago Christi*®.

Idealnym obrazem Boga jest Chrystusa, a cztowiek powinien upodobni¢
si¢ do Niego, by sta¢ si¢ Synem Ojca w mocy Ducha Swietego. To stawanie si¢
wymaga aktywnego uczestnictwa, by przemienia¢ siebie na wzdr Chrystusa*”.
Patrystyczna 1 S$redniowieczna teologia odréznia obraz od podobienstwa.
Ireneusz odréznia obraz, ktory jest ontologicznym uczestnictwem, od
podobienstwa, czyli moralnej przemiany. Z kolei Tertulian méwi, ze Bog
stworzyt cztowieka na swd@j obraz i dal tchnienie zycia jako podobienstwo.
Jakkolwiek sam obraz istnieje w czlowieku bezwzglednie, podobienstwo moze
by¢ zniszczone przez grzech. Augustyn nie czyni takiego rozrdznienia. Obraz
Boga w czlowieku jest ukierunkowaniem go na Boga w powotaniu, wiedzy i
mitosci. Dla Tomasza z Akwinu imago Dei to przede wszystkim uczestnictwo w
zyciu Bozym, ktore realizuje sie w akcie intelektualnej kontemplacji*®.
Mistyczne tendencje uduchowienia imago Dei prezentuja Bonawentura i Mistrz
Eckhart. Teologia ta pozostata wazna dla zwolennikow Reformacji. Odmawiaja
oni jednak rzeczywistego istnienia obrazowi Boga 1 redukuja go do czystej
relacji. Ponadto stwierdzaja, ze grzech niszczy obraz Boga w czlowieku.

Do konica sredniowiecza imago Dei pozostalo w centrum antropologii.
Nowozytno$¢ przyniosta jej systematyczng krytyke. Nowozytni poddali w
watpliwos¢ pojecie kosmosu, co teologi¢ imago Dei pozbawito podstaw. Ponadto
uwazano ja za niesprawdzalng empirycznie, wigcej, pojmowano cztowieka jako

samostaniowigcy, autonomiczny podmiot pozbawiony relacji do Boga. Na

wskutek pogladow Freuda, Feuerbacha i Marksa, Boga pojmowano jako

401 Tamze, nr 10.

2 A. DANCZAK, Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie ,, Wspélnota i stuzba. Osoba,
obraz Boga”, dz. cyt., s. 112.

403 Tamze.

% Communion and stewardship, nr 16.
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projekcje ludzkich pragnien. Poglady te zaowocowaly ateizmem wielu
,»postepowych” srodowisk jako naturalng konsekwencjg oderwania cztowieka od
fundamentu wiary 1 KoS$ciota.

Atmosfera teologiczna XX wieku nie sprzyjata teologii imago Dei.
W XIX wieku natomiast uwazano j3 za przejaw pychy. Ogoélnie rzecz biorac,
teologia ta nie cieszyla si¢ popularno$cig. Mimo niesprzyjajacych tendencji, na
wskutek intensywnego studium Pisma Swietego i pism Ojcow Kosciota, rosto
zainteresowanie imago Dei. Soboér Watykanski II dat nowy impuls. Zwlaszcza
konstytucja Gaudium et spes zaakcentowata ukierunkowanie cztowieka na Boga,
ktore jest podstawag godnosci ludzkiej 1 niezbywalnych praw osoby. Podstawg
soborowego nauczania jest chrystologia. Chrystus bedac obrazem niewidzialnego
Boga, przywraca podobienstwo dzieci Adama do Boga, ktére zostalo zranione
przez grzech pierwszych rodzicow. Sobdr podkresla takze trynitarng strukture
imago Dei. Ten, kto w pelni przemieni si¢ w obraz Chrystusa, jest swietym 1 w
nim Bog objawia swa obecnos¢ i taske jako znak krolestwa. Na tej podstawie
Sobor mowi, ze ludzka aktywnos¢ jest odzwierciedleniem boskiej kreatywnosci 1
musi by¢ skierowana na sprawiedliwos¢ 1 ludzkie braterstwo w celu tworzenia
jednej rodziny*®.

Zainteresowanie imago Dei na Soborze przyniosto rozwoj na kilku
ptaszczyznach. Po pierwsze teologia ta rzuca nowe $wiatlo na powigzanie
chrystologii z antropologig*®. Przynosi ono glebsze zrozumienie jej
dynamicznego charakteru. Po drugie, w $wietle historii 1 ewolucji ludzkiej

Y7 Teologowie

kultury mozna powiedzie¢, ze idea imago Dei wciaz si¢ rozwija
wigzg takze antropologie¢ z teologia, by pokazaé, ze czlowiek ze swej istoty
posiada udziat w prawie Bozym. Ostatecznie teologia ta definiuje cztowieka jako
homo viator, skierowanego na paruzje 1 wypelienie Bozego planu wobec

wszechswiata.

%% J. MAHONEY, Evolution, altruism, and the image of God, dz. cyt.

6 A. DANCZAK, Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie ,, Wspdlnota i stuzba. Osoba,
obraz Boga”, dz. cyt., s. 113.

7 J. MAHONEY, Evolution, altruism, and the image of God, dz. cyt.
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Drugi rozdzial zaczyna si¢ od stwierdzenia: ,,Wspolnota 1 szafarstwo to
dwie wielkie nici, z ktorych utkana jest tkanina imago Dei”*". Pierwsze z tych
zagadnien podejmowane w tym rozdziale sprowadza si¢ do nastgpujacego
twierdzenia: Trdjjedny Bog objawit swoj plan, by udzieli¢ cztowiekowi
wspolnoty zycia trynitarnego. Ze wzgledu na te komuni¢ czlowiek zostat
stworzony na obraz Bozy. To radykalne podobienstwo do Trdjjedynego Boga
jest podstawg mozliwosci komunii stworzonych istot z niestworzonymi osobami
Tréjcy Przenajswigtszej. Stworzone istoty ludzkie ze swej natury sa: cielesne
1 duchowe, megzczyznami i kobietami; skierowane na komuni¢ z Bogiem
1 innymi; zranione przez grzech; w potrzebie zbawienia; przeznaczone do
upodobnienia si¢ do Chrystusa — idealnego obrazu Ojca w mocy Ducha
Swietego.

Czlowiek wezwany jest do korzystania ze wspOlnoty 1 zarzadzania
fizycznym $wiatem ofiarowanym mu przez Boga. Te dziatania zakladajg
interpersonalng wspolnote 1 odpowiedzialng stuzbe, angazujaca duchowe
zdolnoéci cztowieka. Swiat materialny tworzy warunki do wspotpracy ludzi ze
soba. Tej prawdzie nie zawsze poswigcano wystarczajaca uwage. Dzi$ teologia
stara si¢ przezwycigzy¢ antropologiczny dualizm. Cielesno$¢ jest fundamentem
osobiste] tozsamosci, nawet jesli nie jest wprost obecna w Swiadectwach
chrzescijanskiego Objawienia. W biblijnej antropologii wyklucza si¢ dualizm:
ciato — dusza. Mowi si¢ o cztowieku jako calo$ci. Terminy uzywane w Starym
Testamencie (nefes, basar) oraz w Nowym Testamencie (sarx, soma) wskazuja
na jedng istote cztowieka oraz rozumienie cielesno$ci jako istoty tozsamosci
cztowieka. Cielesno$¢ uczestniczy w zyciu sakramentalnym. Caly cztowiek jest
nosicielem imago Dei. W Eucharystii duchowo 1 ciele$nie jednoczymy si¢ ze
Stowem wcielonym. Rowniez cztowiek w swym duchowym 1 cielesnym
wymiarze uczestniczy w zmartwychwstaniu*”.

Dokument podkresla rownos¢ pici 1 jej znaczenie w zyciu duchowym

1 spotecznym. Jezus przychodzi by odbudowa¢ pierwotng harmonig¢, najlepszym

% Communion and stewardship, nr. 25 [w tlum. autora].

9 Tamze, nr 31.
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sposobem budowania wspdlnoty jest matzenstwo, ktore obrazuje Chrystusa
1 Jego Kosciot.

Osoba stworzona na obraz Boga jest istota cielesng, ktorej tozsamos$¢
wzywa do szczegdlnej komunii z innymi. Oblubiencze znaczenie ciala znajduje
realizacje w ludzkiej intymnosci 1 mitosci, co odzwierciedla wspdlnotg Trojcy,
ktérej wzajemna milo$¢ zostata rozlana w stworzeniu i odkupieniu. Ta prawda
jest centralng prawda antropologii chrzescijanskiej*’. Ludzie stworzeni na obraz
Bozy (imago Dei) sa zdolni do poznania i mitosci, zarOwno personalnej jak
1 interpersonalnej. Istota imago Dei jest to, ze ludzie sg spotecznymi istotami
wlaczonymi w ludzka rodzing, ktora jednocze$nie jest zapowiedziana
1 realizowana w Kosciele. Zorientowanie cztowieka na inne osoby swoj wzor
znajduje w wewnatrztrynitarnych relacjach*''. Czlowiek jest rzeczywiscie
spotecznym, o ile realizuje w sobie spoleczny charakter. Ludzko$¢ zostata
podzielona przez grzech i potrzebuje Chrystusa, ktory przywraca i odtwarza
jedno$¢ zamierzong przez Boga. Ta jedno$¢ realizuje si¢ w Kosciele.

Ludzie zostali obdarzeni pragnieniem, a zarazem mozliwoscig budowania
wspolnoty w wolnosci. Wolno$¢ jest Bozym darem, ktéry jednak mozna
zmarnowac¢. Zamiast dazy¢ do ostatecznego dobra, ludzie moga dazy¢ do
przemijajacego lub pozornego dobra. Grzech jest ztym wykorzystaniem
wolnosci, odrzuceniem Bozego zaproszenia do wspdlnoty. On powoduje
znieksztatcenie imago Dei w czlowieku, tworzy podziaty, dotyka takze
fizycznego zycia, przez cierpienie choroby 1 $mier¢, w koncu utrudnia realizacje
obrazu Boga w cztowieku. Dzisiaj egzegeci zgadzajg si¢, ze grzech nie moze
catkowicie zniszczy¢ obrazu Bozego, moze go jednie zaktoci¢ 1 znieksztatcic.

Przez zbawienie Chrystus rekonfiguruje imago Dei w kierunku Trojcy
Swietej. W tej perspektywie zbawienie przemienia i wypelnia zycie cztowieka
stworzonego na obraz Bozy 1 na nowo kieruje w strong¢ prawdziwego
uczestnictwo w zyciu Bozych osob. Grzech nie niszczy pragnienia Boga.

Cztowiek moze przyjmowac taske, ktéra nie jest zwyklym lekarstwem na grzech,

410 Tamze, nr 40.

“1 Tamze, nr 41.
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ale jakosSciowg przemiang ludzkiej wolnosci. Skutkiem zbawienia jest taska
ofiarowana przez Chrystusa, ktory jako drugi Adam jest Glowag nowej
spolecznosci 1 ktory tworzy dla cztowieka nowg zbawczg sytuacje, przez $Smieré
za grzesznika i przez zmartwychwstanie*',

Czlowiek odtad jest wolny od grzechu, Prawa, cierpienia i Smierci. Staje
si¢ wolny ,.dla” Boga w Chrystusie i Duchu Swietym, dla autentycznej mitosci
1 dla nowego zycia. W rzeczywistosci tylko w tajemnicy Stowa wcielonego
tajemnica cztowieka staje si¢ na prawde jasna. Cytujac 22 punkt Konstytucji
Gaudium et spes Komisja konstatuje: Chrystus objawia cztowiekowi jego petnie
bytu. Chrystus jest stworzycielem, posrednikiem i celem kazdego cztowieka,
ktory zostal stworzony z petni Chrystusa. Oznacza to, ze egzystencja cztowieka

w pehni zalezna jest od Boga*"

. Ojciec przeznaczyt cztowieka, aby upodobnit si¢
do obrazu Jego Syna, ktoéry jest pierworodnym posréd wielu braci. Zatem w
imago Christi objawia si¢ znaczenie imago Dei. Codzienne Zycie jest okreslone
przez dazenie do upodobniania si¢ na obraz Chrystusa i po$wigcenie swojego
zycia dla ostatecznego zwycigstwa Chrystusa na swiecie. Wizja czlowieka, jaka
roztacza Komisja, jest panoramg podstawowych tematdéw, tradycyjnie
podejmowanych dzisiaj przy omawianiu kwestii cztowieka*'.

W trzecim rozdziale Migdzynarodowa Komisja Teologiczna podejmuje
zagadnienie szafarstwa (stewardship)'”> w odniesieniu do widzialnego
stworzenia. Czlowiek zajmuje wyjatkowe miejsce we wszech$wiecie stad

korzysta z przywileju Bozego zarzadzania widzialnym stworzeniem. Przez ten

2 Tamze, nr 49.

3 A, DANCZAK, Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie ,, Wspélnota i stuzba. Osoba,
obraz Boga”, dz. cyt., s. 118.

“4 Tamze, s. 117.

5 Uzyte tutaj stowo stewardship ma wielorakie znaczenie. Sama idea stewardship wyraza
odpowiedzialno§¢ za $wiat stworzony takze w aspekcie =zarzadzania jego zasobami. Zob.
http://en.wikipedia.org/wiki/Stewardship; http://en.wikipedia.org/wiki/Stewardship (theology) [online]
[dostep 16.01.2012]. Polscy autorzy tlumacza stowo stewardship jako stuzba (zob. A. DANCZAK,
Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie ,,Wspolnota i stuzba. Osoba, obraz Boga”,
»Studia Gdanskie” 18-19 (2005-2006), badz nie thumacza go wcale (zob. J. M. LIPNIAK, Ekoteologia
w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej : Communio and Stewardship : Human Persons
Created in the Image of God, w: Ekoteologia w Kosciolach chrzescijanskich, red. J. M. LIPNIAK,
Swidnica — Nowa Ruda 2008.) Stad autor idac za sposobem przektadu Stownika terminéw i zwrotéw
religijnych (K. Czekierda, Stownik terminow i zwrotéw religijnych angielsko-polski, Krakow 2004), ktory
stowo steward thumaczy jako szafarz, stowo stewardship oddaje jako szafarstwo.
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przywilej] Bog umozliwia cztowiekowi uczestnictwo w swoim planie mitosci
1 zbawienia. Z uwagi na miejsce czlowieka w uczestnictwie Bozego zarzadzania
stworzeniem, mowi sie o formie szafarstwa®®. Cztowiek stworzony na obraz
Boga jest powotany do czynienia sobie ziemi poddanej 1 rzadzenia nig
w sprawiedliwosci 1 Swigtosci. W ten sposob rozstawia imi¢ Boze po catej ziemi.
Taka koncepcja ludzkiej wladzy 1 suwerennosci odgrywa wazng role
w chrzescijanskiej teologii. Panowanie czlowieka jawi si¢ w tym kontekscie jako
dominacja nad catlym stworzeniem na sposob kréla. Jednak Jezus przypomina
uczniom poprzez przypowiesci aspekt stuzebny, ktory jest elementem

zarzgdzania®*"

. Cztowiek wykorzystujac t¢ wladze otrzymang od Boga, nie moze
zatem zmienia¢ prawa Bozego. Biblia ostrzega przed grzechem uzurpowania
sobie boskiej roli. Cztowiek dziala jedynie jako szafarz. Zarzadca musi bra¢ pod
uwage, ze jego dzialania bedg osgdzane. Nigdy nauka czy technologia nie moga
by¢ celem samym w sobie, ale muszg stuzy¢ boskiemu planowi wobec catego
stworzenia. Szafarstwo czlowieka $wiatem stworzonym jest szafarstwem
wykonywanym z tytulu uczestnictwa w Bozym rzadzeniu i jest mu zawsze
poddane. Wykonuje si¢ je przez naukowe poznawanie wszech$wiata, przez
odpowiednig troske o natur¢ i1 przez zachowanie wtasnej integralnosci.

Chrzescijanie s3 odpowiedzialni za umiejscowienie nowoczesnego
naukowego rozumienia wszech§wiata w konteks$cie teologii stworzenia. Komisja
cytuje wypowiedz Jana Pawtla II dotyczaca ewolucji, jednocze$nie zaznaczajac,
ze niektore teorie ewolucji sg niezgodne z wiarg katolickg 1 nie mozna adaptowac
nauki neodarwinistow, ktorzy kontestuja Boza Opatrzno$¢ i przyczynowosc.
W Swietle wspotczesnej nauki thumaczy si¢ stworzenie ex nihilo oraz podejmuje
si¢ dyskusje z wyzej wspomnianymi neodarwinistami.

Komisja wzywa do odpowiedzialno$ci za stworzony $wiat. Zarowno za

naturalne $rodowisko jak i los zwierzat*'®. Ukazuje nauczanie Ko$ciota dotyczace

416 Communion and stewardship, nr 57.
7 J. MAHONEY, Evolution, altruism, and the image of God, dz. cyt.

8 A. DANCZAK, Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie ,, Wspélnota i stuzba. Osoba,
obraz Boga”, dz. cyt., s. 120.
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tych kwestii oraz podkre§la ontologiczng rdéznice miedzy ludzmi
i zwierzetami*”.

Ostatnia cze$¢ zawiera wskazowki odnoszace si¢ do moralnych wyzwan
spowodowanych nowymi technologiami oraz podaje zasady, ktore winne byc¢
zastosowane w odpowiedzialnym zarzadzaniu biologiczng integralno$cia
cztowieka. Cztowiek nie moze traktowac swojego ciata instrumentalnie. Zasada
catosci 1 integralnosci ma chroni¢ wszystkie funkcje cztowieka; kieruje si¢ ona
dwiema zasadami: nizsze funkcje nie moga by¢ poswiecone dla wyzszych
zdolnosci (z wyjatkiem konieczno$ci ratowania zycia); r6zne organy i konczyny
tworza fizyczng jedno$¢. Stad mniej wazne czesci ludzkiego ciata nie moga by¢
pos$wiecane dla wyzszych, poniewaz wspolnie tworza integralng catosé. Zycie
jest podstawowa warto$cig i na nim budowanie sg inne. Cztowiek nie moze by¢
przedmiotem niepozadanych ludzkich dziatan*’. W celu zastosowania zasady
integralno$ci musza by¢ spelnione cztery warunki: interwencja chirurgiczna
dotyczy chorej czesci ciata 1 jest bezposrednie zagrozenie utraty zycia; nie ma
innej mozliwosci zachowania zycia; jest szansa na powodzenie; pacjent musi
wyrazi¢ zgode. Komisja przestrzega przed interpretowaniem tej zasady dla
zachowania zdolnos$ci prokreacyjnych wskazuje na mozliwe eugeniczne skutki
takich dziatah. Zwraca zarazem uwage na znaczenie aktu matzenskiego. Jest on
prawdziwy, gdy jest on wyrazem maltzenskiej mito$ci na poziomie fizycznym.
Jest dopehliony, jezeli odbywa si¢ w czasie trwania fazy ptodnej kobiety.
Wzajemny dar mezczyzny 1 kobiety w wymiarze seksualnym staje si¢
niekompletny przez okaleczanie i sterylizacj¢. Ponadto techniki zaptodnienia,
ktore zastepuja akt, sprawiaja, ze dziecko nie jest owocem mitosci. Klonowanie
W sposoéb istotny narusza ludzka tozsamos$¢ oraz spoteczno$¢ pomyslang na obraz
Tréjjedynego Boga. Jako alternatywa dla inzynierii genetycznej Komisja
proponuje terapi¢ genowa na komorkach macierzystych. Tylko na drodze

peniejszej realizacji obrazu Bozego w nas, cztowiek si¢ spetnia. Co do zasady

49 Zob. J. M. LIPNIAK, Ekoteologia w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej : Communio
and Stewardship : Human Persons Created in the Image of God, w: Ekoteologia w Kosciolach
chrzescijanskich, red. J. M. LIPNIAK, Swidnica — Nowa Ruda 2008.

20 Communion and stewardship, nr 84.
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proporcjonalnosci, nalezy ja stosowa¢ w przypadku, kiedy pozytywne skutki dla
zdrowia pacjenta przewazaja nad szkodami. Przy watpliwosci odnosnie do
podawania lekéw ludziom w stanie terminalnym Komisja wskazuje na zasade
o podwojnym skutku.

Ontologiczny status czlowieka naklada ograniczenia na naszg zdolno$¢
dysponowania sobg. Nasza suwerennos¢ nie jest nieograniczona. Uczestniczymy
w pewien sposOb w suwerenno$ci nad §wiatem 1 na koniec bedziemy musieli
zda¢ sprawe z naszego zarzadzania Panu Wszechswiata. Cztowiek jest stworzony
na obraz Bozy, ale sam nie jest Bogiem.

Podsumowujac, Komisja porusza kilka waznych kwestii w tym
dokumencie. Jedng z dwodch najwazniejszych zmian posoborowych w tym
dokumencie polega na odkryciu spotecznej natury Boga oraz postawieniu pytania
w jaki sposob przez ,radykalne podobienstwo” do Boga, Trojca udziela
ludzko$ci wilasnej wewnetrznej komunii zycia**'. Innym waznym zagadnieniem
dokumentu jest zajecie przez ludzkos$¢ specjalnego miejsca we wszech§wiecie
wedlug Bozego planu oraz przywilej uczestnictwa w boskim zarzadzaniu
stworzeniem widzialnym*?. W dokumencie dostrzega si¢ takze pewng
ostrozno$¢ w nazywaniu cztowieka wprost jako tego, ktory od poczatku nosi w
sobie obraz Chrystusa. Dokument moéwi o pelnym ukazaniu znaczenia obrazu
Boga w czlowieku poprzez wcielenie, ale w ten sposob, ze nie narzuca wytgcznie
chrystologicznego znaczenia protologii czlowieka, ale takze méwi o obrazie calej
Trojcy Swietej w cztowieku*?.

Dokument, szeroko przypominajac zapomniang juz nieco teologi¢ imago
Dei, zwraca uwagg na role cztowieka w zarzadzaniu i sluzbie wobec calego
Swiata stworzonego, ktore to dwie rzeczywistosci zamyka w angielskim stowie
stewardship. Rozumienie tego terminu, mimo ze bylo juz przedstawione w tym
rozdziale domaga si¢ w podsumowaniu pewnego komentarza, bowiem

znakomicie oddaje zadanie 1 wlasciwag pozycje cztowieka we wszechswiecie.

21 J. MAHONEY, Evolution, altruism, and the image of God, dz. cyt.
2 Tamze.

3 A. DANCZAK, Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie ,, Wspélnota i stuzba. Osoba,
obraz Boga”, dz. cyt., s. 118.
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Cztowiek otrzymat ziemig, by nig zarzadza¢ jako sluga, ktory wyczekuje
powrotu swego Pana. Tak usytuowane miejsce czlowieka domaga si¢
poszanowania jego natury i troski o jego dobro.

Kolejnym dokumentem z zakresu teologii moralnej jest dokument
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej. Nowe spojrzenie na prawo naturalne. Wage
tego problemu podkreslit Benedykt XVI**. Wskazuje to z jednej strony na
aktualno$¢ zagadnienia*, z drugiej za$ na potrzebe relektury zagadnienia natury
w obszarze etyki chrzescijanskiej*°.

Dokument dotyczy odwotania si¢ do wartosci, ktore majg zapewni¢ pokoj
1 szczesScie ludziom. Poszukiwanie wartosci dokonuje si¢ na drodze prob
znalezienia wspdlnego jezyka etycznego oraz osobistego nawrdcenia. W ten
sposob teologia katolicka przeciwstawia si¢ postmodernistyczno-ewolucyjnej
podejrzliwosci*’oraz kieruje zaproszenie do przedstawicieli innych tradycji
religijnych, by wykonali analogiczng prace*®.

Komisja zauwazyla migdzynarodowe starania o poszanowanie prawa
naturalnego, ktore wyrazito si¢ w Powszechnej Deklaracji Praw cztowieka, ktore
jednak nie sprostaty poktadanym w nich nadziejom. Podejmowano takze probe
wypracowania etyki $wiatowej, ktora jednak przyczynita si¢ do relatywizacji
moralnos$ci. Niewystarczajacy na tym polu okazuje si¢ takze pozytywizm prawny
oraz etyka dyskusji. Cztonkowie Komisji, $wiadomi tych poszukiwan chca

wypracowac etyke uniwersalng.

% BENEDYKT XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to members of the International Theological
Commission (December 1, 2005), dz. cyt.; tenze, Address of His Holiness Benedict XVI to participans at
the plenary session of the International Theological Commission (December 5, 2008), dz. cyt.; tenze,
Address to the members of the International Theological Commission (October 5, 2007), [online]
http://www.vatican.va/holy_father/benedict xvi/speeches/2007/october/documents/hf ben-

xvi_spe 20071005 cti_en.html [dostep 10.10.2012]; M. MACHINEK, Secundum naturam vivere prawo
naturalne we wspolczesnej dyskusji teologiczno-moralnej, ,,Communio” 31 (2011), nr 1, s. 52.

3 D, WEBER, V. CARRAUD, Prawo naturalne: funkcja krytyczna, ,,Communio” 31 (2011), nr 1, s. 99-
109.

¢ M. MACHINEK, Secundum naturam vivere prawo naturalne we wspdiczesnej dyskusji teologiczno-
moralnej, dz. cyt., s. 52.

#27 1, MROCZKOWSKI, Natura osoby ludzkiej a tozsamosé cztowieka, ,,Communio” 31 (2011), nr 1, s. 42.

%2 M. MACHINEK, Secundum naturam vivere prawo naturalne we wspoiczesnej dyskusji teologiczno-
moralnej, dz. cyt., s. 62.
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W pierwszym rozdziale Komisja doszukuje si¢ zbieznos$ci rozumienia
prawa naturalnego z innymi religiami i tradycjami. Nast¢pnie przystepuje do
analizy Pisma Swigtego. Stary Testament wskazuje na dekalog jako zasade etyki
fundamentalnej. W pelni czasow Jezus Chrystus podejmuje ztotg zasade
»Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, 1 wy im czyncie!
Albowiem na tym polega Prawo i Prorocy”. Fragment listu $w. Pawla Apostota
do Rzymian (2, 14-15), decydujaco wplywa na rozwd;j refleksji chrzescijanskiej
nad prawem naturalnym. Ojcowie Kos$ciola przyjmujac stoicka idee prawa
naturalnego, nieco ja modyfikuja: ,,Prawem wiecznym jest boski umyst, inaczej
wola Boza, nakazujagca zachowal porzadek naturalny 1 zakazujgca go
przekracza¢” — mowi definicja $w. Augustyna. W $redniowieczu prawo naturalne
widziano jako ,uczestnictwo racjonalnego stworzenia w wiecznym prawie
Bozym, dzigki czemu stworzenie moze w sposob §wiadomy 1 wolny wilaczy¢ sie

w zamysl Opatrzno$ci™*®’

. W nowozytnej refleksji nad prawem naturalnym
zashuzyli sie hiszpanscy teologowie, ktorzy powotywali si¢ na nie, aby
przeciwstawia¢  si¢  imperialistycznej  ideologii  krajow  Europy.

W nowozytno$ci idea prawa naturalnego przybrata formy trudne do
zaakceptowania, m.in. woluntaryzm. Ws$rod oOwczesnych  czynnikéw
prowadzacych do sekularyzacji prawa naturalnego, Komisja wymienia rozdziat
rozumu i wiary, pewne aspekty Reformacji i che¢ przezwycigzenia konfliktow
religijnych.

Réwniez nowozytny nacjonalizm, przyjmujacy istnienie absolutnego i
normatywnego porzadku bytow racjonalnych dostepnych rozumowi, relatywizuje
odniesienie do Boga jako fundamentu prawa naturalnego. Nowozytny,
racjonalistyczny model prawa naturalnego rozszerzal obowigzywalno$¢ prawa
naturalnego. Taka tendencja byla powodem kryzysu, ,,gdyz, szczegdlnie wraz z
gwaltownym rozwojem nauki, myslenie zachodnie nabrato $wiadomosci

historyczno$ci ludzkich instytucji 1 kulturowej relatywnosci wielu zachowan,

2 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, nr 27.
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ktore czasami usprawiedliwiano odwotujac si¢  oczywistosci  prawa
naturalnego™*’.

W historii Kos$ciota wielokrotnie odnoszono si¢ do prawa naturalnego
w czterech najwazniejszych kontekstach: 1.) wobec kultury redukujacej
racjonalno$¢ do obszaru nauk Scistych, a odmawiajgcej tejze racjonalnosci
obszarowi moralnosci, Koscidét podkresla zdolno$¢ uchwycenia przez ludzki
rozum postania etycznego zawartego w egzystencji; 2.) wobec relatywistycznego
indywidualizmu, Ko$ciot przypomina fundamentalne zasady rzadzace zyciem
spotecznym majacego charakter naturalny i obiektywny; 4.) wobec agresywnego
laicyzmu dazacego do pozbawienia obecno$ci chrzescijan w zyciu 1 debacie
publicznej, Koscidot wskazuje na troske, ktéorg powinni dzieli€ wszyscy
obywatele; 4.) wobec grozby naduzycia wladzy, Kosciol przypomina, ze prawo
panstwowe nie obowigzuje w sumieniu, jesli jest sprzeczne z prawem
naturalnym®'.

W drugim rozdziale Komisja chce uchwyci¢ warto$ci moralne, ktore
tworza prawo naturalne. Zaczyna od przedstawienia nauki $w. Tomasza, ktory
podkresla wage kontekstu spotecznego i1 kulturowego w procesie nauczania
warto$ci moralnych oraz do$wiadczenia moralnego. Nastgpnie wskazuje na
proces rozpoznawania fundamentalnego prawa, ktore powinno kierowa¢ ludzkim
dziataniem. Sw. Tomasz podkresla jedno$¢ sklonno$ci naturalnych i rozumu

praktycznego™”

. W swoim poszukiwaniu osoba nabiera §wiadomosci inklinacji
swojej natury. Sw. Tomasz wyrdznia trzy takie inklinacje: do zachowania

1 rozwijania swojej egzystencji, do podtrzymania gatunku, do poznania prawdy
o Bogu. Te ogolne zasady rozpoznawane sg w sposob naturalny. Trzeba je uznac,
by mie¢ fundament dialogu prowadzacego do etyki powszechnej. Waznym
problemem jest aplikacja tych wspdlnych zasad do zycia. Problem ten wzywa

moralistow do dialogu i dyskusji. Moralne predyspozycje osoby pozwalaja

adekwatnie ustawi¢ normy dzialania. Komisja przestrzega jednak przed ,.etyka

40 Tamze, nr 33.

1 M. MACHINEK, Secundum naturam vivere prawo naturalne we wspolczesnej dyskusji teologiczno-
moralnej, dz. cyt., s. 62.

2 Tamze, s. 57.
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sytuacyjng”

1 wskazuje na rolg roztropnosci w dostosowaniu uniwersalnych zasad moralnych
do roznorodno$ci sytuacji. Komisja dodaje takze element emocjonalny tak
mocno akcentowany w etyce wspolczesnej*.

W trzecim rozdziale Komisja prébuje ustali¢ teoretyczne fundamenty
prawa naturalnego. Nowo$¢ spojrzenia na prawo naturalne polega w pierwszym
rz¢dzie na probie ziaczenia w refleksji nad osobg dwoch poziomow
argumentacji. Pierwszy to odkrywanie warunkéw humanizacji cztowieka na
ptaszczyznie filozoficznej, psychicznej i duchowej. Drugi — na odkrywaniu (na
plaszczyznie religijnej) w naturze osoby ludzkiej madrosci 1 stwoércze; Boga
w Trojcy Jedynego™*. Wychodzac od dos$wiadczenia do teorii, Komisja
podkresla konieczno$¢ rozpoznania fundamentow filozoficznych i teologicznych,
celu metafizyki 1 definicji prawa naturalnego jako uczestnictwa w odwiecznym
prawie. Nastepnie tlumaczy podstawowe pojecia: natura, osoba 1 wolnos¢.
Komisja definiuje natur¢ jako ,,zasade specyficznej tozsamos$ci ontologicznej
podmiotu, to znaczy jego istote, ktora definiuje si¢ przez stale zrozumienie

99435

charakterystyki Pojecie osoby ksztattowane jest z jednej strony przez

definicja Boecjusza, ktora akcentuje jednos¢ i godno$¢ podmiotu ludzkiego,
z drugiej stwierdzeniem, ze osoba ,akceptuje kierunki nadane przez natur¢”**.
Wolno$¢ jawi si¢ jako warunek odpowiedzi na Boze wezwanie. Harmonia
natury, cztowieka 1 Boga z czasem przeszta w konflikt wyrazajacy si¢
przeciwstawieniem teonomii 1 autonomii cztowieka. Natura rzeczy przestala by¢
dla cztowieka nowozytnego punktem odniesienia dla stanowigcej prawa etyki.

Etyka zostata oddzielona od metafizyki*’

. »Aby przywroci¢ utracong harmonig —
pisze Miedzynarodowa Komisja Teologiczna — oraz sens 1 silg¢ prawa

naturalnego, nalezy promowac spojrzenie madrosci, postugujac si¢ porzadkiem

3 Tamze, s. 62.
% 1. MROCZKOWSKI, Natura osoby ludzkiej a tozsamosé czlowieka, dz. cyt., s. 42.

5 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, nr 65; T. Kraj, Znaczenie pojecia ,,natury” w prawie naturalnym,
»Communio” 31 (2011), nr 1, s. 66.

B8 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, nr 67-68.

71, MROCZKOWSKI, Natura osoby ludzkiej a tozsamosé¢ cztowieka, dz. cyt., s. 39.
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prawdziwie metafizycznym, zdolnym do jednoczesnego ujecia Boga, kosmosu

99438

1 ludzkiej osoby”™*. Komisja podkresla, ze prawo naturalne nie jest zbiorem
gotowych regul postepowania, ale raczej zrodtem obiektywnej inspiracji*’.

Rozdziat czwarty podejmuje problem relacji: prawo naturalne i1 panstwo.
Osoba jest celem dla samej siebie, dobro wspdlne za$ to zespot warunkow, ktore
pozwalajg wzrastaé osobie w jej czlowieczenstwie. Prawo naturalne wyznacza
porzadek polityczny, ale nie istnieje wewnatrz prawa naturalnego. Prawo
naturalne jest wczesniejsze od przepisOw prawnych. Prawo stanowione powinno
stara¢ si¢ sprosta¢ wymaganiom moralnym. Jesli prawo nie jest sprawiedliwe, nie
jest prawem. Prawo stanowione powinno si¢ dostosowywaé do istniejacej
sytuacji. Porzadek polityczny nie jest porzadkiem eschatologicznym, nie dotyczy
on Krolestwa Niebieskiego, jest niedoskonaty i przejSciowy. Mimo to musi
pozosta¢ otwarty na Boga, prawde i sprawiedliwos$¢. ,,Porzadek polityczny jest
raczej zwiazany z uniwersalng etyka ludzka wpisana w nature cztowieka**.
Komisja podkresla rolg rozumu w aprobowaniu prawa naturalnego.

Ostatni rozdzial ukazuje Jezusa Chrystusa jako wypelnienie prawa
naturalnego. Chrystus przynoszac Nowe Prawo, daje ludziom mozliwosé
uczestnictwa w trynitarnej komunii oraz skuteczng umiejetnos¢ przezwycie¢zania
egoizmu. Poprzez Logos, w ktorym, przez ktorego 1 do ktdrego zostat stworzony
wszechswiat, czlowiek ma w sobie szczegdlne odniesienie do Niego. Stad
powotaniem cztowieka jest bycie uksztattowanym na obraz Syna Bozego. Przez
grzech cztowiek odwrocit sie od zrodta madrosci*'. Przez wcielenie, Chrystus
odnowit obraz Bozy i oddat cztowieka samemu sobie. W ten sposob wypeknit
plan Ojca. W swojej osobie Jezus jest przykladem zycia zgodnego z prawem

naturalnym. Sw. Pawet méwiac, ze Jezus jest wypelieniem prawa ukazuje Go

jako cel Prawa, ale stwierdza zarazem, ze Chrystus potozyt koniec pozytywnym

8 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, nr 76.

% M. MACHINEK, Secundum naturam vivere prawo naturalne we wspolczesnej dyskusji teologiczno-
moralnej, dz. cyt., s. 62.

0 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, nr 96.

1 Tamze, nr 104.
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obowigzkom Prawa narzuconym na wymagania prawa naturalnego*”. Przez
meke 1 $mier¢ Jezus wypelnit prawo mitosci. Duch Swigty jest dawca nowego
prawa wolnosci. ,JLaska Ducha Swictego stanowi glowny element Nowego

74 Przez $wiatto rozumu wzmocniony wiarg

Prawa, czyli Prawa Ewangelii
cztowiek lepiej rozumie wskazania prawa naturalnego prowadzacego do rozwoju
cztowieczenstwa. Stad — jak konkluduje Komisja — prawo naturalne podtrzymuje
zwigzek z prawem Ducha w Chrystusie oraz daje podstawe do dialog z osobami

innej duchowej orientacji**.

W tym dokumencie Komisja z otwarto$cig wychodzi do §wiata nauki

1 innych religii z propozycja, aby razem z nimi rozwazy¢ zagadnienie prawa
naturalnego. Ta otwartos¢ odbija si¢ w tresci tekstu. Juz sama struktura wskazuje
na bardziej teoretyczny i filozoficzny charakter dokumentu. Komisja w oparciu o
tradycje innych religii 1 filozofii doszukuje si¢ zbieznosci w podejsciu do prawa
naturalnego. Nastepnie przystgpuje do szukania jego teoretycznych

1 praktycznych fundamentow. Na koncu wskazuje na Jezusa Chrystusa jako
wypehnienie prawa naturalnego. Ten glos Komisji zdaje si¢ by¢ wezwaniem do
wszystkich ludzi dobrej woli — nie tylko katolikow — o przejecie si¢ losem $wiata
1 cztowieka. Autorzy dokumentu przypomnieli kluczowe watki katolickiej nauki
o prawie naturalnym. Pojawily si¢ takze nowe akcenty jak podkre$lenie roli

do$wiadczenia moralnego*”.

2.4. PROBLEMATYKA SAKRAMENTOLOGICZNA

W nurcie zagadnien teologiczno-moralnych jak i dogmatycznychznajduje
si¢ takze sakramentologia Miedzynarodowej Komisji Teologicznej rozumiana
szeroko, jako refleksja nad sakramentami zaréwno pod wzgledem

dogmatycznym jak i moralnym.

42 Tamze, nr 107.
“3 Tamze, nr 111.
“4 Tamze, nr 112.

3 M. MACHINEK, Secundum naturam vivere prawo naturalne we wspoiczesnej dyskusji teologiczno-
moralnej, dz. cyt., s. 62.
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W dokumencie Doktryna katolicka o sakramencie matzenstwa zwrocono
uwage na kryzys instytucji matzenstwa, ktéry byl skutkiem kontestacji nauki
soborowej, krytyki poboznosci ludowej, takze nauki humanistyczne odegraty
wazng rolg w tym wzgledzie. Skupiono si¢ na problemach doktrynalnych.
Dokument zostat podzielony na pi¢¢ czgsci. instytucja sakramentu matzenstwa;
sakramentalno$¢; malzenstwo w perspektywie stworzenia 1 zbawienia;
nierozerwalno$¢ matzenstwa; problem rozwiedzionych.

W pierwszej czeSci*®

Komisja charakteryzuje matzenstwo jako
przymierze, ktére dla malzonkéw stanowi instytucje. Instytucja matzenstwa
zostala zamierzona przez Boga. Jezus te instytucje potwierdzil 1 ukazat ja

w poprawnym S$wietle. Uswiecit t¢ forme zycia, wiaczajac ja w tajemnice
mitos$ci, ktora taczy Go jako Odkupiciela z Kosciolem. Apostotowie podkreslali
warto$¢ malzenstwa 1 wymagali, by bylo celebrowane ,,w Panu”. W pierwszych
wiekach matzenstwo byto celebrowane pod przewodnictwem ojca rodziny,
poprzez gesty i obrzedy domowe. Z tych celebracji wyeliminowano wszystkie
aspekty religii poganskiej. W Kosciotach wschodnich od starozytnosci
duszpasterze czynnie uczestniczyli w celebracji malzenstwa. W zachodnich
Kosciotach, w spotkaniu z rzymskim prawem, pojawilo si¢ pytanie, co jest
elementem konstytutywnym matzenstwa. Ustalono, ze jest nim zgoda malzenska.
Stad matzenstwo tajne az do Soboru trydenckiego uwazano za wazne. Z czasem
Kosciét zaczat wymaga¢ niektdérych obrzedéw liturgicznych. Obecnosé
proboszcza 1 Swiadkow stata si¢ zwykla formg kanoniczng. W czasie Soboru
Watykanskiego II zwrocono uwage na nowe obrzedy liturgiczne zawarcia
malzenstwa. Stwierdzono, ze dar malzonkéw z siebie moze wyrazaé sig

w rozmaity sposob. Zaznaczono, ze reformy prawa kanonicznego*’ powinny
uwzgledni¢ caloSciowag wizj¢ malzenstwa. Doceniono personalistyczny aspekt

instytucji malzenstwa oraz strukturalng warto$¢ malzenstwa, zalezng od

8 A. SARMIENTO, Matzenstwo chrzescijanskie, podrecznik teologii matzenstwa i rodziny, tham. P. Rak,
Krakow 2002, s. 47.

*7 Dokument zostal wydany w 1977 roku, a zatem sze$¢ lat przez wydaniem nowego Kodeksu Prawa
Kanonicznego.
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warunkow ekonomicznych oraz od natury i zapisanych w niej przez Stworce
wymaganiom.

Sakramentalno$¢ opiera si¢ na analogii do tajemnicy, jaka laczy Jezusa
Chrystusa 1 Kosciot*®. )W ten sposob malzenstwo chrze$cijafiskie, na sposob
symbolu rzeczywistego 1 znaku sakramentalnego, konkretnie reprezentuje
w $wiecie Kosciot Jezusa Chrystusa, a zwlaszcza jako rodzina jest stusznie
nazwane «Kosciotem domowym»”**, W sensie $cistym matzefistwo jest znakiem
zbawienia, ktory udziela taski Jezusa Chrystusa®™’. Sakramentalno$¢ laczy sie z
nierozerwalno$cig. Sakramentalno$¢ stanowi ostateczny, chociaz nie jedyny,
fundament nierozerwalno$ci matzenstwa. Komisja stawia pytanie o role wiary w
przyjeciu tego sakramentu. Zastanawia si¢ czy bez wiary sakrament ten moze by¢
wazny. Odpowiadajgc wskazuje na intencje®' jako minimalny warunek waznosci
sakramentu, ale stawia pod znakiem zapytania sakrament zawarty bez wiary. W
zwigzku z tym wzywa duszpasterzy do wysitku umocnienia wiary narzeczonych.

W trzeciej czgsci Komisja podejmuje refleksj¢ na temat malzenstwa przez
pryzmat stworzenia 1 zbawienia. Zwraca uwage na niebezpieczne szerzenie Si¢
praktyk malzenstwa ,stopniowanego”, polegajacego na kilkakrotnym
celebrowaniu sakramentu przez te samg pare. Zastrzega rowniez, ze matzenstwo
cywilne jest wazne tylko wtedy, kiedy zostaje udzielona dyspensa od formy
kanonicznej lub gdy taka ceremonia zostala uznana za nadzwyczajng forme.
W innych przypadkach obowigzuje zwyczajna, oficjalna forma celebracji
sakramentu matzefstwa*”,

W czwartej cze$ci Komisja dokonuje analizy zasady nierozerwalno$ci*”.

Zasada ta wyrasta z nauczania Chrystusa i Apostotow. Kosciol twierdzi, ze nawet

“% B. FERDEK, Nauczanie Kosciota katolickieco o nierozerwalno$ci matierstwa w aspekcie

dogmatyczno-historycznym, ,,Sympozjum”, 14 (2010), nr 1, s. 31.
*® Doktryna katolicka o sakramencie matzenstwa, w: DMKT, s. 95.
9 A. SARMIENTO, Matzeristwo chrzescijaniskie, podrecznik teologii malzenstwa i rodziny, dz. cyt., s. 116.

*! B. Ferdek, Nauczanie Kosciota katolickiego o nierozerwalnosci matzersiwa w aspekcie dogmatyczno-
historycznym, dz. cyt., s. 32.

2 A. SARMIENTO, Mafzeristwo chrzescijaniskie, podrecznik teologii malzenstwa i rodziny, dz. cyt., s. 115.

3 B. TESTA, Sakramenty Kosciota, thum. L. Balter, Poznan 1998, s. 345.
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cudzolostwo™* nie jest wystarczajagcym powodem rozwigzania matzenstwa. Sama
zasade¢ mozna rozwaza¢ pod roznymi aspektami. W odniesieniu do matzonkoéw —
zjednoczenie 0s6b wynikajace z wzajemnego daru z siebie oraz dobro dzieci,
domagaja si¢ nierozerwalnosci. Stad wyptywa moralny obowigzek chronienia
przymierza matzenskiego. Konieczne jest usytuowanie malzenstwa

w perspektywie Bozej: ludzki akt wzajemnego oddania si¢ tworzy wiez, ktéra
opiera si¢ na woli Bozej, ta wigz przewyzsza wole ludzi, nie zalezy od niej
1 dlatego ze swej natury jest nierozerwalna. Nierozerwalno$¢ wynika takze
z faktu, ze malzenstwo chrzescijanskie jest obrazem, sakramentem

i $wiadectwem nierozerwalnego zjednoczenia Chrystusa i Kos$ciota*,
U podstaw nierozerwalno$ci leza takze wzgledy socjologiczne — wymog
malzenstwa jako instytucji. Kosciét wypracowal doktryn odnosnie do swojej
wladzy w dziedzinie malzenstwa: nie przyznal sobie jednak wiadzy
rozwigzywania malzenstwa sakramentalnego zawartego i skonsumowanego*®,
jednak z powoddéw bardzo waznych moze j przez kompetentng wiadzg koscielna,
stwierdzi¢ niewaznos¢.

W piatej czesci Komisja zajmuj si¢ rozwiedzionymi, ktorzy zawarli nowe
zwiazki. Okre$la nowe zwigzki jako nieprawidtowe i1 nieprawowite. Takie
stanowisko wynika ze zwigzku Chrystusa 1 Kosciota. Ci, ktorzy weszli w taki
zwigzek, sg pozbawieni Komunii eucharystycznej. Nie sg jednak wykluczeni
z dziatania taski Bozej i odlaczeni od wigzi z Kos$ciolem. Nie powinni by¢ takze
pozbawienie opieki duszpasterskiej. Na koncu Komisja wzywa do dziatan, ktore
maja ograniczy¢ liczb¢ rozwoddéw, szczegdlnie przez uswiadamianie
narzeczonym zakresu odpowiedzialno$ci malzonka i rodzica.

Druga czes¢ dokumentu Doktryna katolicka o sakramencie matzenstwa
stanowi Szesnascie tez chrystologicznych Gustawa Marteleta SI, zatwierdzonych

in forma generica przez Migdzynarodowa Komisj¢ Teologiczna.

®* B. FERDEK, Nauczanie Kosciota katolickiego o nierozerwalnosci matzernstwa w aspekcie
dogmatyczno-historycznym, dz. cyt., s. 34.

5 Tamze, s. 270.

8 A. SARMIENTO, Matzernstwo chrzescijaniskie, podrecznik teologii malzenstwa i rodziny, dz. cyt., s. 298.
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W pierwszej tezie autor podkresla zwigzek sakramentu matzenstwa
z tajemnicg Kos$ciola. Matzenstwo w pelni objawia si¢ w zwigzku z tajemnica
Kosciota. Zjednoczenie Chrystusa i Kos$ciota dopetnia na swodj sposdb mitos¢
matzenska mezczyzny 1 kobiety. Chrystus na krzyzu sklada ofiare, jaka
matzonkowie chca sktada¢. Chrystus szanuje Koscidl, jak me¢zowie powinni
szanowaé zony. W Starym Testamencie stosuje si¢ symbol mitosci matzenskiej
dla ukazania mitosci Boga. W ten sposob Stary Testament otwiera nas na
rozumienie Jezusa jako oblubienca — oblubienca w najwyzszym stopniu. Jezus
jest bowiem fundamentem kazdego matzenstwa. W Adamie nalezy widzie¢
figure tego, ktory ma przyjs¢. Nie da si¢ zrozumie¢ Adama, bez Chrystusa —
drugiego Adama, 1 na odwrot. Chrystus jako ,,drugi” i ,,ostatni” Adam, moze
uzdrowi¢ oraz przywréci¢ charakter matzenski, ktorego Bog nie przestaje
pragng¢ dla dobra ,,pierwszego” Adama®’. W Jezusie milto$¢, ktora pozostaje
wierna, odnajduje stan, ktory jedynie On, jako ostatni Adam ma wiadze
ofiarowa¢ im na nowo. Sakramentalno$¢ matzenstwa chrze$cijanskiego wyrasta

7 uczestnictwa matzonkow w Kosciele*®

. W nim mito$¢ matzenska staje si¢
sakramentem. Stagd malzenstwu sakramentalnemu nalezy przyzna¢ odpowiednig
warto$¢. Nie mozna go zastgpowaé cywilnym. ,Malzenstwo staje si¢
sakramentem na mocy publicznego charakteru chrzescijanskiego, ktory w sposéb
wewnetrzny zaklada wzajemne zaangazowanie, 1 ktoére pozwala ponadto ustalic,
w jakim sensie sami matzonkowie sg szafarzami sakramentu”*’. Matzonkowie sg
szafarzami sakramentu w Kosciele 1 przez Kosciol, o ile sg zywymi cztonkami
Ciata Chrystusa. Nie moga w zadnym wypadku usuwac¢ na drugie miejsce Tego,
ktorego tajemnica jest zrodtem ich mito$ci*®. Nierozerwalno$¢ matzenstwa jawi
si¢ jako konsekwencja oblubienczej relacji Chrystusa do Kos$ciola. Rozwod

uniemozliwia dostep do Eucharystii*'. W odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢

*7 Doktryna katolicka o sakramencie matzeristwa, w: DMKT, s. 104.

% B. FERDEK, Nauczanie Kosciota katolickieco o nierozerwalnosci makzernstwa w aspekcie
dogmatyczno-historycznym, dz. cyt., s. 31.

% Doktryna katolicka o sakramencie matzenstwa, w: DMKT, s. 107.
0 B. TESTA, Sakramenty Kosciota, dz. cyt., s. 345.

*! B, FERDEK, Nauczanie Kosciota katolickieco o nierozerwalno$ci matieristwa w aspekcie

dogmatyczno-historycznym, dz. cyt., s. 36.
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rozwigzania malzenstwa zawartego 1 skonsumowanego, Martelet porownuje
potwierdzenie matzenstwa w ciele do realizmu wcielenia. Mito§¢ malzenska staje
si¢ absolutnym dzieleniem si¢ sobg. Kos$ciot nie ma wiec zadnej wladzy nad
zwigzkiem matzenskim, ktory przyszedt pod wiladze Tego, ktorego tajemnice
Kosciot ma glosi¢, a nie pozbawiaé¢ jej tresci*®®. Przywilej Pawlowy nie stoi
W sprzeczno$ci z wymienionymi tezami. Malzenstwo nie moze by¢ oddzielone
od tajemnicy Chrystusa, stad moze ono by¢ przezywany jedynie jako ciagle
nawracanie si¢ do Chrystusa. Taka wizja, opierajgca matzenstwo na Chrystusie,
ma przypomina¢ Jego pierwszenstwo*®.

Drugim dokumentem, w caloSci poswigconym zagadnieniom

sakramentologicznym, jest tekst Pojednanie i pokuta**

. Gléwnym impulsem
powstania tego dokumentu byt Synod Biskupow w 1983 roku. W zwigzku z nim
poproszono Komisje o przedstawienie propozycji dotyczacych pokuty

i pojednania*®

. Komisja swojg refleksj¢ przedstawia w trzech aspektach: analizy
sytuacji antropologiczne] pokuty dzisiaj, w relacji z aktualnym kryzysem
cztowieka; podstaw biblijnych, historycznych 1 dogmatycznych doktryny
o pokucie oraz rozwazan dotyczacych niektorych waznych probleméw odnosnie
do doktryny 1 praktyki pokuty.

Rozwazajagc na temat istoty pokuty w aspekcie antropologicznym,
Komisja zauwazyta, jak donioste ma ona znaczenie w zyciu cztowieka. Wskazata
takze na utrat¢ poczucia grzechu, a w konsekwencji pokuty. W samym KoSciele
od poczatkéw praktykowano pokute. Dzisiaj wielu uwaza ja za nieskuteczng
z ludzkiego punktu widzenia. Do tego dochodzi kryzys cztowieka, ktory nie chce
zna¢ grzechu, ani nawrdcenia. W naszych czasach grzech i1 wina sa rozumiane
nie tyle jako pierwotny element osobistej odpowiedzialnosci, ale jako

drugorzedne manifestacje wynikajace z natury, kultury, spoteczenstwa, historii

relacji 1 nieSwiadomosci. Trzeba stad odnowi¢ koncepcje cztowieka jako osoby

*? Doktryna katolicka o sakramencie matzeristwa, w: DMKT, s. 109.

%3 B. FERDEK, Nauczanie Kosciola katolickiego o nierozerwalnosci malzenstwa w aspekcie
dogmatyczno-historycznym, dz. cyt., s. 38.

** Pojednanie i pokuta, w: DMKT, s. 151-177.

5 Tamze, s. 152.
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moralnej 1 religijnie odpowiedzialnej. Godno$¢ czlowieka opiera si¢ na jego
relacji z Bogiem 1 na podobienstwu do Niego oraz na Jego darmowym
powotaniu, ktore zaprasza go do komunii z Bogiem. Odnowa czlowieka powinna
zacza¢ si¢ od nawrocenia do Boga 1 powrotu do komunii

z Nim. Zarysowujagc wymiary antropologicznej pokuty, Komisja zauwaza
cielesne ukonstytuowanie osoby ludzkiej oraz jej zalezno$¢ od wielu warunkow.
Z kolei wina 1 grzech naznaczajg organizacje 1 struktury, obcigzajac w ten sposob
wolnos¢ ludzka. Dlatego tez nawrdcenie winno rozcigga¢ swdj wplyw na zmiang
struktur. Nawrdcenie jawi si¢ zatem jako powrot catej osoby do Boga
1 reintegracja kazdej rzeczywisto$ci ze Stworcg. Ten wymiar pokuty ma
charakter takze spoteczny. Swoja tozsamo$¢ cztowiek odnajduje, gdy uznaje
swojg grzeszng przeszto$¢ i otwiera si¢ na nowa przyszto$s¢. Nawrdcenie ma
polegac¢ na otwarciu si¢ na mitos¢ do Boga i blizniego. Wyznanie swoich win jest
juz elementem pokuty. Takie rozumienie pokuty prowadzi do ,nadziei sensu
ostatecznego i eschatologicznego pojednania §wiata**®”,

W drugiej czeSci Komisja skupia si¢ na przedstawieniu podstaw
teologicznych pokuty. W Starym Testamencie Bog jawi si¢ jako mitlujacy Ojciec
zawierajacy przymierze ze swoim ludem i zawsze gotowy do odnowienia tego
przymierza. Grzech natomiast jawi si¢ jako zerwanie tego przymierza. W
Nowym Testamencie Jezus wymog nawrdcenia, jako przyjecia z wiarg
obiecanego zbawienia. Nawrocenie jest taska, to Bog przez Jezusa jedna nas ze
sobg. Pokuta 1 pojednanie majg takze swoje podstawy chrystologiczne. Pro-
egzystencja na rzecz grzesznikow stata si¢ w me¢ce 1 Smierci Chrystusa stuzbg dla
drugich*’. Komisja moéwigc o krzyzu, uzywa poje¢ zastepstwa, ofiary
1 wynagrodzenia. Zastepczo$¢ nalezy rozumie¢ jako pelne zaangazowanie si¢
Jezusa Chrystusa w conditio humana. W osobie Boga-Czlowieka, Jezusa
Chrystusa, Bog pojednatl $wiat ze sobg. Odkupienie od grzechow dokonuje si¢

przez ,przedziwng wymian¢”. Przez wcielenie Syna Bozy zjednoczyt sie¢

6 Tamze, s. 156.

%7 Tamze, s. 159.
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z kazdym cztowiekiem*®®. Stad pokuta powinna by¢ rozumiana wedtug koncepcji
sakramentalnej, ,,jako dar uczyniony przez Boga z nowego bytu, ktory
w konsekwencji sktania do dziatania etycznego i ascetycznego™®. Nalezy ja
rozumie¢ jako pojscie za Jezusem, jako postuszenstwo Ojcu oraz jako stuzbe
polegajaca na reprezentowaniu innych 1 §wiata.

Eklezjalne podstawy pokuty realizujg si¢ przez dziatanie Ducha Swigtego,
ktory przedtuza pojednanie dokonane w Jezusie Chrystusie na rzeczywistos¢
wierzacych. Kosciot jest znakiem pojednania dla wszystkich na trzy sposoby:
jako Kos$ciol ubogich (starajac si¢ ulzy¢ ich nedzy), jako Kosciot grzesznikow
(postepujac droga nawrdcenia 1 pokuty) oraz jako Kosciot przesladowany.
Znakiem pojednania staje si¢ on przez gotowos$¢ do przebaczania 1 ocalenie
cztowieka, przez zwrdcenie uwagi 1 napomnienie. Grzech takze rani sam
Kosciot, dlatego tez i on potrzebuje oczyszczania od zta, nawrdcenia i odnowy*”.
Nawrdcenie do Boga zaktada nawrocenie do braci. Nie ma przebaczenia win bez
Kosciota. Pojednania z Kosciolem 1 pojednania z Bogiem nie mozna od siebie
oddzielic. Wiadza odpuszczania grzechow nalezy do Jezusa. Zostala ona
udzielona takze ludziom, w sposéb szczegdlny postudze apostolskiej w Kosciele.
Przez t¢ wladze¢ sam Bdg dokonuje odpuszczenia grzechéw. Bog przebacza za
posrednictwem Ducha Swictego, gdy Kosciot, przez dzialanie swoich

urzedowych przedstawicieli, zwalnia penitenta z wiezéw win*"'

. W ten sposob
reintegracja w petnej komunii sakramentalnej Kosciota jest znakiem odnowione;j
komunii z Bogiem. Pokute nalezy potaczy¢ z innymi sakramentami. Chrzest,
ktory jest pieczecia Ducha Swigtego, jest podstawa udzielanej pdzniej pokuty.
Pokuta odnosi sie takze szczegolnie do Eucharystii — szczytu zycia duchowego
Kosciota 1 kazdego wiernego. Takze namaszczenie chorych jest specyficzng

forma odnowy chrztu*”.

%8 Tamze.
9 Tamze.
40 Tamze, s. 160.
41 Tamze, s. 161.

42 Tamze, s. 163.

109



Czwartym punktem podstaw teologicznych sa podstawy w historii
dogmatow 1 teologii. Istotna struktura sakramentu pokuty znajduje swe
zakorzenienie w stowach ,,wigza¢ i rozwigzywa¢” z Ewangelii $w. Mateusza
(16,19). Istota pojednania polega na tym, ze pojednanie grzesznika z Bogiem
dokonuje si¢ w pojednaniu z Kosciotem. Z jednej strony jest zatem akt skruchy
grzesznika, a z drugiej ofiarowanie w imieniu Chrystusa przebaczenia grzechow.

W ewolucji sakramentu pokuty coraz wigksze znaczenie nabierat jego
charakter osobowy, ktory z czasem zostat uznany 1 wyjasniony. W naszym wieku
natomiast na nowo odkryto wspdlnotowy charakter pokuty. Konieczne jest
dzisiaj wprowadzenie wigkszej Swiadomosci charakteru wspolnotowego pokuty,
jak rowniez harmonia miedzy jego dwoma wymiarami*”.

Trzecia czg$¢ dotyczy zagadnien o charakterze praktycznym. Zaznacza si¢
roznorodnos¢ form pokuty przy jednosci strukturalnej procesu tego

sakramentu*’*.

Formy liturgiczne polegaja takze na medytacji, modlitwie
stawienniczej KoS$ciota, liturgii godzin, lekturze, medytacji i celebracji Pisma
Swietego. Komisja podkresla, ze nalezy przypominaé praktyki aktualnej
dyscypliny pokutnej, oraz ze centralnymi momentami praktyki pokutnej sa
okresy 1 dni pokuty Ko$ciola w ciggu roku liturgicznego. Komisja wskazuje
takze na celebracje pokutng, rozumiang jako celebracja liturgiczna zebranej
wspolnoty, podczas ktorej glosi si¢ wezwanie do pokuty i1 obietnicg pojednania.
Moga one by¢ przestrzenig przebaczenia (grzechow powszednich). Wspomina
si¢ takze

o mozliwosci rozgrzeszenia ogdlnego, ktéra odnosi si¢ tylko do nadzwyczajnych
sytuacji. Komisja zaleca jednak, by zamiast rozgrzeszenia ogolnego stosowaé
mozliwos¢ odpuszczenia grzechow cigzkich za posrednictwem zalu doskonatego.
Takie wyjsécie zaktada pragnienie przyjecia — o ile to bedzie mozliwe —
sakramentu pokuty.

Rzeczywisto$¢ grzechu okresla Komisja na podstawie danych biblijnych

jako odmoweg zbawienia, przeciwstawienie si¢ woli Bozej, niesprawiedliwos¢

4 Tamze, s. 164-168.

474 Tamze, s. 168.
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1 wing oraz ktamstwo 1 ciemno$¢. To wszystko prowadzi do oddalenia si¢ od
Boga 1 Jego woli oraz absolutyzowania dobr stworzonych. Od czasow Kosciota
pierwotnego az do czasoOw wspotczesnych, roznicuje si¢ grzechy na te, ktore
wykluczaja z krolestwa Bozego oraz inne, nazywane powszednimi. Kosciot
akcentuje to rozréznienie, poniewaz grzech ciezki jest zdecydowanym ,nie”
moéwionym do Boga. Dodaje jednak, ze z subiektywnego punktu widzenia serce
cztowieka, rozbite wskutek grzechu pierworodnego i1 podzielone, nie jest
w stanie zy¢ 1 zaangazowac si¢ na rzecz Boga w sposob catkowity.

Ostatnim zagadnieniem jest relacja sakramentu pokuty do Eucharystii.
Z jednej strony Eucharystia domaga si¢ stanu taski uswigcajacej, z drugiej za$
Eucharystia odpuszcza niektore grzechy (wedlug Kosciola starozytnego —
grzechy powszednie). Komisja wzywa do formacji sumienia i zrozumienia
grzechu takze przez dzieci. Kosciot w catym $wiecie powinien jawic si¢ jako
znak 1 narze¢dzie pojednania przez $wiadectwo, liturgie 1 diakoni¢. Dokument
Pojednanie i pokuta jako pomoc w przygotowaniu synodu przyczynit si¢ takze
do powstania adhortacji posynodalnej Reconciliatio et paenitentia®”.

Ostatnia publikacja Komisji, podejmujaca kwestie sakramentologii, jest
wydany w 2002 roku dokument pt.: Diakonat, ewolucje i perspektywy. Ten
obszerny tekst zostat podzielony na siedem rozdzialéw. Pierwszy rozdziat mowi
o diakoni Jezusa 1 diakoni Apostotow, drugi o diakonacie w Nowym
Testamencie oraz w pismach patrystycznych, trzeci o zniknigciu stalego
diakonatu, czwarty o sakramentalnosci diakonatu od XII do XX wieku, piagty
o przywrdceniu stalego diakonatu przez sobor Watykanski II, kolejny
o rzeczywisto$ci statego diakonatu dzi$, ostatni, za$ siodmy ukazuje podejscie
teologiczne do diakonatu po Soborze Watykanskim II.

Dokument zaczyna si¢ refleksja na temat diakonatu w czasach
apostolskich oraz patrystycznych, a takze jego analiza az do XX wieku. Duzo
miejsca Komisja poswieca okresowi wokot Soboru Watykanskiego 11, kiedy to

przywrécono diakonat staly. W konstytucji Lumen gentium mowi si¢ o dwoch

475 JAN PAWEL 11, Reconciliatio et paenitentia, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II t. 1, Krakow
1996, s. 191-267.
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elementach: natozeniu rak, ktore ustawia przywrocenie diakonatu jako stuzby
samej w sobie, ze specjalnym miejscem w hierarchii Kosciota 1 specyficznej
naturze oraz o lasce sakramentalnej, ktora podkresla sakramentalno$¢ stuzby*”.
Nalozenie rgk nie jest tutaj elementem udzielenia urz¢du kaptanskiego, lecz
znakiem skierowania do szczegolnej postugi. Umocnieni bowiem taska
sakramentalng diakoni w postudze liturgii, stowa i mitosci, stuza ludowi Bozemu
w lacznoéci z biskupem i jego kaptanami*”’. Stwierdzenie to potwierdza
wszystkie tradycje, ktore oddzielajg zadania diakona od kaptana.

Kolejny soborowy dokument: Dekret o dziatalno§¢ misyjnej Kosciota Ad
gentes, odwotuje sie do ,.faski sakramentalnej” 1 sytuuje postuge diakona statego
w wielosci postug rozbudzonych przez Ducha Swietego wérod swego ludu.
W zwiagzku ze strukturg KosSciota lokalnego, Dekret Ad gentes mowi o postudze
stowa, postudze charytatywno-spotecznej oraz pastoralnej. W ten sposdb diakon
jest wlaczony w tajemnice Kosciola 1 rzeczywisto§¢ sakramentalna.
Konsekwencja takiej wizji jest wypelnianie trzech urzgdow: nauczania,
uswiecania 1 prowadzenia. Komisja ostrzega przed sprowadzeniem postugi
diakona do posrednictwa miedzy $wieckimi 1 Bogiem, Ilub migdzy
duchowienstwem a ludem Bozym. Diakon z jednej strony nalezy do stanu
duchownego, z drugiej strony dzieli zycie $wieckich, ktorzy udzielajga mu
wsparcia. Przez diakona Ko$ciét moze prowadzi¢ swoja wychowawcza misje
wobec spoleczenstwa. Moze on promowa¢ milo§¢ w zwrdceniu si¢ do
najubozszych. Posluga diakona uobecnia zatem stuzbe Jezusa*®.

Podsumowujac  wszystkie wypowiedzi Komisji traktujgce
o zagadnienieniach sakramentologii, nalezy stwierdzi¢, ze stuza one w gtowne;j
mierze przypomnieniu nauki katolickiej. Ta uwaga odnosi si¢ szczegdlnie do

sakramentu malzenstwa, ktorego opracowanie przez Migedzynarodowa Komisj¢

¢ E. PETROLINO, Diaconate: evolution and perspectives, the new ITC’s Document on the Diaconate
[online], http://idz.drs.de/library/files/en/perspective-enzo-en.pdf [dostep 30.12.2011].

77 KK 29.

8 E. PETROLINO, Diaconate: evolution and perspectives, the new ITC’s Document on the Diaconate,

dz. cyt.
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Teologiczna postuzylo na Synodzie w 1980 roku®”. Co do zagadnienia pokuty
1 pojednania Komisja zajmujgc si¢ tym tematem z uwagi na przygotowanie
Synodu Biskupéw obok przypomnienia zwraca uwagg na pewne aktualne
kwestie takie jak formy pokuty, celebracje pokutne rozroéznienie grzechow
ciezkich 1 lekkich 1 zwigzku pokuty z Eucharystiag. Natomiast dokument

o diakonacie, zwracajagc uwage na ten pierwszy z trzech stopni $wiecen
sakramentalnych w Kosciele, jako na rzeczywistos¢ odnowiong 1 ukazang we
wihasciwym $wietle po Soborze jest waznym glosem teologow traktujacym o

funkcjach i zadaniach tego urzedu.**

7% JAN PAWEL 11, Discorso di Giovanni Paolo II ai membri della Commissione Teologica Internazionale

(Sabato, 5 ottobre 1985), [online]

http://www.vatican.va/holy_father/john_paul ii/speeches/1985/october/documents/hf jp-

ii_spe 19851005 commissione-teologica it.html [dostep 10.10.2012].

* Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wydata w roku 2000 dokument ,, Pamieé i pojednanie, Kosciot
i winy w przesztosci” (Pamigé i pojednanie, Kosciol i winy przeszlosci, Dokument Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej 2000, thum. J. Krolikowski, Sandomierz 2000). Wigcej na ten temat: A. Danczak,
Wymiar Swietosci i grzechu w Kosciele proszqgcym o przebaczenie, ,,Studia Gdanskie” 18-19 (2005-
2000), s. 93-107; J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, Kosciot jako komunia, Krakoéw 2003,
s. 251-259.
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ROZDZIAL. TRZECI

W ODPOWIEDZI NA WYZWANIA WSPOL.CZESNOSCI

Samo powotanie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej bylo wyrazem
troski o wiasciwie prowadzony dialog mysli teologicznej ze wspotczesnoscia.
Stad nie dziwi przyznanie obszerniejszego miejsca zagadnieniom odpowiedzi
Komisji na wezwania wspotczesnosci. Wyzwania te s3 podyktowane ré6znymi
przyczynami. Z jednej strony sg to znaki czasu rozpoznawane w Kosciele, ktore
domagaja si¢ odpowiedzi ze strony ludu Bozego, z drugiej za$ sa to wyzwania
zwigzane ze stanem wspoOlczesnego spoteczenstwa, usuwajacego Boga na
margines zycia 1 kultury, co znajduje swdj wyraz w deprecjonowaniu godnosci
cztowieka .

W niniejszym rozdziale zostanie zaprezentowana nauka Komisji odno$nie
do inkulturacji wiary 1 dialogu religijnego, relacji Kosciota do praw osoby
ludzkiej oraz zagadnienia Kos$ciota jako powszechnego sakramentu zbawienia. Z
uwagi na ograniczony charakter tej pracy autor przedstawil je bardzo

syntetycznie.



3.1. INKULTURACJA WIARY I DIALOG RELIGIJNY

Dekret Soboru Watykanskiego II o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad
gentes byt waznym glosem w dyskusji dotyczacej specyficznego celu
1 charakteru misji Kosciota. Ta wymiana zdan zwrocita uwage na rzeczywistos¢
kultury, ktora ma kluczowe znaczenie w zagadnieniu inkulturacji**'. Konstytucja
Gaudium et spes okreSla kulture jako ,ten zbior danych personalnych
1 spotecznych, ktére stanowig o czlowieku, pozwalajagc mu na przyjecie
i kierowanie swoimi warunkami i swoim losem”™*. Uzupehiajgc tg definicje
nalezy dodaé, ze ,przez ogodlne pojecie «kultura» zamierza si¢ wskazaé
wszystkie te $rodki, ktérymi cztowiek uszlachetnia i urzeczywistnia wielorakie
mozliwosci ciata i duszy™*®.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna wprowadzajac w pojecie
inkulturacji uzywa wczesniej jeszcze niz pojecia kultury pojecia natury
1 definiuje je jako: ,to, co go [czlowieka] konstytuuje w jego bycie, wraz

»4%4 oraz dodaje takze,

z dynamizmem jego tendencji w kierunku wlasnych celow
ze rozwazenie natury ludzkiej wedtug jej rozwoju w historii pokazuje cztowieka
wpadajacego w niewol¢ namigtnosci. Stad zastrzega, ze kultura rozumiana jako
synonim rozwoju moze sprzyja¢ atmosferze pychy i egoizmu i promowac te

antywarto$ci*®,
Wiara chrzescijanska jest komplementarna z wszystkimi kulturami,

poniewaz przekracza caly porzadek natury i kultury oraz jest faktem
dynamizujagcym wszelka kulture. Komisja przytacza tu zasade: ,taska szanuje
nature, leczy ja od ran grzechu, umacnia jg i podnosi”** i dodaje, ze wyniesienie
do zycia Bozego jest celem laski, ale nie moze by¢ ono realizowane, jesli natura

nie jest uleczona 1 je$li wyniesienie do porzadku nadnaturalnego nie

81 J. ROZANSKI, Wokot koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008, s. 5.
8 Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: DMKT, s. 210.

8 Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 254.

8 Tamze.

* Tamze.

6 Tamze, s. 255.



prowadzitoby do peti doskonatosci®’. Prowadzac refleksje nad inkulturacjg

wiary proponuje si¢ przyjecie zasad chrzescijanskiej antropologii, ktora sytuuje
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we wzajemnych relacjach naturg, kulture 1 faske™*. Dla wyrazenia idei niesienia

mocy Ewangelii w serce kultury 1 kultur uzywa si¢ dzi$ pojecia inkulturacja,

ktory wyraza jeden z elementow misterium wcielenia®’.
Dopiero po takim wprowadzeniu Komisja definiuje samo zjawisko

inkulturacji*’. Okres$la je jako wysilek Kosciota zmierzajacy do wprowadzenia
or¢dzia Chrystusa w okreslone §rodowisko spoleczno-kulturalne, wzywajac do
wiary wedtlug wszystkich jej wlasnych wartosci, uwzgledniwszy, ze s3 one do

pogodzenia z Ewangelig®”'.

Doktrynalng podstawe inkulturacji widzi si¢
w roznorodnosci 1 wielosci bytow stworzonych majacych swdj poczatek w woli
Boga Stwoércy oraz — w jeszcze wiekszym stopniu — w misterium Chrystusa:

w Jego wcieleniu, zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu®?

. Miedzy ewangelizacja
kultur 1 inkulturacjg Ewangelii dokonuje si¢ tajemnicza wymiana: z jednej strony
Ewangelia objawia kazdej kulturze 1 wyzwala w niej ostateczng prawde rzeczy,
ktéra z sobg niesie; z drugiej strony, kazda kultura wyraza Ewangeli¢

w oryginalny sposob 1 ukazuje jej nowe aspekty. Stad inkulturacja jest
zjednoczeniem wszystkiego na nowo w Chrystusie 1 wyrazem powszechnosci

Kosciota*?

. Wyraza si¢ ona w roznych aspektach zycia Kosciota. Formy

1 organizacje struktur koscielnych odpowiadaja, jak to tylko mozliwe,
pozytywnym warto$ciom kultury. Inkulturacja jest dziataniem w stuzbie catego
cztowieka i wszystkich ludzi**. Na poziomie jezyka wymaga ona, by depozyt

wiary zostal przyjety w stowach 1 kategoriach mysli, symbolach 1 rytach

7 Tamze.
88 J. ROZANSKI, Wokot koncepcji inkulturacji, dz. cyt., s. 218.
* Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: DMKT, s. 210.

0 A. PIETRZAK, Uzasadnienie inkulturacji we wspodlczesnej teologii — status quaestionis, ,,Roczniki
Teologiczne” 54 (2007), z. 9, s. 6-8.

1 R. PINDEL, O potrzebie ekskulturacji w procesie inkulturacji, ,,Ruch biblijny i liturgiczny” 60 (2007),
nr4,s.247.

2 Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: DMKT, s. 211.
43 Tamze, s. 212.

4% Tamze.



okreslonej kultury. Domaga si¢ takze wypracowania odpowiedzi doktrynalnej w

odniesieniu do probleméw kultury*”.
Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna wykorzystuje badania historyczne

w celu uzyskania specyfiki relacji, jaka miata i ma miejsce w dziejach, pomigdzy
tradycja judeochrzescijanskag a innymi kulturami. Z jednej strony omawia
przeszio$¢, a z drugiej wskazuje na przysztos¢, wspdiczesng sytuacje i zjawiska,

jako witalny powdd inkulturacji*®®.
Komisja przedstawia proces zakorzenienia Ewangelii w historii zbawienia.

Starozytny Izrael ukazuje przymierze Boga z ludzmi, zwraca uwage na poziom
kulturowy i religijny w ksztattowaniu si¢ tozsamos$ci narodowej oraz powolanie
Narodu Wybranego do przekazywania blogostawienstw wszystkim ludom ziemi.
Jezus transcenduje kazda kulture, a zarazem postuszny woli Ojca oddaje zycie,
odnawiajagc zamyst Boga odnosnie do stworzenia. Jego $mier¢

1 zmartwychwstanie pokazuje niewystarczalno$¢ ludzkiej madrosci 1 moralnosci,
a takze instytucji Prawa. Jezus byl zadomowiony w swej ojczystej kulturze,
postugiwal si¢ jezykiem aramejskim, wychowywany byt zgodnie ze zwyczajami
hebrajskimi. Stowo Boze wchodzi w historie, ktéra go przygotowuje, ktora go
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ogtasza 1 zapowiada™’'. ,,W Ciele Chrystusa, kultury, w takiej mierze, w jakiej sa
ozywiane i odnawiane przez laske i przez wiarg, sg zreszta komplementarne.
Pozwalajg widzie¢ wielopostaciowa ptodnos¢, do ktorych sg zdolne nauczanie
1 energie samej Ewangelii, same zasady prawdy, sprawiedliwos$ci, mitosci

i wolnoéci, gdy sg przenikniete przez Ducha Chrystusa™*®. Zycie i dzielo Jezusa
ma zatem kulturowy charakter. Jego zjednoczenie z kazdym czlowiekiem
sprawia, ze jest On $wiatto$cig i madro$cig dla wszystkich narodow i kultur®”.
Zestanie Ducha Swietego zapoczatkowato relacje wiary chrzescijanskiej i kultur
jako wydarzenie wypetienia. Nowa wspolnota, ktora jest komunig mitosci 1

wiary, jest przekazywana w wielo$ci.

% Tamze, s. 211.

%8 A. PIETRZAK, Uzasadnienie inkulturacji we wspotczesnej teologii — status quaestionis, dz. cyt., s. 8.
*7 Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 258.

4% Tamze, s. 259-260.

9 J. ROZANSKI, Wokot koncepcji inkulturacji, dz. cyt., s. 218.



Wiara w Chrystusa nie wymaga od nowych wierzacych wyzbycia si¢
swojej kultury, sg oni jedynie zobowigzani do przyjecia rzeczy koniecznych.
Inkulturacja wiary zderza si¢ z grzechem. Rozum ludzki, w swej zranionej
kondycji nie jest w stanie przyja¢ wcielenia Syna Bozego, dlatego wiara nie
opiera si¢ jedynie na madro$ci ludzkiej, tylko na mocy Bozej®. W czasach
ostatecznych Chrystus wchodzi w ludzka historie. Duch Swicty przywraca
rownowage kazdej kulturze, do ktorej zostanie przyjety Chrystus. W ten sposob
znajduje si¢ ona w sytuacji eschatologicznej zmierzajac do wlasnego wypetnienia
w Chrystusie, ale zbawiona moze by¢ tylko przez odrzucenie zta. Stad tez kazdy
Koscidt partykularny ma by¢ sakramentem objawiajagcym Chrystusa w ramach
partykularnej kultury. Mimo, zZe jest poddany pokusom z uwagi na uczestnictwo
w dynamizmie kultur i1 kolejnym do$wiadczeniom, jest zobowigzany do
zachowania wiary apostolskiej oraz solidarnosci w mitosci z Kosciotem
powszechnym. Kos$ciol partykularny $wiadczy o swoim Panu, gdy bioragc pod
uwage uwarunkowania kulturowe, nasladuje Go w pierwszej kenozie wcielenia 1

ostatecznego upokorzenia w $mierci®’.
Tak rozumiana inkulturacja stawia w obrebie zainteresowania 1 troski

Kosciota problemy z nig zwigzane. W zwigzku z tym Komisja widzi wielka
warto$¢ w poboznosci ludowej, a zarazem ukazuje pewne zagrozenia, ktore moga
prowadzi¢ do deformacji wiary czy powstawania sekt. Dlatego proponuje
katechezg oraz zywa i odpowiednig liturgi¢ w procesie integracji czystej wiary
1 tradycyjnych form zycia religijnego. Pobozno$¢ ludowa moze wiele wnie$¢ do
antropologii kulturowej 1 zredukowa¢ rozdzwick miedzy wiarg 1 pewnymi
instytucjami  spoteczno-ekonomicznymi’”?>. Mlodym Kosciolom, Komisja
wskazuje na konieczno$¢ przejecia tego, co gloszono im Ww procesie
ewangelizacji oraz zrodzenia form oryginalnych, w ktorych wyrazi si¢ jedyna

1 wspolna wiara.
Wazne zadaniem w procesie inkubacji wiary jest odkrycie Chrystusa jako

»egzegete 1 egzegeze” Ojca w Duchu 1 kontemplowanie Go jako takiego oraz

3 Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 261.
0! Tamze, s. 261.
2 Tamze, s. 264.



odkrywa¢ Go jako ,.egzegete i egzegeze” czlowieka, zrodto i cel kultury™®”. |\ We
wspolfczesnosci  inkulturacja Ewangelii wymaga wysitku metodycznego
poszukiwania, jak tez skoncentrowanego dziatania. Kosciol podejmuje wyzwanie
zrozumienia wspotczesnej kultury w jej charakterystycznych elementach oraz
oczekiwaniach 1 potrzebach w stosunku do zbawienia przyniesionego przez
Jezusa Chrystusa. Wzywa do solidarno$ci, troski o integralne dobro osoby,
popierania sprawiedliwosci, pokoju, adoracji Boga. Stara si¢ poja¢ glebiej
cywilizacje¢ instytucje réznych narodéw oraz kultywowac ich wartosci 1 najlepsze
dary™™".

Waznym  problemem, rozwinigtym  pdzniej w  dokumencie
Chrzescijanstwo a religie jest problem inkulturacji wiary 1 religii
niechrzes$cijanskich. Kosciot od samego poczatku spotykat si¢ z wielo$cig religii
1 konieczno$cig zycia w $wiecie, ktory zywi sympatie do pluralizmu religijnego,
dlatego, musi uwzgledni¢ elementy religijne srodowiska w ktorym przyszto mu
si¢ zaszczepi¢ 1 rozwija¢. Komisja jednoznacznie wskazuje na uprzywilejowang
forme relacji jaka jest dialog®”, daje teologiczne podstawy oparte na Biblii i
tradycji patrystycznej do jego prowadzenia oraz naprowadza na pierwotne

rozumienie zasady Extra ecclesiam nulla salus™, pozytywnie stwierdzajac

mozliwo$¢ zbawienia w religiach pozachrzes$cijanskich™.
Dialog z innymi przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia roznych religii

1 wzrostu pobozno$ci. Kosciot w dialogu uczy si¢ 1 stucha. Nie odrzuca tego co
prawdziwe 1 $wiete, co wiecej, jest on powotany by by¢ stuga jednosci

% Zwiekszenie znaczenia

w Jezusie Chrystusie dla wszystkich ludzi 1 narodow
regulacji stosunkow miedzy religiami oraz fakt nasilonych migracji, zwigkszonej

wymiany ekonomicznej, rozwoju telekomunikacji, szybszego przeptywu

3 Tamze, s. 266-267.
% J. ROZANSKI, Wokodt koncepcji inkulturacji, dz. cyt., s. 220.
% Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 265.

% T. W. TILLEY, Christianity and the Word religions, a recent vatican dokument, ,,Theological Studies”
60 (1999), s. 321.

7 1. LEDWON, Wyjgtkowy charakter chrzescijahistwa, w: Chrzescijahistwo a religie. Dokument
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Tekst — Komentarz — Studia, red. 1. S. LEDWON, K. PEK, Lublin —
Warszawa 1999, s. 96.

% Wiara i inkulturacja, w: DMKT, s. 265. J. DUPUIS, Chrzescijanistwo i religie, od konfrontacji do
dialogu, thum. S. Obirek, Krakoéw 2003, s. 252.



informacji oraz zwickszenie $wiadomosci ,,faktu religijnego” %

sprawiaja, ze
»dialog miedzyreligijny jest konieczny ze wzgledu na problemy nekajace
ludzkos¢, a chrzescijanstwo nie pozostaje na zewnatrz ani nie moze pozostawac

na marginesie takiego spotkania™"’.

Komisja wyrazita otwarcie na zrozumienie roli religii niechrzescijanskich
we wskazaniu na uniwersalno$¢ Bozych zamiaréw, na powszechno$¢ dzieta
Chrystusowego oraz na sakramentalny charakter Ko$ciota®'. Podkre$lenie
powszechnego znaczenia tego jedynego zbawczego zamiaru Boga, akcentuje
bardzo mocno jedno$¢ na plaszczyznie religijnej wszystkich ludzi, a zarazem

zmusza do refleksji nad realizacjg tego zamystu®'?,

Dialog miedzyreligijny opiera si¢ na wspolnym pochodzeniu wszystkich
ludzi, na wspdlnym przeznaczeniu, na jedynym Boskim planie zbawienia
wypelionym przez Jezusa Chrystusa, oraz na czynnej obecnosci Ducha
Bozego’”. Komisja podkresla istnienie pozytywnych warto$ci w innych
kulturach, ktérych nieodlacznym skfadnikiem jest religia. Zauwazono takze
wspolng plaszczyzng teologiczng, co daje odpowiedz na pytanie o sens
dialogu®. Zarowno Magisterium jak i teologowie uznajac wartos$ci i prawdy
znajdujace si¢ w innych religiach daza do dialogu’”. Jednak ,,forma dialogu nie
moze ostabia¢ treSci wlasnej wiary i wilasnej etyki”*'°. Komisja sprowadza dialog
do dwodch zasadniczych pytan o sens Boga 1 czlowieka. W pierwszym
zagadnieniu Komisja zwraca uwage na ustalenie obrazu Boga pomigdzy

uczestnikami dialogu. Stad pytania o Jego nature, przymioty oraz terminologi¢

3 ¥, KAMYKOWSKI, Dokument Chrzescijanstwo a religie a dialog miedzyreligijny — wzajemne relacje,
w: Chrzescijanstwo a religie. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Tekst — Komentarz —
Studia, red. I. S. LEDWON, K. PEK, Lublin — Warszawa 1999, s. 102.

310 Chrzescijanstwo a religie, w: DMKT, s. 393.

3 ¥, KAMYKOWSKI, Dokument Chrzescijanstwo a religie a dialog miedzyreligijny — wzajemne relacje,
dz. cyt.,
s. 106.

> Tamze.
13 Chrzescijaristwo a religie, w: DMKT, s. 401.

1% ¥.. KAMYKOWSKI, Dokument Chrzescijanstwo a religie a dialog miedzyreligijny — wzajemne relacje,
dz. cyt.,
s. 105.

15 Chrzescijaristwo a religie, w: DMKT, s. 422.

16 Tamze, s. 425.
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teologiczng, ktére wyrastaja z odrebnosci kulturowej’’. W dialogu jest obecny
aspekt antropologiczny z dwéch powodow: dialog powoduje komunikacje dwoch
osob, kazda jest podmiotem swego slowa i1 swego postgpowania, dialog
prowadza wierni nalezacy do roznych religii. Stad konieczno$¢ refleksji nad
koncepcja osoby oraz jej otwartoscig na drugiego czlowieka. Waznym
elementem dialogu jest modlitwa, poniewaz ,,dialog w duchu modlitwy sprawia,
7e jego uczestnicy staja sie ulegli dzialaniu Ducha Swietego™ ', Spotkanie na
wspolnej ptaszczyznie dgzenia do zbawienia istot stworzonych na obraz Boga
stawia strony na rdwnym poziomie. Wspolnym podtozem wszystkich problemow
1 sytuacji ludzkiej jest $mier¢. Bez przejscia przez nig nikt nie moze zobaczyc¢
Boga. Jest ona ptaszczyzna, gdzie Transcendentny Bog siega przepasci kondycji
ludzkiej. W tym kontek$cie pada bardzo wazne pytanie: czy Bog przejmuje si¢
Smiercig czlowieka? Tylko Bog jest zwycigzcg Smierci 1 tylko przez wiare w
Niego czlowiek zostaje wyzwolony z jej wigzéw. ,,Dialog miedzyreligijny
uzyskuje wigc sens w ekonomii zbawienia; nie ogranicza si¢ do kontynuowania
oredzia prorokdw 1 postannictwa Jana Chrzciciela, ale zasadza si¢ na wydarzeniu
zbawienia dokonanego przez Chrystusa 1 zmierza ku drugiemu przyjsciu Pana”

>, W tym kontekscie dialog nabiera charakteru eschatologicznego.
Komisja podejmuje takze polemike z pluralistyczng teologig religii®®.

Poniewaz szerzej zostanie ona omdwiona ponizej, teraz wskazemy jedynie na te
aspekty polemiki z pluralistami, ktore dotyczag wylacznie dialogu
miedzyreligijnego. Pluralistyczna teologia religii dazy do porzucenia roszczen
chrzescijanstwa odnosnie wyzszos$ci oraz uznania rownosci wszystkich religii.
Zroéwnanie ma by¢ warunkiem owocnego dialogu®'. Odpowiadajgc, Komisja

stwierdza, ze dgzenie do prawdy jest podstawowym warunkiem wspotistnienia i

17 Tamze, s. 427.
*8 J. URBAN, Dialog migdzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciola, Opole 1999, s. 221.
1 Chrzescijanstwo a religie, w: DMKT, s. 429.

320 J. URBAN, Dialog miedzyreligijny w Swietle teologii pluralistycznej, ,,Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego™ 20 (2000), s. 213-225.

L Chrzescijanstwo a religie, w: DMKT, s. 422; J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych
dokumentach Kosciola, dz. cyt., s. 18.



kazdej formy dialogu®”. Bardzo mocno akcentuje zbawcze dzieto Chrystusa,
ktore jest wyrazem postuszenstwa Ojcu. Jezus jest jedynym posrednikiem, ktory
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realizuje jedyng ekonomi¢ zbawienia’>. Zbawcze znaczenie religii dopuszcza si¢

jedynic w odniesieniu do Jezusa Chrystusa i Jego niezastgpionej roli***.
Formulujac podstawy teologiczne dialogu Komisja dodaje, ze Kosciot jest
uprzywilejowanym miejscem dzialania Ducha Swietego, cho¢ niektore teksty

Nowego Testamentu sugerujg takze powszechno$¢ Jego dziatania®.
Podkreslanie  destrukcyjnych  roli  wzajemnych  uprzedzen 1

niezrozumienia, nie moze zdaniem Komisji, prowadzi¢ do wyrzeczenia si¢
wlasnej wiary, byleby tylko dialog mogl zaistnie¢**. Komisja zastrzega, ze
inkulturacja w zadnym wypadku nie moze przyczyni¢ si¢ do synkretyzmu

religijnego™”’.
Podsumowujac, teologowie Komisji stwierdzaja, ze ,,boska pedagogia

dialogu nie polega jedynie na stowach, ale takze na czynach; stowa ukazuja
«nowos¢ chrzescijanska», nowos¢ mitosci Ojca o ktorym $wiadectwo daja
uczynki™*®, Dialog jest cze$cig misji Kosciota. To nie chrze$cijanie sg najpierw
posytani, by prowadzi¢ dialog, lecz Kosciot. Nie przedstawiaja swoich
pogladow, lecz Jezusa Chrystusa. Bardziej niz ludzkie argumenty, to Duch
Swiety porusza serca. Pomimo, ze czym innym jest dialog a czym$ odmiennym
gloszenie Ewangelii, to mimo wszystko dialog nie moze by¢ pozbawiony swojej

wartosci $wiadectwa’”.

>22 Chrzescijaristwo a religie, w: DMKT, s. 424.

3 Tamze, s. 409.

3 A. SZOSTEK, Uniwersalizm i szczegdélna ranga chrzescijaiistwa — prezentacja dokumentu,
w: Chrzescijanstwo a religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Tekst — Komentarz —
Studia, red. I S. LEDWON,
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3.2. KOSCIOL A PRAWA OSOBY LUDZKIEJ

Los czlowieka zawsze byt drogi Kosciotowi, dlatego od samego poczatku
wzywal do mitosci 1 poszanowania kazdej istoty ludzkiej. Tematyka ta nie mogla
by¢ obca takze Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Zajgta si¢ ona kwestig
praw osoby ludzkiej, poczawszy od dokumentu wydanego w 1983 roku
zatytutowanego: Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej. Ten dokument byl
odpowiedzig na potrzebe analizy stanowiska Soboru Watykanskiego II, ktory
podat syntez¢ nauki o godnosci 1 prawach osoby ludzkiej, a takze na koniecznosé
odnowy teologicznej wychodzacej od osobowej natury czlowieka. Trzeci znak
czasu, na ktory wskazywal Jan Pawet II, to ,niestrudzona praca na rzecz
poszanowania praw cztowieka oraz coraz skuteczniejsza ich obrona, zgodnie z
oczekiwaniami biednych”*’. W pézniejszym czasie Komisja zajmowala si¢ tym

' oraz w odniesieniu do

tematem przy podejmowaniu zagadnienia imago Dei>
prawa naturalnego w dokumencie W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe
spojrzenie na prawo naturalne.

Komisja zaznacza, ze inspiracjag do zajecia si¢ tg problematyka jest z
jednej strony pilna potrzeba gloszenia i nauczania na temat godno$ci i praw
osoby ludzkiej, z drugiej, uswiadomienie sobie niesprawiedliwosci popetnianych

przeciw osobie ludzkiej***

. Kilkanascie lat po ukazaniu si¢ dokumentu Godnosc¢ i
prawa osoby ludzkiej, Komisja napisata: ,Niektore kraje zakwestionowaty
powszechnos¢ zadeklarowanych praw, uwazajac je za zbyt zwigzane z kulturg
zachodnig, co prowadzi do poszukiwan ich bardziej zrozumiatej formuty. Co
wiecej, pewne istniejace tendencje do mnozenia dodatkowych praw cztowieka
bardziej ze wzgledu na nieuporzadkowane pragnienia konsumpcyjne jednostki
lub roszczenia poszczegdlnych grup niz ze wzgledu na obiektywne wymagania

wspolnego dobra ludzkosci, niemato przyczynity sie do dewaluacji tych praw™,

% JAN PAWEL I, Przemowienie do czlonkéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, 5 grudnia 1983
roku, cyt. za: F. COMPAGNONI, Prawa czlfowieka, tham. S. Bielanski, Krakow 2000, s. 196.

3t Communion and stewardship, dz. cyt.
2 Godnosé i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 179.

3 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt. nr 4.



Zagadnienie godnos$ci 1 praw cztowieka Koscidt umieszcza w konteksScie
gloszenia kerygmatu. Jego przyjecie wymaga wiary, nowe zycie natomiast
zaktada nawrocenie, pociaggajace za sobg rozne skutki w kazdej dziedzinie
dziatalnosci czlowieka, takze w odniesieniu do obrony godnosci osoby
ludzkiej™. Komisja widzi prawa czlowieka jako uszczegdtowienie prawa
naturalnego™ oraz zlotej reguly™®. Celem poprawnego odczytania praw
cztowieka, ukazuje ona ich hierarchi¢. Najpierw podaje prawa ,,podstawowe”,
ktore gwarantujg godnos¢ osoby ludzkiej 1 cytuje te prawa za Migdzynarodowym
Paktem Praw Obywatelskich i Politycznych z 1966 roku: ,prawo do zycia”,
,»,20dnos¢ nalezna osobie ludzkiej”, ,,podstawowa réwnos¢” oraz ,,wolnos¢ mysli
sumienia i religii”>’. Inne prawa tj. prawa cywilne, polityczne, ekonomiczne,
spoleczne, kulturowe, sytuuje si¢ na nizszym poziomie. Sg one pewng
konsekwencjg praw podstawowych, ktére moga by¢ zalezne od okolicznosci
historycznych 1 geograficznych, stad w niektérych s$rodowiskach sga one
nieosiggalne. Komisja przestrzega jednak przed zanegowaniem praw
podstawowych. Jeszcze inne prawa jawig si¢ jako pewne postulaty ideatu i1
postepu ,,oczekiwanego jako wspdlne uogolnienie «humanizacji», co wiecej, jako

2% Komisja

wymaganie prawa narodow i jako normy $cisle zobowigzujace
stawia dobro wspdlne jako warunek zastosowania praw mniejszych. Dla
unikni¢cia dwuznaczno$ci podaje kilka koncepcji godnosci osoby ludzkiej
wyrdzniajac te, ktora nawigzuje do teologii historii zbawienia.

W wyktadzie nauki o godnosci 1 prawach czlowieka, Komisja zaczyna od
zbadania zrodet teologicznych. Odwotujac si¢ do Pisma Swietego, wskazuje na
przymierze miedzy Bogiem i cztowiekiem jako fundament Zycia moralnego

i spotecznego Narodu Wybranego™. Bog objawia swoja sprawiedliwosé, ale

wymaga takze posluszenstwa wobec swoich przykazan. Zachowywanie

3% F. COMPAGNONIL, Prawa czlowieka, dz. cyt., s. 197.

3 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej, dz. cyt., nr 35.

% Tamze, nr 51.

37 Godnosé i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 180.

% Tamze, s. 180-181.

¥ B. M. AHERN, Biblical Doctrine on the Rights and Duties of Man, w: Human Dignity and Human
Rights, International Theological Commission Working Papers, ,,Gregorianum” 65/2-3, Roma 1984,
s. 305-306.



przykazan obejmuje szacunek dla prawa ludzi, w tym co dotyczy zycia, czci,
prawdy, godno$ci matzenstwa i uzywania dobr materialnych. Nakltada takze
obowiazek szanowania ubogich i przesladowanych. Bog zatem w zamian za
swoje dary, oczekuje mitosierdzia 1 wiernosci. Prawom jednych odpowiadaja
obowiazki drugich. W Starym Testamencie prorocy podkreslali konieczno$¢
wypelnienia moralnych klauzul wynikajacych z mito$ci blizniego i protestowali
przeciwko niesprawiedliwosci spotecznej. Jezus zapowiadajac 1 realizujac
Krolestwo Niebieskie wymagat nawrdcenia od swoich uczniow, glosit im nowa
sprawiedliwos$¢, dzigki ktorej beda nasladowaé Ojca Niebieskiego, a tym samym
beda traktowaé wszystkich ludzi jako swoich braci*®’. Jezus w swoim zyciu Jezus
przyjat postawe proegzystencji, czyli catkowitego daru

z siebie dla innych®'. Nauczanie Apostotow, ukazuje Koscidt, jako nowe
stworzenie realizowane przez Ducha Swictego. Przez Jego dziatanie ludzie
zostajg ubogaceni godnoscig przybranych dzieci Bozych.

Komisja przytacza rowniez wypowiedzi Magisterium Kosciota bronigc
prawa 1 godnos$ci osoby ludzkiej. Czynili to Jan XXIII, Pawetl VI oraz Jan Pawetl
II. Podjat to zagadnienie takze Sobor Watykanski 11, szczegolnie w Konstytucji
Gaudium et spes, w ktore] zorientowanie cztowieka na Boga widzi jako
podstawe godnosci i niezbywalnych praw cztowieka®. Takze Kodeks Prawa
Kanonicznego z roku 1983 porusza t¢ tematyke. Nauczanie Stolicy Apostolskiej
nawigzuje do biblijnych i patrystycznych zrodet Kos$ciota, a jego analiza pozwala
wyrozni¢ dwie komplementarne plaszczyzny. Pierwsza okreSlona jako
wstepujgca, oparta na rozwazaniach rozumowych 1 uwznio$lona przez
Objawienie. Druga — zstgpujaca, w osobie Slowa ukazuje si¢ jako podstawa

i zasieg praw cztowieka™®

. Ta podstawa otrzymuje tutaj sens chrystologiczny.
Nastepnie Komisja ukazuje godno$¢ i prawa osoby ludzkiej w $wietle
teologii historii zbawienia w trzech stadiach. Pierwsze stadium — stworzenia,

rozwaza cztowieka witasnie w tych kategoriach. Komisja zaznacza zbieznos$¢

> Godnosé¢ i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 182.

> B, M. AHERN, Biblical Doctrine on the Rights and Duties of Man, dz. cyt., s. 316.
2 Communion and stewardship, nr 22.

3 Godnosé¢ i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 183.



mig¢dzy doktryng teologiczng a filozofig. W tradycji biblijnej czlowiek jawi sig¢
jako wynik najbardziej szczegdlnego dziatania Boga. Jest on nie jest tylko istota
cielesng, ale 1 obdarzony sumieniem 1 odpowiedzialnosciz. W tym
uprzywilejowaniu swoja podstawe znajduje godnos¢. Drugi element wykladu
biblijnego zwraca uwage na wymiar spoteczny. Wszyscy cztonkowie rodzaju
ludzkiego sa godni takiej samej uwagi, dlatego z natury spolecznej cztowieka
wynika wzajemna zalezno$¢ miedzy postepem osoby ludzkiej 1 rozwojem
spoteczenstwa >*. Trzecia cecha charakterystyczna to misja panowania cztowieka
nad wszystkimi istotami wszech§wiata. W tym panowaniu nie moze zabrakng¢
troski o prawa cztowieka, tak by kazda osoba korzystata z takiej samej rownosci
w dzieleniu wspotodpowiedzialnosci, zadan 1 korzysci.

Historia zbawienia ukazuje takze czlowieka w kontekscie jego stabos$ci
1 grzechu. Komisja wzywa zatem aby nie rozpoczyna¢ od naprawy grzesznych
struktur, co raczej skierowa¢ powszechny wysitek ku nawroceniu serc. Te¢
prawd¢ przypomina si¢ w celu podjecia poszukiwania, odzyskania 1
przywrocenia ludziom godnosci.

W  kolejnym stadium dochodzi do glosu prawda o odkupieniu

cztowieka®

. Ewangelia daje religijng podstawe godnos$ci i praw osoby oraz
otwiera ludziom nowe i szersze perspektywy*. Stad Komisja formutuje postulat,
ze ,chrzescijanin, we wiasnej duszy 1 Zyciu codziennym, winien
podporzadkowywaé¢ sie¢ wymogom nowego zycia i zachowywac si¢ zgodnie z
wymogami godnosci chrzescijanskiej. Ze szczegdlng uwaga bedzie si¢ odnosit do
poszanowania praw innych. Zgodnie z prawem Chrystusa 1 nowym
przykazaniem mito$ci, nie bedzie dazyt do zaspokojenia wiasnych interesow,
unika¢ bedzie wszelkiego egoizmu™",

Druga cz¢$¢ dokumentu zaczyna si¢ od zestawienia i analizy godnosci 1

praw osoby ludzkiej, Pierwszego, Drugiego i Trzeciego $wiata, z punktu

> Tamze, s. 185.

> 'W. PRINCIPE, The dignity and rights of the human person as saved, as being saved, as to be saved by
Christ, w: Human Dignity and Human Rights, International Theological Commission Working Papers,
»Qregorianum” 65/2-3, Roma 1984, s. 389-430.
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widzenia réznych nauk. Analizujgc ten stan rzeczy chrzescijanin chce, aby
wszyscy stali si¢ bardziej swiadomi 1 skuteczni w popieraniu dobra wspdlnego
przez zachowanie i poszanowanie praw i godnosci osoby ludzkiej>*.

W Pierwszym $wiecie godnosci prawa osoby ludzkiej sa szeroko
gloszone. Pojawia si¢ jednak niebezpieczenstwo interpretowania tych praw w
sensie autonomii absolutnej, ktdra nie zawsze bedzie popierata autentyczng
godnos$¢ czlowieka. W wielu bogatych spoteczenstwach wida¢ zwrot ku
konsumpcjonizmowi 1 egoizmowi. W ten sposob gubi si¢ sens wartosci
wyzszych, podejmuje si¢ troske wylacznie o siebie, a przez to zanika wola
poddania si¢ normom moralnym*¥. Te opini¢ podtrzymuje diagnoza Komisji z
2007 roku: ,,Mnozenie procedur 1 regulaminow prawnych w oddzieleniu od
moralnego zmystu warto$ci, ktére wykraczaja ponad partykularne interesy,
prowadzi do ich sptycenia, ktore ostatecznie stuzy jedynie interesom
najpotezniejszych. Przede wszystkim uwidacznia si¢ tendencja do
reinterpretowania praw czlowieka w oderwaniu od wymiaru etycznego i
racjonalnego, ktory stanowi ich podstawge 1 «cel, na rzecz czysto

utylitarystycznego legalizmu™

. W tym przypadku ludzie powinni si¢ szczerze
nawroci¢ i zaangazowaé¢ w zycie zgodne z wymaganiami sprawiedliwo$ci™'.
Komisja dodaje, ze nieprzestrzeganie praw czilowieka prowadzi do kryzysu
ekologicznego i problemdw spotecznych®>.

Drugi $wiat charakteryzuje si¢ przewaga marksizmu realnego. Od
obywateli wymaga si¢, aby zaakceptowali prawo ewolucji materii. To, co jest
przyznane jednostkom, nigdy nie moze by¢ uwazane jako co$ $cisle prywatnego,
a osobiste sumienie obywateli jest glosem kolektywu odbitego w jednostkach.
Komisja zacheca — mimo wyraznych réznic rozumienia godnosci 1 praw osoby

ludzkiej — do roztropnego i skutecznego dialogu™.

> Godnosé¢ i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 189.
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Sytuacja w Trzecim $wiecie ukazana jest w kontekscie niesprawiedliwosci
migdzynarodowej. Komisja apeluje, by odstgpi¢ od nieuczciwego podziatu dobr
i umozliwi¢ biedniejszym krajom autentyczny postep>>”.

Jako propozycje rozwigzania trudnosci podanych w wyzej wymienionych
»Swiatach”, Komisja proponuje personalistyczne tendencje filozoficzne.
Trudno$ciom odnos$nie do autentycznego znaczenia praw czlowieka 1 ich
zastosowania w zyciu, chrzes$cijanin powinien przeciwstawia¢ moc wiary jak
1 o$wiecajaca site teologii 1 filozofii, podkreslajac warto$¢ aktualnych tendencji
personalistycznych. Personalizm ukierunkowuje cztowieka na cel, ktory
przekracza proces fizyczny tego $wiata. Osoba istnieje i1 osigga pelny rozwd; w
zjednoczeniu i komunikacji z innymi ludzmi*>”. Komisja zacheca do poszukiwan
podstaw tego personalizmu, zwracajac uwage na nauke §w. Tomasza z Akwinu.
Pokazuje rowniez, ze personalizm wskazuje na inng osobeg, jako droge 1 zarazem
cel doskonatosci oraz mito$¢ jako droge jej osiggniecia. Osoba, aby osiggnac
petnie doskonato$ci powinna przenie$¢ przez mito$¢ swoje ,,ja” na inng osobe>’.

Mito$¢ zaktada szacunek 1 sprawiedliwos¢ wobec kazdego cztowieka, poniewaz

kieruje go do zaangazowania dla dobra innych.
Prawa czlowieka wynikajg ze sprawiedliwosci, a zatem z tego, co mu si¢

stusznie nalezy i co jest wymagane do pelnego rozwoju. Pierwsza wartos$cig jest
prawo do zycia, nastgpng prawo do dysponowania dobrami, a takze do

wspotodpowiedzialnosci 1 wolnosci.
Na koniec Komisja podaje propozycje dotyczace wspodlnego i

powszechnego poszanowania praw czitowieka. Przyjmujac pluralizm doktryn
filozoficznych oraz opinii dotyczacych cztowieka, nalezy przyja¢ jako zasade
podstawowa, ze warto$¢ godnosci ludzkiej jest najwyzszym dobrem do jakiego

nalezy dazyé na plaszczyznie moralnej®’.

Ponadto zacheca, aby wuznajac
podstawowe prawa, wytworzy¢ warunki godnego 1 wolnego istnienia. Nalezy

jasno 1 wyraznie zdefiniowaé prawa czlowieka oraz uwzgledni¢ je w

>% J. ONAIYEKAN, De dignitate et iure hominis in ,,Tertio Mundo”, w: Human Dignity and Human
Rights, International Theological Commission Working Papers, dz. cyt., s. 473-481.

3 Godnosé¢ i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 193.
¢ F. COMPAGNONIL, Prawa cztowieka, dz. cyt., s. 200.

*7 Tamze.



konstytucjach 1 prawach. Aby tego dokona¢ konieczna jest zgoda, ktora

przekracza roéznice filozoficzne 1 socjologiczne, oraz konkretyzuje si¢

w trzech zasadach: wolnos$ci, rowno$ci oraz uczestnictwa™®. Stosowanie tych

pryncypiow pozwoli unikng¢ tendencji liberalistycznych, funkcjonalistycznych

czy kolektywistycznych. Komisja zacheca rowniez, by uznac jurysdykcje ,,jakiejs$
£99559

instytucji narodowej”>>” oraz aby ze wzgleddéw metodycznych abstrahowa¢ od

konfliktow przesztosci 1 zawezonych modeli wlasciwym niektorym wspolnotom.

3.3. KOSCIOL. JAKO POWSZECHNY SAKRAMENT ZBAWIENIA

Soborowa Konstytucja Lumen gentium uzyta na okreslenie Kos$ciota stowa

t560

sakrament™”, ktore wyraza pochodzenie i catkowitg zalezno$¢ Kosciota od Boga

i Chrystusa. Wykazala takze na ukazywanie i obecno$¢ misterium uniwersalnej

1 Termin

mitosci Boga wzgledem ludzi oraz ich komunii migdzy sobg
sakrament oddaje struktur¢ oraz natur¢ Kos$ciota. Siegajac do zrodla stowa
sakrament, Komisja odnosi si¢ do greckiego slowa mysterion, ktore ma
fundamentalne znaczenie. Mysterion jest postanowieniem Bozym, poprzez ktoére
Ojciec realizuje w Chrystusie swoja zbawcza wole, objawiajac ja rownoczesnie
ziemskg rzeczywisto$¢ zachowujaca swojg przejrzystos¢®®®. Oczywiscie stowo
sakrament jak i inne okreslenia Ko$ciota uzywane sg w znaczeniu analogicznym.
Zwracajg one uwage na pewien aspekt Kosciota, doktadnie go nie definiujac.
Okreslenie sakrament akcentuje zwigzek Chrystusa z Kosciolem. Wszystkie
obrazy biblijne podane w pierwszym rozdziale konstytucji Lumen gentium w

terminie ,,sakrament” znajduja jakby ,.formalng transkrypcje™®. W Kosciele

prawdziwie obecny jest Chrystus, stad mozna stwierdzi¢, ze kto znalazt Kosciol,

8 Tamze.

>® Godnosé¢ i prawa osoby ludzkiej, w: DMKT, s. 195.
0 KK 9, 48.

! Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: DMKT, s. 225-226.
2 Tamze, s. 226.

3 Tamze.



znalazt rowniez Chrystusa. Jezus stoi jednocze$nie przed Kosciotem, aby w

Duchu Swietym pociagnaé do jeszcze wigkszych rzeczywistosci®®.
Kosciot oczekujaec powtdrnego przyjscia Chrystusa dos§wiadcza grzechu 1

bolu. Ludzki wymiar Ko$ciota moze by¢ przeszkoda w dziataniu Ducha
Swietego. Podobnie pasterze, nie sa wolni od naduzyé i bledéw. Poniewaz
sakrament jest ,,znakiem i narzedziem” zbawienia, rzeczywistos¢ symboliczna i
spoleczna, ktora go stanowi, wskazuje zawsze na rzeczywisto$¢ wyzsza i bardziej
podstawowg, to znaczy boska. Ta prawda ma zastosowanie takze w odniesieniu
do Kosciota. Jest On zalezny catkowicie od Chrystusa, nigdy si¢ z Nim nie

mieszajgc’®.
Koscidt nie jest jednak 6smym sakramentem. To okre$lenie ma bardziej

podstawowe znaczenie niz w odniesieniu do siedmiu sakramentow. Nie wszystko

w Kosciele ma moc zbawczg. Jezeli jednak Koscidt jest sakramentem to Chrystus

jest prasakramentem, od ktorego Kosciot zalezy .

Teologowie katoliccy
wskazujac na znaczenie tego okreslenia, thumacza je przez analogi¢ — Chrystusa
sakramentem Boga. Kosciot jest sakramentem Chrystusa, poniewaz jest
Oblubienicg 1 Cialem Chrystusa. Zatem stowo sakrament w odniesieniu do
Kosciota przypomina zbawienie, ktore realizuje si¢ przez zjednoczenie z Bogiem
w Chrystusie 1 prowadzi do jedno$ci ludzi migdzy soba. Komisja taczy stowo
sakrament ze stowem $wiat, ukazujac w ten sposob, ze Kosciot jest sakramentem
zbawienia §wiata, poniewaz §wiat potrzebuje zbawienia, a misj¢ przekazywania
jego ma Kosciot. W tym znaczeniu Koscidt jest sakramentem Chrystusa dla
zbawienia §wiata. W okresleniu sakrament zatem Kos$cidt jawi sie jako znak, w
ktérym czlowiek moze odnalez¢ wielkos¢ Bozej mitosci i prawde Ewangelii, a

takze jako ,,znak i narzedzie” zbawienia®®’.
Komisja kontynuuje rozwazania nad KosSciolem jako powszechnym

sakramentem zbawienia w kontek$cie rozwazan nad stosunkiem chrze$cijanstwa

do religii niechrzescijanskich. Impulsem do tych rozwazah byta odpowiedz na

4 Tamze, s. 227.
% Tamze.
%6 Tamze.

7 Tamze, s. 228.



zarzuty dotyczace Kos$ciola wysuwane przez pluralistyczng teologie religii.
Stanowi ona bowiem powazne wyzwanie dla katolickiego rozumienia Kos$ciota
wyartykutowanego przez Sobdr Watykanski II. Na podstawie eklezjologii tegoz
Soboru, Komisja jak 1 pojedynczy teolodzy rozwazaja ujecie Kosciota w
charakterze powszechnego sakramentu zbawienia’®. Warto w tym miejscu
przedstawi¢  poglady  przedstawicieli  pluralistycznej  teologii  religii.
Pluralistyczna teologia religii wypracowala ujecie zagadnienia jako model
ewolucyjny. Wedtug jej przedstawicieli zanim zostalo sformutowane stanowisko
pluralistyczne teologia opowiadata si¢ za rozwigzaniem inkluzywistycznym lub
ckskluzywistycznym.  Inkluzywizm®®  odpowiadal  chrystocentryzmowi
a ekskluzywizm’” eklezjocentryzmowi. Pluralizm natomiast ma si¢ opiera¢ na
teocentryzmie®”'. Teolodzy Komisji, powotujac sie na wypowiedzi Magisterium

Kosciota, zdecydowanie odrzucili oskarzenie o skrajny ekskluzywizm.
Mimo, ze dokument nie podaje zadnych nazwisk przedstawicieli

pluralistycznej teologii religii, to najczesciej jednak pojawiaja si¢ poglady
J. Hicka i P. F. Knittera’”*. Eksponenci pluralistycznej teologii religii akcentuja
chrzescijanskie przekonanie o powszechnej woli zbawczej obejmujacej kazdego
cztowieka, negujac jednoczes$nie wyjatkowa role Jezusa Chrystusa w historii

33 Stanowisko

zbawienia 1 dogmat o Chrystusie jako jedynym posredniku
pluralistyczne nie jest jednolite. Obejmuje ono teocentryzm zbawczy oraz
teocentryzm potaczony z chrystologia nienormatywng. Pierwsze stanowisko
uznaje wielos¢ prawdziwych posrednictw zbawczych — Jezus Chrystus jest tylko

wzorcem zbawienia. Bez Niego zbawienie jest mozliwe, ale ludzie zostaliby

% M. FIGURA, Koscidl jako powszechny sakrament zbawienia, w: Tajemnica odkupienia, ,Kolekcja
Communio” 11, Poznan 1997, s. 443.

% G. CHRZANOWSKI, Zbawienie poza Kosciotem, Poznaf 2003, s. 50-56.
% Tamze, s. 44-50.
3 Chrzescijanstwo a religie, w: DMKT, s. 396.

2 K. KAUCHA, Pluralistyczno-relatywistyczna teologia religii J. Hicka i P. F. Knittera,

w: Chrzescijanstwo a religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Tekst — Komentarz —
Studia, red. I. S. LEDWON, K. PEK, Lublin — Warszawa 1999, s. 123.

7 G. CHRZANOWSKI, Zbawienie poza Kosciotem, dz. cyt., s. 56.



pozbawieni w ten sposob najjasniejszej formy jego wyrazu. Drugie stanowisko

odbiera Jezusowi role wzorca zbawczego posrednictwa’’*.

C. Molari zajmujacy si¢ pluralistyczna teologia religii, dzieli ja na
kierunek konwergentny i relatywistyczny. Pierwszy wiaze z R. Panikkarem,
C. Geffrem oraz C. Duquoc’em. Pluralizm relatywistyczny reprezentuje gldwnie
J. Hick. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna zdaje si¢ podziela¢ te

575

systematyke’””. Pannikar $cisle faczy chrystologie¢ z teologig religii. Jego zdaniem
Jezus Chrystus jest posrednikiem zbawienia, ale formy Jego obecno$ci w $wiecie
sg roznorodne i nie ograniczajg si¢ jedynie do chrzescijanskiego objawienia. Do
takiego wniosku doprowadzito Panikara odroznienie ziemskiego Chrystusa,
ktoérym byt Jezus z Nazaretu, od Logosu — Chrystusa kosmicznego. Logos wecielit
si¢ wielokrotnie w historii $wiata: w Kriszng, w Budde i w Jezusa z Nazaretu.
Réwniez w pluralizmie konwergentnym istotny jest chrystologiczny punkt
wyjscia. Geffre odroznia w Jezusie Chrystusie wymiar ziemski od boskiego.
Chrzescijanskie objawienie nie jest zatem absolutne ani definitywne w stosunku
do innych religii’®. Duquoc z kolei twierdzi, ze Bdg objawia swoja
transcendencje w zbiezno$ci 1 konwergencji partykularnych objawien. Stad
zadnych religii nie mozna absolutyzowac, gdyz wszystkie przynalezg do historii.

571

Dotyczy to takze chrzescijanstwa’’’. Wczesdniejsi przedstawiciele wyakcentowali

wyjatkowos$¢ chrzescijanstwa, natomiast Hick twierdzi, Zze mowienie o

578

wyjatkowosci chrzescijanstwa jest konfesyjnym szowinizmem’”. Wedlug niego,
wszystkie religie sg sobie réwne, gdyz sg podobnymi i1 rownowartosciowymi
wyrazami Transcendencji Rzeczywistosci. Stad Knitter i Hick wysungli postulat
reinterpretacji tradycyjnego przekonania chrze$cijanstwa o swojej absolutnosci,

wyjatkowosci i zbawczej petni, nazywajac to twierdzenie mitem’”.

% K. KAUCHA, Pluralistyczno-relatywistyczna teologia religii J. Hicka i P. F. Knittera, dz. cyt., s. 124.
> Tamze.

%6 Tamze, s. 125.

" Tamze.

8 Tamze, s. 126.

% The Myth of God Incarnate, ] HICK, red., London 1993; K. KAUCHA, Pluralistyczno-relatywistyczna
teologia religii J. Hicka i P. F. Knittera, dz. cyt., s. 126.



Pluralistyczna teologia religii na rézne sposoby nawigzuje do teologii
wyzwolenia®®, do wspolczesnych koncepcji filozoficznych $wiata zachodniego,
oraz do intuicji filozoficznych i religijnych Azji, zwlaszcza za$ subkontynentu

indyjskiego™'.
Definicja pluralistycznej teologii religii brzmi nastgpujaco: ,,Pomigdzy

religiami nie tylko chrze$cijanstwo moze rosci¢ sobie prawo do adekwatnej nauki
o Bogu bazujacej na fakcie zbawczego objawienia. Owo objawienie wraz ze
wszystkimi jego konsekwencjami obecne jest w swej (relatywnie) najwyzszej
formie takze w innych religiach”®. Dotyczy ona przede wszystkim dwoch
zagadnien: kwestii zasiegu indywidualnej mozliwos$ci zbawienia oraz pytania o
skuteczno$¢ instancji, ktore roszcza sobie prawo do przekazywania zbawczej
taski Bozej™™. John Hick dostrzega trzy fazy, ktore kolejno dochodzg do glosu w
trakcje rozwoju kultury i1 cywilizacji cztlowieka. Wedtug jego teorii kazda nowa
religia rozpoczyna swe istnienie od ekskluzywizmu. Kiedy jej wyznawcy
spotykaja si¢ z silnym oporem a zarazem odnajdg warto$ci umystu i ducha w
nienagannym zyciu wspolnotowym i indywidualnym, ekskluzywizm rozwija si¢
w inkluzywizm. Ekskluzywnos¢ jest przedstawiana jako realizacja najwyzszych
ideatow w jednej jedynej religii. Ten sposdb pojmowania fenomenu wielosci
religii przedstawia niestabilng form¢ kompromisu pomigdzy akceptacja innych
religii, a probg utrzymania starych roszczen ekskluzywizmu. Tak dochodzi do

koncowego przezwyciezenia inkluzywizmu przez pluralizm™,
Na podstawie pozytywnej eksplikacji zasady extra Ecclesiam nulla salus,

Komisja odnosi si¢ do sakramentalnos$ci Kosciota. Posrednictwo Chrystusa jest
podstawa konieczno$ci Ko$ciota do osiggnigcia zbawienia, ktéra ma podwojne
znaczenie. Dla tych, ktorzy wierza w Jezusa konieczno$¢ nalezenia do Niego.

Drugie znaczenie to konieczno$¢ postugi Kosciota dla zbawienia tych innych.

%% G. CHRZANOWSKI, Zbawienie poza Kosciotem, Poznan 2005, s. 60.
*¥1 J. URBAN, Dialog migdzyreligijny w swietle teologii pluralistycznej, dz. cyt., s. 214.

8 N. PODHORECKI, Epistemologiczny postulat prawdy w kontekscie pluralistycznej teologii religii,
,Premislia Christiana”, 11 (2004/2005), s. 130.

83 Tamze, s. 128.
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ktorzy — ze wzgledu na Bozy nakaz — powinien stuzy¢ przyjsciu Kroélestwa

Bozego.
Powotujac sie na encyklike Mystici corporis Piusa XII, Komisja widzi

mozliwos$¢ zbawienia dla tych, ktorzy sa poza widzialng komunig z Kos$ciotem.
Te mozliwo$¢ dostrzega takze w liscie Swietego Oficjum do abpa Bostonu, ktory
rozrdznia miedzy konieczno$cig przynaleznosci do Kosciota dla zbawienia

1 koniecznos$cig srodkéw niezbednych do zbawienia. W odniesieniu do tych

srodkow Koscidt stanowi 0gdlng pomoc do zbawienia®™.
Kosciot jest powszechnym sakramentem zbawienia, ale nie oznacza to

niemozno$ci osiggnigcia tego zbawienia w przypadku niepokonalnej niewiedzy
dotyczacej koniecznosci przynalezenia do niego. Granice Kosciota to granice
taski, dziatania Ducha Swictego, wlaczajacego wszystkich ludzi dobrej woli w
paschalng tajemnice Chrystusa®®. Niechrzes$cijanie sg przyporzadkowani do ludu
Bozego. To stwierdzenie opiera si¢ na fakcie, ze powszechne powotanie do
zbawienia obejmuje powotanie wszystkich ludzi do katolickiej jednosci ludu
Bozego™’. Zwigzek powotania do zbawienia i Ko$ciola opiera si¢ na jedynym
posrednictwie Chrystusa obecnego w swoim Mistycznym Ciele. Wedlug
Konstytucji Gaudium et spes takze niechrze$cijanie moga by¢ wilaczeni w
misterium paschalne, a je§li s3 w nie wlaczeni to rowniez w misterium Jego
Ciata. Nawet jesli temu zjednoczeniu duchowemu brakuje widzialnego wyrazu
przynalezno$ci do Kosciola, niechrzescijanie usprawiedliwieni przez Chrystusa

sg wlaczeni do Jego Mistycznego Ciata.
Swiadomos¢ mniejszosci Kosciota prowadzi do koniecznosci wyjasnienia

jego powszechnej funkcji zbawczej. Temu celowi ma stuzy¢ rozumienie
Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia. Precyzujac te koncepcje
Komisja mowi, ze Koscidt pozostaje w stuzbie zjednoczenia wszystkich ludzi z
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Bogiem 1 ludzmi miedzy sobg’*. Dlatego Komisja widzi w konsekwentnym

traktowanie Kos$ciota nie tylko jako znaku, lecz rowniez jako narzedzia co

%% Chrzescijaristwo a religie, w: DMKT, s. 414,
% 1. LEDWON, Wyjgtkowy charakter chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 95-96.
387 Chrzescijanhistwo a religie, w: DMKT, s. 415.

8 K. KAUCHA, Zasada Extra Ecclesiam salus nulla w $wietle dokumentu ChrzeScijaristwo a religie,
dz. cyt.,
s. 153.



sprawia, ze kwesti¢ ,,koniecznosci Kosciota do zbawienia” stawia si¢ nie w
kategoriach ,konieczno$ci przynaleznosci do niego”, lecz ,koniecznos$ci

powszechnej funkcji zbawczej Kosciota™®,

Kosciot jako sakrament petni swoje postanie za posrednictwem ,,gloszenia
catemu $wiatu pelni prawdy o Chrystusie 1 Jego tajemnicy paschalnej, ktora
ludzie zyja, nie wiedzac o tym (martyria), w imieniu calej ludzkosci Kosciot
petni takze postuge kaptanska, uobecniajac Chrystusa — Odkupiciela i Zbawce
(leiturgia); wreszcie poprzez postuge petlniong w diakonii $wiadczy o
ofiarowaniu si¢ Boga cztowiekowi w mitosci 1 o nadejsciu tym samym Kroélestwa

7% Do postania Ko$ciota jako powszechnego sakramentu zbawienia

Bozego
nalezy wszystko, cokolwiek zostalo zasiane w sercach i umystach ludzkich lub
we wlasnych obrzedach i kulturach narodow™'. W miare jak Kosciol poznaje,
rozroznia i przyswaja to, co prawdziwego i dobrego Duch Swicty zdziatat w
stowach 1 czynach niechrzescijan, coraz bardziej staje si¢ powszechnym

sakramentem zbawienia.
Wyjatkowos¢, specyfike i odrebnos$¢ chrzescijanstwa nalezy sprowadzi¢

do osoby Jezusa Chrystusa. W Nim dokonato si¢ petne 1 definitywne objawienie
Boze, On jest jedynym Sprawcag odkupienia i jedynym Dawcg i Posrednikiem

zbawienia.
Reasumujac, odpowiedzia na pluralistyczng teologi¢ religii, jaka

formutuje Komisja w dokumencie Chrzescijanstwo a religie mozna sprowadzi¢
do konstatacji: ,,Pelnia objawienia i zbawienia obecna jest w zatozonym przez
Chrystusa Kosciele, ktory jest wlasciwym srodowiskiem 1 miejscem «wlasnymy
dziatania Ducha Swietego. Uniwersalno§¢ Chrystusowego objawienia i
zbawienia realizuje si¢ poprzez Kosciol i dzigki Kosciolowi, ktérego granice
mierzy¢ nalezy nie widzialng przynaleznoScig ochrzczonych, lecz zasiggiem

dziatania Chrystusa. Wszystkie religie czerpia swoje zbawcze mozliwosci

¥ ¥.. KAMYKOWSKI, Dokument Chrzescijanstwo a religie a dialog miedzyreligijny — wzajemne relacje,
dz. cyt., s. 107.

% 1 LEDWON, Wyjgtkowy charakter chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 96.
Chrzescijanstwo a religie, w: DMKT, s. 415.

1 Tamze, s. 417.



wylacznie ze zbawczego dzieta Chrystusa 1 KosSciota, dlatego pozostaja one w
okreslonej relacji do chrzescijanstwa’™.

W niniejszym rozdziale zaprezentowano stanowisko Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej wobec niektorych wyzwan, jakie niesie ze sobg 1 stawia
wobec Kosciota 1 teologii wspotczesnos¢. Odnosnie do zagadnienia inkulturacji,
tematu bardzo zywego w Kosciele, wskazano na jego konieczno$¢ w misyjnym
zaangazowaniu ludu Bozego. Inkulturacja nie sprzeciwia si¢ dialogowi
religijnemu, ani go nie odrzuca, o ile dialog ten nie wymaga zaprzeczenia si¢
wlasnej wiary. Zagadnienie praw osoby ludzkiej w KosSciele podejmowane przez
Komisje zwraca uwage na dramatyczng sytuacje ludzi w niektorych czgsciach
Swiata. Ta odpowiedz jest zatem niestrudzonym wotaniem Kos$ciota o
poszanowanie praw kazdego cztowieka. Trzecie zagadnienie wigze si¢ z podjeta
na Soborze Watykanskim II kwestig Kosciota jako powszechnego sakramentu
zbawienia. Komisja wyjasniajac 1 poglebiajac stanowisko Kosciota, czyni to w

kontekscie polemiki 1 dialogu z pluralistyczng teorig religii.

2 1, LEDWON, Wyjgtkowy charakter chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 97.



ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byto ukazanie stuzebnej roli naukowej teologii
wobec wiary wspoOlnoty Kosciola, na podstawie analizy tresci
1 przestania dokumentéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, obejmujacych
lata 1969-2012.

Nie ulega watpliwosci, ze koncepcja teologii w stuzbie Kosciota, za jaka
opowiada si¢ zaréwno cata Komisja, jak 1 poszczeg6lni jej cztonkowie, znajduje
swo0j wyraz w szeregu publikacji, od poczatku jej powotania (1969) az po dzien
dzisiejszy.

Inspiracja do podjecia tej tematyki stalo si¢ osobiste zainteresowanie
autora pracy istota i miejscem teologa i teologii w Kosciele, a zarazem ich
zadaniem w ksztattowaniu wiary wyznawcéw Chrystusa.

Analiza materiatow zrodlowych pozwala stwierdzi¢, iz niemal wszystkie
teksty Komisji, do ktérych si¢ odnosimy posiadaja gltebokie zakorzenienie
biblijne. Ich autorzy przytaczaja chetnie liczne fragmenty Pisma Swigtego,
cytujgc je w brzmieniu dostownym, lub parafrazujac. Nalezy takze wspomniec
o czestym odwolywaniu si¢ cztonkow Komisji do spuscizny patrystycznej
w odniesieniu do aktualnych zagadnien i probleméw. Teologom Komisji nieobce
sa oczywiscie takze dokumenty Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota,
aw szczegllno$ci  tre§¢ nauczania  ostatnich  papiezy. Twodrczo$¢
Miedzynarodowe; Komisji Teologicznej ma takze mocne zabarwienie
antropologiczne 1 ekumeniczne. W swoich rozwazaniach dowarto§ciowuje ona
takze znaki czasu, jako wazne Zrddlo teologii.

Opierajagc si¢ na mocnym fundamencie Biblii, Tradycji, orzeczen
Magisterium oraz wtasnej tworczej pracy, Komisja wyprowadza wielokrotnie
konkretne wnioski o charakterze pastoralnym. W niniejszym opracowaniu

starano si¢ zastosowac¢ podobng lini¢ wywodu.



W poszczegblnych rozdziatach ukazane zostaly kolejne elementy
interesujgcego nas tematu.

Wilasciwie pojete miejsce 1 rola teologii we wspolnocie Kosciota zaktada
najpierw pewien rodzaj autodefinicji 1 okreslenia metodologicznych ram 1 zasad
pracy. Stad na poczatku wskazano na metodologiczne zasady, jakimi kieruje si¢
Komisja w swoich pracach oraz w jaki sposéb ona sama dziata. Cel Komisji
podkreslany w obydwu jej statutach wskazuje na pomoc 1 shluzbg¢ wobec
Kongregacji Nauki Wiary — organu, ktory odpowiedzialny jest za czystos¢ wiary
Kosciota 1 jej wierno§¢ Objawieniu. W konsekwencji, kazda wypowiedz
Komisji, czy to na wyrazng prosbe przewodniczacego, ktorym jest kazdorazowy
prefekt Kongregacji Nauki Wiary, czy z uwagi na okoliczno$ci wymagajace
zajecia si¢ danym tematem, jest wyrazem troski o stan wiary KoSciota.
Przedstawiona natomiast metodologia uprawiania teologii przez Komisje
pokazuje jej oparcie na najbardziej fundamentalnych dla wiary chrze$cijanskiej
kolumnach, mianowicie na Pi§mie Swietym i Tradycji. Analiza zroédet wykazata
ponadto, ze Komisja w swych dokumentach konsekwentnie realizuje stawiane
przez siebie postulaty uprawiania teologii jako zrozumienia wiary 1 udzielania jej
racjonalnych podstaw.

Kolejny etap analizy zrédet mial za zadanie ukaza¢ stanowisko
Miedzynarodowej  Komisji  Teologicznej w  zagadnieniach  teologii
systematycznej. Tematyka podejmowana przez Komisje w kolejnych
dokumentach obejmowata problematyke 1 specyficzne teologiczne ,,wyzwania”
z zakresu teologii fundamentalnej, dogmatycznej oraz moralnej. Zdecydowano
si¢ takze na umieszczenie zagadnien sakramentologii w osobnym paragrafie,
z uwagi na to, ze Komisja omawia je w ich kontekScie dogmatycznym
1 moralnym.

Impulsem do powstawania kolejnych dokumentéw Komisji byly
pojawiajace si¢ bledy, niewlasciwe tendencje teologiczne, niescistosci
wymagajace doprecyzowania, lub po prostu potrzeba pozytywnego wyktadu

danego aspektu nauki Kos$ciota.



Analiza treSci dokumentow Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
pozwala na podsumowujace umieszczenie ich w szerokiej perspektywie
eklezjologicznej. Wydaje si¢, ze jej dokonania w tym zakresie moga by¢
pojmowane w kategoriach egzegezy 1 poglebiania nauki o Kosciele Soboru
Watykanskiego II. Komisja odkrywa problematyke Kosciota w jego najglebszej
istocie, jest wierna Tradycji, przesigknigta Ewangelig, a zarazem otwarta na
wyzwania wspolczesnosci, najlepiej zatem spetnia misje, do ktorej teologia jako
taka zostala w Kosciele powotana. Komisja nie skupia si¢ na samych tylko
problemach natury teoretycznej, ale rowniez na sposobach gloszenia Ewangelii w
dzisiejszym $wiecie, co stanowi wyrazne przelozenie kategorii teologicznych na
jezyk codzienny.

W redagowaniu dokumentéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
wida¢ pewng ewolucje. Poczatkowo dokumenty sprowadzaty si¢ do lapidarnych
tez bedacych odpowiedzig na zaistniale trudnosci. Z czasem teksty Komisji
analizowaly zagadnienie z uwzglednieniem jego przyczyn, kontekstu i historii,
odnosity si¢ do ewentualnych btedow zwigzanych z analizowang tematyka
1 dawaty obszerny wyktad nauki Kos$ciota.

Ostatni, trzeci etap analizy dokumentéw Komisji, rozpatruje jej
stanowisko wobec okreslonych wyzwan wspodiczesnosci. Mamy tu wyraznie do
czynienia z elementami aspektu pastoralnego. Zagadnienia inkulturacji wiary
1 dialogu miedzyreligijnego, kwestie praw osoby ludzkiej i problem rozumienia
Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia w kontek$cie sporu z
pluralistyczng teologig religii, ukazaty dzialalno§¢ Komisji jako ciata mocno
osadzonego w zyciu eklezjalnym, zywo reagujacego na aktualne wyzwania oraz
nieustannie gotowego do merytorycznego 1 otwartego dialogu.

Komisja nigdy nie stawiata sobie za cel catosciowego ujecia teologii
1 wiary Kosciota. Jej czlonkowie sg $wiadomi, ze z uwagi na charakter i cel
poszczegolnych dokumentdéw, trudno stworzy¢ z ich wypowiedzi kompleksowy
1 komplementarny obraz. Wsp6lnym mianownikiem wszystkich podejmowanych

zagadnien jest jednak zawsze troska o wiar¢ Kos$ciota. Dlatego teologi¢ Komisji



charakteryzuje niezwykla klarowno$¢ 1 przejrzystosS¢ w opracowaniu
podejmowanych zagadnien.

Mimo iz praca niniejsza podjeta wysitek syntetycznego ukazania stuzebnej
roli naukowej teologii wobec wiary Kosciota w dokumentach MKT, jej autor ma
swiadomos$¢, ze staje si¢ ona niewielkim zaledwie przyczynkiem do ukazania
bogactwa tresci, zawartych w publikacjach Komisji. Szczegolnie ciekawa bylaby
glebsza analiza podejmowanych przez nig zagadnien w perspektywie
ekumenicznej, ukazujaca wklad teologii w przyszly ksztalt jednosci Kosciota.
Innym ciekawym badaniem byloby z pewnoscia podjecie prac nad chrystologia
Komisji. Taka analiza jeszcze jasniej ukazataby chrystocentryzm nie tylko same;
Komisji, ale 1 catego Kosciota po Soborze Watykanskim II.

Elementem, ktéry niewatpliwie sprawit trudno$¢ przy analizie 1 redakcji
pracy, okazatl si¢ dos¢ wymagajacy niekiedy jezyk teologiczny, uzywany przez
autorow publikacji. Analiza ta zwrécita takze uwage na fakt, ze cztonkowie
Komisji stosunkowo niewiele miejsca poswiecaja tak istotnemu zdawatoby sig
dla wiary Kosciota zagadnieniu, jakim jest osoba i1 postawa Matki Bozej, jako
wzoru tak dla catej wspdlnoty wierzacych, jak i1 dla pojedynczego chrzescijanina.

Lektura i analiza dokumentow Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
pozwala stwierdzi¢, ze jest ona wzorcowym przykladem realizowania
soborowych postulatow odnosnie do ozywienia studium teologicznego oraz
sparafrazowaé stowa Vaticanum II: ,JEgzegeci za$ katoliccy i1 inni uprawiajacy
Swietg teologie powinni stara¢ si¢, by wspolnym wysitkiem pod nadzorem
swietego Urzedu Nauczycielskiego, przy zastosowaniu odpowiednich pomocy
naukowych, tak bada¢ i wyktada¢ tajemnice wiary, by jak najliczniejsi studzy
Chrystusa 1 Kosciota mogli z pozytkiem podawa¢ ludowi Bozemu zbawczy
pokarm, ktory by rozum os$wiecat, wole umacniat, a serca ludzi ku mitosci Bozej

rozpalal” (por. KO 23).
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