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ATRYBUTYWNE NOMINACJE BOGA: JEDEN, JEDYNY
W POLSKICH PRZEKEADACH BIBLII I KORANU

Jedna z odmian teolingwistyKki jest lingwistyka islamska. W jej obrebie wyrdznia
sie kitabistyke [Gadomski 2008-2009: 247-268], subdyscypline filologiczng majaca
zwigzek z najbardziej typowym i charakterystycznym rodzajem pismiennictwa,
zwlaszcza religijnego, Tatarow Wielkiego Ksigstwa Litewskiego (dalej: WKL),
mianowicie z rekopi$miennymi kitabami®. Dziedzina ta obejmuje rowniez inne
odmiany manuskryptow litewsko-polskich muzulmanoéw, takie jak na przyktad
chamaily® i tefsiry* [Suter 2004: 3; Lapicz 2008: 31; Miskiniené 2009a: 235; Tapernka,
CoiakoBa 2009: 16].

! W pracy postuguje sie terminem ,, Tatarzy Wielkiego Ksiestwa Litewskiego”, por.: ,Przez dtugi czas
badacze - zwlaszcza historycy i filologowie (jezykoznawcy) — dyskutowali nad adekwatnym okresleniem
tworcow pismiennictwa religijnego, czyli «<naszych» muzulmanéw (Tataréw); odnoszono do nich rézne
atrybuty: litewscy, polscy, biatoruscy, polsko-litewscy, litewsko-polscy itp. Zadne z tych okreslen nie
oddawalo jednak ani genezy osadnictwa tatarskiego na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, ani ich
zréznicowanej terazniejszosci. Obecnie najczes$ciej uzywana jest nazwa majaca uzasadnienie historyczne,
mianowicie Tatarzy Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, bowiem Wielki Ksigze Witold zapoczatkowat
i rozwinal osadnictwo plemion orientalnych (turkijskich) w okolicach Wilna i Trok” [Gadomski, Lapicz
2008-2009: 45].

? Kitaby (z ar. kitab ‘ksiega’) - zbiory zawierajace teksty o réznorodnej tematyce: zasady muzutmanskiej
religii, opowiesci moralizatorskie powigzane z trescig Koranu i hadiséw, ttumaczenia modlitw i modlitwy
na rézne okolicznosci, przepisy rytualne, legendy z zycia prorokdéw, apokryfy itp.

* Chamaity (z ar. hamala nosi¢’) - przeznaczone do uzytku domowego praktyczne podreczniki
muzulmanskie, modlitewniki o mniej oficjalnym charakterze niz kitaby oraz pisane na potrzeby oséb
duchownych, zaopatrzone w informacje niezbedne imamowi w trakcie prowadzenia obrzedow religijnych,
np.: udzielania slubu, nadawania imienia, pogrzebu.

* Tefsiry (z ar. tafsir ‘wyjasnienie, interpretacja, objasnienie, wykltadnia, komentarz - szczegdlnie do
Koranu’) - komentarze do Koranu. U Tataréw WKL mianem tefsirow okresla si¢ manuskrypty zawierajace
arabski tekst Koranu z interlinearnym, pisanym ukosnie przekladem polskim, z cechami biatoruskimi.
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Wsrdd postulowanych zadan kitabistyki wymienia si¢ miedzy innymi potrzebe
zbadania zagadnienia adekwatnego przekfadu muzulmanskiej terminologii religijnej
na jezyki stowianskie (polski i/lub bialoruski).

Zr6dlem ekscerpcji stownictwa oméwionego w tym artykule sg zatem zabytki
Tatar6w WKL pisane grafig arabska, wymagajace transkrypcji i/lub transliteracji’.
Nalezga do nich pochodzace z XVII wieku pierwsze zachowane kopie XVI-wiecznych
zabytkow tatarskich®: Kitabu z Kazania, Chamaitu lipskiego (transliteracja [Miskiniené
2001]), teksty XVIII-wieczne (we fragmentach): Tefsir z 1725 roku (transliteracja
[Meredith-Owens, Nadson 1970: 141-176; Suter 2004: 374-446]), Tefsir z 1788 roku
(transliteracja w rekopisie — Lapicz), Kitab Luckiewicza (transliteracja [Stankievi¢
1933-1934: 357-390; Miskiniené 2009]), Kitab Milkamanowicza (transliteracja
w rekopisie — Lapicz; [Lapicz 1986]), XIX-wieczne: material leksykalny wyekscerpowany
z XIX-wiecznych kitabéw w formie stowniczkéw opracowanych przez Shirin Akiner
(Kitab tzw. londyniski — [Akiner 1973: 55-84]) i Alego Woronowicza [Woronowicz
1935: 376-394], Jozefa Sobolewskiego Wyktad wiary machometatiskiej czyli islamskiej
z 1830 roku oraz XIX- i XX-wieczne drukowane przektady Koranu na jezyk polski,
a wiec Koran przypisywany Janowi Murzie Tarak Buczackiemu z 1858 roku (tozsamy
z wezesniej wydanym Koranem w przekladzie filomatow ks. Dionizego Chlewinskiego
i Ignacego Domeyki — Poznan 1848)’, Wersety z Koranu w przekladzie Jakdba
Szynkiewicza z 1935 roku, Koran w przekladzie J6zefa Bielawskiego z 1986 roku,
Koran z 1990 roku (ttumaczenie posrednie z jezyka angielskiego)®.

Podstawe materiatowg tworzg réwniez polskie drukowane przektady Biblii:
XVI- i XVII-wieczne (Biblia brzeska z 1563 roku, Biblia nieswieska z 1572 roku, Biblia
w przektadzie . Wujka z 1599 roku, Biblia gdatiska z 1632 roku) oraz dla poréwnania
- wspolczesny przeklad - Biblia Tysigclecia.

Tatarskie ksiegi zawieraja dwie, zasadniczo rézne co do autorstwa, grupy tekstow:
pierwsze tworzone byly przez Tataréw, samodzielnie lub jako adaptacje pismiennictwa

* Korzystam z tekstow juz przetransliterowanych i z reguty wydanych drukiem przez badaczy pismiennictwa
religijnego litewsko-polskich muzutmandéw, co tez ma negatywna strone, gdyz w pracach z zakresu kitabistyki
stosuje si¢ najczesciej doraznie opracowane autorskie systemy transliteracyjne i transkrypcyjne, wyposazone
w klucz umozliwiajacy odczytywanie i okreslenie (cho¢by w przyblizeniu) wartosci dzwiekowych znakéw
transkrypcyjnych. Sprawia to, iz identyfikacja terminéw i nazw, majacych ten sam zrédlostow arabski, lecz
réznie w roznych pracach transliterowanych lub transkrybowanych, jest w wielu wypadkach trudna lub wrecz
niemozliwa. Rozwigzanie skrétéw przyjetych dla tekstow zrodlowych zamieszczono na koncu artykutu.

¢ Warto dodac, ze nie zachowaly sie pochodzace z drugiej potowy XVI wieku oryginaty. Najstarsze
znane badaczom ich kopie pochodzg z XVII i pézniejszych wiekow. Zabytki te byly wigc kopiowane,
uzupetniane i w rézny sposéb kompilowane az do naszych czasow.

7 Rok 1848 to prawdopodobna data wydania tlumaczenia - przyjeta na podstawie Bibliografii
Polskiej Estreichera XIX stulecia [1881: 379] oraz ustalen w tym zakresie Zbigniewa Woéjcika [1995: 15-28]
i Tamary Baira$auskaité [1996: 170].

® ‘W 2011 roku w New Jersey ukazalo si¢ kolejne posrednie ttumaczenie Koranu na jezyk polski,
por. Koran. Z interpretacjq i przypisami w jezyku polskim, Ali Unal (przektad z jezyka arabskiego na jezyk
angielski), Jarostaw Surdel (przektad z jezyka angielskiego na jezyk polski).
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orientalnego albo jego przeklady — w jezykach polskim i/lub biatoruskim; drugie
istniejg w jezykach orientalnych, tureckim lub arabskim oraz w mniejszym stopniu
perskim, i uwazane sa za zapozyczenia ze zrodel wschodnich.

Podstawowymi cechami pismiennictwa religijnego Tataréw WKL sa:
wielojezyczno$¢ — przenikanie sie warstwy stowianskiej (polskiej i bialoruskiej)
z warstwg orientalng (arabska, turecka i perska), dominacja tematyki religijnej
(muzulmanskiej), anonimowo$¢ autoréw, rekopismiennosé, wylaczne stosowanie
alfabetu arabskiego - takze do zapisu tekstow stowianskich.

Nalezy przy tym zwroci¢ uwage na rézne typy zabytkow pismiennictwa tatarskiego,
a wiec tefsiry, kitaby i chamaily. Hipotetycznie przyjmuje sie, iz pierwszy przeklad
$wietej ksiegi islamu na jezyk stowianski powstal w formie tatarskiego tefsiru i zostat
najpewniej dokonany bezposrednio z arabskiego oryginalu, cho¢ nie bez oddzialywan
tureckich [Gadomski, Lapicz 2008-2009: 33-58; Drozd 1999: 49; Suter 2004: 9-10, 29-31,
126; Konopacki 2010: 138]. Nie da sie tez wykluczy¢, ze thumaczono go z tureckiego, ale
w konfrontacji z podstawg arabska (por. zasade sola Scriptura). Poswiadcza to najstarsza
zachowana kopia tefsiru z 1686 roku: pierwszych 18 sur jest zapisanych w jezyku
tureckim, pozostale w jezyku polskim, a $cisle w jego poéInocnokresowej odmianie.

W $wiecie muzulmanskim jezyk arabski byl - i jest nadal - jezykiem religii.
W sytuacji Tataréw, oddalonych od krajéow muzulmanskich i postugujacych sie
jezykami stowianskimi, waloru jezyka religijnego nabral ponadto jezyk turecki,
chociaz uwazano go za jezyk nizszej rangi. Dlatego tez wigksze wplywy tego jezyka
widoczne sg w innego typu zabytkach niz tefsiry.

Obecne w tatarskim pismiennictwie przekladowym wplywy tureckie maja
dwojaki charakter. Z jednej strony jest to oddzialywanie znanego i uzywanego przez
Tatardw jezyka tureckiego na jezyk ich rekopisow, z drugiej zas sa to wptywy tureckich
tekstow przekladowych na ksztalt muzulmanskich translacji (w tym takze na wybor
okreslonych podstawien leksykalnych i semantycznych). Przeklady tureckie pelnity
zatem badz funkcje towarzyszaca, badz stanowily podstawe ttumaczenia.

Ich oddzialywanie mozna wiec zauwazy¢ w doborze okreslonych ekwiwalentow
dla arabskich zrédtostowdw, na przyklad uzyty w odniesieniu do Allaha termin
*jedinostvo (przejety od Szymona Budnego) to wierne odwzorowanie tureckiego
birligine ‘jedno$¢. Natomiast o odejsciu od tlumaczenia tureckiego i o jego twérczym
przetworzeniu $wiadcza na przyklad zréznicowane odpowiedniki jedinij i jedin wobec
tur. ehad ‘jeden’, birdiir ‘jeden jest’ i bir ‘jeden’ (z ar. ahad ‘jeden’ lub wahid ‘jedyny,
jeden, wylaczny, niezréwnany, nieporéwnany, unikalny, wyjatkowy’; ‘samotny, sam,
pojedynczy’) jako nominacje atrybutywne Allaha.

Jesli za$ chodzi o jezyki stowianskie, na ktore przekladano muzulmanskie teksty
religijne ze zrédet arabskich lub tureckich, to zabytki pismiennictwa Tataréw WKL
odzwierciedlaja stosunki socjolingwistyczne panujace w WKL, gdzie na substrat
bialoruski natozyt sie jezyk polski jako wszechstronnie rozwiniety jezyk wyzszej
kultury. Przewazaja wigc teksty mieszane jezykowo: biatoruskie i bialorusko-polskie,
co ilustruje panujacg wérod Tatardw diglosje biatorusko-polska (por. zwlaszcza
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kitaby i chamaily). Jest w tym analogia do pierwszych przekladéw psatterzy, ktdre
mialy charakter heterogeniczny, albowiem obok pierwiastkéw rodzimych zawieraty
tez skladniki przejete z jezykow obcych, odzwierciedlajace elementy obcej kultury.

Wryjatkiem sg natomiast wspomniane juz tatarskie tefsiry i teksty modlitewne,
liturgiczne, ktére przektadano na jezyk polski (polszczyzne pdinocnokresows) ze
wzgledu na ich wysoka range — objawionego stowa Bozego.

Juz w drugiej polowie XVI wieku litewsko-polscy muzulmanie podjeli pierwsze
proby przetozenia podstawowych tekstow muzulmanskich na jezyki polski i/
lub biatoruski, jednakze zapisywane alfabetem arabskim. Gtéwnym problemem,
z jakim zetkneli si¢ tatarscy translatorzy, byla koniecznos¢ oddania w przekladzie
stowianskim (tzn. w jezykach polskim i/lub bialoruskim, zwlaszcza na poziomie ich
rozwoju funkcjonalnego i stylistycznego w XVI wieku) specyfiki religii islamskiej,
powstalej w innym czasie i innej kulturze, adresowanej do zupelnie odmiennej
spolecznosci wyznawcow i pierwotnie utrwalonej w catkiem réznym systemowo jezyku
i alfabecie arabskim [Lapicz 2007: 100, 106]. Staneli wiec przed skomplikowanym
zadaniem przeniesienia na rodzimy grunt poje¢ zwiazanych z kulturg i religia
islamu. Jednakze stowianskie ekwiwalenty translacyjne czgsto nie spelniaty wymogu
adekwatnosci, okreslony leksem w jezykach stowianskich czy tez termin w religii
chrzescijanskiej charakteryzowaly si¢ bowiem innymi cechami semantycznymi niz
termin religii muzutmanskiej. Analogicznie wiec do przekladéw biblijnych, przede
wszystkim protestanckich, stowa klucze, a wigc terminy istotne z punktu widzenia
doktryny i wlasciwe tylko religii muzulmanskiej, zachowywano w formie oryginalnej
(translokowane badz slawizowane) lub szukano ich najbardziej zblizonych semantycznie
odpowiednikow”.

Dotyczy to réwniez pojecia jedynosci Boga i wyrazajacych go nominacji
atrybutywnych jeden, jedyny. Wiara w jednego i jedynego Boga jest podstawowym
dogmatem islamu. Zaréwno Koran, jak i cala tradycja muzulmanska podkreslaja,
ze Bog — Allah jest jeden, por. Méw: On — B6g Jeden, Bog Wiekuisty! Nie zrodzit i nie
zostat zrodzony! Nikt Jemu nie jest rowny! (KB2 CXII, 1-4). Najbardziej fundamentalng
formulg Koranu jest szahada (z ar. $ahadalt]), czyli ‘muzulmanskie wyznanie wiary
obejmujace stwierdzenie jedynobostwa’, oddawane w polskich translacjach Koranu jako
nie masz innego Boga, tylko Bég (KBl 111, 16), Nie ma boga, jak tylko On (KB2 111, 18),
nie ma zZadnego innego boga poza Nim (K3 I1I, 19).

Caly islam opiera si¢ na idei jednosci — tawchid (z ar. tauhid 1. zjednoczenie,
polaczenie’; 2. ‘ujednolicenie, unifikacja’; 3. ‘monoteizm}; 4. ‘standaryzacja’) [Danecki,
Koztowska 1996: 228].

° Spis arabizméw obecnych w T1 podaje Suter [2004: 57-58]. Stwierdza takze, iz 70 z nich odnosi sie
do centralnych poje¢ religii islamu, ponadto wymienia ar. halal i haram, nazwy cz¢éci Koranu i innych
$wietych ksiag. Do najczesciej uzywanych arabizméw zalicza: ar. fard, kafir, $aytan, zaka, zalim oraz
formule wyznania wiary lailaha illa llah i termin gazi [Suter 2004: 58-61]. Przytacza rOwniez uzywane
w T1 - z nizsza frekwencjg niz arabizmy - turcyzmy i wyrazy pochodzenia perskiego [Suter 2004: 61-66].
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W Biblii jednos¢ jest rowniez waznym i kluczowym terminem, odnoszacym sie¢
przede wszystkim do Boga, co zostalo wyrazone stowami: Stuchaj, Izraelu, Pan jest
naszym Bogiem — Panem jedynym (Pwt 6,4). W taki sposéb rozpoczyna si¢ najwazniejsze
zydowskie wyznanie wiary — Szema.

Polskie opracowania leksykograficzne wskazuja, iz zakresy znaczeniowe wyrazéw
jeden, jedyny moga si¢ pokrywac, por. znaczenia wspoélne ‘tylko jeden, wylaczny’; ‘taki
sam, jednakowy; wspdlny’, lub rézni¢, por. jedyny ‘umitowany, ukochany; wybrany’
‘niemajgcy sobie réwnego, najwyzszy, najlepszy, wyjatkowy’; jeden ‘liczebnik gtéwny
odpowiadajacy liczbie (i cyfrze) I’; ‘pierwszy, rozpoczynajacy ciag, serie, kolejnosc,
wyrdzniony na ich tle dla rozpoczecia serii’; ‘pewien, blizej nieokreslony; kto$™°.

Znaczenia wyrazow jeden, jedyny, obecne w stownikach jezyka polskiego, a uzywane
w odniesieniu do Boga, wskazujg, iz jest On ‘tylko jeden, wylgczny’, a takze ‘jedyny’;
‘umilowany, ukochany; wybrany’; ‘niemajacy sobie réwnego’. Niekiedy zas wyrazaja
pojecie Trojcy Swietej oparte na zasadzie jednosci i jedynosci Boga.

W ST, w kontekstach odnoszgcych sie do Boga, zrédlem tlumaczenia sg hebr. htt’
zaimek osobowy on, ten, ona, ta, to [Konkordancja wyrazéw hebrajskich i aramejskich...
2004: 421], przekladany m.in. jako sam (por. translacje staropolskie), jeden, np. Pwt
32,39 ja sam jest Bog, a nad mig inego niemasz (BB), ia sam & niemdsz Bogow (drugich)

% SSTCh (2001: 51) notuje hasta jedyny, jedziny w znaczeniach: 1. ‘atrybut Boga’; 2. ‘o Chrystusie,
Synu Bozym’. Natomiast w SStp (III, 156-157) jedyny to: 1. ‘jeden, jeden jedyny, wylacznie jeden, unus
unicus, solus’; 2. ‘samotny, opuszczony, solus, derelictus’. Pierwsze z tych znaczen powtarza SPXVT (IX,
421-424), ktéry dodaje ponadto eksplikacje: ‘umilowany, ukochany; wybrany’; ‘niemajacy sobie réwnego,
najwyzszy, najlepszy, wyjatkowy’; ‘taki sam, jednakowy; wspolny’. SStp (III, 137-146) i SPXVI (IX, 330-
359) podaja rownie bogata charakterystyke semantyczng stowa jeden, por. m.in.: 1. ‘liczebnik gléwny’;
2. ‘w funkgji zblizonej do liczebnika porzagdkowego’; 3. ‘w funkcji zaimka nieokreslonego wystepujacego
w pofaczeniu z zaimkiem ,,drugi”, a ponadto z innymi zaimkami nieokreslonymi’; 4. ‘w funkcji zaimka
nieokreslonego: pewien, jakis’; 5. ‘jedyny, wylaczny’; 6. “ten sam, taki sam, wspolny’; 7. ‘w funkcji partykuty’.
Wieloznaczno$¢ wyrazu jeden odnotowuje takze L (I, 251): ‘liczac jako numer, cardinalis, uprzedza
dwa, znaczac to co raz’; ‘jeden kro¢, jeden raz’; ‘jeden z dwdch’; jeden, nie wigcej’; ‘jednym razem’; ‘do
jednego = wszyscy bez wyjatku’; ‘po jednemu, po jednej = nie wiecej na raz jak jeden, jedna’; ‘niejeden =
wiecej niz jeden, kilka’; ‘jeden, jedyny, reszte wylaczajacy, sam jeden’; ‘jeden = tenze, ten sam, jednaki’;
‘jedna rzecz = jedno, réwno, jednako’; ‘za jedno stoi; rowno, jednako’; ‘jeden, jedenze, jednaz, jednoz,
jedenitenze, jednaitaz, jedno i toz; ‘jeden-drugi = ten-tamten’; ‘w jedno, tacznie, spélnie’; ‘jeden = jaki,
ktory, drugi’; ‘jakis, pewny’; ‘jeden kazdy’ itd. Jedyny (II, 263) charakteryzuje zas jako: ‘jeden w swoim
gatunku’. Znaczenia te potwierdzaja SWil (I, 439 - jeden; I, 443 - jedyny, tu takze: ‘najlepszy, najwiekszy’)
i SMick (II1, 211-229 - jeden; I11, 236 - jedyny, tu takze: ‘najlepszy, najodpowiedniejszy’; ‘drogi, kochany’).
SMick pod hastem jeden notuje m.in. znaczenia: z odcieniem wylacznosci ‘jedyny’; ‘jeden sposrdd kilku
mozliwych’ i podaje wyrazenie jeden Bog oraz fraze Bog jest w trdjcy jeden (220), a takze ‘ten sam, wspdlny,
jednolity; taki sam’ i przytacza wyrazenie jeden Bég, Ojciec (223). Wspoélczesnie jeden to: 1. ‘liczebnik
gléwny odpowiadajacy liczbie (i cyfrze) 1’; 2. ‘pierwszy, rozpoczynajacy ciag, serie, kolejno$¢, wyrédzniony
na ich tle dla rozpoczecia serii’; 3. ‘sam, jedyny; samotny; ten tylko’; 4. ‘jednolity, tworzacy, odrézniajacy
jako calo$¢’; 5. ‘ten sam, taki sam, wspolny’; 6. ‘pewien, blizej nieokreslony; ktos’; 7. ‘wyraz wzmacniajacy
wyrazenie obelzywe lub uszczypliwe’ (za SJPD III, 360-364), natomiast jedyny znaczy: 1. ‘tylko jeden,
niemajacy poza sobg innego; tylko ten, wylaczny’; 2. ‘niemajacy sobie réwnego; najwlasciwszy, najlepszy’;
3. ‘najmilszy ze wszystkich; ukochany, wybrany’ (za SJPD III, 395-396).
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ze mng (BN), ja jest sam, a nie masz inszego Boga oprécz mnie (BW), Jam jest sam,
a ze niemasz bogow oprécz Mnie (BQG), Ja jestem, Ja jeden (BT), Ja (to) jestem, i nie
ma bogow ze mng (Hebrajsko-polski ST); hebr. bad ‘sam, pojedynczo, oprocz, czgsé,
separacja, sam dla siebie’ [Konkordancja wyrazéw hebrajskich i aramejskich... 2004: 223],
wyrazane jako sam, osobno, tylko lub sam jeden, jeden (por. BT), np. 2 Krl 19,15 tys
jest sam Bog (BB), ty iestes sam Bogiem (BN), tys sam jest Bog (BW), tys sam jest Bog
(BG), Ty sam jeden jestes Bogiem (BT), por. Ps 72,18; 83,19; Ne 9,6 (w BT - jedyny)
i hebr. ’ehad ‘jeden, raz (liczba)’ [Konkordancja wyrazéw hebrajskich i aramejskich...
2004: 60], oddawane z najwyzsza frekwencjg jako jeden, np. Za 14,9 dnia onego bedzie
jeden Pan (BB), w on dzie# bedzie Pan jeden (BW), bedzie Iehowd ieden (BN), w on
dzien bedzie Pan jeden (BG), Wowczas Pan bedzie jeden (BT), por. Ml 2,10, a w BT
takze jako jedyny - por. Pwt 6,4; Ez 37,24.

W NT jeden, jedyny to nie tylko atrybuty Boga Ojca (por. Mk 2,7), ale takze
Jezusa. Nastepuje tu utozsamienie Jezusa czlowieka z Bogiem jako wyraz zachowania
jednosci osoby Boga, np. ] 10,30-31 Ja i Ojciec jedno jestesmy (BT). Stowo jeden wyraza
rowniez jednos$¢ Kosciola, np. J 17,21 aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mpnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno (BT), wskazuje tez na wyjatkowag
warto$¢ jednostki ludzkie;j.

Jako jeden przeklada si¢ gr. heis ‘jeden’ [Popowski 1994: 172-173], por. [Konkordancja
wyrazéw greckich... 1996: 518], np. w odniesieniu do Boga Mt 19,17 Zaden nie jest
dobry, oprocz jednego, to jest Boga (BB), Nikto dobry tylko ieden Bog (BN), Jeden ci
jest dobry, Bég (BW), nikt nie jest dobry, tylko jeden, to jest Bog (BG), Jeden tylko jest
dobry (BT), Jeden jest dobry (Grecko-polski NT), por. Mk 2,7; Ef 4,6; takze Mk 12,29;
1 Kor 8,4 (por. BT - jedyny).

Jeden, jedyny w BT, a sam w przekladach staropolskich to ttumaczenie gr. monos
‘sam, samotny’; ‘pozbawiony czego$’; ‘jeden, jedyny, pojedynczy’ [Konkordancja wyrazéw
greckich... 1996: 700], np. ] 17,3 aby ciebie samego znali by¢ Bogiem prawdziwym (BB),
aby pozndli Ciebie samego prawdziwego Bogd (BN), aby poznali ciebie, samego Boga
prawdziwego (BW), aby cie poznali samego prawdziwego Boga (BG), Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga (BT), aby poznawali ciebie, jedynego prawdziwego Boga (Grecko-
-polski NT), por. 1 Tm 6,15; Jud 0,4; 0,25 itd.

W zabytkach pismiennictwa Tataréw WKL takze uzywa si¢ termindw jeden,
jedyny jako nominacji atrybutywnych wyrazajacych jednos¢ Boga, np. KK viznavat’i
odinim bogom (58a, w. 15-16, s. 93), boze jedinij (64b, w. 6, 5. 99), pana boga jedinoga
(74a, w. 18, 5. 107); T1 znac boga jednego (fol. 21a, w. 4b, s. 409), bog jedin jest” (fol. 22a,
w. 2b, s.411), jemii jednemii (fol. 19b, w. 4b, s. 406), bogii jedinnemii (fol. 19a, w. 3b,
s.405); KM bohu jedinamu (14, w. 4, s. 65), pane boZe o3inni (351, w. 8, s. 180), jak
z jedinim allayam na sinaj hore rozmovu ciniv (505, w. 2-3, s. 222), do stvoricela
jedinoho (506, w. 6-7, s.223), jedinim bohem (507, w. 3, s.223), boga jedinego (540,
w. 11, 5. 230), boh osinnji jest (410, w. 10, s. 198), jedinni allah (431, w. 13, s. 202), boh
jest jedinnji (533, w. 6, s. 229); KL persij i astatnij on jest v'ekuistij, da kaznej reci
mocnij, niiyto jemit nepadobnij, jedinij jest (107b, w. 2, 374), Panboh jedinij (113a, w. 9,
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s.377), jedinahu Boha (115a, w. 3, s. 378); Ww Bdg Najwyzszy sam jeden czczonym
bydz powinien (s.2), Czcic i hotdy nies¢ nalezy Bogu jedynemu, litosciwemu i jego
sig lekad (s. 13).

Sq one przekladem ar. ahad lub ar. wahid, eksplikowanych zaréwno jako jeden/
jedin czy *jedinnij (por. T1 fol. 19a, w. 8b, s. 406; fol. 22a, w. 2b, 5. 411; 19a, w. 3b, 5. 405).

Atrybuty Boga jeden, jedyny wystepuja rowniez w drukowanych przekiadach
Koranu na jezyk polski.

Inaczej niz w oryginale arabskim, a analogicznie do ttumaczen tatarskich
- w tekstach bedacych przektadem Koranu - terminy jeden, jedyny mieszczg si¢ w tym
samym polu semantycznym i z reguly wchodzg ze sobg w relacje¢ synonimii. Czgsto sa
wiec zaréwno w Koranie, jak i w tekstach biblijnych uzywane wymiennie. Zdarzaja si¢
jednakze takie konteksty, w ktérych wskazane jest uzycie konkretnego ekwiwalentu
— jeden badz jedyny. W NT BB, BW i BG zauwazono bowiem, iz przymiotnik jedyny
ma identyczng dystrybucje i jednakowg frekwencje (f=3) w okreslonym znaczeniu (por.
Lk 7,12; 8,42; 9,38) [Lisowski 2010: 234]. Ich uzycie moze zatem nie zawsze by¢ poprawne.
Nihad Jord [1994: 41] tak komentuje tlumaczenie sury CXII w KBI: ,,Przeklad ten
zawiera rozne niescistosci. Miedzy innymi J. Buczacki dodal do pierwszego wersetu
imie Proroka. Rozkaz w oryginalnym tekscie jest otwarty i nie ogranicza si¢ tylko do
osoby Muhammada. Interpretacja stowa «Ahad» jest w tym wersecie takze niescisla,
gdyz oznacza ono raczej jedyny, a nie jeden”.

Jesli przyjmie si¢ zatem podstawowe, obligatoryjne cechy semantyczne (takie,
ktére wystepuja w kazdym z uzy¢ danego stowa w okreslonym znaczeniu), to zakresy
znaczenia wyrazow jeden, jedyny w Koranie i w Biblii s3 bardzo do siebie zblizone. Gdy
jednak bada sie cechy wariantowe, wlasciwe tylko niektérym uzyciom tych wyrazdw,
a wiec znaczenia konotacyjne, mozna dostrzec istotne réznice.

Absolutna jednos¢ Boga jest, jak juz wspomniano, podstawowym dogmatem islamu.
Stad bardzo cze¢sto na kartach Koranu spotyka si¢ wyznanie wiary muzutmanskie;j:
KB2 Waszym bogiem jest tylko Bog! Nie ma boga, jak tylko On! (XX, 98), por. KB1 Wy
nie macie innego Pana, procz jedynego Boga (XX, 98), K3 Twoim Bogiem jest wylgcznie
Allach - nie ma boga poza Nim (XX, 99), WzK On jest zywy. Nie ma innego boga précz
Niego (Wierzgcy w. 65, s. 29). Owa jednos¢, jedynosé Bég sam objawil Muhammadowi,
np.: KB2 Zaprawde, Ja jestem Bogiem! Nie ma boga, jak tylko Ja! (XX, 14), por. KB1
Jestem jedynym Bogiem, nie ma drugiego nademnie (XX, 14), K3 Zaprawde, Jam jest
Allach. Nie ma boga poza Mng (XX, 15). Prawde o jedynym Bogu objawiono takze
prorokom poprzedzajacym Muhammada: KB2 Kiedy przyszli do nich postaricy
z jednej i z drugiej strony: Nie czcijcie nikogo oprocz Boga! (XLI, 14), por. KB1 Studzy
wiary przepowiadali im czes¢ Boga Jedynego (XLI, 13), K3 Kiedy przybyli do nich
ich Postaticy sprzed nich oraz spoza nich, napominajgc ich: Nie czcijcie nikogo, tylko
Allacha (XLI, 15) itp.

Gloszenie objawienia, czyli $wiadczenie o jednym i jedynym Bogu, jest w Koranie
wrecz nakazem. Bog zwraca sie do Muhammada w trybie rozkazujagcym: KB2
Mow: On - Bog Jeden (CXII, 1), por. KBl Mow Mahomecie! Bég jest jeden! (CXII, 1),
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K3 Powiedz: On jest Allachem, Jedynym! (CXII, 2), WzK Powiedz — Allah jest jeden
(Szczeros¢ wiary w. 1, s.37).

Arabska formuta koraniczna: 1d ilaha illa llah - Nie ma boga nad Allaha (por. KB1
nie masz innego Boga, tylko Bég, KB2 Nie ma boga, jak tylko On) sprawia wrazenie
kalki z Biblii, por. 1z 45,5 Ja jestem Pan, i nie ma innego. Poza Mng nie ma Boga; Mk
12,29 Pan Bog nasz, Pan jest jeden.

Wryklucza si¢ wiec mozliwo$¢ uznawania jakichkolwiek innych bogéw. Dlatego
zwigzane jest z nig $cisle stwierdzenie la Sarika llahu - nie dodajg Mu nikogo za
wspottowarzysza. O innych bogach i bozkach moéwi si¢ pogardliwie, nazywa si¢ ich
w Koranie batwanami, np. KB1 Abraham jest naczelnikiem wiernych, on byt ulegty
Bogu, czcit Jego jednos¢, a odmowit kadzidla batwanom (XVI, 121). Wiar¢ w inne
bostwa i gloszenie jej okresla si¢ w Koranie jako bluznierstwo i ktamstwo, np. KB1
Uciekajcie od szkaradnych batwanéw i od ktamstwa; czcijcie jednosé Boga (XXI11, 32),
KB1 oddalcie od Niego te bluznierstwa (XVT1I, 45).

Jednego i jedynego Boga muzulmanéw odrdznia od innych béstw moc stworcza.
Bog Stworca rozni sie od cztowieka i bozkéw tym, iz mogly by¢ one tylko stworzone
przez Boga i nie maja wladzy powolywania do Zycia, do istnienia. Islam zaklada, ze
Bog jedyny stworzyl caly $wiat, por. KB1 On jest Bogiem Jedynym, On jest stworzycielem
i sprawcq, On wszystkie stworzenia wyprowadzit z nicestwa (LIX, 24); KB1 Czyz
swiat uznaje innego Stworzyciela? czyz kto inny rozdziela wam skarby nieba i ziemi?
On jest Bog jedyny! (XXXV, 3); KB2 Bog jest Stworcg wszelkiej rzeczy! On jest Jeden,
Wszechpotezny! (X111, 16).

Biblia za$ ujmuje akt stworzenia jako dzielo trzech o0séb zlgczonych w jedno
- Ojca, Syna i Ducha Swietego, czyli Tréjjedynego Boga: ,,Stwércze dzialanie Syna
i Ducha Swietego zapowiadane w Starym Testamencie, a objawione w Nowym
Przymierzu, nierozdzielnie zespolone z dzialaniem Ojca, jest jasno potwierdzone
przez regule wiary Kosciota: «Istnieje tylko jeden Bog ... On jest Ojcem, jest Bogiem,
Stworcg, Sprawca, Porzadkujacym. On uczynit wszystko przez siebie samego, to
znaczy przez swoje Slowo i przez swoja Madros¢, przez Syna i Ducha», ktérzy sa
jakby «jego rekami». Stworzenie jest wspSlnym dzietem Tréjcy Swietej” [Katechizm
Kosciota Katolickiego 1994: 30].

Muhammad na kartach Koranu siedmiokrotnie ustosunkowuje si¢ do zagadnienia
Trojcy. Mocno potepia mozliwo$¢ adaptowania stanowiska trynitarnego na grunt
islamu. Chrzescijanskie rozumienie Boga Tréjjedynego to dla muzutmanéw przejaw
politeizmu. Stad odrzuca si¢ koncepcje jednego Boga w trzech Osobach: ,,Ci, ktdrzy
wierzg w Trojce Boga, sa bluzniercy: jeden jest tylko Bog” [Wasilewski 1958: 997].

Takie same poglady na temat Troéjcy Swietej s3 wyrazone expressis verbis
w pi$miennictwie religijnym Tataréw WKL. Stad wierzacych w Trdjce chrzescijan
nazywa sie, na przyktad w T1, pogardliwie trojéanami (takze trojcakami i trojecnikami
- terminy zapozyczone od Szymona Budnego), co stanowi odpowiednik ar. musrik
‘politeista’, por. ne-cince sprec’ki jako se sprecali Zidzi greci trojcane (396b, w. 4) i stawia
sie ich w jednym rzedzie z niewierzacymi, por. ci ktore k'afiromi sqg newernimi z ludzej
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pisma nemajoncich i trojca wiznawajoncich maja bic w ognii pek’elnem (493a, w. 1).
W pogladach prezentowanych przez Tatarow obecne s3 echa idei gloszonych przez
antytrynitarzy, a zwlaszcza arian. Tatarzy podkreslaja wiec koraniczng prawde, iz
Allah jest jedynym Bogiem, a jesli korzystaja ze zrédet chrzescijanskich, to dokonuja
ich transformacji zgodnie z islamska wiarg. Mozna to udokumentowa¢ na przykladzie
jednego z zabytkéw polsko-litewskich muzulmanéw, w ktérym cytowane s obszerne
fragmenty BN, BB i BW, ale przeprowadzono w nich transformacje motywowana
wzgledami religijno-ideologicznymi, polegajacg miedzy innymi na: regularnej
zmianie syntagmy Ojciec mdj na sam pan biig czy Ojcze méj na biiza miij albo pana
miij w cytatach z NT odnoszacych si¢ do Jezusa jako Syna Bozego, co jest niezgodne
z doktryna islamu; podstawianiu nominacji atrybutywnej jadinij/jadinni w miejsce
jeden w celu podkreslenia jedynosci Boga; opuszczaniu zaimkéw we frazach: po
prawicy Twojej na pii prawici, po prawicy mojej na pit prawici; przeksztalcaniu catych
cytatdéw, np. duch mgdrosci i rozumu duch rady i mocy duch umiejetnosci i bojazni na
dih znaci mundrisc dih znadi "irizum duh znaci parada dih znadi mic diuh znaci
‘umajantniisc dith zndaci bitjazn biga jahiiwi w celu nieutozsamiania go z osobg i wiele
innych [Tapenka, CsiakoBa 2009: 273-277].

Na podstawie analizy znaczenia kontekstualnego atrybutéw Boga jeden, jedyny
wystepujacych w Koranie i w Biblii mozna zatem dostrzec podobienistwa i réznice
semantyczne. Zaréwno w Koranie, jak i w Biblii leksem jeden pojawia si¢ w znaczeniu
‘sam, jedyny, ten tylko’, a jedyny w znaczeniach: ‘tylko jeden, niemajacy poza sobg
innego, tylko ten’; ‘niemajgcy sobie réwnego, najwlasciwszy, najlepszy, najsilniejszy,
najpotezniejszy’ oraz ‘najmilszy ze wszystkich, ukochany, wybrany’. Jednakze na
wystepujace w Biblii okreslenie Boga jeden, jedyny naklada si¢ niezglebione i stanowigce
tajemnice wiary chrzescijan pojecie Trojcy Swietej, czyli zalozenie wspotistnienia
w pelnej jednosci Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Tak wigc atrybuty Boga jeden, jedyny znajdujemy zaréwno w Koranie, jak
i w Biblii, a zakres ich znaczenia kontekstowego rézni si¢ gtéwnie w aspekcie wiary
w Boga Tréjjedynego.

W pi$miennictwie Tataréw WKL wystepuje ponadto termin jedynos¢ Boga jako
odpowiednik ar. tauhid. W islamie jest to ‘formuta méwigca o jedno$ci Boga’, jak réwniez
‘wypowiadanie, o$§wiadczenie bycia jedynym i niepowtarzalnym, w szczegdlnosci
w odniesieniu do Boga’ [Akiner 1973: 83]. W tatarskich zabytkach mozna spotka¢
zaréwno forme oryginalng - slawizowang, jak tez jej stowianskie odpowiedniki, np.
KL Pan Boh stvariv tevchid more (A, s. 83); Pan Boh stworyt tewchid (W, s. 365) oraz
KM jedinnostvo (5, w. 6, s. 60), tiznanne jedinostva bosk’ego (367, w. 8-9, s. 184), bozjo
jedinostvo (194, w. 6, s. 140), jedinostvo poze (56, w. 11, 5. 89; 146, w. 1, s. 125); KL u jeho
jedinostva vontpic¢ (113b, w. 1, s. 377), ‘u BoZeje adZinostva ne verili (113b, w. 3, 5. 377).
Co ciekawe, SPXVTI (IX, 419-420) poswiadcza obecnos¢ wyrazu jedynostwo tylko
w jednym zabytku, mianowicie w BN (Ef 4,3) w znaczeniu ‘jedno$¢, zgoda, wspdlnota’.
Natomiast w innych przektadach Biblii czy tez w zabytkach staropolskich SPXVT (IX,
420) dokumentuje uzycie wyrazu jedynosc.
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Jak juz stwierdzono, pierwsze zabytki piémiennictwa Tataréw WKL powstawaly
w drugiej potowie XVI wieku. Przed tlumaczami tekstow oryginalnych pietrzyto si¢
wiele trudnosci, jesli chodzi o precyzyjne oddanie semantyki arabskich zrédlostowow,
zwlaszcza iz o roznicy znaczen decydowal kontekst. Musieli zrozumiale nazwac, po
polsku badz biatorusku, wiele poje¢, ktore niosta ze sobg religia islamu. Wyrazali
zatem odnosne pojecia religijne terminami stowianskimi o zblizonym znaczeniu. Stad
w tekstach religijnych litewsko-polskich muzulmandéw oprdcz zblizonych semantycznie
ekwiwalentow ar. tauhid, np. jedinostvo (KL), sa obecne jego zeslawizowane formy
- tevchid (KL), tewchid (W), $wiadczace rowniez o wptywach jezyka tureckiego (por.
refleksacje a > €). Natomiast ar. ahad i ar. wahid oddaje si¢ nie zawsze adekwatnie jako
jedin badz *jedinnij (T1) itd.

W tatarskich tlumaczeniach sg przy tym widoczne tendencje amplifikacyjne
i positkowanie sie utrwalong w polszczyznie terminologig chrzescijanska, np. ar. allah
to bog (por. T1 fol. 34a, w. 7b, 5. 436), pan bog (por. T1 fol. 34a, w. 2b, s. 436), *bog jedin
(por. T1 fol. 39a, w. 8b, s.446); ar. rabb to *pan bog (np. T1 fol. 18b, w. 7b, s. 404); ar.
ahad - *odin bog (np. KK 58a, w. 15-16, s. 93); ar. wahid - *jedinnij (np. T1 19a, w. 3b,
s.405), jedin (np. T1 fol. 22a, w. 2b, s.411), por. jeden, jedyny (Pan) Bog; (Pan) Bog
jeden, jedyny < solus, unus Deus Vulg (za SPXVI II, 269); ar. tauhid - boZjo jedinostvo
(np. KM 194, w. 6, 5. 140), jedinnostvo (np. KM 5, w. 6, 5. 60), *jedinostvo bosk’e (np. KM 367,
w. 8-9, s.184), por. jedynostwo w Ef 4,3 BN (za SPXVIIX, 419-420). Ponadto w tatarskim
tefsirze nominacje atrybutywne jeden, jedyny lub termin jedynos¢ bywaja dodawane przez
ttumaczy jako objasnienie, komentarz tekstu oryginalnego, por. T1 mi-jego chwalic [bendzem]
jedinostwa (fol. 19a, w. 8b, s.406), w jedindstwa bozze (fol. 27a, w. 7b, s.423), na’iiéi was koran
i mondrosci znac boga jednego (fol. 21a, w. 4b, s. 409), co jest jednym z wyznacznikéw
swobodnego typu przekladu.

Z drukowanych przekladéw Koranu tylko KB1 uzywa terminéw jednosé, jedynosc,
por. Abraham tak si¢ modlit do Pana: Boze! trwalg wiare zaprowadz w tym kraju,
zsytaj wzgledy Twoje na lud, ktory wierzyc bedzie w Twojg jednosc i w dzien sqgdu
(I1, 120); Mow: Bog jest najwyzszg prawdg, trzymajcie si¢ wiec wiary Abrahama,
ktéry czcit jednosé Boskg i nie byt skalany batwochwalstwem (111, 89); W niej zalecono
wam czcic jednos¢ Boga (X1, 2); opowiadaj jednos¢ Boga (X V1, 2); czcit Jego jednosc,
a odméwit kadzidta batwanom (XV1, 121); opowiadat jednos¢ Boga Temudejczykom
(XXVII, 46); wierzyli w jednos¢ Boga i Jego chwalili (LXXXYV, 8); Wierni, wierzgcy
w Jedyno$¢ Najwyzszego (XCVIII, 6) itd. Natomiast we wspotczesnych translacjach
ide¢ jednosci Boga wyrazaja Jego atrybuty: jeden, jedyny lub uzywane sg terminy
Bég albo Allah.

Podstawy przekladu sg zréznicowane. Nalezg do nich: ar. Sahadalt], czyli §wiadczenie
la ilaha illa llah (por. KB2 XV1, 2, K3 XVI, 3), ar. allah, ktory to termin zawiera juz
znaczenie jedynosci Boga (por. KB2 II, 126, K3 II, 127; KB2 XI, 2, K3 XI, 3; KB2
LXXXYV, 8, K3 LXXXYV, 9), ar. hanif (wywodzi si¢ od rdzenia czasownikowego hanafa
oznaczajacego ‘sklania¢ si¢’ ku jakiejs stronie lub tendencji; oznacza ‘Arabéw, ktorzy
juz przed islamem sklaniali sie ku monoteizmowi, odwracajac si¢ od balwochwalstwa’),
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zachowywane w KB2 w formie oryginalnej, a w K3 i w KB1 amplifikowane (por. K3
I11, 96; X V1, 121).

Tak wigc terminy jednos¢, jedynos¢ uzywane w KB1 - w odniesieniu do Allaha
- s3 bardziej interpretacja tekstu koranicznego niz jego przekladem. Natomiast
w XCVIII, 6 wyrazenie Jedynos¢ Najwyzszego zostalo w calosci dodane przez ttumaczy
KB1. Warto zauwazy¢, iz terminéw jednosé, jedynosé Boga nie ma obecnie nie tylko
we wspolczesnych translacjach koranicznych, ale réwniez biblijnych, co wigcej — nie
ma ich w arabskim oryginale. Sg natomiast wspolne przekladom tatarskim i KBI.

SKROTY TEKSTOW ZRODLOWYCH
I OPRACOWAN LEKSYKOGRAFICZNYCH

KK - Kitab z Kazania

ChL - Chamait lipski

T1 - Tefsirz1725r. fragm.

T2 - Tefsirz 1788 r. fragm.

KL - Kitab tzw. londynski, w: [Akiner 1973]
KL - Kitab Luckiewicza fragm.

KM - Kitab Milkamanowicza fragm.

A - Akiner S., The Vocabulary of a Byelorussian K’it'ab in the British Museum, w:
[Akiner 1973]
W - Woronowicz A, Kitab Tataréw litewskich i jego zawartos¢

Ww - Sobolewski J., Wykfad wiary machometanskiej czyli islamskiej

KB1 - Koran w przektadzie]. Buczackiego

WzK' - Wersety z Koranu

KB2 - Koran w przekladzie]J. Bielawskiego

K3 - Koran tzw. londynski

BB - Biblia brzeska

BN - Biblia nieswieska

BW - Biblia w przekladzie ]. Wujka

BG - Biblia gdatiska

BT - Biblia Tysigclecia

SJPD - Stownik jezyka polskiego, 1958-1969, red. W. DoroszewsKki, t. 1-11, Warszawa.

L - Linde S.B., 1854-1860, Stownik jezyka polskiego, t. 1-6, Lwow.

SMick - Stownik jezyka Adama Mickiewicza, 1962-1983, red. K. G6rski, t. 1-11, Wroctaw-
Warszawa-Krakow.

SPXVI- Stownik polszczyzny X VI wieku, 1966-2011, red. R. Mayenowa, t. 1-35, Wroclaw-
Warszawa-Krakow.

SStp - Stownik staropolski, red. S. Urbanczyk, Wroclaw-Warszawa-Krakow, t. 1-10 1953
1993; t. 11 (z. 1-6) 1995-2000.

SWil - Stownik jezyka polskiego, 1861, t. 1-2, Wilno.

SSTCh- Stownik staropolskiej terminologii chrzescijatiskiej, 2001, red. M. Karpluk, Krakow.

Stownik synonimow polskich, 1885, red. A. Krasinski.
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NAMES OF ATTRIBUTES OF GODS: ONE, SOLE IN POLISH
TRANSLATIONS OF BIBLES AND THE QURAN

ABSTRACT

The present article spans many different areas of linguistics (the history of Polish,
theolinguistics, Islamic linguistics, kitabistics, religious language) and translation
studies. The purpose of the article is a comprehensive presentation of how Arabic
lexis and phraseology were rendered in Slavonic languages (especially in the Polish
dialects of the northern borderland of Poland, and also in Belorussian dialects); and
how Arabic and Turkish forms were transposed into grammatical and lexical system
of Polish and Belorussian.

The article analyses the transpositions of the Arabic names for God into Slavonic
languages in the writings of Tatars in the Grand Duchy of Lithuania and in Polish
printed translations of Koran, in comparison with the names of God that appear in
the Polish translations of the Bible.
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ATPUBYTUBHBIE HOMUHALVIN BOTA: O/IMH, EJMHCTBEHHbIN
B ITOJIbCKMX ITEPEBOOAX BUBIVN 1 KOPAHA

PE3IOME

ITo mpeaMeTy MCCIeTOBaHIA I METOZIONIOT M, IAHHAS CTaThs COSIUHSAET B cebe aTe-
MECHTBI IMHTBUCTUKI (]/[CTOpI/IH II0/IbCKOT'O A3bIKa, TCOIMHIBUCTUKA, MCJTAMCKAaA JINMHTBU-
CTVIKa, KUTAOMCTYKA, PE/IUIMO3HbII A3BIK) 1 Teopyy epeBopa. Llenb HacTos1elt crarbu
— MAaKCHMAaJIbHO TIOJTHOE IPeJICTaB/IeHNe CIIOCOO0B Iepeaun apabCcKoii TeKCHKY 1 Bpaseo-
JIOTVM B C/IaBSIHCKUX S3bIKaX (TOYHEe, B CeBePHOM IepriepUiTHOM ITOILCKOM inajIeKTe,
a TaxoKe B OETIOPYCCKYIX IVAJIeKTax) VU IIPUCHIOCOO/IeH S apaOCKUX U TypeliKnX GopM
K I'PaMMaTUKO-IEKCHYECKUM CHCTeMaM 3TUX A3BIKOB.

B maHHOII cTaThbe NpeIpMHIMAETCS IOMBITKA aHA/IM3a IIePeBOfa aTpUOY TUBHBIX
HOMMHanuit bora ¢ apabcKoro Ha c/1aBsHCKME SI3BIKM B ICbMEHHOCTY TaTap Bemn-
KOro KHAXXECTBA HI/ITOBCKOFO, a TaKJK€ B IIOJIbCKUX TI€YATHBIX IIEPEBOAAX KopaHa
B conocTapyieHny ¢ Ero HasBaHMAMM, MMEIOIIVIMICA B IIONbCKUX NepeBofax bubmmm.

Stowa kluczowe: historia jezyka, semantyka, leksykografia, przeklad, terminologia religijna.

Keywords: history of language, semantics, lexicography, translation, religious termi-
nology.

Kntouesvie cnosa: MCTOPWA A3bIKA, CEMAHTHKA, IEKCUKOT a1, TIePeBOJi, PEeTUTio-
3Has TePMMHOMOTHA.



