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WSTEP

Na tym $wiecie nie dochodzimy do doskonatosci inaczej,
jak tylko kroczgc sladami Chrystusa.

(Tomasz z Akwinu, In Matt., cap. XXIV, lect. 4)

Lectura super Psalmos Akwinaty jest dzietem szczegdlnym. Mozna
je traktowac jako ostatnie dzielo $w. Tomasza, ktory w czasie, gdy
poswieca sie komentowaniu psalméw w Neapolu, zdazyt juz w ciagu
swego krotkiego zycia zdoby¢ niezaprzeczalng pozycje w 6wczesnym
$wiecie teologicznym. Swiadczy o tym chocby fakt, ze Kapituta rzym-
skiej prowinicji dominikanéw, zgromadzona w czerwcu 1272 roku
we Florencji, zleca wlasnie jemu wybor miejsca, w ktorym ma po-
wsta¢ nowe studium. Tomasz wskazuje na Neapol zapewne nie tylko
ze wzgledu na patriotyczny odruch serca, lecz takze przekonanie, ze
znajduje sie w bliskosci innych styléw myslenia i kultur, do ktorych
réwniez skierowana jest Ewangelia’. To jeden z rysow, zapewne nie
tylko intelektualnego, charakteru Tomasza: wchodzenie z tajemnica
Chrystusa w kwestie, ktore wspotczesnym wydawaty sie oddalone od
chrzescijanistwa, a przeciez wielu w takim wtasnie kluczu postrzegato
arystotelizm w XIII wieku z jego naturalistycznym przekazem. We
wspomnianym Neapolu jednymi z pierwszych zaje¢ beda rozwazania
poswiecone psalmom. To poczatek, a jednoczesnie w jakiej$ mierze
podsumowanie catego dorobku biblijnego Akwinaty* Dlatego Komen-
tarz do Psalmoéw, podobnie zresztg jak Suma teologii, dzieto niedokon-
czone, pozostaje malg ,suma egzegetyczna”, w ktérej mozna dostrzec

1. Por. P. Porro, Thomas Aquinas. A Historical and Philosophical Profil, Washing-
ton: Catholic University of America Press, 2016, s. 285.

2. Por. P. Roszak, ,Principios exegéticos de santo Tomas de Aquino. Claves her-
menéuticas para la Lectura super Psalmos”, w: Tomas de Aquino, Comentario a los
Salmos, thum. C. Casanova, Santiago de Chile: RiL. Editores, 2016, s. 9—27.
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charakterystyczne i dojrzate cechy Tomasza-biblisty. Cho¢ dzieto to
przetrwalo jako reportatio, notatki z wyktadéw, to jednak daje niezwy-
kle wazny wglad w warsztat pracy Tomasza, jego praktyke lektury
Pisma Swietego, od ktérej rozpoczyna sie teologia jako sacra doctrina.

Na praktyke egzegetyczng Akwinaty warto jednak spojrzec przez
szerszg perspektywe egzegezy Sredniowiecznej, z ktorej wyrasta
i ktora wspoltworzy. Nie sposob jej zrozumie¢ bez jej patrystycz-
nych wzorcow, ktore sg tworczo kontynuowane w duchu szacunku
dla auctoritates Ojcow Kosciota. Podobnie jak sama teologia, takze
egzegeza wiele zawdziecza filozofii greckiej (zreszta jak cala egzegeza
patrystyczna), ktora uksztattowala jej procedury i metody?. Nie moze
wiec dziwié, gdy sw. Tomasz, rozwazajac meke Zbawiciela, bedzie
cytowal V ksiege Metafizyki, w ktorej Arystoteles analizuje wiele
znaczen koniecznoscit. To spotkanie metafizyki i egzegezy nie byto
przypadkowe, ale w jakiej$ mierze wyzlobilo jej wlasny charakter,
sklaniajac ku precyzji i ,ascezie pojeciowej” (by przytoczy¢ stynne
juz okreslenie Matthew Leveringa).

Jaka zatem ma wartos¢ studium psalmoéw Sredniowiecznego teolo-
ga? Dlaczego warto czyta¢ komentarze biblijne Tomasza z Akwinu?
Czy maja dla nas dzi$ nadal znaczenie? Znamienna pozostaje w tym
wzgledzie odpowiedz Erazma z Rotterdamu, ktory byt $wiadom war-
tosci i znaczenia jego egzegezy, gdy pisal:

w moim przekonaniu nie ma zadnego z ostatnich teologow,
ktory zblizylby si¢ do Tomasza w jego dokladnosci egzege-
tycznej, glebokosci geniuszu, w solidnej erudycji i zdolnosci do
postugiwania si¢ wszystkimi pomocami naukowymi (subsidia
scientifica), ktére w owej epoce byly dostepnes.

3. Por. M. LEVERING, ,God and Greek Philosophy in Contemporary Biblical Scho-
larschip”, Journal of Theological Interpretation, 2 (2010), s. 169-186. Levering, analizujac
w artykule stanowiska kilku wspolczesnych egzegetéw w tej kwestii, zwraca uwage
na istotne i ubogacajace wzajemnie egzegeze i filozofie grecka poszerzenie stownic-
twa, dojrzatos¢ pojeciowa. Trzeba przy tym pamietac, ze stosujac osiagniecia mys$li
greckiej w egzegezie, Ojcowie Kosciola niejako wyjmowali ja z jej ,ram”, przez co
nie byta juz ona filozofia grecka w czystej postaci.

4. ST, 111, q. 46, a. 1. Wiecej nt. obecnosci metafizyki w egzegezie Akwinaty, por.
P. Roszak, ,Exégesis y metafisica. En torno a la hermenéutica biblica de Tomas de
Aquino”, Salmanticensis, 61 (2014), s. 301-323.

5. DESIDERRI ErRAsMI, In Novum Testamentum annotationes, Basilea 1535, s. 336
(In Rom 1,4). Warto zwrdci¢ uwage na szacunek wobec egzgetycznych zasad Akwi-
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Wartos¢ Tomaszowej interpretacji Ksiegi Psalméw nie polega wiec
jedynie na czysto historycznej lekturze, ktéra przypominataby ,ar-
cheologie”, wskazujac na pewna, Sredniowieczna, zamknietg klatke
przesztosci. Wbrew temu, co czesto mysli sie o egzegezie $rednio-
wiecznej’, juz pierwszy kontakt z nig zadziwia i uzmystawia, ze
mamy do czynienia z dzielem pedagogicznym, gltebokim i uwaznym.
Jej rytm wpisany w drobiazgowe podzialy tekstu, majgce stanowic
zworniki narracji i spoéjnos¢ wykladu, rozwijany nastepnie w no-
tach, dystynkcjach, a nawet kwestiach wprowadzanych do tekstu,
odkrywa rowniez przed wspodlczesnym czytelnikiem bogactwo tekstu
natchnionego jako zywego. Egzegeza nie jest dla $w. Tomasza, by
przytoczy¢ metafore Josepha Ratzingera, czynnos$cig przypomina-
jaca sekcje zwlok (a takie wrazenie czesto mogla sprawiaé egzegeza
historyczno-krytyczna w swej skrajnej postaci), ale praca teologa na
~2ywym organizmie” dokonywang w Kosciele, ktory jest adekwatnym
horyzontem hermeneutycznym dla rozumienia Pisma. Owe w grun-
cie rzeczy ,deistyczne” podejscie do tekstu Pisma jako martwej litery
uwiezionej w historii jest dalekie od postawy Akwinaty: rola, jaka
spelnia Biblia w sacra doctrina, a wokot ktorej grawituja wszystkie
momenty dydaktyki teologicznej sredniowiecza (lectio, disputatio,
praedicatio), jasno to uzmystawia. Podobnie jak rola auctoritates
w teologii nie ogranicza si¢ do bycia jedynie etapem w drodze do
rozumienia czy $wiadkiem réznych odczytan tekstu, ale jest zywym
pulsem Tradycji, ktoéry ubogaca takze nasze rozumienie tekstu. Cho-
dzi o myslenie w kontekscie, a nie na teologicznej pustyni. Te gteboka
prawde przypomina chrzescijanskie adagium, juz nie tak zaskakujace
dla kultury intelektualnej po Gadamerze i Ricceurze (dzieki ktérym

naty w tradycji protestanckiej, zwlaszcza wsrod pierwszego pokolenia reformatorow,
cho¢ wskazywali takze na stabosci Tomaszowej egzegezy (gtéwnie filologiczne braki
zwigzane z opieraniem sie na Wulgacie). Luter i Kalwin nie posiadali dobrej znajo-
moéci komentarzy biblijnych Tomasza, a za Melanchtonem przyjelo sie przekonanie,
ze wlasciwie komentarze biblijne zdegenerowaly sie po IV wieku. Por. D.S. SyTsma,
,Thomas Aquinas and Reformed Biblical Interpretation: The Contribution of William
Whitaker”, w: Aquinas Among the Protestants, red. M. Svensson, D. VanDrunen, Ox-
ford: Wiley Blackwell, 2018, s. 49-74.
6. J. THORNHILL, ,Biblical Scholarship Today Makes It Clear that St Thomas Aqui-
nas Could Not Have All the Answers”, The Australasian Catholic Record, 1 (2016),
s. 90—96.



20 WSTEP

hermeneutyka wspotczesna zyskata swiadomosc wagi tradycji jako
horyzontu interpretacyjnego i srodowiska czytelnika), ze ,Pismo
Swiete roénie wraz z czytajacymi” (Scriptura cum legentibus crescit).
To na takich wspotrzednych interpretacyjnych trzeba usytuowaé
znaczenie egzegezy Akwinaty, aby lepiej zrozumie¢ zaloZenia jego
teologicznej analizy tekstu biblijnego.

Jak wiadomo, pojecie auctoritas jest jednym z filaréw myslenia scho-
lastycznego: nie oznacza ukrywania sie za starozytnymi autorami ani
uciekania w prosty konkordyzm. Tego nie znajdziemy w egzegezie
Akwinaty’. Oznacza raczej tworcze wykorzystywanie zrodel, z ktorych
rodzi sie oryginalna synteza, wlaczajaca wcze$niejsze podejscia do te-
matu i proponujaca nowy model rozwiazan. Synteza i harmonizowanie
stanu aktualnej wiedzy i Objawienia to znak firmowy myslenia schola-
stycznego w ogolnosci. To poszukiwanie jak najlepszego wyjasnienia,
ktore sugerowal sam Akwinata na przyktad w Sumie teologii®. Cho¢
w o$wieceniowym paradygmacie przewazylo inne rozumienie trady-
cji jako czynnika zagrazajacego wolnosci jednostki i z ktoérego nalezy
sie wyswobodzi¢, to jednak wspotczesna hermeneutyka zwraca coraz
wieksza uwage na pozytywna role tradycji w ksztalttowaniu tozsamo-
$ci jednostki lub calych grup. Wymowna w tym wzgledzie jest proba
Hansa-Georga Gadamera rehabilitacji tradycji jako kontekstu herme-
neutycznego, niezbednego do samorozumienia zaréwno osoby, jak i gru-
py. Warto w toku wyjasnien zwroci¢ uwage rowniez na sposob, w jaki
Akwinata korzysta z patrystycznego dziedzictwa. Nie jest to prosty syn-
kretyzm — jak niestety wielu odczytuje jego zamyst z Catena Aurea — ale
$wiadomy wybor metody pracy zrédlowej w stylu, ktory Christopher
T. Baglow okreslit jako aggregante?, wlaczajacy do wlasnych wywodow.
Dla Tomasza Ojcowie sa, wedle wyrazenia Carmelo Giuseppe Contin-
cello, ,uprzywilejowang drogg dostepu do boskiego Objawienia, ktore
zostalo dane i jest zawarte w Pismie™°. Z uwaga analizuje ich wska-

7. P. Roszak, ,Autorytet a poszukiwanie madrosci. Wokét konceptu auctoritas
w teologii §w. Tomasza z Akwinu”, Czlowiek w Kulturze, 22 (2011/2012), s. 67-90.
8. ST, 1, q. 32, a. 1c.
9. CH.T. BAGLow, ,Rediscovering St. Thomas Aquinas as Biblical Theologian”,
Letter & Spirit, 1(2005), s. 137-146.
10. C.G. CONTINCELLO, ,San Tommaso ed i Padri: La »Catena aurea super lo-
annem«”, Archives d’Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Agé, 65 (1990), s. 34.
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zania, czesto odwoluje sie do interpretacji alegorycznych przez nich
sugerowanych i rozwiazuje dylematy, jakie rodzg si¢ z wydawaloby sie
sprzecznych opinii Ojcéw na temat danego fragmentu biblijnego.

1. BADANIA NAD KOMENTARZEM DO PSALMOW.
STATUS QUAESTIONIS

Super Psalmos $w. Tomasza nie byto dotychczas przedmiotem
wyczerpujacych badan w polskich srodowiskach teologicznych,
ktore rzadko siegaja po Tomaszowy Komentarz do Psalmoéw. Z jednej
strony moze to by¢ spowodowane brakiem wydania krytycznego
tego komentarza przez Komisje Leoninska, a wiec gwarancji
autentycznosci poszczegdlnych wariantéw tekstu. Znamienne
ostrzezenia w tym zakresie formutowal Martin Morard, przygoto-
wujacy owo wydanie, w kontekscie thumaczenia przygotowanego
przez francuski Cerf, odnoszac sie do samego ttumaczenia, jak i towa-
rzyszacych mu not". W ostatnich latach pojawia si¢ pewne ozywie-
nie w tym obszarze, o czym $wiadcza studia po§wiecone wybranym
psalmom komentowanym przez Tomasza z Akwinu i przyblizajace
jego warsztat egzegetyczny. Tematyke Psalmu 23(24) podejmuje mo-
nografia o. Tomasza Gatuszki OP, sytuujaca Tomaszowe wyjasnienia
na tle dwoéch innych egzegetéw dominikanskich XIII wieku, Hugo
de St. Cher oraz Mikotaja Gorrana®, a takze ksigzka pod redakcja
ks. Mirostawa Mroza, zawierajgca studia i thumaczenie komentarza
Akwinaty do Psalmu 50(51) Miserere, dokonane przez Aleksandra
Sztramskiego®. W najblizszym czasie ukaze si¢ petne tlumaczenie
Komentarza do Psalmoéw, nad ktérym pracuje ks. Wiestaw Dabrowski.
Nieco lepiej wyglada sytuacja w literaturze $wiatowej, cho¢ bez
watpienia Super Psalmos nie zdobylo tej popularnosci, co pozosta-

11. M. MORARD, ,A propos du Commentaire des Psaumes de saint Thomas d’Aquin”,
Revue Thomiste, 96 (1996), s. 653—670.

12. T. GALUSZKA, Badania nad Biblig w XIII wieku. Super Psalmum XXIII, Krakow:
Homini, 2006.

13. Miserere mei, Deus. Psalm 50(51) w interpretacji $w. Tomasza z Akwinu,
red. M. Mréz, ttum. A. Sztramski, Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2010.
Podobna inicjatywa przy$wiecala ksiazce pod moja redakcja, wydanej w serii Cua-
dernos del Anuario Filosofico, w ktorej znalazly sie szczegdlowe studia dotyczace
tego psalmu.
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le dzieta mistrza z Akwinu. Wazne znaczenie odegrata publikacja
Thomasa F. Ryana Thomas Aquinas as Reader of the Psalms", a takze
artykuty i studia Martina Morarda, Gilberta Dahana czy Carmelo
Gandolfiego. Istotne miejsce w tym kontekscie zajmuje hiszpanskie
tlumaczenie Komentarza do Psalméw dokonane przez Carlosa Casa-
nove z wprowadzeniem Enrique Alarcéna i Matthew Leveringa oraz
wspominane juz francuskie, podjete przez o. Jeana-Erica Stroobanta
de Saint-Eloy z wprowadzeniami Gilberta Dahana.

2. CHRYSTOLOGIA SOTERIOLOGICZNA.
GLOWNE LINIE TEMATYCZNE

W Didascalicon, ktéory — jak wiadomo — dtugo ksztattowal swia-
domosc¢ egzegetyczng calych pokolen egzegetow sredniowiecznych,
Hugon ze $w. Wiktora poréwnuje historie odczytywania sensu Pisma
Swietego z budowa domu: sktada sie ona niejako z dwoch warstw.
Jedna stanowia nieréwne i nieokrzesane kamienie, a drugg juz te
wypolerowane, po dokltadnej ,obrébce”. W tym obrazie Hugon de-
finiowat siebie jako egzegete, czyli kogo$ przylegajacego do ziemi
i odkrywajacego najnizsze znaczenia tekstu, podstawowe dla calej
budowli. Na tym sensie dostownym buduje sie dopiero gmach du-
chowego rozumienia®. Zaleznosci za§ miedzy poszczegdlnymi ,sen-
sami” opisuje za pomocg poréwnania z instrumentem muzycznym:
jak struny cytry sa zebrane razem, a spiete drewniang rama, tak po-
dobnie istnieja sensy Pisma Swietego. Nie wszystko wydaje dzwiek,
jedynie struny. Sens dostowny (historyczny) to owa rama, na ktorej
sa rozpiete struny znaczenia duchowego, brzmiace stodycza ducho-
wego rozumienia. Bez ramy, ktora spina struny, nie byloby jednak
mozliwe wysluchanie jakiegokolwiek dzwieku. W podobny sposob,
rowniez obrazowo, co znamienne dla dydaktyki §redniowiecznej*,
moéwil o tej zaleznosci sw. Grzegorz Wielki, gdy ostrzegal, ze czasami

14. T.F. RyaN, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms, Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 2000.

15. Didascalion, 6, 2—4.

16. Por. O.-Th. VENARD, ,Metaphor in Aquinas: Between necessitas and delectatio”, w:
Reading Sacred Scripture with Thomas Aquinas. Hermeneutical Tools, Theological Ques-
tions and New Perspectives, red. P. Roszak, J. Vijgen, Turnhout: Brepols, 2015, s. 199—228.



WSTEP 23

wyjaénigcy Pismo Swiete, przejety entuzjazmem w gloszeniu sensu
moralnego, przypomina rzeke, ktéra wystepuje z brzegoéw i rozlewa
sie na okoliczne laki. Ale po pewnym czasie rzeka wraca do swego
koryta, ktorym jest sens historyczny: nie oznacza to dla Hugona ze
sw. Wiktora, Ze jest on jednak celem egzegezy, ale jej podstaws.

W tych wszystkich obrazach pobrzmiewa jednak wyraznie przeko-
nanie, z ktérym zgodzi sie $w. Tomasz, ze sens dostowny nie jest jedy-
nie ,etapem”, ktory sie konczy po pewnym czasie i odrzuca, niczym
drabina, po ktérej wchodzimy na gore, albo rakieta, z ktorej odpadaja
poszczegolne elementy, majace za zadanie po prostu umiesci¢ na orbicie
jedynie jej drobny element. Taka nie jest wizja scholastykow (w wiek-
szo$ci) ani na pewno Tomasza z Akwinu. Z pewnoscia takie podejscie
do tekstu biblijnego w gruncie rzeczy przejawia sie potem w podejéciu
do Starego Testamentu jedynie jako ,etapu w drodze”, o ktéorym mozna
$miato zapomnie¢, podczas gdy dla $w. Tomasza to nie jest ,przetermi-
nowanie”, ale logika wlaczania i wypelniania. W kontekscie interesuja-
cej nas interpretacji Psalméw to zagadnienie podstawowe.

Ostatnie dekady przynosza wiele zmian w podejéciu do egzegezy
Ksiegi Psalméw, a konkretnie postrzegania Psatterza jako ksiegi modli-
twy i medytacji (podstawowy tekst poboznosciowy), opierania teolo-
gicznego przestania kazdego psalmu wpisanego w ogdlne ramy Psalterza,
a takze interpretowania obrazow czy terminéw pozostajacych w $ci-
stym zwiazku w poszczegolnych psalmach”. Te zmiang paradygmatu
interpretacyjnego wyraza niemieckie okreslenie wskazujace, ze studium
psalméw powinno przejsc ,von der Psalmenexegese zur Psalterexegese”
(E. Zenger)®. Trudno oprze¢ sie wrazeniu po lekturze Super Psalmos, ze
mamy do czynienia wlasnie z taka propozycja. Hermeneutyka wiary,
do ktorej zachecat Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji Verbum
Domini®, uwzgledniajaca boski wymiar Pisma Swietego i nieredukujaca
go jedynie do produktu kulturowego pewnej epoki (mozliwej do wyczer-

17. E. SANz GIMENEZ-RIcO, ,Dos contrarios irreconciliables. Dios y los idolos en
Sal 134-1377, Gregorianum, 1 (2011), s. 1.

18. Przytacza je G. BARBIERO, ,Di Sion si dira: ognuno e stato generato in essa.
Studio esemplare del Sal 87”, w: Biblical Exegesis in Progress. Old and New Testament
Essays, red. J.N. Aletti, J.L. Ska, Roma: Gregorian & Biblical Press, 2009, s. 209-264.

19. J. SzyMmIK, ,Benedykta XVI hermeneutyka wiary”, Roczniki Biblijne KUL, 2 (2012),
s. 217-228.
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pujacego okreslenia za pomoca metody historyczno-krytycznej) znajduje
swego rzecznika w osobie §w. Tomasza z Akwinu. Tak zarysowana per-
spektywa pozwala nam blizej sprecyzowac¢ interesujacy nas aspekt Ko-
mentarza Akwinaty do Psalméw;, a jest nim chrystologia soteriologiczna.
W jednym ze swoich studiéw poswieconych chrystologii Akwina-
ty znany badacz jego mysli Thomas G. Weinandy stwierdza:
Chrystologia Akwinaty nie moze by¢ nigdy postrzegana w izo-
lacji od jego soteriologii. Racja przemawiajaca za stosownoscia
Woeielenia jest to, ze dzieki niemu jest zapewnione zbawienie
ludzkosci. Akwinata czesto podkresla w Summa contra Gentiles,

ze celem Wcielenia i odkupienczych dziatan Jezusa jest osig-
gniecie przez nas wizji uszczesliwiajacej™.

W tym duchu wypowiada sie takze John F. Boyle w swoim studium
dotyczacym struktury kwestii chrystologicznych w Sumie teologii,
zauwazajac, ze sklada si¢ z dwoch zasadniczych czesci: w pierw-
szej chodzi o okreslenie, kim jest Chrystus jako Bog wcielony, nato-
miast w drugiej cata uwaga jest po$wiecona temu, aby wykazac, ze
jako Wecielone Stowo dziala na rzecz naszego zbawienia®. Natomiast
tendencja do ,izolacjonizmu” (miedzy chrystologia a soteriologia)
pojawia sie dopiero wraz z Filipem Melanchtonem, co prowadzilto
poczawszy od XVI wieku w skrajnych przypadkach do odrézniania
~obiektywnego” zbawienia od ,subiektywnego” przyjecia taski. Ale to
stato juz na antypodach zaré6wno teologii tomistycznej, jak i teologii
wschodniej, dla ktorych osoba i dzielo Chrystusa stanowily jednos¢.
To wlasnie troska o niedopuszczanie do poszerzania sie tej ,izolacji”
miedzy chrystologia a soteriologia, o ktorej pisat Weinandy, wyznacza
kierunek refleksji zawartych w tej ksigzce. Celem pracy jest przeta-
manie jednowymiarowosci uje¢ teologicznych, czesto zawezajacych

20. TH. WEINANDY, ,Aquinas: God is Man. The Marvel of Incarnation”, w: Aqui-
nas on Doctrine. A Critical Introduction, red. Th. Weinandy, D. Keating, J. Yocum,
London-New York: T&T Clark, 2004, s. 85: ,Aquinas’s christology must never be
seen in isolation from his soteriology. The reason that the Incarnation is fitting is
that throught it humanskind’s salvation es assured. Aquinas repeatedly emphasized
in his Summa contra Gentiles that the goal of the Inacarnation and the redemptive
acts of Jesus is our obtaining the beatific vision” (ttum. wt.).

21. Por. JF. BoyiE, , The Twofold Division of St. Thomas’s Christology in the Tertia
Pars”, The Thomist, 60 (1996), s. 439—-447; J. GRANADOs GARCIA, Teologia de los misterios
de la vida de Jesiis. Ensayos de cristologia soterioldgica, Salamanca: Sigueme, 2009.
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odczytywanie do perspektywy traktatowej, w tym przypadku sote-
riologii czy chrystologii. Propozycja Tomasza z Super Psalmos (ale
réwniez innych dziet) pokonuje te trudnosci, oferujac lekture psalmow
w kluczu teologii zintegrowanej wokot jej najwazniejszych pryncy-
piow. Nie jest przypadkiem, ze wyjatkowos¢ Psalmow kojarzy Tomasz
przede wszystkim z faktem reprezentowania zagadnien ,calej teologii”.
Trudno ukaza¢ niezwyktosé chrystologii Akwinaty z jego Ko-
mentarza do Psalmoéw bez odwolania do zasad jego egzegezy, ktore
pozwalaja wlasciwie oceni¢ charakter wypowiedzi poszczegdlnych
psalméw o Chrystusie. Niewatpliwie gramatyka chrystologiczna jest
gleboko obecna w Tomaszowym wyktadzie psalméw: to odnajdy-
wanie na ich kartach tajemnicy Chrystusa, dostrajanie duchowego
wzroku, aby mozna byto dostrzec zapowiedz czy cien rzeczywistosci,
ktoéra miata nadejs¢ z Chrystusem. Jednakze Tomasz nie pozostaje
na poziomie jedynie lektury duchowej (zwlaszcza alegorycznej), ale
wskazuje na psalmy, ktore jego zdaniem literalnie méwig o Chry-
stusie. Dlatego jest gotowy wyjasniaé poszczegodlne psalmy secun-
dum historiam®, dostrzegajac w nich ad litteram proroctwa mowigce
o Chrystusie, a przy tym nie zapominajac, ze ,niektore psalmy doty-
kaja historii, ale nie sg uporzadkowane wedtug historii”=.
Soteriologiczne rozwazania Akwinaty zawarte w Super Psalmos
jako przedmiot naszej analizy wpisuja si¢ jednocze$nie we wspoélcze-
sne dyskusje nad wartoscia historycznych uje¢ tajemnicy zbawienia.
Nie chodzi o prosty konkordyzm i dostrzeganie u Tomasza odpowie-
dzi na wszystkie pytania wspolczesnosci, ale otwarte intuicje, ktore
nie tracg na aktualnosci, a moze jeszcze bardziej zyskuja. W czasach,
gdy wobec religii formutuje si¢ zarzuty o przemoc*, Akwinata pod-
kresla, ze $mier¢ Chrystusa jest nie tyle wymaganiem ze strony Ojca,
ile konsekwencjg grzechu cztowieka. Z drugiej strony, §w. Tomasz
przedstawia Pasje jako probe ludzkiego ,oszpecenia” Chrystusa i dla-
tego rozwaza ja w perspektywie kategorii pickna®*. Meka Chrystusa

22. InPs, 2,n. 7.

23. In Ps., Procemium: ,psalmi quidam tangunt historias, sed non sunt ordinati
secundum ordinem historiae”.

24. Por. G. VAN EEKERT, ,In-quid a posterioribus? Soteriology after the »End of
Metaphysics«”, Tijdschrift voor Filosofie, 66/1 (2004), s. 75-98.

25. In Ps., 21, n. 12.
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jest dla Akwinaty odrzuceniem tego piekna, ktore przebijato z Chry-
stusa i Jego postepowania. A przy tym opowiada o tym we wiasci-
wym dla siebie wywazonym jezyku, ale skrotowos¢ sredniowiecza
nie jest zubozeniem mysli, lecz zaproszeniem do spotkania z tekstem
natchnionym, ktory dla Akwinaty przypomina madre korzystanie
z Bozych pastwisk?.

Pytanie o sposéb interpretacji Starego Testamentu, ktory prowadzi
do Jezusa Chrystusa, towarzyszy od samego poczatku chrzescijaniskiej
teologii, a w ostatnich czasach, o czym $wiadczg liczne publikacje, na
nowo zwraca uwage biblistow?. Idac za wnioskami Maurice’a Ca-
seya®, warto przed przystgpieniem do analizy stanowiska §w. Toma-
sza z Akwinu zwro6ci¢ uwage na trzy zasadnicze etapy formowania
sie chrystologicznej lektury Starego Testamentu. Po pierwsze, to fakt,
ze Jezus sam mowi o sobie Starym Testamentem. Jego $wiadomos¢
mesjanska wyraza si¢ w kategoriach biblijnych, ktére — po drugie —
wraz z pojawieniem sie pogan we wspoélnocie wierzacych wymagaty
przyswojenia i wyktadni. Wreszcie specyficzny status przypisa¢ nale-
zy wspolnocie Janowej, w ktorej sprawa boskosci Jezusa jest czytelnie
stawiana w kontekscie nawigzan starotestamentalnych.

Nie mozna przejs¢ do analizy chrystologicznych watkéw komen-
tarza bez odniesienia do czesto jeszcze pokutujacego wsrdd badaczy
schematycznego i pelnego uprzedzen podejscia do egzegezy Akwina-
ty (czesto ogolnie sredniowiecznej), oskarzanej o brak analiz jezyko-
wych, bagatelizowanie krytyki literackiej*, nieuwzglednianie lekcji
tekstu etc. Te mity znikajg, gdy wglebiamy sie w Super Psalmos. Jak
bardzo jest to krzywdzace i niestuszne spojrzenie, przekonuje egze-
geza psalmow w wydaniu Akwinaty, ktéry nieustannie zestawia ze

26. In Ps., 22, n. 1: ,Abundantiam omnem designat metaphorice per abundantiam
cibi et potus. Quia si pascit, habet se ad nos sicut pastor ad oves; quae duobus
pascuntur, scilicet herbis et aqua. Quantum ad primum dicit, In loco pascuae ibi me
collocavit, idest pascuoso, ubi est abundantia herbarum. Haec abundantia sunt sacra
documenta divinae scripturae et spiritualium abundantia”.

27. D. KoTECK], ,La reinterpretacion del Antiguo Testamento en El Nuovo: cristolo-
gia teocéntrica en el Apocalipsis de san Juan”, Scripta Theologica, 2 (2008), s. 509—524.

28. Por. M. Casky, Christology and the Legitimating Use of Old Testament in the New
Testament, w: The Old Testament in the New Testament, red. S. Moyise, Eugene:
Wipf & Stock, 2000, s. 42-65.

29. Por. In Ps., 4, n. 1: ,[forte metrice factus est Psalmus ubi oportuit mutari con-
structionem propter metrum”.
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soba rozne lekcje tekstu, dokonuje zadziwiajacych analiz jezykowych
(miedzy greka, jezykiem hebrajskim a tacing), podaje alternatywne
interepretacje — tym samym stajac sie, jak to wskazal Herwi Rikhof,
egzegetycznym komentarzem we wspolczesnym sensie tego terminu®.

O wartosci studium egzegezy $redniowiecznej pisal swego czasu
Henri de Lubac, ktory porownywat je do swoistej ,,prochnicy”, gestej
i bogatej w sktadniki, prowadzacej do uzyznienia ludzkiego ducha®.
By¢ moze teksty Akwinaty, jak powtarza z kolei od lat o. prof. Jacek
Salij OP, stanowig dla wspolczesnego czytelnika prawdziwy ,orzech”,
ktorego otwarcie wymaga zastosowania niezbednego narzedzia, aby
moc cieszy¢ sie doskonatym owocem. Otwieranie tej tupiny to zadanie
teologow, ktorzy przez wilasciwg hermeneutyke tekstéw sg w stanie do-
trze¢ do ukrytych w nich skarbow. Kilka wiec stow jeszcze o metodzie.

3. METODA

Ze wzgledu na specyficzny status Komentarza Akwinaty do Psalméw
punktem wyjscia refleksji jest tekst o charakterze reportatio, a wiec
taki, ktory nie zostat bezposrednio zaakceptowany przez autora,
a stanowi zapiski z jego wykladow sporzadzone przez sekretarza, co
sprawia, ze dla pelnej jego wymowy trzeba dokona¢ proby usytuowa-
nia Super Psalmos na tle catej doktryny teologicznej Akwinaty. Z tego
wlasnie metodologicznego powodu refleksja oparta na komentarzu
bedzie uzupelniana tekstami z pozostatych dziet Tomasza, zwlasz-
cza z fundamentalnej dla zrozumienia jego myS$li Sumy teologii, tym
bardziej ze redakcja zasadniczych kwestii chrystologicznych z Tertia
Pars najprawdopodobniej przypadta na okres bezposrednio zwigzany
z prowadzeniem wykladéw na temat psalmow.

Niezwykle istotne dla pelnego ujecia przestania Super Psalmos i oce-
ny jej tekstow jest zwrocenie uwagi na fakt, ze komentarz nie wyszedt

30. HW.M. RikHoF, ,Thomas on Divine Adoption”, w: Divine Transcendence
and Immanence in the Work of Thomas Aquinas, red. H. Goris, HW.M. Rikhof,
H.J.M. Schoot, Leuven: Peeters, 2009, s. 163-193.

31. H. DE LuBac, Pismo Swigte w tradycji Kosciota, thum. K. Eukowicz, Krakow:
WAM, 2008, s. 15-17. Szerszy komentarz do sposobu, w jaki de Lubac podchodzi
do spuscizny egzegetycznej Akwinaty, por. A. PERSIDOK, ,Revolucionario o »genio
simplificador«? Santo Tomas de Aquino en la Exégése médiévale de Henri de Lubac”,
Biblica et Patristica Thoruniensia, 3 (2015), s. 67—-80.
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spod reki Tomasza, ale jest reportatio Reginalda z Piperno, a wiec zapi-
sem zaje¢ Akwinaty, ktérych nie dane mu bylo juz poprawi¢. Mamy
wiec niejako wglad w atmosfere auli wykladowej Tomasza, widzimy
go z perspektywy jego ucznidéw, przy pracy, wydobywajac zasadnicze
mysli jego wyktadni i zapewne pomijajac pewne wyjasnienia lub
z koniecznosci traktujac je skrotowo.

Warto pamietaé o rozwoju doktryny u §w. Tomasza. Na kanwie
refleksji nad pojeciem wszechmocy Boga u Akwinaty, pisal o tym
szczegdlnym stylu Michat Paluch OP:

Przechodzac od dziel poprzednikéw do tekstu Tomasza, jeste-
$my ol$nieni dyscypling i precyzja mysli. Kazdy kolejny tekst
Akwinaty jest zresztg konsekwentniejszy, bardziej sa wyekspo-
nowane elementy no$ne konstrukcji catosci, w cien idzie to, co

drugorzedne. Spotykamy w Tomaszu geniusza spekulacji, ktory
podejmuje wysiltek, by is¢ wcigz dalej w syntetyzowaniu3?,

To, co cenne i oryginalne w przemysleniach Akwinaty na kanwie
psalmow, to wilasnie ich ,dojrzatos¢”, skrotowosc, ktora nie jest
powierzchownoscia ujecia, lecz celowym porzucaniem elementéw
drugorzednych, aby w pelni mogtlo zajasniec¢ to, co najwazniejsze.
Dlatego analizom tekstu bedzie towarzyszyla proba syntetycznego
wprowadzenia w zagadnienie, aby wydoby¢ roéznice ujec i rozwdj
mysli Akwinaty. W szczegdtowych kwestiach lektury za przewodni-
ka stuzy¢ beda sugestie prof. Margherity Rossi, ktéra wskazywata na
cztery rodzaje analizy tekstu zrodlowego: lekture tematyczna, analize
syntetyczna, odczytanie wartosciujace i odczytanie hierarchizujace.

PODZIEKOWANIA

Nie sposob wspomnie¢ wszystkich, ktorym ksigzka zawdziecza
swe powstanie. Chcialbym w szczegdélny sposoéb podziekowac
prof. Enrique Alarcon z Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie za cen-
ne i dlugie rozmowy na temat Akwinaty i jego dziel, a nade wszystko
za wielkie wsparcie w postaci niezastgpionego Corpus Thomisticum.

32. M. Parucs, ,Oswajanie wszechmocy. Droga do Tomaszowej interpretacji
wszechmocy”, Przeglgd Tomistyczny, XV (2009), s. 278n.

33. M. Rossl, ,Methodological Guide to Interpreting the Text of Saint Thomas
Aquinas”, Angelicum, 5 (2008), s. 519—537.
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Refleksje wiele zyskatly na czytelnosci dzieki wymianie mysli i spo-
tkaniom z takimi osobami, jak Martin Morard, Matthew Levering,
Jorgen Vijgen i Gilbert Dahan. Znaczna cze¢$¢ tekstu byta pisana pod-
czas pobytow badawczych w Biblioteca de Humanidades Uniwer-
sytetu Nawarry, a takze jako konferencyjne wystapienia, w czasie

ktorych miatem okazje je konfrontowaé ze znawcami tematu. Nie

moge zapomnie¢ seminariéw prowadzonych w ramach Pracowni
Tomizmu Biblijnego na Wydziale Teologicznym UMK, a takze inspi-
rujacych dyskusji z ks. Mirostawem Mrozem, ktory jako pierwszy
przed laty wprowadzat mnie w studium mysli Akwinaty, a takze
z ks. Janem Perszonem oraz moimi doktorantami. Na koniec pra-
gne takze podzigkowac Instytutowi Tomistycznemu w Warszawie,
zwlaszcza o. Mateuszowi Przanowskiemu OP za zyczliwe przyjecie

ksigzki i wlgczenie jej do swej prestizowej kolekcji oraz o. Tomaszowi
Gatuszce OP za wnikliwg lekture rekopisu i wiele cennych sugestii.






CZESC PIERWSZA

SUPER PSALMOS POSROD DZIEL SW. TOMASZA






Dorobek naukowy $w. Tomasza z Akwinu zadziwia swoim ogromem.
Wedle obliczen Santiago Ramireza, w czasie swojej blisko 25-letniej

pracy profesorskiej Akwinata stworzyt 891 wykladéw o poszczegdl-
nych ksiegach Arystotelesa, 803 wyktady o Pismie Swietym, 850 roz-
dziatow w Catena Aurea, 463 rozdzialy w Summa contra Gentiles,
2991 artykulow na temat zagadnien poruszonych w Sentencjach Piotra
Lombarda, ponad 12 ooo rozdziatéw w réznych innych, mniejszych

dzietach pisanych w konkretnych okolicznosciach zycia uniwersy-
teckiego, 510 artykulow w Kwestiach Dyskutowanych, 260 artykutow
w Quaestiones quodlibetales i 2652 artykuly w Sumie teologii wraz

z rozwigzaniem blisko 10 000 probleméw w niej poruszanych'. Jego

dzieta sg prawdziwa encyklopedia, w ktorej znajduje sie przekroj

niemal wszystkich dziedzin wiedzy: od zagadnien gramatycznych

po metafizyke, od homiletyki po egzegeze, od liturgii po mistyke, od
rozwazan etycznych po najbardziej ztozone zagadnienia dogmatycz-
ne. W panoramie tak wielu dziet wydawac by sie moglo, ze prace

poéwiecone Pismu Swietemu stanowia maly wycinek jego zaintereso-
wan, a tymczasem naleza do samej esencji jego aktywnosci. Dlatego

w pierwszej czesci skupimy swoja uwage na samej Biblii jako swo-
istym podreczniku teologii $redniowiecza (rozdziat 1), aby nastepnie

zbada¢ korzenie wielkiej popularnosci Ksiegi Psalmoéw i jej komen-
towania w czasach Sredniowiecza (rozdziat 2), podkreslajac specyfike
Komentarza do Psalméw $w. Tomasza z Akwinu (rozdziat 3), konczac

ogblnym wprowadzeniem w klimat jego chrystocentrycznej egzegezy
(rozdziat 4).

1. Por. S. RAMIREZ, Introduccion a Tomas de Aquino, Madrid: BAC, 1975, s. 100.






Rozpziat 1

BIBLIA JAKO PODRECZNIK
SREDNIOWIECZNYCH TEOLOGOW

Nie spos6b zrozumieé $redniowiecza bez Pisma Swietego, cho¢ utar-
to si¢ przekonanie, Ze to dopiero mysl nowozytna otwiera skarbiec
Biblii dla wszystkich chrzescijan. To jednak ta ksiega stanowi o kli-
macie Sredniowiecza we wszystkich jego aspektach, stajac sie nie
tyle jedna z wielu ksiag, ile wyjatkowa — niejako ,podrecznikiem”
teologii'. Ciekawie zwracali na to uwage Rosalind oraz Christopher
Brooke w studium nad religijnoscig ludowg $redniowiecza:

Biblia pozostawata w samym centrum $redniowiecznej mysli
religijnej; byla najwazniejszym spisanym tekstem $rednio-
wiecznego $wiata, niezbednym dla zrozumienia jego postaw,
wierzen, porywow, jego kultury i sztuki. Alez, jak to by¢
moze? Czy nie méwiono nam nieprzeliczong ilos¢ razy, ze
sredniowieczny Kosciot catkowicie zaniedbat Biblie, ze zostata
ona przyniesiona pod strzechy zwyklych chrzescijan dopiero
przez XVI-wiecznych reformatoréw — przez Lutra w Niem-
czech, przez protestantéw i purytan w Anglii i w Nowej An-
glii? Ze dla $redniowiecznych laikéw byla zakazana lektura?
Mamy tu do czynienia z rzeczywistym problemem badawczym
[...]. Przez cale $redniowiecze nauczycielem teologii byt Mistrz
Pisma Swietego, ktorego pierwszym i jedynym zadaniem
bylo wykladac¢ Biblie... Biblia byla jedyna ksiega znajdujaca
sie w kazdej bibliotece. Zawarte w niej historie i przekaz sta-
nowily punkt wyjscia dla kazdego kaznodziei. Jej fragmenty
nieustannie byly wy$piewywane i recytowane po kosciotach
(szczegolnie zakonnych) catej Christianitatis. Echo biblijnych
tekstow mozna bylo ustysze¢ w kazdym rogu lacinskiej, a nie-
rzadko réwniez rodzimej literaturze tej epoki. Biblijne opowia-

1. JR. GINTHER, , There is a Text in this Classroom: The Bible and Theology in the
Medieval University”, w: Essays in Medieval Philosophy and Theology in Memory of
Walter H. Principe, CSB: Fortresses and Launching Pads, red. J.R. Ginther, C.N. Still,
Burlington: Aldershot-Ashgate, 2005, s. 19-30.
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dania napotykamy w iluminowanych ksiegach, w malarstwie
Sciennym i w rzezbie. Biblia byla wszedzie?.

1.1. ToMASZ Z AKWINU — TEOLOGIEM BIBLISTA?

Na wizerunku Akwinaty, utrwalonym w historii, zawazy! jego wiel-
ki wktad w teologie XIII wieku, ktory dotyczyt mozliwosci wyko-
rzystania mysli Arystotelesa dla poglebiania kwestii sacra doctri-
na’, cho¢ niektorzy, jak C. Fabro, twierdzili, ze wlasciwie mamy do
czynienia jedynie z ,platonizmem zabarwionym arystotelizmem”.
Przez wieki Akwinata byl postrzegany jako filozof, ktéry za po-
moca scholastycznego aparatu pojeciowego pragnat zmierzyc¢ sie
z najwiekszymi wyzwaniami swojego czasu, stajac si¢ mistrzem
teologicznych syntez i odwaznych pytan. Najbardziej studiowanym
jego dzielem, ktore z czasem zastgpito Sentencje Piotra Lombarda
jako podrecznik teologii nowozytnej, bylta Summa Theologiae. Jak
mawiat Etienne Gilson, mozna sobie wyobrazié teologie bez Akwi-
naty przed XIII wiekiem, ale juz p6zniej nie sposob jej zrozumieé
bez niego*.

A jednak nie jest to pelny obraz §w. Tomasza. Analizujac rytm
pracy Akwinaty, a takze 6wczesnie panujace zasady nauczania na
wydziale teologii Uniwersytetu Paryskiego®, tatwo mozemy sie prze-
kona¢, ze podstawowym zadaniem mistrza teologii bylo wyjasnianie
Pisma Swietego. Dlatego wlasnie tytulem, ktérym postugiwano sie
na okreslenie teologa, byto magister in Sacra Pagina, gdyz wyktad
poszczegdlnych ksiag biblijnych byt osig organizacji dydaktyki $re-

2. R. BROOKE, CH. BROOKE, Popular Religion in the Middle Ages. Western Europe
1000-1300, London: Thames & Hudson Ltd, 1984, s. 130.

3. A. OL1vA, Les débuts de I’enseignement de Thomas d’Aquin et sa conception de
la Sacra Doctrina. Edition du prologue de son Commentaire des Sentences de Pierre
Lombard, Paris: ]. Vrin, 2006.

4. E. GiLson, ,Avant propos”, w: San Tommaso. Fonti e reflessi del suo pensiero,
Roma: Studi Tomistici 1, 1974, s. 5. Ciekawe refleksje na temat wptywu Tomasza na
dzisiejszy ksztalt teologii w: A. PRAENA SEGURA, ,Intuiciones tomistas para una
teologia en posmodernidad”, Communio, 37 (2004), s. 125-153.

5. Por. O. WEIJERS, Terminologie des Universités au Xllle siécle, Roma: Edizioni
dell’Ateneo, 1987. Takze: P. GLORIEUX, ,L’enseignement au Moyen Age. Techniques et
méthodes en usage a la Faculté de Paris au XIIle siécle”, Ahdlma, 43 (1968), s. 124-128.
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dniowiecznej, opartej na lectio — disputatio — praedicatio, sformu-
towanej przez Piotra Kantora w jego dziele Verbum Abbreviatum®.

Nie jest bowiem wystarczajace, jak mowili to juz pdzniejsi scho-
lastycy, odczytywanie Biblii w izolacji, cho¢by byla to najbardziej
pobozna lektura, bez praktyki teologicznych ¢wiczen, ktore chronig
przed nieporozumieniami w odkrywaniu sensu dostownego i ducho-
wego. Widzimy Tomasza przejetego troska, aby ,éwiczy¢” studen-
tow w lekturze Stowa Bozego’, aby mogli odczytywa¢ Pismo Swiete
z wiekszg glebig i z mniejszymi btedami®. Najlepszym sposobem tego

steologicznego treningu” jest dysputa, w ktorej zestawia si¢ Pismo

z argumentami Ojcow i przygotowuje sie w ten sposob na gloszenie
prawdy innym. Lectio bedaca forma aktywnej kontemplacji tekstu
biblijnego i analiza wczesniejszych, historycznych interpretacji sta-
nowig o fundamentach Tomaszowej egzegezy, ktora z tego powodu
zawsze jest ,egzegeza teologiczng™.

Biblijnos¢ teologii $w. Tomasza polega na organicznym powigza-
niu miedzy sacra doctrina, scientia divinitus inspirata i sacra pagina,
ktore znajduje swoj wyraz juz w pierwszej kwestii Sumy teologii,
w ktorej terminy te sg stosowane jako synonimy'. Tomasz nie byt
w tym odosobniony, podobnie myslal jego mistrz $w. Albert Wielki
czy Robert Kilwarby". W tym kontekscie staje sie zrozumiate stwier-
dzenie Tomasza, ze cala doktryna teologii jest zawarta w Ksiedze
Psalméw i Listach §w. Pawla'.

Magister in sacra pagina, ktory z czasem stanie sie doctor Sacrae
Scripturae, opierat sie w swej pracy przede wszystkim na Pismie Swie-
tym, pragnac przekazac¢ adekwatng wykladnie tekstu biblijnego, wolna

6. PL 205.1-554.
7. Por. ST, 1I-1I, q. 1,a. 9, ad 1.
8. P. Roszak, ,Depravatio Scripturae. Tomas de Aquino ante los errores herme-
néuticos en la exégesis biblica”, Scripta Theologica, 1 (2017), s. 31-58.
9. Por. N.M. HEALY, ,Introduction”, w: Aquinas on Scripture. An Introduction to
His Biblical Commentaries, red. Th. Weinandy, London: T&T Clark Int., 2005, s. 1-20.
10. P.E. PERssON, Sacra Doctrina: Reason and Revelation in Aquinas, Oxford: Black-
well, 1970, s. 24. Por. takze: A. LoBaTo, ,Filosofia y »Sacra Doctrina« en la escuela
dominicana del s. XIII”, Angelicum, 71 (1994), s. 3-42.
11. T. Guckin, ,Saint Thomas Aquinas and Theological Exegesis of Sacred Scripture”,
Louvain Studies, 16 (1991), s. 101.
12. Super Epistolas S. Pauli Lectura, prol., 6.
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od niescistosci (stad tak czeste przywolywania licznych herezji i ble-
dow teologicznych), i ukaza¢ bogactwo misterium Chrystusa. Toma-
sza nie mozna wiec zrozumie¢ bez komentarzy biblijnych. Nie mozna
zrozumie¢ jego wyksztalcenia i drogi naukowej, ktora rozpoczyna sie
u boku $w. Alberta Wielkiego w Kolonii, gdzie przeciez jako baccala-
rius biblicus czytat Pismo Swiete i wstepnie (cursorie) je komentowat".
Ale komentarze biblijne sa kluczem do pelnego rozumienia my-
sli teologicznej Akwinaty rowniez z innego powodu, nie tylko
~materialnego”, lecz takze ,formalnego”. Jego systematyczne dzieta
utkane sa z wielu cytatow biblijnych, ktére maja dowie$¢ bronionej
interpretacji czy ukazac inne aspekty, ktéore Tomasz jedynie
sygnalizuje. Nie mozna jednak przejs¢ do porzadku dziennego przy
lekturze Sumy teologii czy Sumy przeciw poganom nad konczacymi
akapit cytacjami biblijnymi, ktore §w. Tomasz przytacza — czesto
jeden za drugim - nawet nie w calosci, ale jedynie w pierwszych
stowach. Aby w pelni zrozumie¢ dany fragment, ktory jedynie
wzmiankuje pewne cytaty biblijne, jest czesto konieczne dotarcie
do komentarza biblijnego, ktory rozjasnia i nadaje nieraz catkowi-
cie nowy kierunek interpretacji mysli*. Nie sa to jedynie pickne
ozdobniki tekstu, lecz gltebokie powigzanie teologii z Pismem Swie-
tym. Nauka ptynaca z Pisma Swietego jest ,pokarmem i napojem,
poniewaz poi i syci dusze. Inne bowiem rodzaje wiedzy oswiecajg
tylko intelekt, ta zas o§wieca dusze”*. W ten sposéb Akwinata uni-
ka zagrozenia, przed ktéorym ostrzegat teologéw jego doby papiez
Grzegorz IX, zaniepokojony coraz czestszym odchodzeniem od
interpretacji Biblii i skupianiem sie na teologii spekulatywnej (co
obserwowal na poziomie jezyka'®). Akwinata utrzymuje chwalebna

13. Por. N.M. HEALY, ,Introduction”, s.10.

14. Zwraca na to uwage takze: T. GUCKIN, ,Saint Thomas Aquinas”, s. 102.

15. In Hebr. cap. IV, lect. 2 (thum. za: J. DOMANSKI, ,Sw. Tomasz z Akwinu, Erazm
z Rotterdamu i humanizm biblijny”, w: Studia z dziejow mysli $w. Tomasza, red.
S. Swiezawski i J. Czerkawski, Lublin: TN KUL, 1978, s. 143). O tym napieciu pisat
rowniez O. GOoNZALEzZ DE CARDEDAL, El quehacer de teologia. Génesis. Estructura.
Misién, Salamanca: Sigueme, 2008.

16. Por. W. SWIERZAWSKI, ,Egzegeza biblijna i teologia spekulatywna”, w: tenze,
Pro cuius amore. Myslenie, modlitwa, czyn, Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiegarni Archidiecezjalnej, 1984, s. 37n. Ciekawe refleksje o pojawieniu si¢ na
poczatku XIII wieku dwoch wielkich sit intelektualnych, z jednej strony ewange-
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rownowage, zachowujac w swoich komentarzach podwdjng termi-
nologie — filozoficzng i biblijng — od ktdrej odstapig teologowie poz-
nego sredniowiecza. A przy tym Akwinata wypracowat swoj wlasny
styl egzegezy. Oryginalno$¢ Tomaszowego podejécia do interpretacji
Pisma Swietego jest jasno zarysowana w Prologu do Super Psalmos:
Akwinata przywoluje nowy argument w swej epoce, mianowicie
koniecznos¢ lektury chrystologicznej Starego Testamentu, ktora jest
integralng czescig sensu dostownego. Psalmy sg dla niego ,okazja”
do panoramicznego spojrzenia na ekonomie zbawienia, na wszystkie
aspekty opisane w wielu ksiggach Biblii, a ktére w Ksiedze Psal-
mow znajduja sie w catosci’. W tym przekonaniu Tomasz zgadza sie
z Pseudo-Dionizym Areopagita, ktérego zresztg sam cytuje w Tertia
Pars: ,W psalmach zawiera sie cata tres¢ Pisma Swietego w formie
hymnéw pochwalnych™®.

Styl pracy nad tekstem biblijnym, ktéry wypracowat $w. Tomasz,
zastuguje niewatpliwie rowniez dzi$ na uwage. Nie jest to jedynie
kwestia z zakresu historii egzegezy, ale aktualna w swym przestaniu
réwniez dla wychowanych na ideach Bultmanna czy Wellhausena. Do-
skonale podsumowala te ,wartos¢” Tomaszowej egzegezy Beryl Smal-
ley: ,wyklady Tomasza, na pierwszy rzut oka tradycyjne, wyznaczaja
nowy kierunek, a wiec nadaja nowy poczatek, ale takze sg dobrym
miejscem, aby si¢ zatrzymac”". Idac ta rada, pragniemy ,zatrzymac”
sie na Tomaszu z Akwinu i jego komentarzu do Ksiegi Psalmow:.

liczny ruch dobrowolnego ubdstwa, odkrywajacy na nowo znaczenie Pisma, i z dru-
giej — dazenie do poznania w sposéb czysto przyrodniczy otaczajacej rzeczywistosci,
bazujac na Arystotelesie, zawiera J. PIEPER, Tomasz z Akwinu, ttum. Z. Wlodkowa,
Krakow: Znak, 1966, s. 28. Tomasz uznaje stusznos¢ obu tendencji i je wkomponowu-
je w swa prace teologiczna.

17. M. MORARD, ,Sacerdoce du Christ et sacerdoce des chrétiens dans le Commen-
taire des Psaumes de saint Thomas d’Aquin”, Revue Thomiste, 99 (1999), s. 119—142.

18. Jest to cytat z De hier.: ,Psalmi comprehendunt per modum laudis quidquid in
sacra Scriptura continetur”, por. ST, III, q. 83, a. 4c. To kolejny przyktad na to, ze
przy opisywaniu interpretacji psalméw u Tomasza nie mozna ograniczy¢ sie do
komentarza, ale warto uwzglednia¢ cytacje z dziel systematycznych.

19. B. SMALLEY, The Study of the Bible in the Middle Age, Oxford: Blackwell, 1952,
s. 279: ,Thomas’ lecture, traditional at first sight, mark a new sens of direction, hence
a new beginning, and so a good place to stop” (thum. wi.).
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1.2. PRINCcIPIUM TOMASZA JAKO PROGRAM NAUCZANIA TEOLOGII

Tytul ,mistrza teologii” byt przyznawany na Zachodzie od XII wieku.
Gdy Tomasz wraca do Paryza w 1252 roku, rozpoczyna swoja pra-
ce najpierw jako baccalaureus sententiarium, stajac sie asystentem
przy katedrze Eliasza Brunet de Bergerac. Po czterech latach ko-
mentowania Piotra Lombarda przed Tomaszem otwiera sie droga do
uzyskania stopnia Mistrza, na co musiat otrzymac jednak specjalna
dyspense papieza Aleksandra IV z racji wieku. Wedlug statutow
z 1215 roku, opublikowanych przez Roberta z Courcon, wymagano
35 lat, a Tomasz w tym momencie miatl 31 lat. Warto rowniez pamie-
ta¢ o niezwykle napietej sytuacji, ktéra panowata na Uniwersytecie
Paryskim w czasie, gdy Tomasz staje sie pelnoprawnym profesorem
teologii®.

Dzieki kanclerzowi Uniwersytetu, Aimericowi de Veire, Tomasz zo-
staje zaproszony do przygotowania wykladu, ktory rodzi sie w klimacie
silnego sprzeciwu wobec jego zakonu, a takze jego wlasnej osoby oraz
stylu uprawiania teologii. Do zrozumienia Komentarza do Ksiegi Psal-
mow, jednego z ostatnich dziel sw. Tomasza, niezwykle istotne jest
przeanalizowanie programowego wystapienia, ktore nakresla sposob
podejscia i rozumienia tekstu biblijnego, budujac w ten sposob herme-
neutyczng baze przysztych teologicznych procedur.

Jak kazdy nowo przyjmowany do grona profesoréw paryskiego
uniwersytetu, §w. Tomasz przygotowuje wyklad inauguracyjny, ktory
okresli jego podstawowe ukierunkowanie teologiczne, zapatrywanie
na najistotniejsze sprawy i styl uprawiania teologii. Po zawitych ba-

20. Prawdziwg trudnoscig dla Tomasza nie byly problemy prawne, ale klimat
zwigzany z dwiema katedrami dominikanéw. Niefortunne dzielo franciszkani-
na Gerarda z Borgo San Donnino, Liber introductorium in Evangelium aeternum,
postuzyto za pretekst do wszczecia walki z zakonami zebraczymi, ktorej przewodzit
Guillermo z Saint-Amour. Klimat konfrontacji przenosi sie z auli uniwersyteckiej
na ulice, a krol francuski §w. Ludwik zostatl zmuszony do zapewnienia ochrony
konwentowi $w. Jakuba, ktory byt atakowany dzien i noc. Sytuacje uspokaja papiez
Aleksander IV swoim dokumentem Quasi lignum vitae, ktory przywraca przywileje
utracone przez mendicantes. A. LoBATO, ,Santo Tomas, Magister in Sacra Teologia.
El Principium de su Magisterio”, Communio (Seville), 21 (1988), s. 52n. Por. O. WEIJERs,
A Scholar’s Paradise. Teaching and Debating in Medieval Paris, Turnhout: Brepols,
2015, s. 147-149, gdzie autorka opisuje kolejne czesci inceptio na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Parskiego w XIII wieku.
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daniach nad rekonstrukcjg tekstu Principium, ktére winno by¢ we-
dle zwyczaju pochwala i podkresleniem warto$ci Pisma Swietego
(Commendatio S. Scripturae)™, idac za Abelardo Lobato, mozna przy-
ja¢, ze na programowe wystapienie Tomasza, datowane na wiosne
(kwiecien badz maj) 1256 roku?, skladajg sie cztery teksty: Rigans
montes, Hic est liber, a takze dwa fragmenty z Kwodlibetu VII, ktore ze
wzgledu na ich niespdjnos¢ z pozostatym tekstem Weisheipl rowniez
taczy z rozpoczeciem pracy na Uniwersytecie Paryskim (De sensibus
S. Scripturae oraz De opere manuali)®.

Opierajac si¢ na podobnych zwyczajach panujacych na innych
sredniowiecznych uniwersytetach, mozemy przyja¢ za Denifle, ze
przystapienie do grona mistrzéw teologii miato niejako dwie czesci.
Uroczystosc¢ rozpoczynata sie dnia poprzedniego przedstawieniem
tematow, ktore miaty by¢ przedyskutowane w obecnosci kandyda-
ta nastepnego dnia, zazwyczaj w salonie biskupow paryskich. Tam
przewodniczacy uroczystosci nakladat biret (symbol autorytetu) oraz
pierscien (znak madrosci), a nastepnie Kanclerz udzielat licentia inci-
piendi. Po tym akcie mistrz przedstawial swoj wyktad inauguracyjny,
a wiec tzw. Principium, ktory mial by¢ krotki, gdyz zawierat ele-
ment dysputy, w ktorej po raz pierwszy nowy mistrz interweniowat
magistraliter. Tydzien pozniej w tzw. dies legibilis juz przed calym
uniwersytetem, wobec profesoréow i studentéw, mistrz miat okazje
szerzej rozwinac (reassumptio) wezesniejsze wystapienie. Czynit to
réwniez na sposob dysputy?®.

21. W 1912 roku Francisco Salvatore natknat sie na tekst Principium w jednym
z manuskryptoéw nalezacych do konwentu S. Maria Novella we Florencji: poprzedzat
teksty jednego ze znamienitych uczniéw Akwinaty, Remigiusza de’Girolami, p6z-
niejszego nauczyciela Dantego. Autor poczatkowo myslal, ze odnalazt dwa nieznane
do tej pory fragmenty kazan Akwinaty (F. SALVATORE, Due sermoni inedita di San
Tommaso d’Aquino, Roma 1912), lecz szybko specjalisci, potwierdzajac ich autenty-
czno$¢, odkryli w nich dlugo poszukiwany wyklad inauguracyjny.

22. E. ALARCON, ,Advances in Our Historical Knowledge of Thomas Aquinas”,
Anuario Filosofico, 2 (2006), s. 389.

23. A. LoBarto, ,Santo Tomas, magister”, s. 58.

24. D. DENIFLE, Chartularium Universitatis Parisiensis, Paris, 1889—1891. Por. takze
L.J. DALY, The Medieval University 1z00-1400, New York: Sheed and Ward, 1961,
S. 144-151. B. DAVIES, ,Aquinas and the Academic Life”, New Blackfriars, 83 (2002),
S. 336—345.
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1.2.1. Egzegeza spekulatywna i duchowa Tomasza

Punktem wyjscia rozwazan Rigans montes, ustrukturyzowanych wo-
kot czterech zasadniczych punktow, jest fragment Psalmu 103,13%:
»Z Twoich komnat nawadniasz gory, aby owocem Twych dziet nasyci¢
ziemie” (BT). Akwinata rozpoczyna zatem od neoplatonskiej zasady
uczestnictwa i mediacji miedzy ré6znymi stopniami rzeczywistosci,
ktoéra sprawia, Ze istnieje na $wiecie pewna hierarchia i porzadek. To
prawo ma swoje przelozenie takze na dziedzine madrosci i dlatego,
idac za obrazem psalmu, z wyzyn boskiej Madrosci wpierw sptywa
wiedza na doktoréw, a nastepnie dociera do inteligencji uczniow?.
Tomasz szczegbélowo analizuje wszystkie cztery elementy tego edu-
kacyjnego modelu, ktoéry odgrywa wazna role przy studium Pisma
Swietego: wzniostoéé nauki Biblii, godnos¢ doktoréw, warunki shu-

chania ze strony stuchaczy oraz sposob przekazu wiedzy.

Moéwiac o gorskim szczycie, psalm wskazuje na wzniosto$¢ na-
uki madroéci ukrytej w Pisémie Swietym, do ktérej powrdci §w. To-
masz w drugim ze swych inauguracyjnych wykltadéw Hic est liber,
sktadajacy sie z dwoch czesci: Commendatio oraz Partitio S. Scriptu-
rae. Inspirujac sie stowami z Ksiegi Barucha i przypominajac stowa
$w. Augustyna z De doctrina christiana, uchodzacego za $redniowiecz-
ny podrecznik hermeneutyki, zwraca uwage na trzy zadania, ktére
w doskonaty sposéb realizuja sie podczas lektury Pisma Swietego:
nauczanie, rozkoszowanie, poruszanie. Biblia porusza ze wzgledu
na swoj autorytet, ze wzgledu na prawde poucza, a jej uzytecznosc¢
rozkoszuje serce.

Dlatego egzegeza Tomasza jest przede wszystkim teologiczna,
czy tez eklezjalna: nie tyle opowiada o zewnetrznych i dalekich
wydarzeniach, idgc sladem ,liniowej metodologii historycznej”, ile
daje dostep do rzeczywistosci, czyni nas uczestnikami opowiadanej
historii”’. Aby w pelni uchwyci¢ projekt teologii biblijnej, ktoéry pro-
ponuje $w. Tomasz, trzeba zaglebi¢ sie w teorie senséw biblijnych.

25. Por. A. LoBATO, ,Santo Tomas, Magister”, s. 59.

26. Por. L.C. LEVY, Introducing Medieval Biblical Interpretation. The Senses of Scripture
in Premodern Exegesis, Grand Rapids: Baker Akademics, 2018, s. 206-213.

27. Por. M. LEVERING, ,Ecclesial Exegesis an Ecclesial Authority: Childs, Fowls and
Aquinas”, The Thomist, 3 (2005), s. 407-467.
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Bedzie to kluczowa sprawa dla przysztej analizy Komentarza do Psal-
mow, ktorych wyjasnienie rozpoczyna si¢ prologiem zawierajacym
uscislenia Akwinaty co do rozumienia poszczegélnych pozioméw
hermeneutycznych odczytywanego tekstu.

1.2.1.1. Prymat sensu dostownego

Warto$¢ Tomaszej metody interpretacji tekstow biblijnych zwia-
zana jest nierozerwalnie z rozwijang przez niego teorig senséw Pi-
sma Swietego®. Nie jest to jednak odkrycie Akwinaty: dziedziczy
je po Ojcach Kosciota i wczesniejszych teologach sredniowiecza,
wpisujac sie — jak wykazal Henry de Lubac®* — w szeroki nurt
tradycji egzegezy patrystycznej. Fundamentem lektury Biblii jest
dla Tomasza przekonanie o jednosci Pisma Swietego: nie chodzi
0 jednos¢ literacka dzieta, lecz o wiare w Objawienie, a co za tym
idzie w boskie autorstwo Pisma. Jednos¢ poprzedza wielosé ksiag
i niejako nimi zarzadza. Dlatego podstawowy sens literalny to jed-
no$¢ Pisma, ktorg sprawia obecno$é na jej tonie jedynego Stowa
Boga (Verbum Dei).

Ta jedno$¢ wyplywa z wlasciwego rozumienia Objawienia, kto-
re Akwinata postrzega jako moc oswiecajacg rozumu, ktory jest
zdolny do uzyskania zbawczej wiedzy. W przeciwienstwie do poz-
niejszych teologoéw, $w. Tomasz bedzie zdania, ze Objawienie ozna-
cza nie tyle zewnetrzne, ile wewnetrzne wydarzenie: moze sie ono
postugiwaé¢ widzialnymi rzeczami (np. ptonacy krzew), ale tylko
wtedy, gdy rozum jest gotowy na przyjecie wiedzy i rozumienia
poprzez inne rzeczy. To Objawienie nigdy nie jest dane komus dla
niego samego: $wiatlo poznania prorockiego jest gratia gratis data,
z mys$la o dobru Kosciota®.

28. T.F. TORRANCE, ,Scientific Hermeneutics according to St. Thomas Aquinas”,
Journal of Theological Studies, 13 (1962), s. 264.
29. Por. H. DE LuBAc, Exégése médiévale. Les quatre sens de | *Ecriture, t. 4, Paris: Au-
bier, 1964, s. 294. Ciekawym streszczeniem mysli de Lubaca jest artykul R. ALDANA,
,La inteligencia espiritual de la Sagrada Escritura segun Henry de Lubac”, Toletana,
17 (2007), s. 9—58. Por. takze A. PERSIDOK, ,,;Revolucionario o »genio simplificador«?
Santo Tomas de Aquino en la Exégese médiévale de Henri de Lubac”, Biblica et
Patristica Thoruniensia, 3 (2015), s. 67—80.
30. ST, I-1I, q. 111, a. 5, ad 1.
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Niektore z komentarzy biblijnych Tomasza juz w tytule zawie-
raja wzmianke, ze zostalty napisane, aby odczytac sens dostowny,
ktory jest w nich zawarty. Nalezy do nich pierwszy z komentarzy
Akwinaty — Expositio super Isaiam ad litteram, ale takze zwracajacy
uwage juz wspoltczesnych Tomasza jego komentarz do Ksiegi Hioba,
Expositio super Iob ad litteram®'. Nie ma watpliwosci, co Tomasz
rozumie przez ad litteram, poniewaz pozostaje w tym wierny du-
chowi $w. Hieronima, czesto cytuje jego obserwacje gramatyczne
i rozpoznane figury retoryczne, stosowane na kartach Biblii. Dla
Tomasza fundamentem kazdego dyskursu teologicznego jest sens
dostowny: nie chodzi o to, co méwi tekst w kazdym ze swoich
wyrazow, ale co przekazuje ,caly” tekst i w kazdej swojej czesci®.
To, co w jednej czesci jest niezrozumiale, zostaje wyjasnione w in-
nej, gdyz Duch Swiety jako gléwny autor Pisma Swietego napet-
nia znaczeniem poszczeg6lne ludzkie stowa®. Idac za obrazowym
poréwnaniem $w. Hieronima, tak odczytany tekst Pisma Swietego
jest punktem wyjscia dla wglebiania si¢ w boskie misterium, przed-
sionkiem, przez ktéry wchodzi si¢ do domu. Oznacza to, ogdlnie
rzecz ujmujac, przyjecie w mysleniu o biblijnej interpretacji swo-
istej ,ontologii sakramentalnej”, w ktorej historyczna rzeczywistosc
zawiera i mediatyzuje boska*.

To zdecydowane stanowisko Tomasza, ktoéry uznaje charakter nor-
matywny sensu dostownego, ma kilka przyczyn®. Przede wszystkim
trzeba pamieta¢ o naduzyciach sensu duchowego, ktore pojawily sie

31. Por. J.-P. TORRELL, Iniciaciéon a Tomas de Aquino: su persona y su obra, Pamplona:
EUNSA, 2002, s. 77.

32. Quodl, VII, q. 6, a. 14, ad 3: ,Spiritualis expositio semper debet habere fulcimen-
tum ab aliquia litterali expositione sacrae Scripturae”.

33. Por. B. McCARrTHY, ,,El modo del conocimiento profético y escrituristico en
Santo Tomas de Aquino”, Scripta Theologica, 9 (1977), S. 425-484.

34. Por. W. WRIGHT, ,, The Literal Sens of Scripture according to Henri de Lubac: Insight
from Patristic Exegesis of the Transfiguration”, Modern Theology, 2 (2012), s. 252—277.

35. Meandry Tomaszej doktryny nt. sensu dostownego zbiera i analizuje (jako
owoc kolokwium w Ecole Biblique et Archéologique Francaise de Jérusalem)
poswieconego odczytaniu tomistycznej hermeneutyki biblijnej): O.-Th. VENARD,
Le sens littéral des Ecritures, Paris: Cerf, 2009. Venard wskazuje na dwa nurty do-
minujace w sposobie odczytywania sensu dostownego wspoélczesnie: z jednej
strony ,,psychologiczno-historyczne”, podkreslajace intencje autora, a z drugiej po-
dejscie ,tekstualne”, utozsamiajace sens dostowny z sensem tekstu.
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w niektorych sektorach egzegezy monastycznej przed Tomaszem (wro-
cimy do tematu przy okazji charakterystyki lectio divina w kontekscie
medytacji nad Psalmami), ale nade wszystko — i to bylo gléwnym
powodem, dla ktérego Tomasz opowiada sie za sensem dostownym —
poniewaz zwigzany jest z historia zbawienia. Sensem dostownym jest
to, co Bog pragnat przekazac poprzez stowo Pisma lub konkretne
wydarzenie historyczne: boski Autor (auctor principalis) ma moc, aby
przekaza¢ znaczenie nie tylko poprzez stowa, lecz rowniez przez czyny.
Oznacza to konieczny wysitek, aby przebic sie przez cechy podmio-
towe autora drugorzednego (auctor instrumentalis), przez jego sposéb
wyrazania sie (modus loquendi), aby dotrze¢ do tego, co Bog pragnie
wypowiedzieé. Jesli interpretacja jest sprzeczna z historig, logika — nie
oznacza to, ze nie posiada sensu literalnego: trzeba go dalej szukaé*.
Jak wiec wida¢, tym, co jest dla Tomasza biblisty najwazniejsze, jest
spotkanie komentatora z autorem biblijnym, wyluskanie sensu w jego
podwdjnym — dla Akwinaty — znaczeniu: jako jednego z poziomdéw
interpretacji oraz samego znaczenia tekstu®.

Jak wykazal Marie-Dominique Chenu®, w sposobie postepowa-
nia wzgledem tekstu Tomasz czesto idzie za wskazaniami Hugona ze
$w. Wiktora, ktorego opinie zreszta wprost przytacza w komentarzach®,
cho¢ — jak wykazywat Christopher Ocker — dokonuje pewnych korekt
zwigzanych z rolg stow i sposobu odnoszenia si¢ do rzeczywistosci przez
nie oznaczanej*. Odkrycie sensu dostownego zaczyna si¢ od precyzyj-

36. Por. A. D1 MARco, ,San Tommaso e la pluralita dei sensi biblici nella proble-
matica odierna”, w: Atto del Congresso Internazionale S. Tommaso d’Aquino nel suo
VII centenario, vol. IV, Napoli 1976, s. 60-69.

37. Do kwestii pluralizmu sensu dostownego powrdcimy w czwartym rozdziale, gdy
podejmiemy temat chrystocentrycznej orientacji Tomaszowej interpretacji Ksiegi Psalmow.

38. M.-D. CHENU, Wstep do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, ttum. H. Rosnerowa,
Kety: Wydawnictwo Antyk, 2001, s. 249.

39. Tak jest cho¢by w przypadku reportatio do Ewangelii §w. Jana, w ktorym jego
zdanie przytacza wsrdd aliqui czy secundum alias. Por. B. SMALLEY, The Gospels in
the Schools c. 1100—c. 1280, London: Continuum, 1985, s. 258. Szerzej na ten temat:
M. GALLART, ,Los tres sentidos de la Sagrada Escritura segin Hugo de San Victor”,
Scripta Theologica, 3 (1971), s. 223-251; D. POIREL, ,Thomas d’Aquin lecteur d'Hugues
de Saint-Victor: a propos de la nature humaine”, Archives d’Histoire Doctrinale et
Littéraire du Moyen Age, 1 (2011), s. 195-228.

40. Ch. OCKER, ,Scholastic Interpreation of the Bible”, w: A History of Biblical
Interpretation, t. 2: The Medieval through the Referomation Periods, red. A.J. Hauser,
D.F. Watson, Grand Rapids: Eerdmans, 2009, s. 266.
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nego ustalenia znaczenia stow, ich wzajemnych odniesien i relacji, doko-
nujac ich pierwszej klasyfikacji. Po analizie littera, przychodzi moment
na odkrycie sensu, ktory zwigzany jest z przedstawieniem mysli w jego
integralnym aspekcie. Wreszcie ostatnim etapem jest sformutowanie
sentencji teologicznej — prawdy, ktora wyraza sie za pomocg stow.
Naczelna regula hermeneutyczng jest prymat sensu dostowne-
go: nie byla to oczywista i jednomyslna praktyka, ale Tomasz jawi
sie tutaj jako kontynuator drogi wyznaczonej przez Hugona ze
sw. Wiktora, ktory jako pierwszy kladzie nacisk na doniostos¢ sensu
historyczno-dostownego®'. On stoi u podstaw interpretacji symbolicz-
nej czy duchowej, ujawniajac jednoczesnie gleboki sens wydarzen hi-
storycznych, naznaczonych Boza Opatrznoscia, wedle planu zbawienia.
W przeciwnym razie — by przywolac ciekawe poréwnanie Hugona —
grozi to tym, ze bedziemy jak badacze gramatyki nieznajacy alfabetu.
Prébujac zrozumie¢ istote sensu dostownego w hermeneutyce
Tomasza, trzeba pamigta¢ o zasadniczej réznicy w rozumieniu ,li-
teralnosci”: o ile dla wspoélczesnej egzegezy oznacza to zgodnosé
z obiektywnym przebiegiem historii, o tyle dla Tomasza refleksja
przesuwa sie ku Bogu i temu, co pragnie przekaza¢ czlowiekowi:
sama bowiem ,historia” juz wymaga interpretacji*2. Tomasz nie pyta
»,C0 mOwi Pismo?”, traktujac je jako pewien rodzaj hermetycznych
puzzli, lecz co Bog pragnie powiedzie¢ cztowiekowi poprzez dany
fragment historii przekazany w tekscie biblijnym. Prymat sensu
dostownego w egzegezie Akwinaty znajduje swoje jeszcze inne
uzasadnienie: to zaréwno arystotelesowska epistemologia, ktorej
droga poznawcza w przypadku cztowieka zwigzana jest z pozna-
niem zmystowym, ale takze wielki wplyw na rozumienie autorstwa

41. Por. G. DaHAN, ,L’influence des victorins dans I'exégese de la Bible jusqu’a la
fin du XIII siécle”, w: L’Ecole de Saint Victor de Paris. Influence et rayonnement du
Moyen Age a I’epoque moderne, red. D. Poirel, Turnhout: Brepols, 2010, s. 153-178.

42. W XX wieku przypomni o tym Maurice Blondel swoja filozoficzng krytyka
historyzmu zawarta w Historii i dogmacie. Kluczowe okazato sie tu jego rozréznienie
na  historie krytyczna” (studium naukowe obserwowalnych fenomendéw w historii)
i ,realng” (calo$¢ ludzkiej aktywnosci wraz ze wszystkimi swoimi wewnetrznymi
dynamizmami i znaczeniem). Rozréznienie Blondela, cho¢ pochodzace z pdzniejszej
epoki, to jednak rzuca ciekawe $wiatlo na Tomaszowe podejscie do historii: dopiero
teologia moze, zdaniem Akwinaty, dostarczy¢ pelnego rozumienia historii, poniewaz
ujmuje ja (i interpretuje) w $wietle ostatecznych przyczyn.
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tekstu biblijnego wniosta popularna i komentowana przez Akwi-
nate ksiega Liber de Causis z jej opisem relacji pierwszej przyczyny
i przyczyn drugorzednych®.

Dopiero na fundamencie sensu dostownego mozliwy jest sens du-
chowy, ktéry wynika z wyjatkowosci Pisma Swietego, w ktorym Bog,
stworca rzeczy, pragnie, aby wyrazaly jeszcze inne rzeczywistosci*.
Sens duchowy Pisma Swietego nie jest arbitralnie wybranym znacze-
niem®. To jest sens zamierzony przez autora Pisma Swietego, ktérym
jest Bog, a On wypowiada sie nie tylko poprzez stowa, ale rowniez
poprzez same wydarzenia, o ktérych opowiadajg poszczegélne stowa
i ksiegi. Bog moze sprawic, ze to samo wydarzenie bedzie posiadato
wiecej niz jedno znaczenie. Dlatego trzy rodzaje sensu duchowego,
ktore rozrdznia $w. Tomasz, sg naturalng konsekwencja sensu do-
stownego, a nie czyms sztucznie dodanym®. Jednoczesnie Akwinata
zaznacza, ze ,nic koniecznego do zbawienia nie zawiera sie tylko
w sensie duchowym”, co jednak nie czyni sensu duchowego zbednym,
ale ukazuje organiczne powigzania miedzy dostownoscia a sensami
duchowymi®’.

Skoro réznica pomiedzy sensem dostownym a duchowym pochodzi
od rozréznienia migedzy autorem boskim a ludzkim, jak twierdzi Akwi-
nata, to takze sens duchowy mozna podzieli¢ w zaleznosci od podejmo-
wanego zakresu tematycznego czy sposobu spojrzenia na historie zba-
wienia®. W ten sposob sens alegoryczny odkrywa w poszczegolnych

43. T. BELLAMAH, ,, Tunc scimus cum causas cognoscimus: Some Medieval Endeavors
to Know Scripture in Its Causes”, w: Theology Needs Philosophy. Acting Against
Reason is Contrary to the Nature of God, red. M.L. Lamb, Washington: The Catholic
University of America Press, 2016, s. 154-172.

44. Quodl, V11, q. 6, a. 1, ad 1: ,sensus spiritualis semper fundatur super litteralem,
et procedit ex eo”.

45. Por. L. MuRNoz, ,La interpretaciéon de la Biblia en la Iglesia. Los sentidos de
la Escritura”, Scripta Theologica, 27 (1995), S. 99—122.

46. Coraz czeSciej wspolczesni egzegeci zdaja sie dostrzegac warto$¢ Tomaszowej
propozycji pozioméw znaczen/sensow tekstu biblijnego, ktéra dzieki swemu reali-
zmowi wytrzymata krytyke metody historyczno-krytycznej. Szerzej wyjasnia te
kwestie D.C. STEINMETZ, , The Superiority of Pre-Critical Exegesis”, Theology Today,
37 (1980), s. 27-38.

47. Por. Quodl., VII, 6, 1, ad 3: ,nihil sub spirituali sensu continetur fidei necessarium”.

48. Por. T. PRUGL, ,Thomas Aquinas as Interpreter of Scripture”, w: Theology of
Thomas Aquinas, red. R. Van Nieuwenhove, J. Wawrykov, Notre Dame: Notre Dame
Press, 2005, s. 386—415.
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wydarzeniach ze Starego Testamentu figure/zapowiedz zdarzen zre-
alizowanych w czasach Nowego Testamentu. Alegoria byta sposobem

interpretacji, ktory pozwalat powigza¢ ze sobg oba Testamenty i uka-
za¢ centralne znaczenie Chrystusa, w ktérym spelniaja sie wszystkie

obietnice®. Sens moralny, zwracajac uwage na czyny Jezusa, odkrywat
w nich egzemplarystyczne przestanie dla jego uczniow: chrzescijanin

odnajduje model (w znaczeniu: exemplar, nie zwykly ,wzor” czy punkt
odniesienia!) postepowania moralnego w zyciu Chrystusa. Miara

Chrystusa stanie si¢ punktem odniesienia, gdyz ,wszelkie dziatanie

Chrystusa jest naszym pouczeniem” (omnis Christi actio, nostra est
instructio), jak dobitnie wyrazil to $w. Tomasz®. Czasownik instruere

zastosowany w tym wyrazeniu wskazuje na budowanie, wznoszenie,
aktywne zaangazowanie, a nie tylko podanie teoretycznych informacji,
co nalezy robi¢, a czego unikac¢, do czego sktania nowozytne, zwtaszcza

w jezyku polskim, pojecie instrukeji*. Sens anagogiczny za$ kierowat

spojrzenie ku oczekiwanej chwale, pozwalajac odkrywaé zapowiedz

wiecznego szczescia jako juz zaczynajacego sie na ziemi. Wszystkie

te trzy warianty sensu duchowego ukazujg jednak jednolity kierunek

dziatania zbawczego.

1.2.1.2. Ordo egzegetyczne Akwinaty

Poznajac procedury hermeneutyczne sw. Tomasza, warto zatrzymac
sie nad technikg interpretacji poszczegélnych fragmentow Biblii, kto-
ra przebija z kart komentarzy. Chodzi o przypomnienie swoistego
ordo, a wiec wykazu najwazniejszych czynnosci, ktére Akwinata jako
egzegeta staral si¢ po kolei realizowa¢, stajac wobec konkretnego
tekstu biblijnego®.

Jego zasadniczym przekonaniem byla koniecznos¢ exponere Bi-
bliam biblice i dlatego wychodzac z zalozenia o gtéwnym autorze

49. Por. A. COLUNGA, ,Los sentidos de los Salmos segtin santo Tomas”, Ciencia
Tomista, (1917), s. 353—362.

50. In loan., cap. XI, lect. 6.

51. Por. G. MONGEAU, Embracing Wisdom. The ,Summa Theologiae” as Spiritual
Pedagogy, Toronto: PISM 2015, s. 80—-83.

52. Por. G. DAHAN, L’exégése chrétienne de la Bible en Occident médiévale, Paris:
Cerf, 1999.
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Biblii, ktory jest ten sam dla Starego i Nowego Testamentu, uznaje
za najwlasciwsze wyjasnianie Biblii samg Biblia, co w jezyku dzi-
siejszej hermeneutyki biblijnej uznaliby$my za wskazanie na analize
diachroniczng. Ta wlasnie zasada locum ex loco jest widoczna juz przy
pierwszej lekturze Tomaszowych komentarzy, ktore zaskakujg liczba
cytacji biblijnych, ktére wtasciwie dominuja w rytmie interpretacyj-
nym. To nie sa zwykle ozdobniki mysli Akwinaty, ktore wspotczesny
czytelnik ma pokuse szybko poming¢, uznajac je za doskonale znane
lub jako miejsca paralelne. Niejednokrotnie zaskakuje powigzaniem
ze sobg dwoch fragmentéw Pisma Swietego, ktore dopiero zestawio-
ne ze sobg dzieki zbieznosci terminéw lub idei teologicznych otwie-
raja na dalsza interpretacje™.

Obok tego programowego zanurzenia w tekst biblijny, odkry-
wamy szereg scholastycznych mechanizméw odczytywania sensu.
Wsréd nich divisio textus, z jego ambicjg strukturyzacji materii teo-
logicznej, w sposdb epistemologicznie poprawny, a jednoczesnie
dzieki podzialowi tekstu Akwinata najczesciej od razu wskazuje
na sens dostowny. Ponadto zwraca uwage w komentarzach wyko-
rzystywanie auctoritas, najczesciej tekstow Ojcow Kosciota, ktore
sytuujg Tomaszowg egzegeze we wlasciwym srodowisku hermeneu-
tycznym. Roznice zdan miedzy autorami patrystycznymi na kwestie
interpretacji danego fragmentu biblijnego czesto stanowia podstawe
do wprowadzenia quaestio, ze skrocong strukturg w poréwnaniu
z Sumgq teologii, w ramach ktorej stara sie ustali¢, skad pochodzi
rozbieznosc¢ zdan, ktora z hipotez jest stuszna i jakie intepretacje
dopuszcza dany tekst. W ten sposob egzegeza Tomasza przechodzi
w teologiczne refleksje, nie zostajac na poziomie jedynie odczy-
tywania sensu zdan. Warto przy tym wspomnieé, ze na poczatku
XIII wieku toczyta sie polemika pomiedzy dwiema szkotami in-
terpretacji tekstu biblijnego, ktorej §wiadkiem pozostawal Hugo

53. Zwracal na to uwage znany holenderski tomista Leo Elders, autor licznych
studiow poswigconych komentarzom biblijnym Akwinaty — por. L. ELDERS,
,I1 dialogo in san Tommaso”, w: Doctor Communis, Atti della I Sessione plenaria,
red. A. Lobato, Citta del Vaticano: Pontificia Academia Sancti Thomae Aquinatis,
2001, s. 153: ,E stato detto che molti riferimenti alla Bibbia nelle opere dell’Angelico
sono soltanto ‘decorativi’. Me questo ¢ un errore: la Bibbia ¢ la fonte del suo pensiero
teologico e gli argumenti della regione si svolgono sullo sfrondo della Parola di Dio
e della sacra dottrina”.
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de St. Cher**. Z jednej strony pojawili sie¢ zwolennicy tendencji
smoralizujacej”, sprzeciwiajacej sie¢ wprowadzaniu doktrynalnych
kwestii do egzegezy. Przeciwko temu z kolei oponowali zwolennicy
drugiego rozwiazania, krytycznego wzgledem naduzy¢ alegorii mo-
ralizujacej i domagali sie, aby egzegeza miata charakter wyraznie
problemowy, a wiec prowadzila do teologii systematycznej>.

W ordo egzegetycznym Akwinaty wazne miejsce zajmuja analizy
filologiczne i etymologiczne, cho¢ oczywiscie nie w tym stopniu, do ja-
kiego przyzwyczaily nas wspolczesne opracowania z biblistyki. Wynika
to rowniez z faktu, Ze jego egzegeza jest kontekstualna, to znaczy dajaca
pierwszenstwo calej frazie niz jej komponentom®. Naszego autora inte-
resuje oryginalne brzmienie tekstu biblijnego, o czym $wiadczy choc¢by
poczatek Komentarza do Ewangelii wg $w. Mateusza, gdy stwierdza:

+Mateusz bowiem napisal Ewangelie dla Hebrajczykow i dlatego w pi-
saniu postugiwat sie zydowskim sposobem [my$lenia]. Jest bowiem
zwyczajem posrod Hebrajczykoéw wyrazaé sie w taki sposdb™. Zaska-
kuje rowniez czesta obecnos¢ etymologicznych uzasadnien, zwlaszcza
w komentarzach do Listow $w. Pawla, ktore wyprowadza nie zawsze
z najbardziej popularnych Zrodet sredniowiecznych.

Przy swej wrazliwosci na kwestie filologiczne, ktére wykazuje takze
w interesujacym nas Komentarzu do Ksiegi Psalmow, odwotujac sie do
hebrajskiego stownictwa autoréw natchnionych, Tomasz z Akwinu zdaje
sobie sprawe, ze moze to okazac si¢ ciasna perspektywa, ktora odwie-
dzie od poszukiwania tego, co w egzegezie najwazniejsze: ukazywania
prawdy (manifestatio veritatis)*®. Ttumaczy to doskonale w komentarzu

54. Ciekawe studium poréwnawcze miedzy Hugonem de St. Cher a $§w. Tomaszem
zawiera: G. BERCEVILLE, ,Les commentaires évangéliques de Thomas d’Aquin et
Hugues de Saint-Cher”, w: Hugues de Saint-Cher (11263), bibliste et théologien
(Actes du colloque tenu a Paris, Centre d’études du Saulchoir, les 13—15 mars 2000),
red. L.-J. Bataillon, G. Dahan, P.-M. Gy, Bibliothéque d’histoire culturelle du Moyen
Age, 1, Turnhout: Brepols, 2004, s. 173-212.

55. Por. A. GHISALBERTI, ,L’esegesi della scuola dominicana del secolo XIII”,
w: La Bibbia nel Medio Evo, red. G. Cremascoli, C. Leonardi, Bolonia: EDB, 1996,
S. 293.

56. Por. D. O’CONNOR, , The Concept of Mystery in Aquinas’ Exegesis”, Irish Theo-
logical Quarterly, 36 (1969), s. 183-210, 259-282.

57. In Matt., cap. I, lect. 1.

58. M. Rossi, ,La »Expositio super Isaiam ad litteram«. Immagine speculativa e spe-
culare dell’esegesi tomasiana”, w: Liber Viator, red. T. Rossi, Roma: Angelicum Press,
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do Listu do Tytusa, gdy przypomina, ze zadaniem nauczycieli nie jest zaj-
mowanie si¢ sprawami nieuzytecznymi, ktére nie prowadzg do solidnej
prawdy, gdyz nie karmia doskonatosci intelektu, kazac mu brnac¢ w nie-
skoniczone szczegodly, ani nie poprawiajg postepowania®. Tomasz wiec
interesuje sie aparatem lingwistycznym, ale nie stawia go na pierwszym
miejscu®. Margherita Rossi w jednym ze swoich studiéw poswieconych
egzegezie Tomasza z Akwinu zwraca uwage nie tyle na ,brak”, ile od-
mienny ,porzadek” (ordo) mechanizméw interpretacyjnych u Akwinaty
i wspotczesnych nam biblistow. O ile dla ostatnich na pierwszym miejscu
pojawia sie tekst krytyczny, nastepnie analiza jezykowa, sens historycz-
ny, aparat naukowy etc., o tyle dla sredniowiecznego teologa — biblisty,
a takim byl wiasnie §w. Tomasz, metodologia uktada sie w nieco od-
miennej kolejnosci: interpretacja Kosciota, tekst zatwierdzony oficjalnie
przez Kosciol, kreatywnos¢, konfrontacja z odmiennymi interpretacjami,
kwestie jezykowe, wymiar historyczny i literacki®.
Akwinata nie zadowala sie odkryciem jedynie redakcyjnych
aspektow tekstu biblijnego, a wiec zdobyczami metody historyczno-
-krytycznej, dla ktorej sa to niezbedne elementy, lecz nie pomija
tego, ze tekst natchniony dotyczy Chrystusa, Madrosci niestworzo-
nej, co rodzi odpowiedzialnos¢ za wprowadzenie cztowieka w relacje

2005, s. 199. Autorka odnosi to spostrzezenie do komentarza do Ksiegi Izajasza, ale
dotyczy ono calej egzegezy Akwinaty, rowniez Ksiegi Psalmow, w ktorej czesto
pojawia sie ,kwestia” jako technika interpretacji tekstu natchnionego.

59. In Tit., cap. III, lect. 2: ,Et doctor ad duo intendere debet, scilicet ad utilitatem,
et ad veritatem [...]. Non est ergo intromittendum se de inutilibus, et quae non
habent solidam veritatem. Scire enim singularia, ut sunt genealogiae, non est ad
perfectionem intellectus, nec ad instructionem morum, nec fidei. Et sunt vanae, quia
non habent solidam veritatem”.

60. Niezwykle ciekawe pod tym wzgledem sa cho¢by uwagi Tomasza poswiecone
sztuce ttumaczenia, ktore zawarl we wstepie do swego dzieta Contra errores Grae-
corum, gdy na zlecenie papieza Urbana IV miat zaja¢ sie teologiczng oceng ano-
nimowego (przypisywanego Mikolajowi z Durrazo, biskupowi Cotrone) Libellusa,
dokumentu zawierajacego spis roéznic i zgodnosci miedzy wschodnia a zachodnig
teologia. Tomasz zali sie Ojcu Swietemu na ztg jakoéé ttumaczenia, wskazujac na
cechy, ktére powinno posiada¢ dobre thumaczenie — por. J.I. SARANYANA, ,Tomas de
Aquino: significante, significado y »palabras fundamentales«”, Scripta Theologica, 11
(1979), s. 187. Por. takze M.D. JorDAN, , Theological Exegesis and Aquinas’s Treatise
»Against the Greeks«”, Church History, 56 (1987), s. 445—456.

61. Por. M. Rosst, ,L’Attenzione a Tommaso d’Aquino esegeta”, Angelicum, 76
(1999), s. 90.
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z Bogiem poprzez odczytywany tekst®’. Tomasz szanuje autonomie
gnozeologicznego modelu arystotelesowskiego, ale nie zapomina
o eklezjalnym $rodowisku, w ktéorym dokonuje sie odczytanie Sto-
wa Bozego. Ta intencjonalnos¢ eklezjalna widoczna jest w samym
stawianiu pytan wewnatrz procesu interpretacji tekstu, ktory ukazuje
sacra doctrina (teologie) jako odpowiadajaca na pytania cztowieka.

Jako sredniowieczny egzegeta Tomasz wyznaje w swym podej$ciu
do tekstu biblijnego zasade sformutowang przez Hugona ze $w. Wik-
tora w triadzie znaczacych termindw: littera — sensus — sententia®.
Wyrazajg one programowy nacisk na przechodzenie od ,kontekstu”
do ,przestania” tekstu biblijnego, niezatrzymywanie si¢ w potowie
drogi, ale wytrwale przechodzenie od egzegezy do teologii. W tym
kontekscie nacisk na prymat sensu dostownego, narzucajac mu w ten
sposOb swoisty rygor interpretacyjny, byt dla niego gwarancja rze-
telnosci pracy naukowe;j.

1.2.2. Kanon Pisma Swietego

W drugim z wykladoéw inaugurujgcych, tworzacym Principium
biblicum, znajdujemy interesujgce uwagi na temat samego tekstu
biblijnego i jego autorytetu. Stowo Boze jest droga prowadzaca do
zycia, zauwaza $w. Tomasz, po ktorej Pan prowadzi swdj lud poprzez
przykazania i z pomoca Jego taski. Prawo obejmuje zatem oba Testa-
menty: Stary Testament i Nowy.

Tomasz pozostaje pod silnym wptywem sw. Hieronima, zwlasz-
cza przy podziale Starego Testamentu na Prawo, Prorokéw i Hagio-
grafow. Zwraca jednak uwage, ze opierajac sie na Lk 24,44 (,musi
si¢ wypelni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie Mojzesza,
u prorokéw i w Psalmach”), Akwinata pragnie nada¢ osobny status
w ramach Starego Przymierza dla Ksiegi Psalmow®!. Cho¢ w Hic est
liber nie tworzy dla Psalmow jakiej$ specjalnej grupy ksigg Starego

62. Por. M. Rossi, ,La »Expositio«”, s. 202. Wiele spostrzezen dotyczacych
poréwnan ze wspdlczesng egzegeza pochodzi z tego artykutu.

63. Propozycja procedury obejmujacej te trzy kroki wyszta od Hugona ze
$w. Wiktora: Didascalicon 111, 9; PL 176, 771D. Por takze Littera sensus sententia: studi
in onore del Prof. Clemente J. Vansteenkiste O.P., red. A. Lobato, Milano: Massimo, 1991.

64. Por. G. PERILLO, Teologia del Verbum, Napoli: Luciano Editore, 2003, s. 31.



BIBLIA JAKO PODRECZNIK 53

Testamentu, to jednak wyraznie wida¢, Ze przyznaje im szczegdlne
miejsce ze wzgledu na ich doniosto$¢ doktrynalna.

1.3. WARSZTAT BIBLIJNY $W. TOMASZA

Bedac magister in Sacra Pagina, Akwinata nie zajmuje si¢ komen-
towaniem poszczeg6lnych ksiag biblijnych jako teolog, lecz dlatego,
ze jest teologiem. Oznacza to, ze szczegdlng warto$¢ ma dla niego
studium Pisma Swietego, ktore nadaje prawdziwy autorytet teolo-
gii. Dlatego w Sumie teologii zauwaza, ze ,prawda wiary zawiera sie
w Pismie Swietym na wiele sposobéw i nieraz niejasno. Dlatego, aby
pozna¢ prawde z Pisma, wymaga sie dlugiego studium i ¢wiczen”®.
Poznawszy zalozenia interpretacji przedstawione w wykltadzie inau-
guracyjnym z 1256 roku, warto zwrdci¢ uwage na sam tekst biblijny,

ktorym dysponowal §w. Tomasz oraz jego role w systemie nauczania.

1.3.1. Biblia w czasach Sredniowiecza

W jednej ze swoich homilii Homo quiddam, odnalezionej wsrod
manuskryptow z Salamanki i Sewilli, $w. Tomasz komentuje przy-
powies¢ o zaproszonych na uczte, ktorzy jednak nie pojawiaja sie
na bankiecie®. Zauwaza, ze w sensie alegorycznym Pismo Swiete
moze zosta¢ nazwane ucztg, poniewaz ,jest ofiarowane domownikom
i cztonkom rodziny” jako duchowy pokarm. Jest ono wielka uczta ze
wzgledu na trzy charakterystyczne cechy tego biblijnego pozywienia,
ktore stanowia kanwe refleksji o doniostosci Pisma Swietego: jest
wzniosle przy spozywaniu (in aparatu), w swym smaku (in gustu)
i skutkach (in efectu).

Wyjatkowa pozycje Biblii wyprowadza sw. Tomasz z jej potrojnej
wielkosci: przede wszystkim jej wzniostosci (magnificentia), ktora

65. ST, II-1I, q. 1, a. 9, ad 1: ,Veritas fidei in Sacra Scriptura diffuse continentur et
variis modis et in quibusdam obscure. Ita quod ad eliciendum fidei veritatem ex Sacra
Scriptura requiritur longum studium et exercitium”.

66. Prawdopodobnie zostalo wygloszone podczas drugiego pobytu §w. Tomasza
w Paryzu w druga niedziele po uroczystosci Trojcy $w. (2 czerwca 1269 albo
22 czerwca 1270, albo 14 czerwca 1271 r.). Por. L.-J. BATAILLON, ,Un sermon de
S. Thomas d’Aquin sur la parabole du festin”, Revue des Sciences Philosophiques et

Theologiques, 58 (1974), s. 451-456.
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wyraza sie w przekraczaniu $wiata jedynie zmystowego i jego praw.
Dotyczy bowiem rzeczy najwazniejszych i dlatego nalezy do naj-
bardziej niezbednych cztowiekowi: jest jedyna sposréd nauk, ktore
kieruja cztowiekiem w jego zyciu. Po drugie, stowami Pisma Swiete-
go — kontynuuje Tomasz metafore uczty — czlowiek delektuje sie do

tego stopnia, ze ,jego stodycz jest ponad stodycza wszystkich innych
nauk”. Jakiekolwiek rozmys$lanie moze by¢ rozkosza (delectatio) ze

wzgledu na sam przedmiot lub zawiera si¢ w samej czynnosci. O ile —
by przytoczy¢ przykitad wskazany przez samego $w. Tomasza — roz-
myé$lanie na temat trojkata nie jest czyms prowadzacym do delectatio

ze wzgledu na swoj przedmiot, o tyle juz samo medytowanie nad jego

prawidlowosciami syci intelekt. A gdy dojdzie do tego rozmyslanie

nad tym, co sie kocha, to wowczas mamy doskonatla rozkosz. Tak jest
w przypadku Pisma Swietego: nie tyle sprawia nam rozkosz pozna-
nie prawdy, ile odniesienie do tego, co kochane®. Wreszcie, trzecim

argumentem na rzecz wielkosci Pisma Swietego i medytacji zawartej

w nim tresci jest jej pozytecznosc: daje zycie, poniewaz nauka Pisma
to stowa zycia wiecznego®.

Czasy sredniowiecza to okres przejécia od patrystycznej teologii
egzegetycznej do oddzielenia teologii i egzegezy, ktora charakte-
ryzuje pozne Sredniowiecze’. Epoka $w. Tomasza to okres, w kto-
rym teologia biblijna doznaje znamiennej zmiany, przechodzac od
monastycznej praktyki lectio divina czy continua do scholastycznej
heurystyki tekstu biblijnego”. Tomasz nie rezygnuje jednak z dzie-
dzictwa poprzednich wiekow: wyraznie mozna dostrzec, sledzac
rytm Komentarza do Ksiegi Psalméw, jak gleboko pozostaje zwigza-
ny z patrystyczng tradycja hermeneutyczna, ktorg niejako odzyskuje

67. Homo quiddam, 1: ,dulcedo eius est super dulcedinem omnis alterius scientiae”.

68. Homo quiddam, 1: ,sic est in Sacra Scriptura: non solum est ibi delectacio de
cognitione veritatis, immo est etiam de rebus amatis”.

69. W innym swym komentarzu In II Tim., cap. III, lect. 2 wskazuje na cztery
skutki” Pisma Swie;tego: ,docere veritatem, arguere falsitatem [...] eripere a malo
et inducere ad bonum”.

70. Por. R. GRANT, A Short History of the Interpretation of the Bible, London, *1965,
S. 92.

71. Por. M. Rossi, ,,Conversazioni medioevali: associazioni sul tema della Bibbia nel
medioevo”, Divus Thomas, 35 (2002), s. 184-198.
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dla XIII-wiecznej teologii’?. Wsrdd tych wczesdniejszych dziel, ktore
uksztattowaty Tomaszowe podejécie do Pisma Swietego, nie moze
zabrakna¢ trzech myslicieli i ich dziel, bedacych ttem jego komen-
tatorskiej aktywnosci. Jednym z nich jest sw. Augustyn ze swoim
De doctrina christiana, ale wida¢ réwniez wpltywy dzieta s$w. Bedy
Czcigodnego De schematibus et tropis Sacrae Scripturae oraz Hrabana
Maura De clericorum institutione.

To wszystko jasno wskazuje na centralnos$¢ intelektualng i kul-
turowa samej Biblii jako generujacej myslenie nie tylko teologiczne,
lecz takze filozoficzne czy artystyczne. Dlatego warto przez chwile
zatrzymac sie nad zagadnieniem tekstu biblijnego, ktéry komentowat
$w. Tomasz w swej akademickiej aktywnosci.

1.3.2. Biblia Paryska

Nie ulega watpliwosci, ze kwestia, jakim tekstem biblijnym postugiwat
sie $w. Tomasz z Akwinu, nalezy do istotnych zagadnien dla studium
jego mysli. Badania Louis-Jacquesa Bataillona™ oraz Gilberta Dahana™
wykazaly, ze trudno ustali¢ jednoznacznie, na ktérym ttumaczeniu ta-
cinskim Tomasz opieral sie w swojej pracy egzegetycznej. Warto zatem
przesledzi¢, w jaki sposob ksztattowata sie praca nad tekstem biblijnym,
ktory dociera do czaséw Tomasza i stanowi podstawe jego wyktadow™.

W swej pracy komentatorskiej teologowie sredniowieczni opie-
raja sie przede wszystkim na Wulgacie, ktéra nie byla jednolitym
i zamknietym tekstem, lecz wielokrotnie poddawanym rewizjom
i adaptacjom’. Pierwsze z nich zostaly juz wykonane w epoce ka-

72. Por. C. SpicQ, Esquisse d’une Histoire de I’exégése Latine au Moyen Age, Paris:
J. Vrin, 1944, s. 10.

73. L.J. BATAILLON, ,La Bible au XIII siécle. Un incitation aux recherches de demain”,
w: La Bibbia del XIII secolo. Storia del testo, storia dell’esegesi, red. G. Cremascoli, F.
Santi, Firenze: SISMEL Edizioni del Galluzzo, 2004, s. 3-11.

74. G.DAHAN, ,Les éditions des commentaires bibliques de Saint Thomas d’Aquin.
Leur apport a la connaissance du texte de la Bible au XIII* siécle”, Revue des Sciences
Philosophiques et Theologiques, 89 (2005), s. 9—15.

75. C.R. SNEDDON, , The »Bible du XIIle siécle«: its Medieval Public in the Light
of its Manuscript Tradition”, w: The Bible and Medieval Culture, red. W. Lourdaux,
D. Verhelst, Leuven: Leuven University Press, 1984, s. 127-140.

76. Por. B. SMALLEY, ,, The Bible in the Medieval Schools”, w: The Cambridge His-
tory of the Bible, red. GW.H. Lampe, t. 2, Cambridge: Cambridge University Press,
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rolinskiej przez Alkuina z Jorku (ok. 730-804) i Teodulfa z Orle-
anu (ok. 760-821)"". Alkuin, ktérego praca zostala bardziej przyjeta
i rozpowszechniona, dokonuje rewizji tekstu Wulgaty na podstawie
glownie manuskryptow anglosaskich, irlandzkich oraz wtoskich.
Przez blisko 300 lat bedzie ona podstawa kolejnych kopii’®. Dopiero
w pierwszych latach wydziatu teologicznego na Uniwersytecie Pa-
ryskim ponownie zostaje przyjety jednolity tekst Wulgaty zwany
textus parisiensis, ktory odtad mial by¢ podstawa kolejnych kopii.
Srodowisku paryskiemu zalezato na stworzeniu ,oficjalnego” tekstu
(,Biblii uniwersyteckiej”), ktory moégiby postuzy¢ mistrzom przy wy-
ktadach”™. Poniewaz jednak stwierdzono w nim wiele bted6éw, dlatego
miedzy 1230 a 1237 rokiem pojawia sie correctorium, wykonane pod
kierunkiem dominikanina Hugo de St. Cher z konwentu $§w. Jakuba
(znane jako Correctorium Hugonis albo Correctorium Praedicatorum)®.

1987, s. 197-220. Szerzej o historii recepcji tekstu Wulgaty w $redniowieczu traktuje
C. LINDE, How to Correct the Sacra Scriptura. Textual Criticism of the Bible between
the Twelfth and Fifteenth Century, Oxford: The Society for the Study of Medieval
Languages and Literature, 2012 (zwlaszcza czesé II).

77. Por. G. ELLARD, ,, Alkuin”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 1, kol. 340s. Wsrod
innych pracujacych nad ,oczyszczeniem” tekstu Wulgaty warto wspomniec¢ takie postaci,
jak: Maudramnus z Korbei (1781), Lanfrank z Bec (11089), Stefan Harding (f1134).

78. Por. J.M. SANCHEZ CARO, ,La Biblia en latin”, w: A través de los siglos: historia
del texto biblico, red. MT. Ortega Monasterio, Estella: Asociacion Biblica Espanola,
Evd, 2012, s. 43-50.

79. Historie XIII-wiecznych zmagan w sprawie uniformizacji Wulgaty, zapatry-
wan Kurii Rzymskiej oraz szczegdtowsy analize manuskryptéw z tamtego okresu,
w ktorych zauwazalne sa liczne zmiany w ukladzie (podzial na rozdziaty, prologi etc.)
podejmuje: G. LOBRICHON, ,Les éditions de la Bible latine dans les universités du XIII¢
siecle”, w: La Bibbia del XIII secolo, red. G. Cremascoli, F. Santi, s. 15-34. Por. R. LOEWE,

,The Medieval History of the Latin Vulgate”, w: The Cambridge History of the Bible, red.
GW.H. Lampe, Cambridge: Cambridge University Press, 1969, s. 102-154.

80. M.A. TABET, ,I preludi dei moderni trattati sulla natura e interpretazione
della Sacra Scrittura nel periodo medievale”, Annales theologici, 15 (2001), s. 15-19.
Zob. takze: M.A. TABET, Le trattazioni teologiche sulla Bibbia. Un approccio alla
storia dell’esegesi, Milano: San Paolo, 2003. Herbert z Bosham w Psalterium cum
commento, uwazal, ze Psalmy mozna interpretowac jedynie literalnie (w czym
nasladowal Teodora z Mopsuestii z IV w.), w kazdym razie jest pierwszym,
ktoéry na zachodzie Europy w dobie $redniowiecznej postuluje literalne odczy-
tanie psalmow. Tlumaczy teksty psalméw nie jak to byto wowczas w zwyczaju
z Psalterza gallikanskiego, ale bezposrednio z tekstu masoreckiego. Opiera sie
na Hebraica $w. Hieronima. Odwiedzil, bedac wygnancem razem z Becketem,
opactwo $w. Wiktora, stad nie moze dziwi¢ wplyw na jego Komentarz do Psalméw
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Nie byta to lista poprawek tekstu Wulgaty czy alternatywnych lekcji,
ale raczej Hugon dokonal catkowicie nowego tlumaczenia z najlep-
szych wowczas manuskryptow hebrajskich i greckich. Krytycz-
ne uwagi Tomasza w stosunku do tekstu biblijnego, jak zauwaza
M. Lamb, czesto sg inspirowane obserwacjami Hugona®'.

W $rodowisku tego samego konwentu powstaje w pot. XIII wieku
nowa edycja Wulgaty zwana Biblig $w. Jakuba (Bible de Saint-Jacques),
ktora po licznych rewizjach stanie si¢ ostatecznie w XVI wieku
Wulgatg Seksto-Klementynska (1592 r.)*2. Nie wiemy dokladnie, jaka
Biblig postugiwat sie $w. Tomasz. Mozemy przypuszczac, ze najpraw-
dopodobniej byta to wiasnie Biblia $w. Jakuba, cho¢ pracowat czesto
z innymi wariantami tekstu®.

Jak zauwaza Elisabeth Reinhardt™, czesto $w. Tomasz sam dokonuje
krytyki tekstualnej wewnatrz swojej procedury egzegetycznej. Zwtasz-
cza przy komentowaniu ksigg Starego Testamentu poréwnuje wersje
Septuaginty z Wulgata, sktaniajac sie ku littera nostra, ktora najczesciej
jest wlasnie Wulgata. Nie wybiera zatem automatycznie greckiego
tlumaczenia LXX, lecz dzieto $w. Hieronima. Wszystko to $wiadczy o
swiadomosci historycznej Akwinaty, na ktorg wskazywat Max Seckler,
niezbyt typowej dla jego czasoéw®. Tomasz interesuje si¢ zrodlami, za-
stanawia sie nad autentycznoscia danego dziela, studiuje dokumentacje

dzieta Hugona i Andrzeja ze $w. Wiktora. Postugiwatl sie wersja gallikanska
i Hieronimowsa, ale nawet zwracal uwage na ich recenzje: wloska (np. Teodulfa,
z IX w., ktory konsultowal czesci tekstu z masoreckim), gallikaniska (Alkuina) czy
tekst paryski (z Magna Glossatura) — por. E. DE VISSCHER, ,Closer to the Hebrew:
Herbert of Bosham’s Interpretation of Literal Exegesis”, w: The Multiple Meaning of
Scripture: the Role of Exegesis in Early Christian and Medieval Culture, red. L. van ‘t
Spijker, Leiden-Boston: Brill, 2008, s. 249—-272.

81. M.L. LamB, ,Introduction”, w: Commentary on St. Paul’s Epistle to the Ephesians
by St. Thomas Aquinas, Albany: Magi Books, 1966, s. 21.

82. M.A. TABET, Introduccién general a la Biblia, Madrid: Palabra, 2003, s. 276-281;
por. takze: J. FIGUET, ,Corrections, par languettes collées sur des grattages, dans la
»Bible de Saint-Jacques«”, Scriptorium, 53 (1999), s. 334—339.

83. Por. G. DAHAN, ,La connaissance de I’hébreu dans les correctoires de la Bible
du XIIle siécle”, Revue théologique de Louvain, 23 (1992), s. 178-190.

84. Por. E. REINHARDT, ,Thomas Aquinas as Interpreter of Scripture in Light of his
Inauguration Lectures”, w: Reading Sacred Scripture with Thomas Aquinas, red. P. Ro-
szak, J. Vijgen, Turnhout: Brepols, 2015, s. 71-90.

85. M. SECKLER, Zbawienie w historii. Teologia historii w nauce $w. Tomasza z Akwinu,
tum. W. Szymona, Krakoéw: Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii, 2015, s. 19—-30.
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krytyczna i ustala status quaestionis, a poza tym wytrwale szuka intentio
auctoris i zwraca uwage na rozne sposoby wypowiadania si¢ autorow
biblijnych, a takze na sam historyczny wymiar ludzkiego bytu®.

1.3.3. Pomoce leksykograficzne

Jak kazdy sredniowieczny egzegeta Akwinata dysponowal szeregiem
niezbednych narzedzi do pracy intelektualnej nad tekstem biblijnym.
Styl pracy $w. Tomasza i jej charakter wymagat dobrze funkcjonu-
jacego zaplecza zaréwno ludzkiego (sekretarze), jak i materialnego.

W uchodzacej juz za klasyczna pozycji Antoine’a Dondaine’a
zwraca si¢ uwage na role sekretarzy §w. Tomasza, ktorych przydzielit
mu zakon dominikanow?®’. Posiadat ich kilku, co bylto wyjatkiem ogra-
niczonym jedynie dla najwybitniejszych mistrzow teologii. Wéréd
tychze sekretarzy najwazniejsze miejsce zajmuje Reginald (Rainaldus)
z Piperno, osobisty sekretarz (od 1261 r.) i przyjaciel (socius continu-
um). Roli Reginalda nie sposdb przeceni¢ nie tylko ze wzgledu na jego
oddanie §w. Tomaszowi, bycie §wiadkiem najwazniejszych chwil jego
zycia, lecz takze porzadkowania dziet Akwinaty juz po jego $mierci.
To takze Reginald inspirowal powstanie pewnych pism $w. Tomasza,
jak cho¢by Compendium theologiae, ktore zostatlo mu dedykowane,
a takze De substantiis separatis oraz De iudiciis astrorum.

Obok 0s6b, ktére wspieraly §w. Tomasza w codziennej pracy, nie
mozna poming¢ szeregu ksiag, po ktére zwykt siega¢, aby konsultowaé
watpliwosci i ukazywac pelng perspektywe. Bez watpienia juz po-
biezna lektura tekstow Tomasza ukazuje go jako gleboko wlaczonego
w dziedzictwo Ojcoéw Kosciola, za ktdrych interpretacja — zwlaszcza
w przypadku alegorycznego czy typologicznego wyjasnienia, gdzie
fatwo o arbitralne interpretacje — podaza w wielu przypadkach.

Tomasz zdecydowanie wskazuje na pierwszenstwo wyktadni
dostownej (littera), ktora stanowi podstawe dla dalszej interpreta-

86. E. REINHARDT, ,Teologia w historii, historia w teologii”, Teologia i Czlowiek, 13
(2009), s. 72. Ciekawe studium na temat historycznosci cztowieka w ujeciu $w. Toma-
sza znajdziemy w: M. BRasa DiEz, ,La historicidad del hombre segin santo Tomas”,
Studium, 14 (1974), s. 309—318.

87. A. DONDAINE, Secrétaires de saint Thomas, t. 1—2, Roma: Editori di S. Tommaso,
1956; por. takze: R. CEssar1o, A Short History of Thomism, Washington: CUA, 2005, s. 40.
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cji alegorycznej ze wszystkimi jej odcieniami (moralna, chrystolo-
giczna, anagogiczna etc.). Dlatego niezwykle istotne byly dla niego
correctoria tekstu biblijnego®, ale rowniez concordantiae, stworzo-
ne, aby utatwi¢ mistrzom teologii poszukiwanie stow czy termi-
néw pojawiajacych sie na kartach Pisma Swietego. Akwinata mog}
korzysta¢ z dzieta Hrabana Maura czy Tomasza Gallusa (konkordan-
cje typiczne), konkordancji stownej Hugona de St. Cher, ale takze
Concordantia Sancti Jacobi czy Concordantiae Maiores.

Zbior alegorycznych interpretacji Ojcow tworzyt Allegoriae in Sa-
cram Scripturam, wsrdd ktorych najwieksza stawe zdobyly Allego-
riae Ryszarda ze §w. Wiktora. Pomoca przy wyjasnianiu symboliki
tekstow biblijnych stuzyly Dystynkcje (Distinctiones), wirod ktorych
prym wiodly Dictinctiones Dictionum Theologicalium autostwa Alana
z Lille. Byly one jednymi z pierwszych narzedzi biblijnych dla mi-
strzow teologii i kaznodziejow, obok stownych konkordancji czy alfa-
betycznych indekséw obejmujacych réznorakie zagadnienia (summa
dictionum)®. Czasy Akwinaty, jak zauwazaja Richard i Mary Rouse,
to rozprzestrzenianie sie tych dziel, cho¢ dystynkcje nie narodzily sie
od razu jako uksztaltowany rodzaj: przechodzity nieustanne zmiany
wedle potrzeb wspodlnot, do ktérych byty kierowane. Sama ich nazwa
odwotuje sie do ,odrézniania” czterech senséw czy poziomoéw zna-
czenia (literalnego, alegorycznego, anagogicznego, tropologicznego)
poszczegdlnych terminéw odnajdowanych w Biblii®.

Nie mozna zapomnie¢ takze o exempla i similitudines — zbiorach
narracji, postaci, przyktadow moralnych, ktore pojawialy sie po za-
konczeniu $cistych procedur egzegetycznych i posiadaly cel wyraznie
pastoralny i dydaktyczny. Tomasz, cho¢ wykorzystuje w komenta-
rzach przyklady parenetyczne z takich zbiorow, to jednak zachowuje
zdecydowany umiar w korzystaniu z nich, przynajmniej w poréw-
naniu z sobie wspoétczesnymi.

88. Por. G. DaHAN, ,La méthode critique dans I’étude de la Bible (XTI°*-XTII* siécles)”,
w: Le méthode critique au Moyen Age, red. M. Chazan, G. Dahan, Turnhout: Brepols,
2006, s. 104115, gdzie szczegdlowo omawia sposoby $redniowiecznej krytyki tekstu
biblijnego oraz gtéwnych jej przedstawicieli (Robert Bacon, Hugo de St. Cher).

89. Por. R. Rousk, M. Roust, ,Biblical Distinctions en the Thirteenth Century”,
Archives d’Histoire Doctrinale el Litteraire du Moyen Age, 41 (1974), S. 27-37.

90. B. SMALLEY, The Study, s. 246—248.
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Mistrzowie teologii sSredniowiecznych uniwersytetow czesto sie-
gali takze po glosy, wsrdd ktorych najwigkszym autorytetem cieszyta
si¢ Glossa ordinaria, ktorej autorstwo przypisuje si¢ $w. Anzelmowi
z Laon (Parva Glossatura)®. Bylo to dzieto o charakterze encyklope-
dycznym, ktorego zadaniem bylo dostarczenie niezbednego materiatu,
obejmujacego dziedzictwo jezykowe i kulturowe chrzescijanskiego
$wiata, do przygotowania wykladow z teologii. Z biegiem czasu glo-
sa ewoluuje w strone postylla (od stéw post illa verba), starajac sie
przedstawié patrystyczne wyjasnienie fragmentéw Pisma Swietego,
bardzo czesto idac za interpretacjg duchowa.

Inng wazng pomocg dla sredniowiecznego egzegety byly florilegia,
ktore przezywaly swoj szczegolny rozkwit w XII wieku®. Byly to stresz-
czenia innych dziel, swego rodzaju antologie zawierajace wazniejsze
cytaty z obszernych ksigg. Samo pochodzenie nazwy, na ktoére sklada
sie flos (kwiat) oraz legere (czyta¢) wskazuje, ze autor pragnat zebrac
najpigkniejsze fragmenty klasycznych dziet w kulturze antycznej i $re-
dniowiecznej. Najczesciej tworzono kolekcje, opierajac sie na pismach
Ojcow Kosciota, wezesnochrzescijanskich pisarzy i filozoféw pogan-
skich (jak Arystoteles) oraz na dzietach literatury klasycznej. Niektorzy
badacze podkreslaja, ze to wlasnie florilegia byly jednymi z dziet, ktore
przyczynily sie do pojawienia si¢ renesansu we Wtoszech”.

Natomiast znajomos¢ jezyka greckiego czy hebrajskiego, a takze
poswiecone im studium w ramach curriculum uniwersyteckiego do-

91. Warto pamietac, ze ,w okresie $redniowiecza wokol Biblii powstala niezliczona
literatura zwana glosami. Miala swoich zagorzatych zwolennikéw (Robert z Melun,
ktéry 6w novum docendi genus postrzegal jako idealny i bezposredni kontakt z tek-
stem natchnionym i poznanie doktryny Ojcéw Kosciota), jak rowniez przeciwnikow,
ktorzy, jak Piotr Kantor, dostrzegali powierzchowno$é¢ wielu takich opracowan. Dla-
tego podejmowano proby uporzadkowania glos: Stefan Langton proponuje concor-
dantia discordiantum glossarum, by zblizy¢ glose do sensu literalnego, a tym samym
do tekstu oryginalnego”. Por. C. GIRAUD, Per verba magistra. Anselme de Laon et son
école au Xlle siécle, Turnhout: Brepols, 2010, s. 190. Por. M. MRrOz, P. RoszAK, ,,Per-
fectus secundum intellectum et affectum. Ideal egzegety i jego pracy komentatorskiej
wedtug Tomasza z Akwinu”, Teologia i Czlowiek, 10 (2007), s. 113-130.

92. Por. B.L. ULLMAN, ,Tibullus in te Medieval Florilegia”, Classical Philology,
23 (1928), s. 174. Por. takze F. DOLBEAU, ,,A propos d’un florilege biblique, traduit
du grec par Moise de Bergame”, Revue d’histoire des textes, 24 (1994), s. 337-358;
M.J. MuRNoz JiMENEZ, El florilegio, espacio de encuentro de los autores antiguos
y medievales, Porto: FIDEM, 2011.

93. E.K. RaND, ,The Classics in the Thirteenth Century”, Speculum, 4 (1929), s. 264.
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piero sie rozpoczynato. Tomasz poznawat tajniki i znaczenie greckich
terminow dzieki takim dzietom, jak Etymologie $w. Izydora z Sewilli
czy Vocabularium Bibliae Williama Brito. Jak ukazuja jego komenta-
rze biblijne, jest wrazliwy na znaczenie kluczowych dla interpretacji
testow stow, czesto poréwnujac ze sobg rozne warianty tekstowe.

1.4. KOMENTARZ BIBLIJNY JAKO RODZAJ LITERACKI

Podejmujac sie w tej czesci zagadnienia Biblii jako podrecznika
Sredniowiecznej teologii, nie mozemy pomina¢ zasadniczej formy,
w ktorej dokonywalo si¢ odczytanie sensu®. Scholastyczna metodolo-
gia pracy nad tekstem biblijnym wytworzyla specyficzny rodzaj literac-
ki, ktorym stat sie komentarz. Nie wystepuje u Tomasza w jednolitym,
z gory okreslonym ksztalcie, lecz w wielu ciekawych manifestacjach.
Interesujacy nas komentarz Akwinaty do Ksiegi Psalmow jest okre-
$lany jako expositio. W przeciwienstwie do monastycznej lectio, ktora
wyksztalcita duchowy komentarz do Pisma Swietego, kontynuujac
w ten sposéb intuicje §w. Grzegorza Wielkiego, mistrzowie teologii
swiadomie wybierajg lectura jako techniczny instrument dotarcia
do znaczenia tekstu biblijnego i jego przekazu. Zawiera on znaczace
roznice, na ktore wskazywali Bataillon” i Rossi”. Przede wszystkim
Sredniowieczna expositio nie jest zwyczajng suma swoich elementow
formalnych, zasad strukturyzacji czy celowosci, ktore moglyby spra-
wiac wrazenie statycznej bryly: posiada charakter dynamiczny, ktory
objawia sie w przeswiadczeniu o wyjatkowej sile Biblii transformu-
jacej zycie i mys$lenie cztowieka”, przy jednoczesnym odwotaniu sie
do tradycji egzegetycznej, zwlaszcza Ojcow Kosciola (takie znaczenie
expositores przyjelo sie we wczesnosredniowiecznej egzegezie doby
karolinskiej). To juz nie analiza indywidualnych stow i kontekstu, jak

94. G.E.M. GASPER, ,Scripture and the Changing Culture of Theology in the High
Middle Ages”, w: Producing Christian Culture: Medieval Exegesis and Its Interpretative
Genres, red. G.E.M. Gasper, F. Watson, M.R. Crawford, Abingdon: Routledge, 2017,
S. 117-144.

95. L.-J. BATAILLON, ,La Bible au XIII siécle”, s. 7.

96. M. Rossi, ,La »Expositio«”, s. 210—-212.

97. Por. G. DAHAN, ,Les commentaires bibliques dans le monde chrétien”, w: Les
méthodes de travail de Gersonide et le maniement du savoir chez les scolastiques, red.
C. Sirat, S. Klein-Braslavy, O. Weijers, Paris: J. Vrin, 2003, s. 259—280.
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w glosie, ale zamiar spdjnego objasnienia catego tekstu. Komentarze
Akwinaty okre$lane mianem expositio sa nacechowane forma wykladu,
ktory odwaznie podejmuje liczne konfrontacje terminologiczne,
nieraz prawdziwie skomplikowane i zawite. Nie jest wiec jedynie
zwyklym odnoszeniem sie do samego siebie i swoich przemyslen, lecz
jest dzietem dialogicznym i dynamicznym.

Z pewnosciag osobowos¢ teologiczna piszacego nadawata ksztatt
dziatalnos$ci komentatorskiej: Tomaszowy styl to stawianie py-
tan i artykulowanie zagadnien, niejako zapytywanie czytelnika,
aby wciggna¢ go w wewnetrzny dialog, ktory zdota przezwyciezy¢
pokuse pasywnej lektury®. Analizujac prace egzegetyczng $w. To-
masza, zdajemy sobie sprawe, ze komentowanie nie jest dla niego
jedynie czynnosciag kreatywna, ale takze nauczycielska, zwigza-
na z odpowiedzialno$cig za przekazywanie nauki zbawienia. Za
okresleniem ,interpretacja Pisma” kryje sie wiec dla Akwinaty kom-
pleksowa aktywnos¢, ktora harmonijnie faczy filologiczne i literackie
analizy z doktrynalng glebig: zalezato mu na odkryciu teologicznego
znaczenia sensu dostownego i uczynienia go zdatnym dla przepo-
wiadania w ramach praedicatio, aby owoce tej teologicznej lektury
przeniknety do zycia uczniow Chrystusa®.

Drugi rodzaj komentarzy biblijnych, ktory znajdujemy wsrod dziet
$w. Tomasza, to reportatio. Jest to tekst, ktory zostat nie tyle podykto-
wany, ile zanotowany przez jednego ze stuchaczy, a nastepnie mogt
zostac ,autoryzowany” przez samego Akwinate. Wiadomo, cho¢by
z relacji Ptolemeusza z Lukki odnoszacego sie do komentarzy Akwi-
naty do Listow §w. Pawla, ze Tomasz poswigcat czas na poprawki do
raportowanych wykladow i szczego6lna estyma obdarzat dokladnos¢
Reginalda z Piperno w tym zakresie'®.

Obszerng analize genezy Sredniowiecznej reportatio na podstawie
studium poréwnawczego istniejacych manuskryptow przeprowa-

98. Por. EF. RoGERrs, ,How the Virtue of an Interpreter Presuppose and Perfect
Hermeneutics: The Case of Thomas Aquinas”, Journal of Religion, 76 (1996), s. 64—81.
99. M. S1riLLA, The Ideal Bishop. Aquinas’s Commentaries on the Pastoral Epistles,
Washington: CUA Press, 2017, s. 87.
100. F. S1r1, ,Lectio, disputatio, reportatio. Note su alcune pratiche didattiche nel
XII secolo e sulla loro trasmissione”, w: Medioevo e filosofia, red. M. Lenzi, C. Musatti,
L. Valente, Roma: Viella, 2013, s. 141-160.
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dzita Beryl Smalley'”'. Zwracata uwage na szereg wlasciwosci tego

rodzaju dziel, zastugujacych w calej pelni na uznanie ze wzgledu na
swa warto$¢ dydaktyczng i mozliwos¢ dotarcia do spuscizny wiel-
kich mistrzéw teologii sredniowiecznej. Podkreslala, ze reportatio nie
jest zwyklym stenopisaniem, ktéorym postugiwata sie starozytnosc¢.
Nie chodzi réwniez o zwykle notatki (te rowniez przetrwaty w ar-
chiwach), lecz o dzieto majace ambicje rekonstrukc;ji catosci rozu-
mowania, a przy tym zachowujace charakterystyczna otwartos¢ na
poprawki mistrza. Mogly te poprawki dotyczy¢ zardwno rozszerzenia
cytatow (ktore w czasie wyktadu nie pojawily sie), doprecyzowania
terminéw czy wnioskowania. Uniwersytet Paryski wymagatl od pro-
fesorow poswiecenia czasu na tego rodzaju dziatania, dostrzegajac
ich znaczaca wartos¢.

Bez watpienia posiadanie reportatio, to unikatowy wglad w klimat
sali wyktadowej $w. Tomasza: cho¢ nie jest to tekst, ktory wyszedt
spod jego pidra czy zostal podyktowany przez niego, to pozwala
nam zrozumiec to, co dla jego stuchaczy wydawato sie istotne. Zna-
jac sredniowieczng ars memorandi i jej znaczenie, mozemy jednak
by¢ przekonani, ze mamy do czynienia z tekstem, ktory jest bliski
zasadniczym ideom autora.

101. Por. B. SMALLEY, The Study of Bible in the Middle Ages, Notre Dame: University
of Notre Dame Press, 31978, s. 2oonn.






Rozpziat 2

PSALTERIUM SCHOLASTICORUM.
SREDNIOWIECZNE ZAINTERESOWANIE
KSIEGA PSALMOW I JE] KOMENTOWANIEM

Jedna z najczesciej komentowanych ksiag biblijnych przez autorow
sredniowiecza, jak przekonuje obszerne studium Martina Morarda,
byla Ksiega Psalmoéw'. Ta tendencja u scholastykdéw nie moze dzi-
wié, biorac pod uwage glebokie zakorzenienie lektury i medytacji
psalméw w poboznosci chrzescijanskiej juz od poczatku istnienia
Kosciota. Nie przez przypadek staly sie jedna z pierwszych form
modlitwy liturgicznej, ksztaltujac swym teologicznym bogactwem
i chrystocentrycznym ukierunkowaniem, duchowo$é¢ wielu pokolen
chrzescijan, ktérzy w psalmach odnajdywali paradygmat sytuacji
czlowieka wobec Boga i zapowiedzi mesjanskie w pelni zrealizowane
w Jezusie Chrystusie.

Ponadto Biblia byta baza teologicznego ksztatcenia w epoce $re-
dniowiecza (poczawszy od nauki czytania), a dla Tomasza byta tak-
ze wyznacznikiem struktury sacra doctrina, a wiec samej teologii®.
Jednakze doctrina nie byla tu rozumiana jako zamkniety system
wiedzy, lecz proces rozumienia, bazujacy na interakeji z odczy-
tywanym w Kosciele i przez Kosciét Stowie Bozym, ktory prowa-
dzil do komunikacji prawdy objawionej®. Tak rozpowszechnione

1. Stanowity blisko 6,5% wszystkich komentarzy biblijnych, ktére powstawaty w Pa-
ryzu w XIII wieku — por. M. MORARD, ,Entre mode et tradition: les commentaires des
psaumes de 1160 a 1350”, w: La Bibbia del XIII secolo. Storia del testo, Storia dell’esegesi,
red. G. Cremascoli, F. Santi, Firenze: SISMEL Edizioni del Galluzzo, 2004, s. 323—-352.

2. Szeroko omawia te kwestie, analizujac postawy najwiekszych teologow
sredniowiecza (Piotra Abelarda, Jana de la Rochelle, Alberta Wielkiego etc.),
T. PRUGL, ,Die Bibel als Lehrbuch: Zum »Plan« der Teologie nach mittelalterlichen
Kanon-Auslegungen”, Archa Verbi, 1 (2004), s. 42—66.

3. Por. W.G.B.M. VALKENBERG, Words of the Living God: Place and Function of Holy Scrip-
ture in the Theology of Thomas Aquinas, Leuven: Thomas Institute of Utrecht, 2000, s. 45.
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w Sredniowieczu komentarze do Ksiegi Psalmow $wiadcza bowiem
o wyjatkowym kontakcie z kultura: sg przeciez poezjg dotykajaca
wszystkich sfer zycia czlowieka, jego przezywania radosci i smut-
ku, a wyjasnianie psalméw bylo w tamtym czasie rowniez swoista
segzegeza kultury”.

2.1. PSALMY W ZYCIU LITURGICZNYM KoSciora

Obecnos¢ psalmow, a wiec hebrajskiej poezji religijnej, w liturgii
Kosciota byta podyktowana wieloma wzgledami. Przede wszystkim
pierwsi chrzescijanie byli swiadomi, ze sam Jezus modlit si¢ psalma-
mi, ale takze dostrzegali w nich samego modlacego sie Chrystusa,
tajemnice Jego zycia, do ktorych przezywania, rowniez przez medy-
tacje nad psalmami, sg wezwani’.

Pierwszym wyrazem wysitku komentatorskiego psalmoéw, pod-
jetego jeszcze w czasach Starego Testamentu, byty tytuly, ktorymi
zostaly opatrzone psalmy oraz proba uformowania tej ksiegi jako
pewnej calosci, podzielonej na pie¢ cze$ci na wzoér Pentateuchu
Mojzesza. Psalmy nie maja charakteru utworu przeznaczonego do
jednorazowego odczytania, swoistego pomnika literackiego, po
ktory siega sie niezwykle rzadko, ale od poczatku sa przeznaczone
do czestego czytania. Umieszczone w swoistym kanonie pozostaja
jednoczesnie ,otwarte”, a czytelnik moze niejako wejs¢ w role mo-
dlacego si¢ autora psalmow’.

Pierwsze wspoélnoty chrzescijanskie nie tylko zaakceptowaly
psalmy jako integralng cze$¢ sprawowanej liturgii, forme modli-
twy i uwielbienia, lecz takze same tworzyly wiele hymnéw na
wzor psalméw®. Traktowaly je bowiem jako proroctwo mesjanskie
i zrodlo nauczania zycia duchowego, dokonujac tym samym swo-
istej ,chrystianizacji” psalméw. Cho¢ nie wspomina o nich jeszcze

4. H. GuNKEL, Introduccién a los Salmos, Valencia: Institucion San Jerénimo-Edicep,
1983, s. 15.

5. L.A. SCHOKEL, ,Interpretacion de los Psalmos desde Casiodoro hasta Gunkel.
Sintesis historica”, Estudios Biblicos, XLVII/2, s. 145-164. Syntetyczny artykut Schoke-
la bedzie naszym punktem odniesienia w tej czesci pracy.

6. P. BRapsHAW, , The Use of the Bible in Liturgy: Some Historical Perspectives”,
Studia Liturgica, 22 (1992), s. 35-52.
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$w. Justyn, to juz u Hipolita Rzymskiego (1236) wskazuje sie na
praktyke $piewu psalmoéw na rozpoczecie ,agapy”, w czasie kto-
rej wierni odpowiadaja radosnym ,alleluja”. Sw. Atanazy w De
fuga opisuje diakona recytujacego psalmy, na ktére odpowiadano
w sposéb responsoryjny. Ten wlasnie sposéb wykonywania psal-
moéw w liturgii — kantor $piewajacy wszystkie wersety psalmu,
a lud powtarzajacy refren — potwierdzaja $wiadectwa z IV wieku:
konstytucje apostolskie, ale takze $w. Augustyn i §w. Jan Chry-
zostom®. Psalmy wykonywano najczesciej przy akompaniamencie
muzyki w formie prostej (planus) lub z ozdobnikami muzycznymi,
ale takze w sposob ,melizmatyczny” (kilka dZwigkéw na jednej sy-
labie); $piewa sie w tej samej melodii wszystkie wersety lub zmienia
sie ja i wprowadza nowe instrumenty, a tym samym dopasowuje
do cech samego tekstu. Wazna chwilg w historii liturgii KoSciota
tacinskiego bylo przejscie od psalmu ,responsoryjnego” do ,gra-
dualnego”, ktory uwypukla muzyke kosztem tekstu, redukujac ten
ostatni nieraz do jedynie kilku wersetow’. Niewatpliwie muzyka
towarzyszyla psalmom od gregorianskiego tonus peregrinus, przez
mistrzéw kontrapunktu az po Symfonie Psalmow na chor i orkiestre
Igora Strawinskiego®.

Kosciét wybrat droge tradycji synagogalnej, odpowiadajac na
odczytane Stowo Boze $piewem psalmu lub innej pie$ni biblijnej:
czynit to ze $wiadomoscia roli psalméw jako echa odczytanej nar-
racji dziet Bozych i proroctwa, a takze swoistego ,podsumowania
catego Starego Testamentu” (§w. Atanazy). Wobec popularnosci
$piewu psalmow, ktore niebezpiecznie mogly przyémié pisma no-
wotestamentalne, §w. Grzegorz Wielki na synodzie w 595 roku
podjat decyzje, aby diakoni $piewali jedynie Ewangelie. W liturgii
sredniowiecznej teksty psalmow czerpano z Graduale romanum lub

7. M.A. MAYEsk1, ,Reading the Word in a Eucharistic Context: The Shape
and Methods of Early Medieval Exegesis”, w: Medieval Liturgy. A Book of Essays,
red. L. Larson-Miller, New York-London: Garland Publishing, 1997, s. 67.

8. Por. F. VANDENBROUCKE, ,,Sur la lecture chrétienne du psautier au V¢ siecle”,
Sacris Erudiri, 5 (1953), s. 5-26.

9. Por. J. McKINNON, Music in Early Christian Literature, Cambridge: Cambridge
University Press, 1987.

10. A. JARZEBSKA, Strawiriski. Mysl i muzyka, Krakow: Musica Iagellonica, 2002.
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Graduale simplex''. Mialy by¢ medytowane i czesto stanowily temat
homilii'

Sredniowieczna liturgia Kosciola wywarla swoj wplyw na ksztatt
egzegezy, wprowadzajac do celebracji ,lekcyjny”, podzielony na
perykopy, system odczytywania wiernym Stowa Bozego'. Za-
mierzeniem liturgii byto ukazanie i wyja$nianie Pisma Swietego,
jak sugerowatl $w. Augustyn za pomoca samego Pisma (tzw. zasa-
da locum ex loco): ta prawidlowos¢ nie dotyczyta tylko czytan, ale
roOwniez stosowania tzw. psalmoéw gradualnych. Ten sposdb fawo-
ryzowal i prowadzit do typologicznej lektury Starego Testamentu
W jej potroéjnym sensie: prefiguracji wydarzen nowotestamentalnych
w Starym Testamencie, wypelnienie zapowiedzi prorockich oraz ak-
tualizacje mirabilia Dei we wspdlnocie wierzacych'. Typologia poko-
nywala dzieki temu hermeneutyczny dystans: zanurzone w przeszto-
$ci wydarzenia zbawcze stawaly sie ,wspolczesnymi” dla czytelnikow
Stowa zgromadzonych na liturgii. Dzigki temu otrzymywali szanse
na odkrycie glebi misterium wiary w osobistym doswiadczeniu dzia-
tania Boga®.

Jednoczesnie liturgia byta ,rama” zycia dominikanéw, ktorzy dzie-
lili swoj dzien wedle godzin kanonicznych, zgodnie ze starozytnym
zwyczajem. Przy duzych rotacjach osobowych, zmianach konwen-
tow, jednos¢ liturgii w ramach zakonu byta istotna. Podejmowano
troske o nig od samego poczatku, jeszcze za czaséw §w. Dominika,
a potem zlecenia rewizji rubryk byly nakazywane przez konwenty.
Wazna role w tym procesie odegral Humbert z Romans, ktory ogtosit
zakonczenie rewizji Brewiarza (Oficium) w 1256 roku. Spiewanie wer-
setow, w przeciwienstwie do dwczesnej tradycji monastycznej, nie
zatrzymywalo sie dlugo w $rodku recytowanego wersetu, lecz krotko,
nadajac rytm andante. Po komplecie Humbert zalecat 20-minutowa

1. J. HARPER, Formy i ukiad liturgii zachodniej od X do XVIII wieku, ttum. M. Kowalska,
Krakéw: Musica Iagellonica, 1997.

12. The Church at Prayer: The Eucharist, red. A.G. Martimort, Shannon: Irish Uni-
versity Press, 1973, s. 101n.

13. J. DANIELOU, The Bible and the Liturgy, Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 1956.

14. F.M. AROCENA, Psalterium liturgicum. Psalterium crescit cum psallente Ecclesia,
Roma: LEV, 2005.

15. M.A. MAYEsKI, ,Reading the Word”, s. 65.
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modlitwe myslng, podczas ktorej miato starczy¢ czasu na recytacje
siedmiu psalméw pokutnych oraz litanii do swietych®.

W tym swietle wida¢ wyraznie, ze komentowanie psalméw do-
wodzi rowniez szczegdlnej wrazliwosci liturgicznej sw. Tomasza
zwigzanej z jego charyzmatem dominikanskim. Swiadczy o tym
w przypadku Komentarza do Psalméw wiele zdan podobnych do
tego:

Zauwaz, ze ten werset [chodzi o Ps 33(34), 1: Benedicam Domi-
num in omni tempore, semper laus eius in ore meo — przyp. P.R.]
Spiewa sie o godzinie szostej, gdy Chrystus zostal umeczony,
a Jego meka jest dla nas przyczyna chwaty".

czy tez czynigcych bezposrednie odwotania do modlitwy brewiarzo-
wej, ktora otwiera wezwanie ,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu”
pojawiajace sie w Ps 37'%:

Zauwaz, ze ten werset Kosciol wypowiada u poczatku kazdej
z godzin [liturgii], poniewaz ten werset wystarcza przeciw
wszystkim pokusom. Stad, gdy zaczynamy sie modli¢, wow-
czas diabetl nas kusi®.

Nawigzuje takze do konkretnych $wiat, w ktorych $piewa sie dany
psalm:

Ten psalm $piewa si¢ w $wieto Narodzenia Panskiego z powodu
pochwaly Oblubienicy, ktora zawiera®.

Warto podkreslic¢ to liturgiczne zakorzenienie Tomaszowej egzege-
zy, widoczne zwlaszcza w przypadku Super Psalmos, ale nie tylko*.

16. W.A. HINNEBUSCH, The History of the Dominican Order. Origins and Growth to
1500, t. 1, New York: Alba House, 1966, s. 349n.

17. In Ps., 33, n. 1. ,Nota quod hic versiculus [chodzi o Ps 33(34), 1: Benedicam Do-
minum in omni tempore, semper laus eius in ore meo — przyp. P.R.] cantatur in sexta,
quando Christus passus est, cuius passio est nobis causa laudis”.

18. Jesli nie podano inaczej, numeracja psalmow za Wulgata.

19. In Ps., 37, n. 12: ,Et nota quo istum versiculum dicit Ecclesia in principio omnium
horarum, quia versiculus iste valet contra omnes tentationes. Unde cum incipimus
orare, diabolus tentat nos”.

20. In Ps., 44, n. 11.

21. Wsrod istniejacych studidow na temat liturgii u $w. Tomasza warto wskazac:
L.G. WALsH, ,Liturgy in the Theology of St. Thomas”, The Thomist, 38 (1974), S. 557-583;
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Akwinata analizuje rowniez formuly liturgiczne np. rytéw wschod-
nich, co szczegdlnie mozna zaobserwowaé w Tertia Pars, gdy omawia
np. formuly chrzcielne czy praktyke eucharystyczna®.

2.1.1. Dziedzictwo patrystyki

Swiety Tomasz jest §wiadomy swojego odniesienia do Tradycji
oraz zaleznosci od wczesniejszych komentarzy Ojcow do Ksiegi
Psalmow. Odkrycie ich dyskretnej obecnosci na kartach komentarza,
teologicznej inspiracji oraz intuicji egzegetycznych to niezwykle
wazne zadanie, aby w pelni uja¢ bogactwo Tomaszowego rozumienia
Psalmow?.

Ojcowie Kosciota poswiecaja komentowaniu Psalmow wiele
miejsca, poniewaz jest to niewyczerpane zrédio nauczania moralne-
go i dogmatycznego, ktore poprzez liturgie karmi i ksztattuje zycie du-
chowe wiernych. Akwinata przytacza opinie wielu z nich, a zwlaszcza:
sw. Bazylego, $w. Augustyna, sw. Grzegorza Wielkiego, $w. Hieronima,
$w. Kasjodora, §w. Jana Damascenskiego, Pseudo-Dionizego Areopa-
gite. Kazdy z nich staje si¢ wspotkomentujacym z Tomaszem, gdyz
istotnie, na polu egzegezy réwniez, jak mawial Bernard z Chartres,
w naszym intelektualnym wysitku ,stajemy na ramionach gigantow”.
Warto cho¢ krétko scharakteryzowaé glowne postawy Ojcow Kosciota
wobec Ksiegi Psalmow, ktore w pdzniejszej analizie zagadnien chry-
stologiczno-soteriologicznych okaza sie niezwykle przydatne, ukazu-
jac i wyjasniajac do konica Tomaszowe zamierzenia.

Wsrod Ojcow Kosciota nie znajdziemy dzieta po$wigconego psal-
mom w ogdlnosci. Pisarze wezesnochrzescijanscy po prostu komentu-
ja kazdy psalm i to na tej podstawie mozemy probowaé podsumowac
ich teologiczne zapatrywania®. Pierwszym, ktory, wedle swiadectwa
$w. Hieronima, dokonal interpretacji wszystkich psalmow, byt Ory-

D. BERGER, Thomas von Aquin und die Liturgie, K6ln 2000; L. ELDERS, ,,St. Thomas
Aquinas and the Liturgy”, Fellowship of Catholic Scholars Quarterly, 4 (2006), s. 9—13.
22. M. PLESTED, Orthodox Reading of Aquinas, Oxford: Oxford University Press, 2012.
23. G. DAHAN, ,Les Peres dans I'exégése médiévale de la Bible”, Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques, 91/1 (2007), s. 109—128.
24. O. LINTINS, , The Interpretation of the Psalms in the Early Church”, Texte und
Untersuchungen, 9 (1961), s. 143-239.
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genes, wykorzystujacy do tego celu trzy formy: scholie (krot-
kie notki), homilie na temat psalméw wygloszone w Aleksandrii
(222-225) i Cezarei (239-242), a takze komentarze zredagowane
w latach 239-242, cho¢ nie przetrwaly do naszych czaséw wszyst-
kie z tych dziel. Jego interpretacje psalmow zalezaly od metody
alegorycznej: wydarzenia Starego Testamentu byly dla Orygenesa
symbolami wydarzen Chrystusa i Kosciota oraz dorobku gramatyki:
dzieki teorii os6b narracji, teatru czy personifikacji lirycznej odkry-
wal w psalmach gtos Chrystusa jako méwigcego, rozméwece, repre-
zentanta. Psalmy, wypowiadajac si¢ ex persona Christi, objawiaja Jego
bostwo i czlowieczenstwo. Inng wazna zastuga Orygenesa dla psal-
mow byla jego Heksapla, ktéra pomogta sw. Hieronimowi, a potem
rowniez $w. Tomaszowi, w pracach nad krytyka tekstu®.

Natomiast §w. Atanazy (ok. 295-373) widzial w Psalmach ksiege
zbierajaca wszystkie ludzkie do§wiadczenia obejmujace cate zycie
wiary i najglebsze poruszenia ludzkiej duszy. Sa niczym zwiercia-
dto, w ktoérym czltowiek najpeiniej moze odnaleZ¢ samego siebie,
odczyta¢ Bozy plan wzgledem ludzkosci, ktory zostal wyrazony
w Jezusie. U Atanazego dominuje chrystologiczna optyka lektury
psalmoéw, ktéra prowadzi do wewnetrznej przemiany i nawrdcenia:
skto spieszy do cnoty i chce pozna¢ ziemskie zycie naszego Zbawi-
ciela, ten najpierw z Pisma Swietego niech czyta psalmy, aby mial
przed oczyma wtasciwe poruszenia duszy i poprzez czytanie tych
stow siebie ksztaltowat i budowal”®. Przytoczone powyzej stowa po-
chodzg z dzieta odnoszacego sie do psalméw, mianowicie z Listu do
Marcelina. Adresatem byt prawdopodobnie diakon Kosciota Aleksan-
dryjskiego, ktéoremu Atanazy ukazuje psalmy jako hermeneutyczny
klucz do zrozumienia catego Starego Testamentu, ktory ostatecznie
prowadzi do odkrycia Jezusa Chrystusa. Poprzez ludzkie doswiad-
czenia Dawida i innych postaci psalmy moéwig o Chrystusie, Kosciele
i wiernych. Na tej chrystologicznej drodze podkresla dwa elemen-
ty: z jednej strony psalmy sa ,streszczeniem Starego Testamentu”,
muzyczng rekapitulacja historii zbawienia. Z drugiej zas, Atanazy

25. R. MURPHY, ,Patristic and Medieval Exegesis — Help or Hindrance”, The Catholic
Biblical Quartely, 43 (1981), s. 505-516.
26. Sw. ATANAZY, Ad Marcellinum, s. 13.
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zglebia szczegdlny wplyw Ksiegi Psalmow na zycie chrzescijanina
w jego konkretnych okolicznosciach?. Sg one ,wspoétczesne” dla kaz-
dego, kto sie nimi modli. Dlatego odczytywanie psalméw w liturgii to
sposob aplikowania do siebie jego tresci. Warto podkresli¢ wprowa-
dzone przez Atanazego pojecie ek prosopou anthropotetos, w imieniu
ludzkosci: Chrystus, przyjmujac integralne dos§wiadczenie ludzkie,
uzycza ludziom swego glosu poprzez psalmy?.

Wsrod ojcow tacinskich na uwage zastuguje dzieto sw. Hilare-
go z Poitiers (315-367), do ktorego intuicji egzegetycznych powraca
czesto $w. Tomasz. Cho¢ napisal komentarz do prawdopodobnie catej
Ksiegi Psalmoéw, to jednak dotart do nas jego komentarz do 58 psalméw,
w ktorym kontynuuje droge Orygenesa, dokonujac jednak znaczacych
wiasnych poprawek?. Najwazniejszym kryterium interpretacyjnym jest
spojnosc, a takze umiejetnos¢ odpowiedzi na dwa pytania: kto mowi
w Psalmie i do kogo sie zwraca.

Bez watpienia osoba, ktéra wycisnela niezatarte pietno na spo-
sobie rozumienia psalmoéw przez cate pokolenia chrzescijan, byt
$w. Augustyn (354—430), ktory w swych Enarrationes pragnat ukazac
psalmy jako canticum novum, nowa piesn dla Pana, ktora wyspiewu-
je Koscidl. Szczegdlowo podejmiemy watek jego egzegezy psalméow
w dalszej czesci pracy, gdy postaramy sie wskazac na konkretne
zrédia i dominujace watki egzegezy patrystycznej i Sredniowiecznej,
ktore wywarly wplyw na Super Psalmos™.

Od czasow Kasjodora (485-583) teologdw nurtowalo pytanie, czy
psalmy stanowig jedna ksiege czy tez, jak sadzil $w. Hieronim, piec¢
ksiag zebranych przez pdzniejszego autora. Kasjodor stara si¢ do-
kona¢ syntezy na potrzeby dydaktyczne, wykorzystujac przy swej
interpretacji zdobycze retoryki, zamykajac w ten sposéb pewng waz-
na epoke w komentowaniu Ksiegi Psalmoéw. Jego komentarz, ktory
prawdopodobnie byl w czesci wygloszony do mnichéw w Vivarium,

27. Por. M.A. MAYEsKI, ,Reading the Word”, s. 68.

28. L.A. SCHOKEL, ,Interpretacion de los Psalmos”, s. 21.

29. N. GasTALDI, Hilario de Poitiers, exégeta del Salterio: un estudio de su exégesis
en los comentarios sobre los Salmos, Paris: Beauchesne, 1969.

30. Por. WH. PRINCIPE, ,Some Examples of Agustine’s Influence on Medieval
Christology”, w: Collectanea Augustiniana. Melanges T.J. Van Bavel, red. B. Bruning,
vol. 2, Louven: Louven University Press, 1990, s. 995-974.
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nie jest jednak jedynie teoretycznym wyjasnieniem poszczeg6lnych
wersetow psalmow?'. Jego dzieto wpisuje sie w niespokojng epoke,
ktora pozostawia smutny i gorzki smak, ale posrodku tych wyda-
rzen psalmy sa bodzcem i zacheta do odnowy nadziei. Komentarz do
Psalmow autorstwa Kasjodora jest bardziej ,,¢wiczeniem” niz ,wykta-
dem”: stuchacze, prowadzeni ku contemplatio theologica, sg zaangazo-
wani w rytm przekazu prawdy, utrwalaja sobie tekst Pisma Swietego,
powtarzaja i aplikuja do konkretnych okolicznosci zycia. Pismo Swie-
te, a wérdd niego Ksiega Psalmow, staje sie w ten sposob ,duchowa
biblioteka”, ktéra ubogaca zycie chrzes$cijanskie. Ambicjg Kasjodora
jest zastosowanie calej aparatury filologicznej starozytnosci dla po-
trzeb czytelnika, niezatrzymywanie sie jedynie na homiletycznym
przekazie wskazowek do zycia, lecz zaprzegniecie dziedzictwa nauk
swieckich w stuzbe prawdy objawionej**. Warto doda¢, ze Kasjodor
byl réwniez pionierem w stosowaniu Ksiegi Psalmow do nauki qua-
drivium, zwlaszcza muzyki i astronomii. Ze wzgledu na tak szerokie
dydaktyczne stosowanie psalmoéw, a takze to, Ze jezyk tacinski nie
pozwalal zbytnio na takie usum, komentarz Kasjodora zawiera liczne
analizy etymologiczne, odzwierciedlajace to lingwistyczne napiecie.

Ze wzgledu na swoj szczegblny sposob egzegezy na uwage za-
stuguje rowniez dzieto sw. Bedy (673-735) zatytutowane In Psalmo-
rum librum exegesis, w ktorym podejmuje si¢ interpretacji kazdego
z psalmow wedle przyjetego potrojnego schematu. Pierwsza sekcja to
krotkie argumentum, ktore skltada sie z trzech czesci: historycznego
wyjasnienia okolicznosci powstania psalmu; nastepnie interpreta-
cji mistycznej oraz liturgicznej — zazwyczaj cytujac jedynie ,tytuly
psalméw” $w. Kolumbana — by wreszcie przejs¢ do moralnych wska-
zoéwek dla zycia chrzescijaniskiego opartych na pismach $w. Hiero-
nima i Arnobiusza. Po argumentum Beda przystepuje do explanatio,
w ktorej wyjasnia psalm jako pewna cato$¢, by ostatecznie przejsé
do wlasciwego commentarius®. Dwie pierwsze czesci krazyly nieza-

31. R. ScHLIEBEN, Christiliche Theologie und Philologie in der Spdtantike, Freiburg:
De Gruyter, 1974, s. 59—-68.

32. J. LECLERCQ, The Love of Learning and the Desire for God, New York: Fordhan
University Press, 1982, s. 194—200.

33. Por. M. McCNAMARA, The Psalms in the Early Irish Church, Sheffield: Sheffield
Academic Press, 2000, s. 37.
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leznie od wlasciwego komentarza Bedy, funkcjonujac jako swoiste
streszczenie kazdego z psalmow™.

2.1.2. Ruch monastyczny

Dziedzictwo Ojcéw Kosciota poswiecone psalmom stato sie czescia
zycia zakonnego, w ktérym wyznaczato rytm codziennego wychwa-
lania Pana. Komentarze Ojcoéw karmity medytacje mnichéw oraz po-
zwalaty na glebokie wnikniecie w przestanie ksiegi biblijnej, ktorg
tradycja chrzescijanska postrzegatla jako bogata w proroctwa me-
sjanskie, spelnione ostatecznie w Jezusie Chrystusie. Gromadzac sie
kilka razy dziennie na modlitwie w chorze klasztornym, zakonnicy
odczytywali teksty poszczegdlnych psalmow, podazajac za wykladnig
Kosciota ukryta wsrod pism Ojcéw Kosciota®.

Doskonatym przyktadem obrazujacym wage modlitwy psalmami
w Kosciele sredniowiecznym pozostaje regula $w. Benedykta (wazna
réwniez ze wzgledu na formacje duchowsg $w. Tomasza wychowanego
na modlitwie psalmami®*), ktéra precyzowata sposob lektury psalméw
we wspolnotach monastycznych oraz zachecata do ich nieustannej me-
dytacji, przynoszacej owoce duchowe”. Jednak pierwsze rekomendacje
do nauki psalméw, ich codziennego odmawiania pochodza z reguty
$w. Pachomiusza, ktory zalecal: ,jesli kto przystepuje do bram klasz-
toru, cheac opusci¢ $wiat doczesny..., niech bedzie pouczony Modlitwy
Parnskiej oraz psalmami, jak tylko bedzie w stanie sie uczy¢™.

Sredniowieczna popularnoéé komentowania psalméw nie pocho-
dzita jednak jedynie ze znanej nam dzisiaj mody naukowej, lecz u jej

34. Zob. A History of Biblical Interpretation, t. 1: The Ancient Period, red. A.J. Hauser,
D.F. Watson, Grand Rapids: William B. Eerdmans Pub., 2003.

35. J. Dusots, Comment les moines du Moyen Age chantaient et goutaient les Saintes
Ecritures, Paris: Beauchesne, 1984, s. 263.

36. G. Turco, ,La figura di San Benedetto nel pensiero di san Tommaso d’Aquino”,
Sapienza, 1(2009), s. 27.

37. Por. G. CoLuMBAs, ,La Biblia en la espiritualidad del monacato primitivo”,
Yermo, 1(1963), s. 3-20; s. 149—70, 271-86; A. MUNDO, ,Las reglas monasticas latinas
del siglo V1y la lectio divina”, Studia Monastica, 9 (1967), s. 229—255.

38. Jest to Zalecenie 49 w: Pachomiana Latina: Regle et epitres de s. Pachome, epitre
de s. Théodore et Liber de s. Orsiesius, Texte latin de s. Jérome, red. A. Boon, Louvain:
Bureaux de la Revue, 1932, s. 25.
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zrodet stata integralna rola, ktorg psalmy odgrywaty w $redniowiecz-
nej kulturze®. Nie tylko ze wzgledu na ich silny mesjanski charakter,
czeste cytacje w samym Nowym Testamencie, lecz takze ze wzgledu
na przestanie antropologiczne. Przekazywaly prawde o czlowieku
i jego sytuacji egzystencjalnej, jego status jako stworzenia nieustan-
nie znajdujacego sie przed Bogiem.

Wszystkie te intuicje teologiczno-duchowe zostaja na nowo pod-
jete w rodzacych sie w XII wieku ,nowych szkotach”, ktore catkowi-
cie zmieniajg konfiguracje $redniowiecznej edukacji, az do tej pory
skupionej wokot szkot przy klasztorach. Wszystko zaczyna si¢ w Pa-
ryzu, ktory przyciaga mistrzow wielkimi przywilejami krolewskimi,
a takze zapewnieniem wolnosci nauczania®. Nie oznacza to jednak
catkowitego zerwania ze szkotami klasztornymi, lecz rozpoczecie
swoistego okresu rywalizacji miedzy nimi*'.

Dlatego czasy Abelarda i Bernarda z Clairvaux to okres zderzenia
i rywalizacji dwoch sposobéw uprawiania teologii i dwoch typow
szkot: teologii monastycznej nastawionej na zdobywanie madrosci
poprzez wysitek kontemplacji w klasztorze, z dala od rozproszen
$wiata oraz teologii scholastycznej, ktéra podejmuje wysitek racjo-
nalnego zglebienia prawd wiary, poszukujac intellectus fidei**. Ci

39. J.R. GINTHER, , The Scholastic Psalm’s Commentary as a Textbook for Theology:
The Case of Thomas Aquinas”, w: Omnia dice — Medieval Studies in Memory of Leon-
ard Boyle, red. A. Duggan, Aldershot: Ashgate, 2005, s. 215.

40. Obfita jest bibliografia dotyczaca drog wiodacych do uksztaltowania sie uni-
wersytetow w nowej konfiguracji sredniowiecznej Europy, warto jednak wskazac
na nastepujace publikacje: R. HASTINGS, The Universities of Europe in the Middle Ages,
London: Oxford University Press, 1964; A.B. CoBBAN, The Medieval Universities: their
Development and Organization, London: Methuen, 1975; A History of the University
in Europe, t. 1: Universities in the Middle Ages, red. H. Ridder-Symoens, Cambridge:
Cambridge University Press, 1992—2004; O. PEDERSEN, The First Universities: Studium
Generale and the Origins of University Education in Europe, Cambridge—New York:
Cambridge University Press, 1997; W.J. COURTENAY, Universities and Schooling in
Medieval Society, Leiden-Boston: Brill, 2000.

41. S.C. FERRUOLO, The Origin of the University. The School of Paris and Their
Critics 1100-1215, Stanford: Stanford University Press, 1985, s. 31; The Place of the Psalms
in the Intelectual Culture in the Middle Age, red. N. van Deusen, New York: State Uni-
versity of New York Press, 1999.

42. RW. SOUTHERN, Medieval Humanism and Other Studies, Oxford 1970, s. 61-85.
Por takze: V. CILENTO, Medio Evo monastico e scolastico, Milan-Naples: Ricciardi, 1961;
R. McNALLy, The Bible in the Early Middle Ages, Westminster: The Newman Press, 1959.
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ostatni nazywani magistri moderni wyprowadzili nauczanie z klasz-
torow i otworzyli je dla szerokiego grona spoteczenstwa Srednio-
wiecznego, kontynuujac w jakiej$ mierze reforme gregorianska
z konica XI wieku, ktorej istota bylto swoiste uwolnienie edukacji*.
Dysputy zaczynaja zastepowac monastyczng instrukcje, a wolnosé
nauczania przyczynia si¢ do intelektualnej witalnosci nowych
szkol*. Na horyzoncie rysuje sie jednak zasadnicza rywalizacja mie-
dzy Citeaux a Paryzem. Nie byt to spor jedynie o metode (przed kto-
ra $w. Bernard czul respekt i nie odwazat sie na publiczng dyspute
z Abelardem, cho¢ ten wielokrotnie zapraszat go do takiego sposobu
rozwiazania polemiki), lecz takze o nauczana doktryne. Jak twierdzit
$w. Bernard, glebokie tajemnice wiary powinny by¢ podejmowane
w éwietle lektury Pisma Swietego odczytywanego wewnatrz klaszto-
réw, nie za$§ — jak proponowali ,dialektycy” — na drodze spekulacji
i dysputy wlasciwej nowo powstajacym wowczas szkolom®. W ten
sposob bronil monastycznej lectio divina przed nowa scholastyczng
dyscyplina, ktora okazata sie theologia®*.

Nie mozna jednak zapomina¢, ze XII-wieczna europejska spotecz-
nos¢ we wszystkich zywotnych obszarach spoteczno-politycznych
przezywala swoista polaryzacje, wyrazata opozycje rzadzace Swiatem
i ich nie wyjasniata (wskazujac na coincidentia oppositorum z platon-
skiej Uczty czy Fedona). Dopiero zakony zebracze, zwlaszcza domini-
kanie, dokonajg syntezy obu wartosci edukacyjnych, wprowadzajac

sklasztory” do ,miast”.

43. J.M. Soto RABANOS, ,Las escuelas urbanas y el renacimiento del siglo XII”,
w: La Ensefianza en la Edad Media. X Semana de Estudios Medievales, Najera 1999,
Logrofio: Gobierno de la Rioja, Instituto de Estudios Riojanos, 2000, s. 207-241.

44. PH. DELHAYE, ,L’organisation scolaire au XIle siecle”, w: tenze, Enseigment et
morale au Xlle siécle, Fribourg: Universitaires Fribourg Suisse, 1988, s. 1-58. Wiecej
na temat roli $w. Bernarda w systemie szkolnictwa sredniowiecznego w: M.A. DOYLE,
Bernard of Clairvaux and the Schools. The Formation of an Intellectual Milieu in the
First Half of the Twelfth Century, Spoleto: CISAM, 2005.

45. AV. MURRAY, Abelard and St. Bernard: A Study in Twelfth Century ,Modernism”,
Manchester: Manchester University Press, 1967, s. 72—88.

46. Por. G. ZEVINI, La lectio divina en la comunidad cristiana: espiritualidad, método,
praxis, Valencia: Verbo Divino, 2005.
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2.1.3. Psallite sapienter: psalmy w $redniowieczu

Jak twierdzi Marcia Colish, bardziej niz inne ksiegi Starego Testamen-
tu psalmy byly swoistym ,laboratorium”, w ktérym $redniowieczni
teologowie aplikowali hermeneutyczne zasady wypracowane w in-
nych artes?”’. Komentarza Akwinaty nie mozna wyizolowac z tego
sredniowiecznego tta, ktérego podstawowe intuicje teologiczne nie-
watpliwie mialy wplyw na Super Psalmos: byty tym wspolnym ducho-
wym powietrzem, ktérym oddychalo sie w aulach uniwersyteckich
XIIT wieku*®. Warto pogladowo wskaza¢ na tradycje, w ktorg wpisuje
sie $w. Tomasz, gdy decyduje si¢ komentowac¢ psalmy:.

Jednym z najpowazniejszych, a przy tym bez watpienia epoko-
wych komentarzy do psalméw byto dzieto Gilberta z Poitiers. Jego
komentarz, powstaly ok. 1117 roku, stal si¢ czytelng granica, jak
to okreslita Gillian Rosemary Evans, przechodzenia przez system
sredniowieczny od lectio continua do sal wykladowych uniwersyte-
tow®. Gilbert rozpoczat swojg teologiczng edukacje u boku sw. An-
zelma z Laon, poznajac tajniki lectio continua i rodzacego si¢ na
jego oczach pomystu §w. Anzelma, jego brata Ralfa oraz innych
teologdéw tamtego czasu, aby sporzadzi¢ serie glos do wszystkich
ksiag Pisma Swietego, przydatnych do nauczania®. Pokazuje to bez
watpienia pastoralny charakter teologii, poczatkowo niechetnej
spekulacji (cho¢ jej niewykluczajacej)™.

Dla $redniowiecznych teologdéw psalmy byly nie tylko Zrédiem
nauczania moralnego, jak dla wiekszosci Ojcow Kosciota, lecz tak-
ze okazja do poglebiania doktryny i nauczania dogmatycznego.
Postepuje tak Pseudo-Beda, reprezentatywny dla okresu przed

47. M. CouisH, ,Psalterium Scholasticorum: Peter Lombard and the Emergence of
Scholastic Psalms Exegesis”, Speculum, 67 (1992), s. 531-548.

48. Por. W. HARTMANN, ,Psalmenkommentare aus der Zeit der Reform und der
Frithscholastik”, Studi Gregoriani, 9 (1972), s. 313-366.

49. G.R. Evans, Old Arts and New Theology: The Beginnings of Theology as an Aca-
demic Discipline, Oxford: Oxford University Press, 1980, s. 153.

50. TH. GRoss-D1az, The Psalms Commentary of Gilbert of Poitiers: from Lectio Div-
ina to the Lecture Room, New York-Koln: E.J.Brill, 1995, s. 6.

51. Por. A. MICHALIK, ,,Od collatio opata do lectio magistra. O czytaniu Pisma
Swietego w okresie metodologicznego przetomu w XII wieku”, Tarnowskie Studia
Teologiczne, 12 (1993), s. 153-163.
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Lombardem, pochodzacy z poczatku XII wieku, ktorego komentarz
do psalméw jasno sytuuje go jako teologa szkolnego, dbajacego
o rygor i techniczng poprawnos¢ przy podejmowanej analizie dog-
matycznej psalméw*?. Dlatego spotykamy na jego kartach wiele
podziatow odwotujacych sie do klasycznej logiki oraz opierajacych
sie na wnikliwych analizach gramatycznych. Od czaséw patry-
stycznych interesowato teologéw zagadnienie autorstwa: Pseudo-
-Beda, uznajac jednos¢ Ksiegi Psalméw, zwraca jednak uwage na
wielu autoréw (opowiadajac sie w ten sposob za pogladem $w. Hi-
larego z Poitiers), ktorzy wywarli wptyw na powstanie poszcze-
gblnych psalmow. Przy lekturze psalméw interesuja go naturalnie
wszystkie sensy, ale nade wszystko zwraca jego uwage wymiar
chrystologiczny psalmow.

Szczegbdlny wklad w rozwoéj Sredniowiecznej nauki o sensach
Pisma Swietego wniést Hugo de Saint-Cher (lub de Sancto Caro),
dominikanski kardynat, ktory przeszedt do historii egzegezy swo-
im staraniem o dotarcie do autentycznego tekstu biblijnego: jego
dzieto lub — co bardziej prawdopodobne — zwigzanej z nim grupy
badaczy to Correctio Bibliae oparte na zebranych tacinskich i he-
brajskich manuskryptach oraz pierwsza konkordancja biblijna®.
Na uwage zastuguje jednak nacisk, z ktérym podkresla w swoich
pismach prymat sensu dostownego nad pozostalymi (alegorycz-
nym, moralnym).

Bez watpienia rownie fundamentalng role w $redniowiecznym
zbiorze komentarzy do psalmow odgrywa dzielo Piotra Lombarda,
ktory tylko raz w czasie swojej akademickiej dziatalnosci poswie-
cil sie komentowaniu psalmoéw, doktadnie rok przed otrzymaniem
nominacji na biskupstwo paryskie w 1159 roku**. Komentarz Lom-
barda wywarl niezwykle silny wplyw na kolejne wyjasniania psal-
mow, stajac sie szeroko studiowanym, kopiowanym i analizowanym
dzietem. Dzielo Piotra Lombarda jest dobrg cezura $redniowiecznego
zainteresowania psalmami, podsumowujac pewng praktyke egze-

52. Pseudo-Beda, De Ps., PL 93, 960.

53. Por. B. ROEST, ,Medicant School Exegesis”, w: The Practice of the Bible in Middle
Age: Production, Reception, red. S. Boynton, D.J. Reilly, New York: Columbia Univer-
sity Press, 2011, s. 179—204.

54. P. LoMBARD, Commentarium in Psalmos, PL 191.
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getyczng wczesnego Sredniowiecza i otwierajac nowg perspektywe
hermeneutyczna®.

Druga fala $redniowiecznych komentarzy, jak podsumowuje Mo-
rard, rozpoczela sie wlasnie z Super Psalmos Tomasza, ktora oddziela
dwie wazne epoki w historii egzegezy psalmoéw. Akwinata opuszcza
Paryz, w ktérym dojrzewal styl pierwszej scholastycznej egzegezy
psalmow, ktora miedzy 1160 a 1230 rokiem przezywala swoj powolny
wzrost, dochodzac w latach dwudziestych i trzydziestych do swoistej
kulminacji*. Kolejne lata wypelniato znamienne ,,milczenie” i nie
powstaly nowe dziela, ktore moglyby nada¢ nowy ton dotychcza-
sowej egzegezie psalmow. Dopiero ok. 1272 roku sytuacja si¢ zmie-
nia, a przenoszacy sie wowczas do Neapolu Tomasz mogt zmierzy¢
sie na nowo z komentowaniem Ksiegi, ktora tak bardzo pochtaniata
uwage teologéw scholastyki. Przenosi tym samym do Neapolu tra-
dycje szkoly paryskiej, a redagowanie Secunda secundae jego Sumy
sktania do czestszego odczytywania psalméw, ktorych przestanie mo-
ralne, a te stanowi zasadniczy temat drugiej czesci Sumy, od zawsze
przykuwato uwage teologéw. W ten sposob psalmy zostaly uznane
za synteze calej teologii.

2.2. ZRODEA KOMENTARZA $W. TOMASZA

Sredniowieczne komentarze biblijne nie powstawaly w intelektualne;j
prozni: wpisywaty sie w otrzymane dziedzictwo od poprzednich
pokolen. Opisany powyzej rozw6j komentarzy do psalméw od Ojcow
Kosciota po autoréow sredniowiecznych pozwala na umiejscowienie
Tomasza w konkretnej ramie czasowej, co pomaga zrozumieé jego
tok myslenia i procedury egzegetyczne.

2.2.1. Augustyn i jego Enarrationes

Warto na pierwszym miejscu wskaza¢ na Enarrationes $w. Augustyna
z Hippony, ktore odcisnely znamie na calej pdzZniejszej egzegezie

55. D. VAN DEN EYNDE, ,Complementary Note on the Early Scholastic Commentarii
in Psalmos”, Franciscan Studies, 17 (1957), s. 149—172.
56. M. MORARD, ,Entre mode et traditions”, s. 348n.
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psalmoéw. Jak zauwazajg badacze, augustynska interpretacja pierw-
szych 32 psalméw zdaje si¢ by¢ podsumowaniem tradycji dominu-
jacych w jego czasach, natomiast od komentarza do Ps 33 w pelni
ujawnia sie jego geniusz teologiczny i literacki®’.

Podstawowy klucz interpretacyjny Augustyna mial charakter
chrystologiczny: psalmy powinni$my czyta¢ w odniesieniu do Chry-
stusa (ktory sam je do siebie stosowat) lub Kosciola, czyli do Glowy
i cztonkow Mistycznego Ciala (Christus totus)®. Ten watek chry-
stologicznej lektury psalméw zostal w pozniejszym czasie podjety
przez Roberta Grosseteste, stajac si¢ dla $redniowiecznych mysSlicie-
li swoistym ,,dialogiem” miedzy Chrystusem a Kosciotem®. Motyw

scatego Chrystusa” byl dla Roberta i pdZniejszej szkoty franciszkan-
skiej materig teologii: otwieral na wszystkie tematy sacra doctrina —
Trojce Swieta, unie hipostatyczna, stworzenie etc. — czyniac z niej
prawdziwa ,krolowa nauk™.

Augustyn dostrzegal ,,uzdrawiajace” skutki modlitwy psalmami,
ktore sprawiaja, ze mozna nazwacé je sakramentem czy $rodkiem
zbawienia. Sam doswiadczyt ich dziatania — jak przypomina w Wy-
znaniach (IV,2) — staly sie bowiem swoistym progiem do nowego
zycia: Quid de me fecerit ille psalmus (,jakze zmienil moje Zycie ten
psalm”). Nie praktykowal egzegezy filologicznej w stylu Teodoreta,
lecz doglebna i jednoczaca lekture tekstow, ktore sa progiem do za-
nurzenia sie w glebi tajemnicy®'. Konsekwencja jest przekonanie, ze

57. Wiecej o egzegezie augustynskiej m.in. w: Agustine and the Bible, red. P. Bright,
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1997; M. HARL, Le déchiffrement du
sens: études sur ’herméneutique chrétienne d’Origéne a Grégoire de Nysse, Paris: Insti-
tut d’Etudes Augustiniennes, 1993; Augustine: Biblical Exegete, red. J.C. Schnaubelt,
F. Van Fleteren, New York: Peter Lang, 2001.

58. Por. AUGUSTYN, Enarrationes in Psalmos, 101,2. Rowniez istotny jest cy-
tat z komentarza do Ewangelii $w. Jana, gdzie pojawia sie stwierdzenie: ,Agamus
gratias, non solum nos christianos factos esse, sed Christum” (Io Ev. Tract. XXI, 8).

59. JR. GINTHER, ,A Scholastic Idea of the Church: Robert Grosseteste’s Exposition of
Psalm 867, Archives d’Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age, 66 (1999), s. 40—72.

60. Por. E. MERscH, ,L’Objet de la thélogie et le Christus totus”, Recherches de
Science Religieuse, 26 (1936), s. 129—157.

61. Na warto$¢ Tomaszowej analizy filologicznej, jego doktadno$é w wyjasnianiu
etymologii, a takze troski o zrozumialo$¢ stosowanych terminéw w egzegezie zwra-
cat uwage G. DAHAN, ,L’eschatologie dans les commentaires thomasiens des épitres
pauliniennes”, Revue Thomiste, 1 (2016), s. 20.
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najlepszym sposobem odczytywania sensu danego wersetu psalmu
jest odniesienie si¢ do innego, co sprawia, ze komentarz Augustyna
staje sie sugestywnym przekazem tajemnic zbawienia. Praktyke lo-
cum ex loco przejal $w. Tomasz wlasnie od Augustyna, czyniac z niej
podstawowe narzedzie egzegetyczne.

Jako retor i pedagog Augustyn stawial na koniecznos¢ zapamie-
tania tekstu psalméw dla jego pelnego zrozumienia. Wowczas jest
duzo latwiej wyjasni¢ sprawiajacy trudnosé termin, pojawiajacy sie
w psalmach: Doktor z Hippony wyjasnial go poprzez wskazanie in-
nego kontekstu biblijnego, w ktoérym sie pojawia. Tak naszkicowana
intertekstualno$¢, nawigzujaca do wspoétczesnych konkordancji i ich
filozofii, potrzebuje pamieci i jej sprawnosci dla wnikliwej egzegezy.
Nie koniczy si¢ ona jednak na sobie samej: hermeneutyczny cykl
Augustyna, ktory dostrzegamy w Enarrationes, prowadzi od Pisma
przez zycie codzienne do zbawienia.

Znawcy $w. Augustyna (m.in. Marie-Joséphe Rondeau) wskazuja
na potrojny wklad Enarrationes: teologiczny zwigzany z wizja Chri-
stus totus, ciala i cztonkow; nastepnie nowy zasob cytacji nowotesta-
mentalnych zwigzanych z psalmami, ktore wyodrebnia i sugestywnie
polacza obraz ciata, zwigzku malzeniskiego, identyfikacje z Chrystu-
sem; wreszcie wydzwiek pastoralny: zglebianie sensu poszczegoélnych
psalmoéw rodzito sie w klimacie liturgicznym, w ktéorym Augustyn
kierowal sie do wiernych, uczestnikoéw celebracji.

2.2.2. Glossa ordinaria

Innym waznym zrédlem wielu konkretnych interpretacji jest Glossa
ordinaria, ktorej poczatki siegajg $w. Anzelma z Laon oraz grupy jego
wspotpracownikow i nastepcow®. Warto jednak juz na wstepie zwro-
ci¢ uwage na pewna ambiwalencje terminologiczna, ktéra panowata

62. B. SMALLEY, ,La »Glossa Ordinaria«. Quelques predecesseurs d’Anselme
de Laon”, Recherches de Theologie Ancienne et Medievale, 9 (1937), s. 365—400. Por.
takze R. WIELOCKX, ,Autour de la »Glossa Ordinaria«”, Recherches de Theologie An-
cienne et Medievale, 49 (1982), s. 222-228; M. ZIER, ,,The Development of the Glossa
Ordinaria to the Bible in the Thirteenth Century: The Evidence from the Biblio-
theque Nationale, Paris”, w: La Bibbia del XIII secolo. Storia del testo, storia dell’esegesi,
red. G. Cremascoli, F. Santi, Florence: SISMEL, 2004, s. 155-184.
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w Sredniowieczu: w zaleznosci od okresu i epoki czesto wyrazeniem
Glossa ordinaria okre$lano rowniez Glose Piotra Lombarda do Psal-
mow i Listow $w. Pawla (o ktorej ponizej) oraz Postille Mikotaja z Liry,
natomiast glosa pochodzaca od Anzelma byta okreslana takze jako
ordinaria abreviata lub Glossa Anselmi czy parva®. Nie byta przy tym
dzietem statycznym: odzwierciedla wzajemne wplywy tekstu i for-
my, a takze odczytania pdzniejszych lektoréw, ktoérzy wprowadzali
zmiany i dodawali do glosy swoje refleksje nad tekstem biblijnym.
Niektore z nich zostaly wigczone pozniej do pierwszego drukowane-
go wydania Glossy dokonanego przez Adolfa Ruscha ze Strasbourga
W 1480/1481 roku®.

Glosa jest catkowicie odmienna od komentarzy, stanowiac wia-
sny rodzaj literacki: nie jest komentarzem ciagltym (takim jak dzieta
innych autoréw sredniowiecza), ale zapisem notatek miedzy liniami
lub na marginesie tekstu®. Po zacytowaniu prologu §w. Hieronima,

63. Wiecej na ten temat w: L. SMITH, The Glossa Ordinaria: the Making of a Me-
dieval Bible Commentary, Leiden: Brill, 2009; M. TISCHLER, ,Dal Bec a San Vittore:
I’aspetto delle Bibbie »neomonastiche« et »vittorine«”, w: Forme e modelli della
tradizione manoscritta della Bibbia, red. P. Cherubini, Citta del Vaticano: Scuola
Vaticana di Paleografia, 2005, s. 373-405; G. LoBRICHON, ,Gloses latines de la Bible”,
w: Dictionnaire encyclopédique du Moyen Age, red. A. Vauchez, t. 1, Paris: Cerf, 1997,
s. 667-668; G. MAzzANTI, ,Anselmo di Laon, Gilberto I'Universale e la »Glossa
ordinaria« alla Bibbia”, Bollettino dell’Istituto Italiano per il Medio Evo e Archivio
Muratoriano, 102 (1999), s. 1-18.

64. Biblia latina cum Glossa ordinaria, Adolf Rusch, t. 1-4, editio princeps, Stras-
bourg, 1480/1481. [faksymilowy reprint zostal dokonany przez wydawnictwo Brepols
W 1992 1.; zamieszony tam tekst jest pdzng wersja Glosy z Laon z interpolacjami
z Magna Glossatura Piotra Lombarda]. Natomiast Glossa ordinaria zamieszczona
w PL 113, 67-1316; PL 114, 9—752 nie oddaje w pelni manuskryptow sredniowiecznych.
Bezposrednig nastepczynia Glosy byta Postilla in totam bibliam Hugona z St. Cher.

65. G. LOBRICHON, ,Une nouveauté: les gloses de la Bible”, w: Le moyen age et
la Bible, red. P. Riché, G. Lobrichon, Paris: Beauchesne, 1984, s. 109n. W tym kon-
tekscie na uwage zastuguje historia ewolucji komentarzy biblijnych do Psalméw,
np. Glossa psalmorum ex traditione seniorum jeszcze z epoki karolinskiej, w ktorej
nastepuje znamienne zblizanie si¢ tekstu komentarza do tekstu komentowanego
przez autora roéwniez w kwestii fizycznego zapisu. O ile wezesniejsze komentarze
jasno oddzielaty gtéwny tekst biblijny od komentarza, o tyle od czaséw karolin-
skich tendencja jest odwrotna i ona to nada kierunek ku Glossa ordinaria — por.
M.T. GiBsoN, ,Carolingian Glossed Psalters”, w: The Early Medieval Bible. Its Pro-
duction, Decoration and Use, red. R. Gameson, Cambridge: Cambridge University
Press, 1994, s. 99; M.C. FERRARTI, ,Before the Glossa Ordinaria. The Ezekiel Fragment
in Irish Minuscule Zirich, Staatsarchiv W3.19.XII, and Other Experiments Towards
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przytacza wypowiedzi Kasjodora, Augustyna i Remigiusza z Auxerre
na temat natury Psalmoéw, ich liczby oraz podstawowych idei teolo-
gicznych. Glosa nie ofiaruje calo$ciowego sensu przestania kazdego
psalmu, lecz bardziej skupia si¢ na wybranych miejscach i sformu-
lowaniach, ktore jej zdaniem zastugujg na dyskusje.

Autor Glossy przyznaje w Prologu, Ze istnieja rozbiezne opinie
wérod teologdw co do interpretacji Ksiegi Psalmow, ale wlasciwie
nie podejmuje sie ani ich przedstawienia ani proby usystematyzo-
wania. Glossator pragnie przekazac lektorowi ,wspo6lng opinie” na
temat psalmoéw. Nie interesuje go poréwnywanie stanowisk auto-
rytetow, wyjasniania pojawiajacych sie rozbieznosci i roznicy zdan,
odkrywajac rozumowanie kryjace sie za takg opinig. Jego wyjasnie-
nia przyjmuja najczesciej postac scholia, czyli wyjasniania trudniej-
szych sformutowan®.

Komentowane w Glossa ordinaria poszczegoélne ksiegi biblijne,
czy to za pomocg wtracen interlinearnych czy marginalnych, nie
posiadajg — z jednym wyjatkiem, Ksiegi Lamentacji zwigzanej
z Gilbertem z Auxerre, pdzniejszym biskupem Londynu — wyraznie
wskazanego autora. Praca redakcyjna $w. Anzelma to wykorzystanie
dorobku wielu nauczajacych tam teologéw?’. Niemniej jednak to tzw.
parva glossatura — czes¢ poswiecona Ksiedze Psalmoéw oraz Listom
$w. Pawta — stanowi podstawe Glossa ordinaria®®.

Z pewnoécia Glossa ordinaria znajdowala sie na lectorium kazde-
go z mistrzow $redniowiecznej teologii jako niezbedne narzedzie do
konsultacji, o czym dobitnie $§wiadczy juz sama jej nazwa ordinaria,
cho¢ bywala okreslana w ten sposob dopiero od XIV wieku, gdy za-
przestano nazywania ja parva®. W poréwnaniu z komentarzami

a Bible Commentée in the Early Middle Ages”, w: Biblical Studies in the Early Middle
Ages. Proceedings of the Conference on Biblical Studies in the Early Middle Ages, red.
C.L. Orlandi, Firenze: SISMEL Edizioni del Galluzzo, 2005, s. 283-307.

66. Por. E. BERTOLA, ,La glossa ordinaria biblica ed i suoi problemi”, Recherches de
Theologie Ancienne et Medievale, 45 (1978), s. 34—78.

67. B. SMALLEY, ,Glossa ordinaria”, Theologische Realenzyklopddie, 13 (1984), s. 452.

68. M.T. GiBsoN, , The Place of the Glossa ordinaria in the Medieval Exegesis”, w:
Ad litteram, red. M.D. Jordan, K. Emery Jr., Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 1992, s. 5—-27.

69. M.T. GiBsoN, ,, The Twelfth-Century Glossed Bible”, Studia Patristica, 23 (1990),
s. 232—244. Warto pamietac o toczonych aktualnie sporach wérdd badaczy, ktorzy
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objasniajacymi tekst biblijny wers za wersetem nie byla ona tak ela-
styczna i dynamiczna czy tatwa do konsultacji (chocby ze wzgledu na
wielkos¢ liter). Ale bedac ,pomostem” (Margaret T. Gibson) miedzy
patrystyczna, tradycyjna, egzegetyczna i scholastyczng metoda, do-
starczala niezbednego materiatu dla podejmujacych sie komentowania
interesujacych nas psalmoéw, ktorzy bedac ,blisko tekstu”, mogli rozwia-
zywaé zawilosci syntaktyczne czy znaczeniowe wersetéw biblijnych”.

2.2.3. Magna glossatura in Psalmos Piotra Lombarda

Miedzy Parva glossatura Anzelma a Magna Piotra Lombarda nalezy
usytuowac Media glossatura Gilberta z Poitiers. Potwierdza to kro-
nika Wilhelma z Auxerre, ktéra w jednej z notatek na marginesie
przypomina, ze dzieto Piotra Lombarda nalezy czyta¢ w kontekscie
obu wielkich teologéw: Anzelma oraz Gilberta’™. Dzieto Gilberta nie
bylo jedynie zwyklg kontynuacja redaktorska, lecz — jak zauwa-
za Smalley — istotnym poszerzeniem patrystycznego dziedzictwa,
czyms$ duzo wazniejszym niz poszerzone wydanie Anzelma. Gilbert
posiada bezposredni kontakt ze zréodlami patrystycznymi, zwlaszcza
dzietami Augustyna czy Kasjodora i nieco mniejszy z pracami Hiero-
nima czy Remigiusza. Badania Theresy Gross-Diaz pokazaly, ze obie
glosy powstaly rownolegle i jesli mozna méwic o zapozyczeniach
jednej od drugiej, to zdaje sie, ze kierunek jest odwrotny niz do tej
pory przypuszczano: to glosa Gilberta de la Porrée mogta stanowic
inspiracje dla glosy Anzelma, do ktorej on sam lub jego uczniowie
mogli wlaczy¢ wiele passuséw z glosy Gilberta™.

Nad takim materialem pochyla si¢ Piotr Lombard, ktory rozpoczy-
na swoja prace prawdopodobnie ok. 1135 roku i trwa ona do 1155 roku,

zwracaja uwage na wielki wklad Gilberta w powstanie Glossa ordinaria. Niektorzy
nawet sugeruja jego autorstwo tejze glosy, ktéra odegrata kluczowa role w rozwoju
teologicznym XII-wiecznej Europy.

70. M.T. GiBsoN, , The Place of the Glossa’, s. 21.

71. S. GREGORY, , The Twelfth Century Psalter Commentary in French for Laurette
d’Alsace”, w: The Bible and Medieval Culture, red. W. Lourdaux, D. Verhelst, Leuven:
Leuven University Press, 1984, s. 112.

72. TH. GRoss-D1az, The Psalms Commentary of Gilbert of Poitiers, s. 123. Por.
takze J. SoszyNskl, ,Glossa biblijna jako problem badawczy”, Studia Zrédloznawcze,

55 (2017), 5. 127-137.
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a nawet zdaniem niektorych badaczy do czasu wyniesienia na stolice
biskupig Paryza™. Nazywana Commentaria in Psalterium lub Magna
Glossatura in Psalmos byta pod wzgledem technicznym dzielem nie-
zwykle ztozonym, ale jednoczes$nie innowacyjnym™; teksty psalméw
byly zamieszczone po lewej stronie, podczas gdy ciagly tancuch ko-
mentarza towarzyszyl czytelnikowi w prawej kolumnie, nieustannie
wijac sie niejako wsrdd tekstu psalmu i przypominajac, Ze jest on
ciaglym punktem odniesienia do prowadzonej refleksji. Komentarz
przypominal w ten sposéb wodospad, ktory rozbija si¢ o skaty™.

Magna Glossatura to jeden z pierwszych tekstow, ktory zaczyna
postugiwac si¢ przypisami, a przynajmniej z oryginalnym sposobem
cytowania zrodet, ktory za pomoca czerwonych kropek pomagat
czytelnikowi zorientowac sie, kto jest ich autorem’. Dwie pionowo
ustawione kropki to Kasjodor, jedna to §w. Hieronim, dwa punkty
po przekatnej to znak wskazujgcy na $w. Augustyna, a trzy to juz
Remigiusz”’. Nie byt to tekst obcy $w. Tomaszowi, ktéry — jak pod-
kreslajg badacze — czesto korzystat z dzieta Piotra Lombarda, takze
w zwigzku z komentowaniem Ksiegi Psalmow’. Niektorzy, jak Mo-
rard, twierdza nawet, ze Super Psalmos byt w gruncie rzeczy komen-
tarzem do tego komentarza Lombarda.

73. PH. DELHAYE, Pierre Lombard: sa vie, ses ceuvres, sa morale, Montreal: Institut
d’Etudes Médiévales, 1961.

74. Glosa ta funkcjonuje jednoczesnie pod innymi tytutami, pochodzacymi
z nowozytnych wydan tego dziela: In totum Psalterium commentarii [...] per frat-
rem Richardum Cenomanum [...], Parisiis, apud Poncetum Lepreux, sub Lupo, typis
Joannis Lodoici Tiletani, 1541; In Psalmos davidicos commentarii, Patrologia latina,
t. 191.55-1296.

75. M. CoLisH, ,From Sacra Pagina to Theologia: Peter Lombard as an Exegete of
Romans”, Medieval Perspectives, 7 (1991), s. 1-19.

76. P. LoMBARD, Commentarius in psalmos davidicos, PL 191.55-169.

77. Por. I. BRADY, Magistri Petri Lombardi Sententiae, t. 1, Grottaferrata: Editiones
Collegii S. Bonaventurae ad Claras Aquas, 1971, s. 58"; F. STEGMULLER, Repertorium
Biblicum, t. 4, Madrid: CSIC, 1989, s. 319—325.

78. Por. M. HENDRICKX, ,Sagesse de la parole (1 Co. 1, 17) selon saint Thomas
d’Aquin. Le commentaire de saint Thomas et la Grande Glose de Pierre Lombard”,
Nouvelle Revue Théologique, 110 (1988), s. 336—350.






Rozpziat 3

ASPEKTY FORMALNE SUPER PSALMOS AKWINATY:
ZRODLA, DATACJA, JEZYK, ADRESACI

Po zarysowaniu fundamentalnych cech dziatalnosci komentatorskiej

$w. Tomasza, wypracowanego przez niego indywidualnego stylu egzege-
zy teologicznej, ktora zwraca uwage rowniez wspolczesnych egzegetow”,
a takze po ukazaniu nieprzerwanej obecnosci Ksiegi Psalmow w liturgii

Kosciota oraz wielkiego zainteresowania jej komentowaniem u teologow
sredniowiecza, mozemy skupi¢ nasza uwage na samym dziele $w. Toma-
sza z Akwinu. Zanim w kolejnych rozdziatach podejmiemy konkretne

zagadnienia teologiczne zwigzane z jego rozumieniem meki Chrystusa

i jej zbawczej skutecznosci, warto zatrzymac sie przy aspektach formal-
nych dziefa. Ostatnie lata przynosza pod tym wzgledem niezwykle ozy-
wienie. Nowe publikacje, wsrod ktorych warto wymieni¢ liczne artykuty
Martina Morarda? czy ksigzki Carmelo Pandolfiego® i Thomasa F. Ryana?*,
wnoszg nowe $§wiatlo w niezwykle istotne zagadnienia historii samego

tekstu komentarza, jego jezyka i datacji.

3.1. DATACJA SUPER PSALMOS 1 MIEJSCE
POSROD DZIEL EGZEGETYCZNYCH TOMASZA

Okreslenie dokladnej daty powstania poszczegélnych dziet $w. To-
masza nie nalezy do tatwych zadan. Akwinata nie pozostawial przy
kazdym z nich adnotacji z zapisem roku powstania, zresztg sposéb
powstawania tych dziel, wlasnie z tego powodu, Ze jest czesto repor-

1. Ten watek czesto pojawia sie w artykulach amerykanskiego tomisty M. Leveringa,
zob. np. ,Ecclesial Exegesis and Ecclesial Authority: Childs, Fowls and Aquinas”.

2. M. MORARD, LA propos du Commentaire des Psaumes de saint Thomas d’Aquin”,
Revue Thomiste, 96 (1996), s. 653-670.

3. C. PANDOLFI, San Tommaso Filosofo nel commento ai Salmi, Bologna: ESD, 1993.

4. TF. Ryan, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms, Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 2000.
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tatio, pozwala jedynie na przyblizone wskazanie na czas, w ktérym
Tomasz mogt zajmowacé si¢ danym dzietem. Przez dziesiatki lat spie-
rali sie o ich chronologie najwieksi znawcy Akwinaty, dochodzac do
wielu, nieraz catkowicie odmiennych, konkluzji®.

Nie inaczej wyglada sytuacja z probg umiejscowienia Super Psal-
mos w kanonie dziet §w. Tomasza. Stosujac roznorakie kryteria we-
wnetrzne, poszukujac dojrzatego czy miodzienczego stylu, probujac
odnalez¢ $lady obecnosci pewnych konceptéw teologicznych, nawia-
zan do wspolczesnych mu wydarzen (Smier¢ kréla Francji $w. Lu-
dwika 25 sierpnia 1270 r.) czy dziet (Wilhelma Bretona Expositiones
Vocabulorum Biblie, ktore powstato ok. 1250 r. i rozpowszechnilo sie
20 lat pozniej), czy tez aplikujac kryteria zewnetrzne, nie udato
sie z calg pewnoscig wskaza¢ na konkretny czas. Skazani jesteSmy
na przypuszczenia i hipotezy, ktore jednak w jednym z przypadkow
wydaja sie bardziej prawdopodobne od innych.

Tradycyjnie przyjmowano (Mandonnet®, Glorieux’, Eschmann®,
Weisheipl®), ze Komentarz do Psalméw powstat miedzy pazdzierni-
kiem 1272 roku a czerwcem 1273, a wiec przypada na ostatnie lata
zycia Tomasza i jego aktywnosci naukowej, gwaltownie przerwane;j
wydarzeniem z 6 grudnia 1273 roku, ktore do dzi$ znajduje wiele
wyjasnien co do swej genezy i znaczenia'®. A zatem Super Psalmos
byt ostatnim komentarzem biblijnym §w. Tomasza, owocem jego na-
uczania w Neapolu, zbierajacym niejako dlugoletnie doswiadczenia
pracy z tekstem biblijnym, dojrzatym teologicznie dzietem".

5. Jedynym wyjatkiem pod tym wzgledem jest komentarz do Listu do Rzymian,
ktorego datacje mozna $miato umiesci¢ w latach 1272/1273. Por. J.-P. TORRELL, Ini-
ciacion a Tomas de Aquino: su persona y su obra, Pamplona: EUNSA, 2002, s. 277.

6. P. MANDONNET, ,,Chronologie des écrits scripturaires de saint Thomas”, Revue
Thomiste, 33 (1928), s. 2745, 116—155, 211-245.

7. P. GLORIEUX, ,Essai sur les commentaires scripturaires de saint Thomas et leur
chronologie”, Recherches de Théologie Ancienne et Médiévale, 17 (1950), s. 237—266.

8. LT. EscHMANN, , A Catalogue of St. Thomas’s Works: Bibliographical Notes”, w:
The Christian Philosophy of Saint Thomas Aquinas, red. E. Gilson, New York: Random
House, 1956, s. 381-439.

9. J.A. WEISHEIPL, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl, dzieto, thum. C. Wesolowski,
Poznan: W drodze, 1985.

10. D. BERGER, ,Die letzte Schrift des hl. Thomas von Aquin”, Forum Katholische
Theologie, 14 (1998), s. 221-230.

11. Por. J.-P. TorRRELL, Amico della verita. Vita e opere di Tommaso d’Aquino,
Bologna: ESD, 2006, s. 346—358.
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Akwinata opuszcza Paryz po $wiecie Zestania Ducha Swietego
1272 roku, odpowiadajac tym samym na wezwanie Kapituly rzymskiej
prowincji dominikanéw (Florencja, 12 czerwca 1272 r.), ktéra podjeta
decyzje o utworzeniu Studium generale w Neapolu, powierzajac to zada-
niem mistrzowi Tomaszowi z Akwinu'?. Bez watpienia rosngca reputacja
teologiczna Akwinaty miata wydatnie pomodc samej szkole, ktora bez
wsparcia takim autorytetem prawdopodobnie bytaby skazana na kleske.

Jeden z wytrawnych znawcow dziet $w. Tomasza, jakim jest bez wat-
pienia Louis-Jacques Bataillon, a za nim Simon Tugwell, wskazywali jed-
nak, ze komentarz mogt powstaé na poczatku dziatalnosci akademickiej
Akwinaty. Argumentem przemawiajacym za takim rozumowaniem jest
brak odniesienia do dojrzalosci teologicznej tego okresu, a takze pozo-
stawia otwarte wazne pytanie, dlaczego Tomasz zwlekatby z komento-
waniem tak fundamentalnego dla sredniowiecznej sacra doctrina Ksiegi
Psalméw. Na ten wezesniejszy okres zdaje sie wskazywac rowniez analiza
stylometryczna, ktéra sytuuje komentarz na lata 1260-1261 oraz nawia-
zanie do postanowien II Soboru w Konstantynoplu, na ktéry powotuje
sie juz w komentarzu do Ewangelii $w. Mateusza, a wiec ok. 1259 roku.

Stanowisko to zdaje si¢ nie wytrzymywac krytyki zewnetrznej,
przekonujac w ten sposob samego Bataillona®. Super Psalmos zdra-
dza bowiem znajomos¢ ttumaczenia Retoryki Arystotelesa dokonane;j
nie wczesniej niz w 1270 roku przez Wilhelma z Moerbeke. Ponadto
wzmianka o $w. Ludwiku oraz slady ewolucji teologii biskupstwa, kto-
ra takze podejmuje Akwinata na kartach komentarza, pozwalaja prak-
tycznie na przyjecie p6znej datacji (schytek zycia, Neapol) jako naj-
bardziej prawdopodobnej. Uwzgledniajac wszystkie dostepne dane na
temat tego dziela, Enrique Alarcon sklania sie do hipotezy, ze mamy do
czynienia z reportatio pochodzaca z ostatnich lat zycia sw. Tomasza, na
pewno pézniejsza od 1272 roku, ale prowadzong na podstawie tekstu
przygotowanego okolo dziesie¢ lat wezesniej, ktéry Tomasz miat przed
oczyma, wyglaszajac swoje wyklady w Neapolu'. Jest to praktyka

12. A. SELVA, ,San Tommaso d’Aquino e la Postilla super Psalmos (Napoli, 1272—
-1273)”, Sacra Doctrina, (2006), s. 1711.

13. Ten watek sporu o datacje obszernie relacjonuje J.-P. TORRELL, Iniciacion, s. 278,
a takze rozprawa doktorska Martina Morarda.

14. Por. E. ALARCON, ,Introduccién”, w: Santo Tomas de Aquino, Comentario al
Libro de los Salmos, t. 1, ttum. C.A. Casanova, red. E. Alarcon, Santiago de Chile:
CET-RIiL editors, 2014, s. 15.
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dydaktyczna stosowana przez jego wspolczesnych, a ponadto dobrze
wyjasnia nagromadzenie powstania wielu dziel w ostatnim etapie
zycia Akwinaty. Jak zauwaza sam Morard, tradycja manuskryptow
Super Psalmos jest korzenia wloskiego, a najbardziej kompletna ko-
pia siegajaca Ps 54 jest pochodzenia neapolitanskiego.

Fakt przerwania komentarza na Ps 54,16 z jednej strony — poroéw-
nujac dlugos¢ Super Psalmos z pozostatym dzietami biblijnymi, jakimi
sa komentarze do Ewangelii §w. Mateusza czy Jana — pozwala my-
sle¢ o zwyczajnym zakonczeniu kursu akademickiego (jak sugeruje
Morard) obok decyzji z 6 grudnia 1273 roku o zaprzestaniu pisania
i podjetym zobowigzaniu do uczestnictwa w planowanym na wiosne
1274 roku soborze w Lyonie.

Przyjmujac doswiadczenie z 6 grudnia 1273 roku za kluczo-
we dla zrozumienia ,niedokonczonego” charakteru komentarza,
James R. Ginther sugeruje jako czas wygloszenia wykladéw do
psalméw okres miedzy wrze$niem a grudniem 1273 roku. Potwier-
dzeniem dla Ginthera jest liczba dokladnie 54 dni ,szkolnych”, jak
przypada miedzy rozpoczeciem roku akademickiego w Sredniowie-
czu w dniu $w. Michata Archaniota a 6 grudnia, gdy Tomasz przestat
pisac¢s. Wyklady z psalméow, ktore nalezaly najprawdopodobniej do
porannej lectio, obejmowaly trzy zasadnicze elementy: divisio textus,
komentarz egzegetyczny oraz pytania do tekstu, ktére mogli formu-
towac zarowno studenci, jak i sam mistrz. Uzupelnieniem porannych
zaje¢ bytyby popotudniowe wyklady z chrystologii, stanowiace pod-
stawe dla Tertia Pars, qq. 1-59, ktore mogtly bardziej niz tradycyjny
komentarz biblijny rozwija¢ aspekty techniczne Wcielenia i postu-
giwac sie wlasciwa dla sacra doctrina terminologia wypracowana
przez tradycje: wyjatkiem pozostaje tu jedynie komentarz do Ps 21,
ktory jako moéwiacy w sensie dostownym o mece Chrystusa podej-
muje wprost wiele szczegétowych zagadnien, jak choéby pytanie,
czy w godzinie $mierci Zbawiciela Jego bostwo zostato oddzielone
od czlowieczenstwa, wdajac sie w polemike z pozycja reprezento-
wang przez Ariusza'.

15. J.R. GINTHER, , The Scholastic Psalms’ Commentary”, s. 222.
16. Por. In Ps., 21, n. 1.1 ST, 111, q. 50, a. 3 (utrum in morte Christi fuerit facta separatio
divinitatis ab anima).
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Zastanawiajac sie nad datacjg Super Psalmos, wielokrotnie wska-
zywano, ze komentarz powstawal rownolegle do prac nad Tertia
Pars, stad przemyslenia w nim zawarte mogly wptywac na refleksje
chrystologiczng z tej czesci Sumy teologii. Z czasem jednak kolejne
badania - zwlaszcza Martina Morarda - zdaja sie¢ wskazywac bardziej
na Secunda Pars, z ktorg komentarz zachowuje paralelizmy niemal
literalne, niz jako powiazana gleboko z Tertia". W kolejnej czesci na-
szej pracy postaramy sie powr6ci¢ do tego zagadnienia, dysponujac
juz konkretnymi tekstami z Super Psalmos.

3.1.1. Manuskrypty i wydania nowozytne

Trwajace aktualnie prace nad ustaleniem tekstu krytycznego dla
Edycji Leoninskiej opieraja si¢ na zaledwie 4 manuskryptach zawie-
rajacych Super Psalmos, obejmujacych psalmy 1-51, ktore sg przecho-
wywane w zbiorach®:

— Biblioteki Uniwersyteckiej w Bolonii, msi1655, manuskrypt
z ok. 1300 roku [oznaczany siglami Bo];

— Biblioteki Apostolskiej w Watykanie, Vat. lat. 8oo (z konica
XIV wieku) [oznaczany jako V1];

— tej samej Biblioteki Apostolskiej w Watykanie, Urb. lat. 136
(z XV wieku) [oznaczany jako V7];

— Biblioteki Medyceuszy we Florencji, Fiesol. 94 (z ok. 1450)
[oznaczany jako F].

Piaty manuskrypt, starozytny i kompletny, zawierajacy takze komen-
tarz do psalmow 52-54 (zatytulowany Postilla super partem Psalterii)
zostal odkryty przez Pietro Antonio Uccellego, jednego z wielkich
prekursoréw odnowy tomizmu w XIX wieku, w Museo dell’Archi-
vio di Stato w Neapolu w 1875 roku. Do czaséw odkrycia Uccellego
uwazano, ze Tomasz zakonczyt komentarz na Psalmie 51, jednak ana-
lizy neapolitanskiego manuskryptu, bez watpienia autentycznego,
pokazaly, Ze jest inaczej. Oryginalny manuskrypt nie dotarl jednak
do naszych czaséw z powodu bombardowania Neapolu w 1943 roku,

17. Por. M. MORARD, ,Sacerdoce du Christ et sacerdoce des chrétiens dans le Com-
mentaire des Psaumes de saint Thomas d’Aquin”, Revue Thomiste, 99 (1999), . 120.
18. TENZE, ,A propos du Commentaire des Psaumes”, s. 66onn.
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kiedy to spalit si¢ doszczetnie, dlatego dzi$§ dysponujemy wydaniem
z 1880 roku.

Nie sa to teksty napisane przez Akwinate, zapis jego lectio, lecz jest
to reportatio Reginalda z Piperno, jego socio, nieprzejrzany juz pozniej
przez Tomasza. Na Reginalda jako redaktora wskazuja katalogi dziet
Tomasza, ktore jednak wprowadzajg male zamieszanie zwigzane ze
strukturg dziela, a konkretnie liczba nokturnéw, ktérych komento-
wania mialtby si¢ podja¢ Akwinata. Powrdcimy do tego zagadnienia
przy analizie literackiej Super Psalmos.

Nowozytne wydania Komentarza do Psalméw zaczynaja sie
wraz z publikacjg w Wenecji w 1505 roku (Ed’), kolejne wykonano
w Lyonie w 1520 roku (Ed?), a nastepne w XIII tomie pierwszego wy-
dania dziet sw. Tomasza w 1570 roku, dokonane dzieki autorytetowi
$w. Piusa V (Ed®).

3.1.2. Aktualny stan badan nad tekstem krytycznym

Podejmujac jakiekolwiek studium tematyczne zwigzane z komenta-
rzem Akwinaty do Psalméw, musimy pamietaé, ze nie dysponujemy
w tym momencie wydaniem krytycznym tego dzieta, ktore byloby
oparte na czterech wspomnianych wyzej manuskryptach (Bo, V7,
V?, F) oraz trzech pierwszych wydaniach nowozytnych (Ed’, Ed?,
Ed?). Nie zanosi sie takze na szybkie zakoniczenie tych prac. Dlatego
skazani jeste$my na nieco skomplikowang droge zmierzajacg do do-
tarcia do samego Tomasza, za kazdym razem uswiadamiajac sobie,
ze mamy do czynienia z tekstem notatek z jego wyktadow, ktore po-
dobnie zreszta jak sam rodzaj literacki komentarza scholastycznego
nie stanowit zawsze wyktadni formaliter. Trzeba o tym wszystkim
pamietaé, podejmujac sie rozwazania konkretnych zagadnien chry-
stologicznych. Komentarze do Pisma Swietego stwarzaly mistrzowi
teologii wielkg okazje do innego podejscia do znanych dogmatycz-
nych zagadnien, stwarzaly okazje do przyjecia swobodniejszego spo-
sobu wyktadu prawd wiary i nade wszystko poprzez powtarzanie czy
rekompilacje pozwalaly wyrazi¢ wiele cech osobistego nauczania.

19. P.A. UcckLLy, S. Thomae Aquinatis in Isaiam prophetam, in tres Psalmos David, in
Boetium de Hebdomadibus et de Trinitate expositiones, Roma 1880, XV-XVI, s. 241-254.
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3.2. ANALIZA LITERACKO-KONTEKSTUALNA SUPER PSALMOS

Juz krotkie wprowadzenie w temat zachowanych manuskryp-
tow i prac nad okresleniem tekstu krytycznego uzmyslawia szereg
kwestii zwigzanych ze strukturg literacka komentarza®. Do czasu
odnalezienia manuskryptu przez Pietro Uccellego w Neapolu sadzono,
ze Tomasz dokonal jedynie komentarza trzech nokturnow psalméow,
a wiec do Ps 51. Odkrycie kolejnych trzech psalmow sprawito, ze tytut
komentarza, przyjety podczas kanonizacji Tomasza w XIV wieku
przez Bartlomieja z Capui Super quatuor nocturnos Psalterii, stat si¢
o wiele jasniejszy.

W najstarszym katalogu dziet $w. Tomasza, sporzadzonym przez
Bernarda Gui, z 1290 roku pojawia si¢ wzmianka Super tres noctur-
nos Psalterii, a wiec na trzy nokturny, co wskazywatoby na swoisty

soficjalny” tekst. Jak wykazuje Morard, byla to pierwsza proba re-
dakcyjnego tagodzenia niedoskonatosci stylu pierwszej Postylli do
Psalméw, zardwno jesli chodzi o zakres komentarza (skrocenie go do
Ps 51, wprowadzajac przy tym terminologie zupelnie obca Tomaszowi,
ktory nie postugiwat si¢ stowem nokturn, gdyz ten nalezat do stow-
nictwa liturgicznego epoki), jak rowniez zmiany stylu czy nietrafione
proby wyjasnienia trudnych miejsc. Z drugiej strony nalezy wziac¢
pod uwage, zdaniem Morarda, sam styl pracy §w. Tomasza z Akwinu,
ktory pozostawial wiele pracy zwigzanej z uzupelnianiem cytacji bi-
blijnych, pojawiajacych si¢ w trakcie wywodu, swoim sekretarzom?'.

Wspominane okreslenie ,nokturn” nawigzuje do starozytnej trady-
cji Kosciola, ktora przetrwatla do czasow §w. Tomasza i wskazywala
na psalmy odmawiane podczas matutinum. Byta to swego rodzaju
lectio continua, ktora poczawszy od niedzieli wyznaczata na kazdy
dzien kolejne psalmy do recytacji i kontemplacji. Na niedziele przy-
padaty psalmy od 1 do 20 (z wyjatkiem Ps 4 i 5); w poniedziatek
Ps 26—-37 (z wyjatkiem Ps 211 25), we wtorek Ps 38-51, z wyjatkiem
Ps 42 i 50, natomiast w $rode odmawiano Ps 52-67, z wylaczeniem

20. F. DEL PUNTA, , The Genre of Commentaries in the Middle Ages and Its Relation
to the Nature and Originality of Medieval Thought”, w: Miscellanea Mediaevalia, 26,
red. A. Speer, Berlin: De Gruyter, 1998, s. 138-151.

21. Por. M. MORARD, Le Commentaire des Psaumes de saint Thomas d’Aquin, Paris:
Resumen de tesis, 2002, s. 1.
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Ps 62, 64 1 66%. Jak juz wspomniano, Tomasz nie obrat jednak kry-
terium stricte liturgicznego, lecz $wiadomie wybierat inne punkty
odniesienia dla porzadku komentowania.

Wszystko to sprawilo, ze komentarz, poza nielicznymi wyjatkami
(Jan z Aversa, Mikotaj z Liry czy Collectarius super librum Psalmorum
Piotra z Harenthals, ktory niestety btedne identyfikuje z Tomaszem
teksty, ktore nie sg jego), nie stal sie czestym punktem odniesienia
dla pézniejszych komentatorow Ksiegi Psalmow. Jest jednak sladem
glebokiego zycia duchowego, ktérego najwieksze intuicje pragnat
Akwinata przekaza¢ swoim neapolitanskim stuchaczom, postugujac
sie psalmami, ktore towarzyszyly jego duchowemu wzrastaniu i doj-
rzewaniu przez cale zycie.

3.2.1. Autorstwo, styl, odbiorcy

W przypadku dziela, ktorego los jest tak niezwykle skomplikowany,
trzeba uzmystowic¢ sobie znamienny proces redakcyjny, ktory dopro-
wadzil do powstania Super Psalmos. Mamy do czynienia z reporta-
tio z wykladow §w. Tomasza poswieconych poszczegélnym psalmom,
co jest zastuga Reginalda, jednego z jego sekretarzy, ktory niejako
yzamrozil” wsrod kart swoich notatek klimat ustnego nauczania
Akwinaty. Jak sadzi Morard, juz pdzniej po $mierci Reginalda, tekst
bez dodatkowej pracy teologicznej i redakcyjnej stal sie podstawa
kopii, dlatego stanowi ,mieszanke” sladéw indywidualnego stylu
Akwinaty i zapisek dokonujacego reportatio. Komentarz wyrdznia sie
duza liczbg oryginalnych zapiséw leksykalnych i syntaktycznych®.
Wsrod zwrotow, ktore czesto powracaja w Tomaszowych komen-
tarzach i ukazuja dynamike oraz klimat jego odczytywania Biblii,
zwracajg uwage deinde cum dicit..., ideo dicit..., consequenter cum
dicit... etc. Niewatpliwie oceniajac styl Tomasza w Super Psalmos,
trzeba wzia¢ pod uwage utrwalong praktyke jego komentarzy, ktora

22. W.R. BONNIWELL, A History of the Dominican Liturgy, New York: Wagner, 1944,
s. 130-145. Por. takze: A.A. KING, Liturgies of the Religious Orders, Milwaukee: Bruce,
1955; J. PLUMMER, Liturgical Manuscripts for the Mass and Divine Office, New York:
Pierpont Morgan Library, 1964; J. HARPER, Formy i uktad liturgii zachodniej od X do
XVIII wieku, thum. M. Kowalska, Krakow: Musica Iagellonica, 1997

23. M. MORARD, Le Commentaire des Psaumes, s. 3n.
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w przypadku psalméw - jako ostatniego z komentarzy biblijnych -
zbiera niejako wszystkie dotychczasowe do$wiadczenia. Dlatego jest
to dzielo nacechowane profilem pedagogicznym, nastawionym na
wprowadzenie w kontemplacje Chrystusa i Jego dziela, na zachete
stuchaczy do postepowania wedle miary ewangelicznej. Temu stuza
liczne, jak na dzieta Akwinaty, sformutowania bezposrednie, zachety
i wskazowki, ktore sprawiaja, ze Super Psalmos staje sie¢ w ten sposob
czytelnym dzielem duchowym?®.

Jednoczesnie moze zaskakiwac duza liczba przywotywanych cyta-
tow biblijnych. Niekiedy nie sa nawet przytaczane w calosci, zakta-
dajac niejako, ze adresat komentarza, dobrze znajacy Pismo Swiete,
po wskazaniu na ksiege i rozdzial, a takze pierwsze stowa, bedzie juz
znat caly kontekst znaczeniowy®. Nie zapominajac o roznicy miedzy
dzietami systematycznymi a biblijnymi, dostrzegamy, ze cytacje bi-
blijne nie pelnily wprost roli argumentacyjnej, lecz bardziej ilustru-
jaca u $w. Tomasza®*. Ale nie w znaczeniu ,0zdobnikéw?”, lecz jako
otwieranie interpretacji na nowe tory.

Wynika to nade wszystko z samej charakterystyki komentarza
biblijnego, ktéry nie ma charakteru komentarzy do pism Arystote-
lesa, lecz jest wpisany w kontekst nauczania i przygotowuje w ten
sposob do kompozycji Sumy teologii. Dzieto Super Psalmos pozostaje
oryginalng konstrukejg doktrynalna, w ktorej przyjecie przestania
Stowa Bozego dokonuje sie w specyficznej formie, w zgodzie z Tra-
dycja. Teologia staje sie w ten sposéb asymilujaca to wszystko, co
Zbawiciel uczynit dla rodzaju ludzkiego, na czym w istocie polega
consummatio totius theologici negotii*’ czy paginae®, ktore dokonuje
sie w Psalmach i sprawia, ze jest niezwykle wazng ksiega biblijna dla
wlasciwego zrozumienia logiki Objawienia®.

24. Szczegdlowo analizuje ten aspekt dziatalnosci komentatorskiej Akwinaty:
W.G.B.M. VALKENBERG, Did not Our Hart Burn? Place and Function of Holy Scripture
in the Theology of St. Aquinas, Utrecht: Thomas Institut, 1990, s. 233.

25. J.F. BoytE, ,,St. Thomas Aquinas and Sacred Scripture”, Pro Ecclesia, 4 (1995), 5. 92—104.

26. Por. A. SELvA, ,Un’opera di san Tommaso ignorata: il Comento ai Salmi”,
Dominicus, 1 (2002), s. 3-12.

27. Por. ST, 111, prol.

28. In Ps., Procemium.

29. Por. W.P. BRowN, Character and Scripture: Moral Formation, Community and
Biblical Interpretation, Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 2002.
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Adresatem Super Psalmos pozostaja studenci nowo powstatego studium
generale w Neapolu. Cho¢ studium psalméw nie wchodzito bezposrednio
do scholastycznego programu nauczania, to jednak w mtodym srodowisku
neapolitanskim miato szczegdlne preferencje, ktore wynikaly réwniez z du-
chowej korzysci lepszego rozumienia psalmow, wyznaczajacych liturgiczny
rytm zycia dominikanéw. Dat temu wyraz §w. Tomasz w Prologu do komen-
tarza, w ktorym przypomina, ze materia tej biblijnej ksiegi ma charakter
uniwersalny, obejmujac wszystko to, co najistotniejsze w relacji czlowieka
z Bogiem. Nie tylko jednak cel pedagogiczny przyswiecat Tomaszowi*, lecz
takze pragnienie utrwalenia, zapamietania psalmow przez studentow™'.

Nie mozna zapomnie¢ rowniez o tym, ze Tomaszowy komentarz przypa-
da na czas swoistego przelomu: znajduje sie miedzy dominujacym w wiecie
uniwersyteckim stylem Piotra Lombarda (}1160) i jego Wielkiej Glosy oraz
nowym sposobem interpretacji psalméw, ktory przynosi z sobg Mikotaj
z Liry (11339).

3.2.2. Plan komentarza

Formalnym wprowadzeniem w Super Psalmos jest Procemium, ktore po-
dejmuje zagadnienie metodologii komentarza, gtéwnych linii tematycz-
nych oraz duchowego wymiaru lektury psalméw™*. Zastuguje na uwage
Sredniowieczne zjawisko prologow, ktore rzuca $wiatlo na sposob lektury
komentarzy, dostarczajac niezbednego klucza hermeneutycznego®.

Tradycja komentarzy arystotelesowskich

Sredniowieczne komentarze do Pisma Swietego opieraja sie na
doswiadczeniach komentarzy pdznego antyku, ktore szczegdlna
estyma otaczaly tzw. accessus ad auctorem, nieograniczajacy sie
w $redniowieczu jedynie do teologii, lecz obecny we wszystkich dys-

30. Por. M. MULCHAHEY, First the Bow Is Bent in Study: Dominican Education before
1350, Toronto: Pontifical Institute of Medieval Studies, 1998.

31. Por. M. CARRUTHERS, The Book of Memory: A Study of Memory in Medieval
Culture, Cambridge: Cambridge University Press, 1990.

32. Por. A. SELva, Il Commento di S. Tommaso ai Salmi: il Prologo”, Dominicus, 5
(2003), s. 267-274.

33. Les prologues mediévaux, red. J. Hamesse, Textes et Etudes du Moyen Age 15,
Paris-Turnhout: Brepols, 2000.
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cyplinach naukowych*. Wspomniane prologi zazwyczaj obejmowaty
titulus, nomen auctoris, intentio auctoris, modus agendi, ordo libri,
utilitas, cui parti philosophiae supponitur®®. Wszystkie te elementy
spotykamy w komentarzach biblijnych $w. Tomasza, cho¢ zdaje sie
on przy pewnych okazjach skupia¢ bardziej na jednych elementach
kosztem drugich. Tak jest cho¢by w Prologu do psalmoéow, w kto-
rych zwraca baczniejsza uwage na zakres tematyczny (materia) oraz
sposoby wyrazu (modi). Wynika to jednak, wbrew temu, jak sadzi
Thomas Priigl*, ze $wiadomej decyzji w przypadku Komentarza do
Psalméw przyjecia arystotelesowskiego modelu prologu opartego na
analizie czterech przyczyn: materialnej, formalnej, sprawczej i ce-
lowej. Taka wlasnie strukture przyjmuje Prolog do Super Psalmos,
ktorego spostrzezenia stanowig teologiczne ramy dla catego komen-
tarza. Tomasz nie rezygnuje praktycznie nigdy z tego pozytecznego
narzedzia, nawet wowczas, gdy przyjdzie mu komentowac Prolog
$w. Hieronima®’, np. do Ewangelii §w. Jana, stwarzajac wrazenie
sprologu do Prologu”: jest bowiem $wiadomy, jak istotne, z punktu
widzenia dydaktycznego, jest wlasciwe nakreslenie zasadniczych linii
interpretacyjnych ksiegi juz od samego poczatku®.

Prolog do Komentarza do Psalméw rozpoczyna si¢ cytatem z Ksie-
gi Madrosci Syracha (Syr 47,8): ,w kazdym swym dziele dat wiare
Swietemu i Najwyzszemu poprzez stowo chwaly”. Literalnie stowa te
odnosza si¢ do krola Dawida, lecz Tomasz dostrzega w nich czytelna
wskazowke co do poczwoérnej przyczyny tego dzieta. Szczegdlowo
materig oraz przyczyng formalng zajmiemy sie nieco nizej, warto
jednak juz tu pokusi¢ si¢ o refleksje nad celowoscig oraz autorstwem
Ksiegi Psalmow.

34. Szerzej na ten temat w: D. KELLY, ,Accesus ad auctores”, w: Historisches Wort-
erbuch der Rhetorik, t. 1, Tibingen: M. Niemeyer, 1992, kol. 27-36.

35. Por. T. PRUGL, ,Tomas Aquinas as Interpreter”, s. 400.

36. Tamze, s. 412, przypis 53.

37. Por. L. ELDERs, ,Présence de saint Jérome dans les oeuvres de Thomas d’Aquin”,
Nova et Vetera, 8o (2005/4), s. 33-61.

38. Por. O.-TH. VENARD, ,,Croire en savant. Saint Thomas bibliste”, w: Thomistes ou
de lactualité de saint Thomas d’Aquin, red. S.T. Bonino et alii, Les Plans-sur-Bex —
Paris: Parole et Silence, 2003, s. 37-47.
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Podziat Psalméw

Procemium do Komentarza do Psalmow to odpowiednie miejsce na
dokonanie zasadniczego podziatu poszczegélnych psalméw, dlatego
Akwinata przedstawia trzy mozliwe i usankcjonowane tradycja jego
sposoby.

W pierwszym z nich §w. Tomasz zwraca uwage na tajemniczos¢
kryjaca sie za liczbg Psalmow: liczba sto pieédziesiat jest ztozona
z sumy 70 i 80, a kazda z tych liczb - zwlaszcza tworzace je 71 8,
maja swg wazng symbolike. Obie wskazujg na dwa odmienne sta-
ny zycia: o ile siedem przypomina o uplywajacym ziemskim czasie
obecnego zycia, liczonego tygodniami, o tyle osiem, przypominajac
zmartwychwstanie, kieruje spojrzenie ku przysztemu zyciu, ktore
nie zna limitow doczesnego czasu. Z tego powodu psalmy podejmuja
zar6wno tematy zwigzane z obecnym zyciem, jak rowniez dotykaja
spraw wieczno$ci. Nie jest to jednak jedyne wyjasnienie Akwiaty
co do symboliki 7 i 8: pierwsza z liczb reprezentuje Stary Testament,
ktorego swieta zwigzane byly z liczba siedem, odpoczynek siddmego
dnia, $wieto tygodni, a takze jubileusze, ktére w Izraelu obchodzono
co 49 lat, a wiec na bazie siddemki. Cecha za$ Nowego Testamentu
jest jego zorientowanie ku 6semce, ktore w najbardziej czytelny spo-
s6b objawia si¢ w §wietowaniu ,,0smego dnia”, Dnia Panskiego po
$wiecie zmartwychwstania.

Inny sposoéb podziatu psalmoéw wskazuje na istnienie pieciu
grup psalméw, ktore sg oddzielone od siebie stowami fiat, fiat, czyli
w jezyku greckim amen, amen. W ten sposob pierwsza grupa konczy
sie na Ps 40, druga na Ps 71, trzecia na Ps 88, czwarta na 106. Takiego
podziatlu nie ma jednak apud Hebraeos, gdyz Ksiega Psalmow jest
traktowana jako pewna jednosc¢, o czym dobitnie swiadczy Dz 1.

Trzeci podzial wyréznia w Ksiedze Psalmow trzy duze sekcje po
50 psalméw kazdy. To rozrdznienie stosuje kryterium tematycznosci
i odpowiada trzem stanom ludu Bozego: pokuty, sprawiedliwosci oraz
chwaly. Swoista granicg miedzy nimi sa psalmy: Ps 51 — Miserere mei
Deus oraz Ps 100 — Misericordiam et judicium. Kryterium podziatu, jak
utrzymuje $w. Tomasz, stanowi sens dostowny.

Jesli istotnie pierwsza ,piecdziesigtka” dotyczy pokuty, to nie moze
dziwi¢, ze w przewazajacej wiekszosci odnosza sie do cierpien i prze-
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sladowan, ktorych doswiadczyl w swoim zyciu krél Dawid: sg one
w sensie duchowym (figuraliter, jak stwierdzit §w. Tomasz) obrazem
cierpien i zmagan z przeciwnos$ciami, ktorych doswiadczali ucznio-
wie Jezusa.

Pomimo czestych oskarzen o pomijanie przez Akwinate zagadnien
historycznych pojawia si¢ w Proeemium do Komentarza do Psalméw
ciekawe stwierdzenie: ,odnosnie do porzadku psalméw wiadome jest,
ze pewne psalmy dotykaja historii, lecz nie sa uporzadkowane wedle
historii”*. Dlatego nie nalezy sie dziwi¢, zauwaza sw. Tomasz, ze
niekiedy psalmy, ktore znajduja si¢ w Biblii po sobie, odwotujg sie do
wydarzen wcze$niejszych, nie zachowujac chronologicznej cigglosci.

Tytulem podsumowania warto podkresli¢ zasadnicza cech¢ Toma-
sza egzegety: nie pozostaje wiezniem tekstu, ktory komentuje, lecz
potrafi zdoby¢ si¢ na oryginalne, wypracowane przez siebie schematy;,
ktore cho¢ nie biblijne, to jednak doskonale oddajg zamyst autora
natchnionego. Tomasz zachowuje réwnowage terminologii biblijnej
oraz filozoficznej, dostrzegajac niewatpliwg wartos¢ w ich koegzy-
stencji na kartach komentarzy.

3.2.3. Divisio textus

Nawigzujac do starozytnej teorii retoryki, Tomasz wprowadza na kar-
tach swego komentarza praktyczny sposob organizacji materii za po-
mocg specyficznego podziatu tekstu (divisio textus)*. O ile w Prologu

bylo to ogdlne wprowadzenie w cato$¢ dziela, o tyle w kazdy z ko-
mentowanych psalmoéw, dzieki technice dzielenia tekstu, najbardziej

charakterystycznej dla egzegezy uniwersyteckiej*, autor komentarza

wprowadza ogdlny zarys treéci kazdego z psalméw i wskazuje na

logiczny postep interpretacji tekstu.

39. In Ps., Procemium: ,Sed circa ordinem Psalmorum sciendum est, quod Psalmi
quidam tangunt historias, sed non sunt ordinati secundum ordinem historiae”.

40. Th.-M. CHARLAND, Artes Praedicandi: contribution a I’histoire de la rhétorique
au Moyen Age, Paris: Vrin, 1936, s. 150-163.

41. G. DAHAN, L’exégese chrétienne, s. 74—120, gdzie wprowadza rozrdznienia egze-
gezy $redniowiecznej na monastyczng (do XII w.), szkolna (XII w.) i uniwersytecka
(po XII w.).
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Szczegdlowe badania prof. Margherity Rossi i Gilberta Dahana
przyniosty w ostatnich czasach wigksze zrozumienie tej procedury
komentatorskiej Akwinaty, ktora w pierwszym odruchu moze spra-
wiaé wrazenie monotonnej i zbyt szczegdtowej*’. Tomasz nie zado-
wala sie ogdélnym podzialem na mniejsze jednostki, poniewaz nie
szuka tego, co wspolczesny krytyk literacki uwaza na najwazniejsze:
wyodrebnienie samodzielnych jednostek tekstu przy zastosowaniu
kryteriow literackich. Akwinata pragnie raczej ukaza¢ logiczny tok
rozumowania, ktorym bedzie si¢ kierowal, aby odkry¢ bogactwo tre-
$ci i przedstawi¢ czytelnikowi wzajemne powigzania miedzy poszcze-
gblnymi elementami. Ta troska o jasnos¢ przekazu poprzez skoordy-
nowanie wszystkich, najmniejszych nawet czesci tekstu, prowadzi do
wykazania zasadniczej intencji autora biblijnego (intentio auctoris),
jego fundamentalnego zalozenia (propositum). Owo propositum jest
nastepnie wyjasniane oraz ilustrowane stosownymi przyktadami,
bronione przed argumentami przeciwnymi, objasniane za pomoca
pokrewnych terminéw i pojec, by¢ moze lepiej i tatwiejszych do
zrozumienia dla czytelnika®.

Na te dwa aspekty i zadania kazdego divisio textus wskazywat juz
Hugon ze $w. Wiktora, autor waznego sredniowiecznego podrecznika
hermeneutycznego zatytutowanego Didascalicon, w ktorym okre-
$la zadania lectio wlasnie przez pryzmat umiejetnosci dokonywania
adekwatnych podziatéw. Oba typy divisio, na ktoére wskazuje Hu-
gon (a ktére z pewnoscig byly znane sw. Tomaszowi, jako ze chodzi
o dzielo podstawowe dla $redniowiecznej dydaktyki uniwersyteckiej),

42. Na uwage zastuguje zwlaszcza publikacja: M. Rossi, ,La divisio textus nei
commenti scritturistici di s. Tommaso d’Aquino: un procedimento solo esegetico?”,
Angelicum, 71 (1994), . 537-548.

43. Por. T. PrUGL, ,Tomas Aquinas as Interpreter”, s. 401. Autor tak ocenia w innym
miejscu swego artykutu te procedure egzegetyczng Akwinaty i sposob jej aplika-
cji do wspolczesnych poszukiwan: ,St. Thomas’s exegesis — especially the divisio
textus metod and his primary interest in the doctrine of each individual book of
Bible — may be criticized by today’s historio-critical exegesis as nonliterary and un-
historical. However, does that mean thah his interpretation of the Scripture is mean-
ingless, or even »false«? [...] there is certainly no desire to recommend the simple
imitation of the method of Aquinas or to declare it as supra-temporally normative.
However, since all understanding is transmitted by history; it seems sensible to
come face-to-face with the ideas and results of earlier theological models, especially
if they were designed by theologians who exercised a tremendous impact” (s. 405).
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odnajdujemy takze w Komentarzu do Psalmow. Wiasciwie dokonany
podzial tekstu podczas lectio ma stuzy¢ wyjasnieniu trudniejszych
partii (ea quae confusa), przez wskazanie ich kontekstu, dostrzezenie
ich w ciggu interpretacyjnym oraz odkryciu nowych idei, ukrytych
by¢ moze wirdd innych (ea quae occulta), ktore zostaja wydobyte*.

Dlatego $w. Tomasz cierpliwie wskazuje poczatek i koniec danej
sekeji, dokonujac streszczenia wiekszych jednostek, w ktorych od-
biorca mégltby zagubi¢ sie ze wzgledu na wieksza liczbe podejmo-
wanych watkow. Takie przyblizenie sie do tekstu okresla sie zwykle
jako modus divisivus et collectivus, niezwykle przydatny przy przed-
stawianiu toku rozumowania autora, ktory nadaje sens obecnosci
poszczegdlnych elementow.

Obok tendencji do syntetyzacji tresci, bez watpienia divisio textus
odrywa rowniez role dydaktyczna: dobrze zarysowana ,anatomia
tekstu”, umiejscawiajgca dany fragment w jego szerszym kontekscie,
pozwala nie straci¢ zasadniczego tropu interpretacyjnego i szybko
odnaleZ¢ interesujacy temat. Niewatpliwie przy aplikacji divisio
textus istnieje ryzyko arbitralnosci przyjetych podziatéw i schematow,
ale zaskakuje trafno$¢ Akwinaty przy dokonywaniu tego rodzaju
interwencji. Jest tak rowniez dlatego, ze stara sie i8¢ za wskazowka-
mi Ojcow Kosciota, ktorzy przed nim komentowali Ksiege Psalmow.

Procedura divisio textus w komentarzu Akwinaty do Psalmow jest
waznym krokiem hermeneutycznym, ktory przejawia si¢ w swoich
dwoch zasadniczych formach: wiekszej (maior) i mniejszej (minor).
Z jednej strony — w swej ,wiekszej” odmianie — stara sie¢ umiejscowic¢
kazdy psalm na ogdélnej mapie Ksiegi, przypominajac jego przyna-
leznos¢ do poszczegdlnej ,dziesiatki”, a wiec tej miary, ktéra — jak
wspominaliSmy — wyznaczy rytm komentarza. Ale takze podejmuje
watek poprzedzajacego psalmu i w ten sposob nadaje interpretacji
niezbedng ciagtosc.

44. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, lib. VI, cap. XII. Warto przytoczy¢ inny
tekst z Didascalionu (lib. II1, cap. IX), w ktorym Hugon wiaze dokonywanie podzia-
16w w czasie lectio z wlasciwym pojeciem badania, ktére metodologicznie zaweza
obszar poszukiwan (omne autem finitum magis notum est et scientia comprehensibile),
czyniac przez to bardziej zrozumialg studiowang materie. Dobrze dokonany podziat
ma jeszcze te przewage, ze uczy przechodzenia od tego, co bardziej znane, do tego,
co jeszcze nie do konca poznane (paulatin descendendo).
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Doskonale ilustruje te Tomaszowa praktyke podzial pierwszej
spietdziesiagtki” psalmow, ktory omawia w Proeemium. Pierwsza gru-
pa psalmow zostaje przez niego podzielona na pie¢ mniejszych sekcj,
ktore szczegbdlowo obrazujg glowny temat: cierpienie i przesladowa-
nie Dawida jako obraz zmagan chrzescijan. Ostatnia dziesigtka tej
sekcji (Ps 41-50) jest wyrazem modlitwy Dawida przeciw niebezpie-
czenstwom, ktore moga spotykaé caty nardd (primam persecutionem
David, secundum quod significat aliquid contra Christum et Ecclesiam);
czwarta — dotyczy przesladowan, ktore wycierpiat od niesprawiedli-
wych; trzecia — wycierpiane przez Dawida ze strony calego narodu;
druga — od konkretnych ludzi, przy czym w tej czesci skupia sie na
obcych, ktorych uosabia Saul; pierwsza za$ dotyczy przeciwnosci,
ktorych Zrodltem sg najblizsi, ktorych reprezentuje syn kréola Dawida,
Absalom. Tak przeprowadzony podzial pozwala na wprowadzenie
gléwnego motywu interpretacyjnego, nalezacego do sensu duchowe-
go: ,przez to oznacza sie przesladowanie, ktore cierpig Swieci, albo od
swoich albo od obcych: tak Chrystus cierpial od Judasza i Zydow”®.

W swej formie minor, divisio textus rozpoczyna sekcje kazdego psal-
mu, ale zwraca uwage czytelnika, gdy pojawia sie w $rodku komentarza.
Oznacza wowczas wazny zwrot akcji 1 podkreslenie wagi podejmowa-
nego zagadnienia. Divisio textus nieuchronnie prowadzi do wyczulenia
czytajacego Stowo Boze do zwrdcenia uwagi na circumstantia litterae:
$w. Tomasz zwraca baczng uwage na szczego6ty stylu i znaczenia po-
szczegOlnych stow (traktujac niezwykle powaznie tacinskie formy jezy-
kowe, cho¢ nie do korica idzie za tymi filologicznymi intuicjami)*, ktore
moga stanowi¢ podstawe i kryterium podziatu. Typowe dla Tomasza
pozostaje jednak dzielenie gtéwnego tematu na dwa lub czasem nawet
trzy podtematy, ktérego dokonuje w tekscie jednego psalmu czy na-
wet wielu, dochodzac w ten sposob do stworzenia schematu.

45. In Ps., Procemium: ,Et per hoc significatur persecutio quam sancti patiuntur, vel
a domesticis, vel ab extraneis: sic Christus passus est a Juda, et a Judaeis” (ttum. wt.).

46. O lacinie scholastycznej uzywanej na XIII-wiecznym uniwersytecie pisala Olga
Weijers, zwracajac uwage na stosowanie przez mistrzow teologii z jednej strony
standaryzowanej i skodyfikowanej taciny, a z drugiej na podatnos¢ tejze taciny na
wplyw ze strony tekstow arabskich i greckich oraz zdolnos¢ do tworzenia nowych
terminéw. Wszystko to czynilo z tej taciny, tak odmiennej od starozytnej (np. Bo-
ecjusza) 1 pézniejszej renesansowych humanistow (ograniczajacych sie¢ do modeli
klasycznych), bardzo elastyczny jezyk. Por. O. WEIJERsS, A Scholar’s Paradise, s. 162.
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Tomaszowa praktyka divisio textus zaskakuje zadziwiajacym
wspotbrzmieniem ze wspoétczesnymi odkryciami egzegezy psalmow,
ktora nie kontynuuje juz tak modnej na poczatku XIX wieku drogi
interpretacji psalmow jako samodzielnych jednostek literackich, bez
odniesienia do wczesniejszego i nastepujacego psalmu (H. Gunkel).
Wspotczesna egzegeza (ktora reprezentuja biblisci, tacy jak: J.-M. Au-
wers, J. Becker, B.S. Childs, F.-L. Hossfeld, N. Lohfink, K. Seybold)
pragnie odczytywacé psalmy w ich calosci i stanie koncowym (jako
jedna ksiege), a wiec dokladnie tak, jak odczytywal §w. Tomasz.

Rozpoczynajac komentowanie kazdego z psalméw, Akwinata naj-
pierw sytuuje go w ramach catego Psalterza, a nastepnie wzgledem
psalmu poprzedzajacego i kolejnego, ktoéry kontynuuje lub podejmuje
nowe watki. Pierwszym bowiem kontekstem psalmow jest sam Psat-
terz, a psalmy nie sg jedynie indywidualnymi kompozycjami, lecz na-
bierajg pelnego znaczenia, gdy sg czytane w relacji do wcze$niejsze-
go i nastepujacego psalmu (concatenatio psalmow). T droga kroczy
rowniez Sw. Tomasz, postugujac sie divisio textus i zaskakujac tym
samym swoja oryginalnoscig i zarazem wspotczesnoscig®.

3.2.4. Cytacje z Nowego i Starego Testamentu

W Prologu do Komentarza do Psalméw Tomasz zauwaza znamienna
prawidlowos¢ teologiczna: psalmy tworzg ksiege, w ktorej tajemni-
ce Starego i Nowego Testamentu sie uzupelniaja*. Dlatego przyjety
model interpretacyjny sktania do poszukiwania wyjasnienia jednego
fragmentu Pisma innym, wychodzac z zatozenia o Bogu jako auc-
tor principalis Biblii*. To jedna z fundamentalnych zasad egzegezy
$w. Tomasza, nawigzujaca do maksymy $w. Augustyna pokazujacej
organiczng wiez taczacyg oba testamenty: Novum in Vetere latet, Ve-
tus in Novo patet. Jego Enarrationes postepuja wedle tej logiki we-

47. E. SANz GIMENEZ-RICO, ,No a nosotros, Yahveh, no a nosotros, sino a tu
Nombre da gloria. Cémo orar los salmos 113-115", Estudios Eclesiasticos, 84 (2009),
S. 277.

48. In Ps., Procemium: ,,...in hoc libro complentur mysteria veteris et novi testa-
menti”.

49. P. BENoOIT, Rivelazione e ispirazione secondo la Bibbia in san Tommaso d’Aquino,
Brescia: Paideia 1966, s. 56.
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wnetrznej jednosci Biblii, dzieki ktorej jedno zdanie Pisma znajduje
w innym swoje wyjasnienie i pogtebienie®.

Najczesciej cytowang ksiegg biblijng w Super Psalmos jest Ksiega
Syracydesa, ale obok niej czesto znajdujemy odwotania do Ksiegi Przy-
stow i Ksiegi Madrosci, a wiec przede wszystkim Tomasz zwraca uwage
na tradycje madrosciowg Starego Testamentu®. Przyjeta norma pracy
redakcyjnej w warsztacie mistrza teologii byto dyktowanie tekstu z po-
minieciem cytacji biblijnych, ich uzupelnienie nalezato juz do sekretarza.

Za Gilbertem Dahanem mozemy wyr6zni¢ zasadnicze funkcje cy-
tacji biblijnych pojawiajacych sie w komentarzach $redniowiecznych,
powigzane z hermeneutyka Sredniowiecza. Z jeden strony sens ilustru-
jacy lub wyjasniajacy, z drugiej potwierdzajacy teze oraz nauczajacy™.
Ale co najistotniejsze w tej technice, z tego ciaglego odnoszenia mysli
do Biblii, zmienianie punktu widzenia, rodzi si¢ jasna i rozbudowa-
na egzegeza, a teologia staje sie duzo bogatsza skrypturystycznie. To
wyrazanie siebie poprzez cytaty, ktore czesto w Super Psalmos zostaja
wymienione jeden za drugim, a przy tym niespiete zadnym wigzacym
komentarzem (jak to jest np. w komentarzu do Hioba), jest czyms$
wiecej niz tylko ozdobnikiem czy potwierdzeniem prawidlowego toku
rozumowania. W cytacjach, ktore przywotuje $w. Tomasz, mozna zaob-
serwowac pewng prawidtowos¢, ktora polega na przytaczaniu cytatow
biblijnych cechujacych si¢ uzyciem tego samego terminu, albo w dru-
gim kryterium, pewnej zbieznosci tresciowej czy ideowej, co pozwala
Akwinacie odstoni¢ inne kierunki interpretacji tekstu. Istotne zatem
przy lekturze jego komentarzy pozostaje niepomijanie cytacji i prze-
chodzenie do kolejnych partii tekstow, gdyz Tomasz ,moéwi” rowniez
cytacjami. To nie jest ukrywanie si¢ za auctoritates, ale przemyslany

50. Szerzej pisalem o znaczeniu cytacji biblijnych w egzegezie Akwinaty w P. Roszak,

,The Place and Function of Biblical Citation in Thomas Aquinas’ Exegesis”, w: Reading

Sacred Scripture with Thomas Aquinas. Hermeneutical Tools, Theological Questions and
New Perspectives, red. P. Roszak, J. Vijgen, Turnhout: Brepols, 2015, s. 115-139.

51. Por. G. DAHAN, ,L’Ecclésiaste contre Aristote? Les commentaires de Ecclésiaste 1, 13
et 17-18 aux XII* et XIII* siécles”, w: Itinéraires de la raison. Etudes de philosophie médiévale
offertes a Maria Candida Pacheco, red. J.F. Meirinhos, Textes et Ftudes du Moyen Age, 32,
Louvain-la-Neuve: Fédération Internationale des Instituts d’Etudes Médiévales, 2005,
S. 205-233.

52. G. DAHAN, Lire la Bible au Moyen Age: essais d’herméneutique médiévale,
Geneéve: Droz, 2009, s. 50.



ASPEKTY FORMALNE SUPER PSALMOS 105

zabieg hermeneutyczny, ktory czyni z cytatu pewng ,zwrotnice mysli”.
Nie wiemy, czy w czasie wykiadu Tomasz nie wskazywatl wprost tych
powiazan miedzy cytacjami (co moze sugerowa¢ komentarz do Hioba,
reprezentatywny dla stylu Tomasza, w ktérym takie taczniki sie znaj-
duja), a zostaly one pominiete przez sekretarza przygotowujacego re-
portatio. Sam fakt poruszania si¢ w orbicie Stowa Bozego, nieustannego
przytaczania fragmentéw Pisma Swietego, §wiadczy o swoistej ,wy-
obrazni biblijnej” Akwinaty, a przy tym jego wrazliwosci na tekst orygi-
nalny®. Choc biegle nie wtadat greka ani jezykiem hebrajskim, to jednak
zwracal uwage na niuvanse jezykow biblijnych. Czytajac komentarz, na-
potykamy sformutowania Graeci autem ablativo carent... lub haec autem
est translatio de graeco...* czy In graeco idem est aeternum quod saeculum,
vel aevum®, co jasno pokazuje jego $wiadomos¢ uwarunkowan jezyka
oryginalnego, od ktérych nie mozna abstrahowac.

Warto zwroci¢ uwage rowniez na inny aspekt doglebnej znajo-
mosci przez niego Starego Testamentu. Komentarz do Psalmow za-
wiera takze liczne wyjasnienia dotyczace swiat zydowskich, ktore
sa niezbedne do poprawnego odczytania psalmu. Zauwaza si¢ to np.
w komentarzu do Psalmu 8, gdy Tomasz wskazuje na teologiczne
podstawy $wieta namiotéw i jego nawigzanie do wyjscia Izraelitow
z Egiptu, a takze $wietowanie go na zakonczenie zbiorow winogron.

3.3. JAKIM TEKSTEM PSALMOW DYSPONUJE $W. ToMASZ?

Jak wskazujg na to liczne badania wspodtczesnych tomistow, trudno
na podstawie komentarza dokona¢ rekonstrukeji posiadanego przez
Akwinate egzemplarza Ksiegi Psalmow®’. Zasadniczo §w. Tomasz
opowiada sie — podobnie jak caly zakon dominikanéw w swej li-

53. Por. M.D. JorDAN, Teaching Bodies. Moral Formation in the Summa of Thomas
Agquinas, New York: Fordham University Press, 2017, s. 3335, gdzie wprost odwoluje
sie do Super Psalmos Akwinaty i jego stylu egzegetycznego.

54. In Ps., 11, n. 3.

55. In Ps., 44, n. 11.

56. In Ps., 8,n. 1

57. Por. A. GUGGENHEIM, ,Saint Thomas et la pluralité des sens et des traductions
de I'Ecriture Sainte”, w: Bibles en francais: traduction et tradition. Actes du Colloque
des 5-6 décembre 2003, red. Studium Ecole Cathédrale Paris, Paris: Parole et Silence,
2004, S. 173-193.
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turgii — za Psalterzem gallikanskim, cho¢ wyraznie przebija z kart
Komentarza do Psalméw programowe skupienie na ustaleniu najlep-
szego wariantu tekstu. Dlatego czesto mozemy spotka¢ w komenta-
rzu zwroty typu: alia littera habet..*® czy Hieronymus habet...* lub
littera nostra dicit®.
Doskonatym przyktadem tej postawy dociekliwego badacza tekstu —
tak wlasciwej dla calego nurtu wspoélczesnej egzegezy historyczno-
-krytycznej — jest interpretacja Psalmu 47, w ktérym pojawia sie
watek Psatterza rzymskiego i jego wariantu tekstowego. Skupiajac
sie na zagadnieniu wiedzy Boga, o ktérej Psalm 47 wypowiada sig,
przywotlujac obraz miasta, Tomasz rozwija wlasciwa sobie interpre-
tacje wielopoziomowa, wedle kazdego z sensoéw: miastem moze by¢
Jerozolima, a wiec wspodlnota zydowska, Kosciot lub zycie wieczne.
Akwinata jednak dostrzega, ze ten wariant tekstu wspolgra z innym
tlumaczeniem Hieronima i dlatego wydaje mu sie najbardziej odpo-
wiedni, aby podkresli¢ opiekunczo$¢ Boga wzgledem swego Ludu®'.
Swiety Tomasz posiada do swej dyspozycji trzy wydania Psatterza:
rzymski, gallikanski oraz iuxta Hebraeos: kazdy z nich w jakiej$ mie-
rze zwigzany z osobg i dziatalnoscig $w. Hieronima®. Przystepujac
do komentowania psalmoéw, musiat wziaé pod uwage propozycje
zawarte w kazdym z wydan. Scharakteryzujmy krotko kazdy z nich.

3.3.1. Psatterz rzymski

Byt najbardziej rozpowszechnionym tacinskim ttumaczeniem Ksie-
gi Psalmow we Wloszech®. Psalterz rzymski opierat si¢ bowiem

58. In Ps., 10, n. 1. Termin alia littera wystepuje 54 razy w tek$cie Komentarza do
Psalmow.

59. In Ps., 5, n. 2.

60. In Ps., 16, n. 6.

61. In Ps., 47, n. 4: ,secundum hoc dicitur in Psalterio Romano: Deus in gradibus
ejus cognoscetur; quia non omnes aequaliter cognoscent, sed erunt diversi gradus
cognitionis secundum quosdam. 1 Cor. 15: stella differt a stella in claritate. Sed hoc
erit, cum suscipiet eam, ad adjuvandum; quia ipse est susceptor et auxiliator noster.
Alia autem littera Hieronymi habet, in auxiliando”.

62. Por. C. EsTIN, Les psautiers de Jérome a la lumiére des traductions juives antérieures,
Roma: PUF, 1984.

63. D. DE BRUYNE, ,Le probleme du Psautier Roman”, Revue Benedictine, 42 (1930), s. 101.
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na Vetus Latina, najstarszym lacinskim przektadzie Pisma Swiete-
go siegajacym czasow apostolskich. Na prosbe papieza Damazego
$w. Hieronim przystapil do rewizji tego tekstu, ktoéry pdzniej cieszyt
sie wielkg popularnoscig we Wtloszech i dlatego zyskat okreslenie
Srzymski” (nostra littera)®.

3.3.2. Psatterz gallikanski

Lacinskie thumaczenie zawarte w Psatterzu rzymskim nie odpowiadato
jednak greckiemu tekstowi Pisma Swietego zwanym Septuaginta
(LXX). Sw. Tomasz wielokrotnie na kartach Komentarza do Psalméw
(ale takze w pozostatych komentarzach do Pisma Swietego), odwotuje
sie do thumaczenia LXX, co wyrazaja takie zwroty, jak: in (antiqua)
translatione Septuaginta czy secundum translationem Septuaginta
interpretum®. Tomaszowi zalezalo, aby dotrze¢ do wlasciwej littera,
swiadomy, ze niejednokrotnie ttumaczenie LXX ré6zni sie od tekstu
hebrajskiego. Poprawna interpretacja Pisma Swietego wymagala od
niego zwrocenia uwagi na jako$¢ dostepnych ttumaczen, ktore — jak
podkreslaja badacze — wielokrotnie konsultuje, dostrzegajac, ze niekie-
dy littera ista corrupta est®®. Niezwykle interesujacy i miarodajny pod
tym wzgledem jest wlasnie Komentarz do Psalmow, w ktorym nie brak
réwniez miejsc, w ktorych sw. Tomasz po prostu pasjonuje si¢ kon-
kretnymi wariantami translatorskimi. Dobitnym przyktadem jest wy-
kiad Psalmu 34, w ktorym zachwyca si¢ thumaczeniem §w. Hieronima:
yHieronim ma piekniej: zalgc sie jak smutna matka pochylatem si¢”".
Warto pamietac, ze pierwsze tlumaczenia na jezyk tacinski poja-
wily sie juz w II wieku po Chr., praktycznie rownoczesnie w Afryce,
jak i zachodniej czesci Europy i do IV wieku — jak $wiadczy o tym
sam $w. Augustyn w De doctrina christiana (I, 16) — byto ich tak

64. R. WEBER, Le Psautier romain et les autres anciens psautiers latins, Collectanea
Biblica Latina 10, Rome: Abbaye Saint-Jérome, 1953.

65. In Ps., 33, n. 8. Sposrdd 44 razy, w ktorych pojawia sie okreslenie Septuaginta
u $w. Tomasza, pieciokrotnie pojawia sie ono w Komentarzu do Psalméw. Por. m.in.
In Ps., 21, 1; 30, 1.

66. Sententia Metaphysicae, lib. V, lect. 5, n. 1.

67. In Ps., 34, n. 10: ,Unde Hieronymus habet pulchrius: Quasi lugens mater tristis
incurvabar”.
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wiele, ze kazdy manuskrypt zawierat wlasng lekcje tekstu biblijnego®.
W oficjalnie przyjetym tekscie Wulgaty w XVI wieku te wczesne
lekcje thumaczen zostaly rowniez zawarte.

Majac na uwadze te sytuacje, $w. Hieronim przystepuje do ttuma-
czenia wprost z jezyka greckiego, opierajac sie na LXX oraz Heksapli
Orygenesa. W tym Psatterzu §w. Hieronim wprowadza diakrytyczne
znaki Orygenesa, ktére wskazywaly, w jakich fragmentach tekstu
LXX rézni sie od wersji hebrajskiej. Ttumaczenie Hieronima zostalo
zaakceptowane przez papieza Damazego, ktory nakazat jego odczy-
tywanie w Galii.

3.3.3. Iuxta Hebreos

Trzecie thumaczenie zwigzane jest z osobg Sofroniusza, ktory pro-
wadzit dysputy z wyznawcami judaizmu: ci zakwestionowali thuma-
czenie z greki, poniewaz nie oddawalo w pelni hebrajskiej wersji.
Dlatego na jego prosbe, przy ekonomicznym wsparciu zamoznej Pau-
li, Hieronim ok. 390 roku rozpoczyna prace nad nowym przektadem,
tym razem z jezyka hebrajskiego, aby w pelni zgadzat si¢ z tekstem
oryginalnym®. Komentujac swemu przyjacielowi Pammachiuszowi
postepy w pracy translatorskiej, przyznaje, ze dopiero teraz bedzie
mogl przy lekturze Biblii w pelni odnalez¢ prawdziwy sens (List 49).
Ta jednak wersja nie zostala wprowadzona do liturgii Zadnego z Ko-
sciotéw, cho¢ byta czesto konsultowana przez kopistow™.

68. Por. D. BRowN, ,Jerome and Vulgate”, w: A History of Biblical Interpretation, t. 1:
The Ancient Period, red. A.J. Hauser, D.F. Watson, Grand Rapids: William B. Eerdmans
Pub., 2003, s. 358.

69. Sancti Hieronymi psalterium iuxta hebraeos, edycja krytyczna H. de Sainte-Marie,
Abbaye de Saint-Jérome, Roma 1954.

70. D. BRowN, Vir trilinguis. A Study in the Biblical Exegesis of Saint Jerome, Kamp-
en: Kok Pharos, 1993.

71. In Ps., proemium: ,Translationes sunt tres. Una a principio Ecclesiae terrenae
tempore apostolorum, et haec vitiata erat tempore Hieronymi propter scriptores.
Unde ad preces Damasi Papae Hieronymus Psalterium correxit, et hoc legitur in
Italia. Sed quia haec translatio discordabat a Graeco, transtulit rursus Hieronymus
ad preces Paulae de Graeco in Latinum, et hoc Damasus Papa fecit cantari in Francia,
et concordat de verbo ad verbum cum Graeco. Post quidam Sophronius aliquando
disputans cum Judaeis, cum dicerent Judaei aliqua non sic se habere, sicut ex secun-
da translatione Psalterii introduxerat, dictus Sophronius rogavit Hieronymum, ut
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Tomasz postuguje sie tez zwrotem veritas hebraica, ktore to okreslenie
z biegiem czasu stalo si¢ pojeciem technicznym na okreslenie zydowskiej
egzegezy danego fragmentu biblijnego. Obecnos¢ tych interpretacji oraz
konsultacje z rabinami dotyczace wyjaénien Pisma Swietego stanowity
szczegblny wyrdznik egzegezy Andrzeja ze $w. Wiktora, ktory zdaniem
swoich wspotczesnych bezkrytycznie przyjmowat zydowskie interpretacje,
stawiajac je czasami ponad chrzescijanskimi™. Dla $redniowiecznej egze-
gezy veritas hebraica stala sie synonimem hebrajskiego tekstu biblijnego,
ktory wykorzystywano przy krytyce tekstu. Cho¢ samo okreslenie veritas
hebraica nie pada w Super Psalmos (znajduje si¢ za to w Sumie teologii), to
jednak Tomasz w praktyce siega po niuanse sformutowan hebrajskich,
ktore starannie przybliza czytelnikowi, jak cho¢by wyjasniajac Psalm 26
(zwracajac uwage na obecnos¢ hebrajskiego terminu ,brzask” czy ,$wit”
na oznaczenie trwatosci przebywania w domu Panskim, czego nie ma
facinska wersja)”, czy gdy rozwazajac Psalm 44, przytacza trzy warianty
tekstu, wlgczajac w to hebrajski’™. Ta analiza — podobnie jak inne, w kt6-
rych pojawia sie zwrot in Hebraeo habetur... czy In Hebraeo est talis littera -
pokazuje $w. Tomasza jako wrazliwego na kwestie tekstu, ktory w sytuacji
podejrzenia jego skazenia siega po inne warianty tekstowe.

3.4. CEL KOMENTARZA DO PSALMOW ORAZ JEGO TEMATYKA

Powstaje w ten sposob syntetyczny komentarz, wyrdzniajacy sie swa
dydaktyczna rola, a przez to nie w calosci oddajacy geniusz Tomasza,
ktory cho¢ przeblyskuje przy rozwigzywaniu niektorych zawitych

Psalterium de Hebraeo in Latinum transferret. Cujus petitioni annuit Hieronymus:
quae translatio concordat omnino cum Hebraeo, sed non cantatur in aliqua Ecclesia;
habetur tamen a multis”.

72. F. VAN LIERE, An Introduction to the Medieval Bible, Cambridge: Cambridge
University Press, 2014, s. 84-86.

73. In Ps., 26, 3: ,....ideo in Psalmo Hebraico habetur, et diluculo, idest diluculo ut
maneam”.

74. In Ps., 44, 10: ,Adducentur. Hic commendatur a societate: et circa hoc tria facit.
Primo enim describitur ejus societas; secundo, quomodo ad ejus societatem perve-
niatur, ibi, afferentur; tertio, quando haec societas, sed ubi terminetur, ibi, adducentur.
Hieronymus habet aliter, omnis gloria filiae regis a perfasciis aureis vestita. Et hic est
punctus; quasi dicat, habet vestimentum fasciis aureis. Et post in varietate cum aliis
etc., adducentur et cetera. In Hebraeo aliter, prae inclusione auri vestimenta, idest
circumamicta”.
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kwestii pojawiajacych sie w toku wywodu (jak w Ps 17, n. 5), to jed-
nak skutecznie zostal niejako wycieniowany przez Reginalda. Wida¢
dazenie Tomasza do udzielenia jasnych wskazéwek na podejmowane
kwestie, przy staltym odniesieniu do Wielkiej Glossy Piotra Lombarda.
Ta rzucajaca sie w oczy roéznica w sposobie prezentacji kwestii teolo-
gicznych (w poréwnaniu z wezesniejszymi komentarzami) ma wiele
wspolnego z adresatami Tomaszowego nauczania w Neapolu i ich
przygotowaniem intelektualnym. Nie ulega watpliwosci, ze poziom
nauczania na Uniwersytecie Paryskim nie byt taki sam jak na dopiero
zalozonym, nowym studium generale.

Nie chodzi jednak tylko o to, ze komentarz zawiera wigcej elemen-
tow z zakresu teologii i duchowosci, lecz raczej zdaje sie przebijaé
jasny przekaz Tomasza: psalmy maja dokona¢ transfomacji najpierw
samego glosiciela, zanurzy¢ go w dzieta Boze opisane w psalmach,
aby stal sie skutecznym kaznodziejg. To wlasnie dominikanski ideat
contemplata aliis tradere moze by¢ dobrym kluczem do zrozumienia
wyjatkowosci tego komentarza. Dzigki temu niejako w praktyce mo-
zemy dojrze¢, w jaki sposob uciele$niat Tomasz ten zakonny ideat
zycia i studiéw. Swiadczy o tym pojawiajacy sie w intepreacji niemal
kazdego psalmu motyw modlitwy i jej roli w zyciu duchowym chrze-
Scijanina. Wszystko to pozostaje ze sobg zintegrowane (podobnie
jak w Sumie teologii): spekulacja teologiczna dotyczaca najwiekszych
tajemnic wiary pozostaje w stuzbie przebdostwienia cztowieka™.

Podejmujac sie komentowania Psalméw, Akwinata staje z jednej strony
wobec calego dziedzictwa patrystycznego, a z drugiej wyjatkowos¢ same-
go tekstu — Psalméw — otwiera przed stuchaczami niezmierzony ocean
teologicznych zagadnien. Tomasz byl swiadomy, ze nie chodzi o wyja-
$nienie jedynie trudniejszych sformulowan czy terminoéw. Analiza Ksiegi
Psalmow dotyczy, jak wyjasnia $w. Tomasz w Procemium do komentarza,
wszystkich aspektow i spraw, poniewaz ,tres¢ tej ksiegi jest uniwersalna™®.

Prolog do Komentarza do Psalméw, nawigzujac do arystotelesowskich
przyczyn, okresla zakres tematyczny tej ksiegi biblijnej i zwraca uwage na

75. Por. TF. RYan, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms, s. 146. To znamienne
ukierunkowanie widoczne jest juz na samym poczatku Sumy, przed ktéra Akwinata
stawia zadania poznania Boga nie tylko jakim jest sam w sobie, ale jako poczatku
i celu wszystkich rzeczy.

76. In Ps., Procemium — ,materia huius libri est universalis”.
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jej wyjatkowosc. O ile inne ksiegi maja jasno sprecyzowany i konkretny
temat przewodni, o tyle Psalmy cechuje swoisty uniwersalizm. Nie rozwa-
zaja jednego tylko z dziel Bozych, lecz podejmuja je wszystkie i dlatego za-
uwaza Akwinata: ,ta ksiega zawiera ogolna tres¢ calej teologii””’. Wiele to
odstania z wizji teologii jako sacra doctrina, ktora utozsamiana z madroscig
Boza (jak to czyni $w. Tomasz w De Potentia) ocenia / porzadkuje / kieruje
(bo tak mozna interpretowa¢ ordinare) na podstawie przyczyn wyzszych’.
Rozpietos¢ tematyczna idzie w parze z programowym dla teologii ujmo-
waniem wszystkiego sub ratione Dei, a wiec zainteresowaniem wszystkim
jako odnoszacym si¢ do Boga, co oznacza specyficzny rodzaj kontemplacji
Swiata stworzonego przez pryzmat Boga. Wigze sie to z konkretng wi-
zja teologii dla Akwinaty, co szczegdlnie wybrzmiewa w Sumie teologii,
gdy broni tego, ze sacra doctrina jest ,jedna” ze wzgledu na swoj jeden
przedmiot formalny, samego Boga. Filozofia od czaséw Arystotelesa byla
postrzegana nie jako jedna dziedzina, ale pewien zbiér, grupa przedmiotow,
ktora taczy wspdlna metoda. Postrzeganie teologii jako jednej nauki to
akcent nie tyle na specjalizowanie si¢ w jakiej$ materii, ile na umiejetnosé¢
znajdowania wizji globalnej, widzenia ,cato$ci” (bez lekcewazenia czesci,
ale zawsze w relacji do catosci) i poszukiwania pofaczen z innymi naukami.
W takim kontekscie wizji teologii jako sacra doctrina psalmy stano-
wig wyjatkowa okazje do refleks;ji ze wzgledu na rozwazanie ,dziet Boga”,
a wiec skupienie na Jego aktywnosci (okreslanej za Dionizym jako ,$wie-
ta”, ,boska” i ,powszechna”). Dlatego prowadzacy refleksje w prologu cy-
tat z innej ksiegi Pisma Swietego: ,w kazdym swym dziele oddat chwate
Panu” (Syr 47, 8), odpowiada doskonale uniwersalnemu charakterowi ze
wzgledu na owe ,wszystkie dzieta”. Tomasz grupuje je w cztery: to dzielo
stworzenia, rzadzenia, naprawy i udzielenia chwaty. W ten sposob psalmy
zawieraja niejako cale Pismo Swiete, poniewaz nie tylko obejmuja historie
zbawienia od jej poczatku ku chwalebnemu zwienczeniu, lecz takze z tego
powodu, ze dotyczg Chrystusa i czlonkéw Jego mistycznego ciata, ktorzy
stanowia materie (idac za terminologia arystotelesowska) tej ksiegi.

77. Tamze: ,Hic liber generalem habet totius theologiae™.
78. De potentia, q. 1, a. 4.






Rozpziat 4

EGZEGEZA W SLUZBIE CHRYSTOCENTRYCZNE]
NARRACJI W KOMENTARZU DO PSALMOW

Technika egzegetyczna $w. Tomasza nie jest nastawiona na separo-
wanie odczytywanego znaczenia Pisma Swietego od integralnego
przekazu chrzescijanskiego, lecz na ukazywanie catego bogactwa ta-
jemnicy Chrystusa'. Tego Chrystusa, ktory sam modli si¢ psalmami
i o ktérym mowia psalmy:.

Pomimo tego, ze oficjalnie w Biblii zydowskiej psalmy nalezaly
do ketubim, a nie nebi’im, to jednak juz Ojcowie Kosciota dostrzegali
w Dawidzie proroka. Dlatego tematyka psalmow nie zamyka sie do
historii czasow, w ktorych powstaly; nie wyczerpuja jej jedynie biezace
problemy i zagadnienia, wlasciwe dla starotestamentalnej spotecznosci,
lecz wskazujg na rzeczywistos¢, ktora w pelni spelni sie dopiero, gdy
nadejdzie ,pelnia czas6w™2. Traktujac Dawida jako proroka, Ojcowie
wyrazali wiare w mozliwo$¢ prawomocnej lektury chrystocentrycz-
nej psalmow, o czym przypomina wyjatkowa pozycja, jaka zajmowaty
zawsze w liturgii Kosciola®. Jeszcze w XII wieku opat Gerho starat sie
ukaza¢, ze Dawid w Psalterzu jest pierwszym objawicielem tajemnicy
Trojcy Swietej. Dla $éw. Tomasza z Akwinu psalmy sa niejako ,ewange-
lig Starego Testamentu”, a wiec do ich odczytania potrzebny jest zmyst
chrystologiczny, ktory na bazie poczwornej teorii senséw biblijnych
odstania pelnie bogactwa tajemnicy Jezusa Chrystusa®.

1. M. AILLET, Lire la Bible avec s. Thomas: le passage de la littera a la res dans
la Somme théologique, Fribourg: Editions Universitaires de Fribourg, 1993.

2. Por. J. DanttLou, Sacramentum futuri. Etudes sur les origines de la typologie
biblique, Paris: Beauchesne, 1950; M. BLACK, ,, The Christological Use of the Old
Testament in the New Testament”, New Testament Studies, 18 (1971/1972), s. 1-14.

3. P. BEAUCHAMP, Le récit la lettre et le corps. Essais bibliques, Cogitatio Fidei 114,
Paris: Le Cerf, 1992, s. 19-68.

4. G. DAHAN, ,Les commentaires bibliques dans le monde chrétien”, w: Les mé-
thodes de travail de Gersonide et le maniement du savoir chez les scolastiques, red.
C. Sirat, S. Klein-Braslavy, O. Weijers, Paris: J. Vrin, 2003, s. 259—280.
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Czy Tomasz jednak uznaje Dawida za autora psalméw? Kluczem
wydaje si¢ uwaga zamieszczona w komentarzu do Psalmu 38, w ktorej
Akwinata powoluje sie na Orygenesa wskazujacego na zwyczaj panu-
jacy w kulturze greckiej dotyczacy poetéw i piesniarzy. W przypadku
recytowania utworu nie przez siebie napisanego, publicznos¢ nagra-
dzala nie tyle recytujacego, ile poete — autora stéw. Zdaniem Tomasza
podobnie bylo z psalmami: nie wszystkie wykonatl Dawid, niektore dat
innym do wykonania — czy to ze wzgledu na ich prorocki charyzmat,
czy to ze wzgledu na tajemnice, kryjaca sie w ich imieniu lub zyciu®.

4.1. SENS CHRYSTOLOGICZNY.
PROROCTWO I NATCHNIENIE BIBLIJNE

Cho¢ Akwinata nie postuguje si¢ bezposrednio zwrotem sensus chri-
stologicus, ale przy wnikliwej lekturze jego komentarzy odkryjemy
szczegblng optyke chrystocentryczng, ktéra wyraza wiare, sformuto-
wang przez $w. Augustyna, ze cate Pismo Swiete pozostaje zoriento-
wane na Chrystusa, w ktérym wypetnito si¢ ,,co byto o Nim napisane

w Prawie i u Prorokéw” (Lk 24,27)°. Aby jednak w pelni odczytac

i zrozumie¢ Tomaszowe refleksje chrystologiczne zawarte w Komen-
tarzu do Psalmow, warto powrdci¢ do wyktadni senséw biblijnych,
ktora jest kamieniem wegielnym jego egzegezy. Tam odnajdziemy

Tomaszowy sposob mowienia o Chrystusie, glebokie rozumienie na-
tury natchnienia biblijnego i samego proroctwa.

4.1.1. Chrystologiczny charakter sensus Scripturae

Fundamentalne znaczenie dla chrzescijanskiej teologii od samego
poczatku miato uksztaltowanie wlasciwej hermeneutyki biblijnej,
ktoéra w pelni bedzie w stanie wyrazi¢ wydarzenie Jezusa Chrystusa.
Stanowiska szkoly aleksandryjskiej i antiochenskiej na wiele stuleci
wyznaczyly kierunek refleksji nad sensami Pisma Swietego, wprowa-
dzajac znamienny podzial miedzy zwolennikow egzegezy literalnej

5. In Ps., 38, n. 1.

6. G. ARANDA PEREZ, ,Una norma del Magisterio de la Iglesia para el estudio de
la Sagrada Escritura: santo Tomas de Aquino, maestro y guia”, Scripta Theologica,
6 (1974), s. 399-438.
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(dostownej) i alegoryzujacej’. Sam fakt istnienia tych dwadch wiel-
kich szkot egzegezy patrystycznej wskazuje, ze w interpretacji Pisma
Swietego nie mozna zatrzymaé sie na jednym znaczeniu, a problem
polega na wlasciwym powiazaniu ich ze soba.

Szczeg6lnym punktem odniesienia dla hermeneutyki chrzescijan-
skiej bylo zdanie $w. Pawta: ,litera zabija, duch za$ ozywia” (2 Kor 3,6),
ktore staneto u podstaw refleksji §$w. Augustyna. Samo jednak rozu-
mienie litery bylo u pierwszych pisarzy chrzescijanskich roznorakie:
z jednej strony uznawano za nig interpretacje zydowskie, oczekujac
od chrzescijan, ze nie zatrzymajg si¢ na niej, lecz odkryja peten prze-
kaz ukryty za nimi; a z drugiej odnosita si¢ do warstwy historycznej
opowiadania. Niemniej jednak tym, co laczylo teologéw réznych
szkot i czasow, bylo przeswiadczenie o istnieniu wielu sensow w Pi-
$mie Swietym: odkrywali ogromne poklady znaczenia w kazdym
zdaniu biblijnym?®. Za podsumowanie wktadu kazdego z wielkich
Ojcow Kosciota w rozw6j hermeneutyki tekstu biblijnego moze po-
stuzy¢ lista Martina Mariera (z XVII w.), stworzona na bazie dzieta
Oda z Cluny napisanego na potrzeby sredniowiecznych kaznodzie-
jow, ktora doskonale ukazuje wielopoziomowos¢ senséw biblijnych:
(1) litteralis lub historicus ($w. Hieronim); (2) allegoricus lub paraboli-
cus ($w. Grzegorz); (3) tropologicus lub etymologicus (Sw. Ambrozy);
(4) anagogicus lub analogicus ($w. Augustyn); (5) typicus lub exem-
plaris (§w. Bazyli 1 §w. Bernard); (6) anaphoricus lub proportionalis
($w. Klemens Rzymski); (7) mysticus lub apocalypticus (Sw. Grzegorz
z Nazjanzu); (8) boarcademicus lub primordialis (zydowscy kabalisci).

Wielos¢ sensow jest dla §w. Tomasza z Akwinu, jak czytamy w De
Potentia, znakiem godnoéci Pisma Swietego, w ktérym pod jedna
littera zawarte jest wiele senséw; w ten bowiem sposéb prawda

7. K. FRoOEHLICH, Biblical Interpretation in Early Church. Sources of Early Christian
Thought, Philadelphia: Fortress, 1984; S. WALSHE, ,,A Thomistic Defense of the Tradi-
tional Understanding of the Presence of Christ in the Old Testament”, The Aquinas
Reader, 14 (2007), s. 133—-209.

8. Por. G.M. PERRELLA, , ]Il Pensiero di S. Agostino e S. Tommaso circa il Numero
del Senso Letterale nella S. Scrittura”, Biblica, 26 (1945), s. 277-302. Warto juz teraz
podkresli¢, ze rozumienie samej literalnosci tez bylo zmienne w $redniowieczu:
nie tak samo rozumie sens literalny §w. Tomasz i Ryszard ze §w. Wiktora — por.
G. DAHAN, L’exégése chrétienne de la Bible, s. 239—-297.
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moze na rozne sposoby dotrzec¢ do cztowieka’. Dlatego kluczowy
dla hermeneutyki $redniowiecza w ogole jest mechanizm translatio,
odczytania i przeniesienia sensu: wymaga on zwrocenia uwagi na
figury retoryczne, metafory i caly kontekst przekazu prawdy. Jest to
jedno z waznych twierdzen $§w. Tomasza, ktore pozwala wlasciwie
ujac i Sledzi¢ styl jego egzegezy Psalmow™. To takze refleks jego epi-
stemologicznego nastawienia, ktéry w procesie poznania akcentuje
nieomijalno$¢ zmystow w drodze do poznawania rzeczywistosci inte-
lektualnych, ktore nastepnie kieruja dziataniem. A zatem hermeneu-
tyczna reakcja ,ancuchowa”, wyzwalajac sie¢ od sensu dostownego,
od littera, prowadzi do sensu, a ten do odkrycia prawdy, ktora bedac
prawda ,milowang”, staje sie zasada wlasciwego postepowania. Dla
Akwinaty jednak to sens dostowny Nowego Testamentu jest tg inte-
ligencja, ktora otwiera na duchowe rozumienie Pisma'’.

Niezwykle wazne dla zrozumienia chrystocentrycznego ukierunko-
wania hermeneutyki teologicznej $w. Tomasza jest podkreslenie jego
szczegolnej zaleznosci od $w. Grzegorza Wielkiego i §w. Augustyna.
To wlasnie ci dwaj wielcy teologowie Kosciota najczesciej sg przywo-
tywani przez Tomasza w sed contra, a wiec w krotkich odpowiedziach
na stawiane kwestie. Na tej podstawie mozemy wnioskowaé o wiel-
kiej sile tych auctoritas, skoro sa cytowani czy przywolywani w pierw-
szym rzedzie, aby zbi¢ argumentacje przeciwng. To najmocniejsza
bron w dyskusji. Niemniej jednak wyrdznienie dwoch zasadniczych
interpretacji — dostownej i duchowej — nie konczy dyskusji. Wskaza-
nie na Chrystusa jako wypelnienie starotestamentalnych zapowiedzi
jest mozliwe na obu plaszczyznach, ale niezwykle istotne dla sw. To-

9. De potentia, q. 4, a. 1c.: ;hoc enim ad dignitatem divinae Scripturae pertinet, ut
sub una littera multos sensus contineat, ut sic et diversis intellectibus hominum con-
veniat, ut unusquisque miretur se in divina Scriptura posse invenire veritatem quam
mente conceperit”. Wirdd innych waznych miejsc, w ktérych Akwinata wypowiada
sie na temat swojej teorii senséw biblijnych, warto wskaza¢ na ST, 1, q. 9—10; In I Sent.,
prol; a. 5; d. 34, q. 3, a. 1-2; Contra Gentiles I, 119; Quodl. 111, a. 30, 7, a. 14-16; In Gal.,
cap. IV, lect. 7.

10. G. DAHAN, ,Le sens littéral dans 'exégése chrétienne de la Bible au Moyen
Age”, w: Bibles en francais: traduction et tradition. Actes du Colloque des 5-6 décembre
2003, red. Studium école cathédrale Paris, Paris: Parole et Silence, 2004, s. 237-262.

11. LM. MANREsA, , The Literal Sense and the Spiritual Understanding of Scripture
According to St. Thomas Aquinas”, Biblica et Patristica Thoruniensia, 3 (2017), s. 341—373.



EGZEGEZA W SLUZBIE CHRYSTOCENTRYCZNE]J NARRAC]I 117

masza jest poprawne zrozumienie sensu duchowego, a w jego ramach
zwlaszcza alegorycznego i typologicznego™.

Stwierdzona przez Akwinate wielo$¢ senséw (wyplywajaca z prze-
$wiadczenia, ze Pismo Swiete dum narrat gestum, prodit mysterium,
pochodzace od $w. Grzegorza®) nie neguje jednak tego, ze sens do-
stowny posiada dla teologii znaczenie zasadnicze: jest fundamentem
wszystkich innych senséw i jako jedyny posiada wartos¢ argumen-
tacyjna'. Odnalezienie sensu literalnego danego fragmentu Pisma
opiera sie na glebokiej hermeneutyce, ktorej fundamentem ontolo-
gicznym jest epistemologia ,stowa wewnetrznego”, ktore $w. Tomasz
przyjmuje za calg tradycja chrzescijaniska, nawiazujac w ten sposéb
do ,teologii Stowa”. Jak wyjasnia $w. Tomasz na kartach komen-
tarza do Listu do Hebrajczykéw (oraz analizujac Prolog Ewangelii
$w. Jana), ,stowo serca” bedace duchowym aktem inteligencji wzgle-
dem rzeczywistosci (res) jest przyczyna sprawcza i celowsg ,stowa ze-
wnetrznego” (verbum expressum), ktore ze swej strony dzieki pamieci
intelektualnej i zmystowej przekazuje to, co zostato zrozumiane®.

Sens dostowny jest okreslany w calym $redniowieczu przez pare
poje¢ littera i historia, oba w jakiej$ mierze ekwiwalentne'®. Pierwsze
nie tylko wskazuje na pewna litere alfabetu, lecz takze okresla rze-
czywisto$¢ faktyczna (res significata), jaka jest np. Prawo Mojzesza.
Procedura hermeneutyczna majaca na celu odkrycie sensu dostow-
nego obejmuje trzy etapy, ktore sktadaja sie w calosci na sens lite-
ralny: littera — sensus — sententia. Te kategorie wprowadzit Hugon ze

12. S.E. FowL, The Theological Interpretation of Scripture: Classic and Contemporary
Readings, Oxford: Blackwell Publishers, 1997, s. 13.

13. ST, L, q. 1, a. 10, sc.

14. A. GUGGENHEIM, ,Entre lettre et esprit. Juifs et Chrétiens autour de la Bible aux
IX-XIII* siecles”, Communio, 1 (2001), s. 75-88. Por. takze: Le méthode critique au
Moyen Age, red. M. Chazan, G. Dahan, Turnhout: Brepols, 2006.

15. In Hebr., cap. L; In Ioan., cap. L

16. Literatura po$wiecona doktrynie sensu dostownego u Tomasza z Akwinu jest pod
tym wzgledem niezwykle bogata: por. M. Arias REYERO, Thomas von Aquin als Exe-
get. Die prinzipien seiner Schriftdeutung und seine Lehre von Schriftsinnem, Einsiedeln:
Johannes Verlag, 1971; A. BLANCHE, ,Le sens littéral des Ecritures d’apres S. Thomas
d’Aquin. Contribution a I’histoire de 'exégése au Moyen Age”, Revue Thomiste, 14
(1906), s. 192—212; P. SYNAVE, ,La doctrine de S. Thomas d’Aquin sur le sens littéral des
Ecritures”, Revue Biblique, 35 (1926), s. 40-65; S.H. S1EDL, ,Thomas von Aquin und die
moderne Exegese”, Zeitschrift fur Katholische Teologie, 93 (1971), S. 29—44.
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$w. Wiktora, formulujac program nie tyle zwyklego odczytywania
tekstu, ile drogi prowadzacej do odnowienia natury, co jak wiadomo
bylo jednym z istotnych tematéw dla wiktorynéw. Tym bowiem, co
wyrdznia Biblie i sposéb jej interpretacji domagajacy sie uksztalttowa-
nego charakteru egzegety (jego zdolnosci do zapamietywania, kon-
templacji etc.), to jej tres¢, ktora nie ma informowacé jedynie o $wiecie,
ale pobudza¢ do mitosci Boga. Wedle stéw Hugona, aby zrozumiec,
o czym jest Biblia, trzeba wiedzie¢, dlaczego zostala napisana’. Cata
wiec egzegeza wiktoryndow pozostaje z gruntu soteriologiczna, skoro
jej celem jest dzielo odnowienia (reformatio in melius)'®. W tej per-
spektywie proponowany porzadek prowadzenia lektury tekstu biblij-
nego rozpoczyna sie od ustalenia wlasciwosci gramatycznych (littera),
a wiec ustalenia porzadku stow, dzigki ktéoremu mozna uchwyci¢ sens
(aperta significatio), aby nastepnie poprzez interpretacje dotrze¢ do
znaczenia (sententia). Te wlasnie kroki, ukierunkowane na poszuki-
wanie sensu wypowiedzi (sententia), okresla si¢ mianem egzegezy
literalnej, a nie tylko jej pierwszy sktadnik analizujacy brzmienie
zdan. To dopiero na gruncie sensu dostownego mozna szukac¢ sensu
duchowego (alegorycznego i tropologicznego)”.

Wiele z tych refleksji przeniknelo do praktyki egzegetycznej Akwinaty,
dla ktorego sens dostowny jest zjawiskiem kompleksowym: jak wykazat
Gilbert Dahan, Tomasz wiacza sens paraboliczny i metaforyczny do sensu
dostownego®. Nie tylko istnieje dla niego wielopoziomowos¢ literalnosci,
ktorej kulminacja jest okreslenie sententia, wyptywajace z analizy lite-
ralnej tekstu (littera) oraz jego kontekstu (sensus), ale takze odniesienie
do wewnetrznego zbioru poszczegdlnych vocem pierwszego stopnia®, co
wspominany G. Dahan okreslat terminem ,egzegezy drugiego stopnia”.

17. HuGoN zE §w. WIKTORA, De Scripturibus, 1.1. (PL 175:10).

18. F.T. HarkiNs, ,Hugh of St. Victor: Didascalicon on the Study of Read-
ing”, w: Handbuch der Bibel-Hermeneutiken: Von Origenes bis zur Gegenwart, red.
O. Wischmeyer, Berlin: de Gruyter, 2016, s. 135-148.

19. O tym, jak bardzo Tomasz wybiera droge stosowania w swoich komentarzach,
juz nawet niedotyczacych Pisma Swietego, ale rowniez dziet Arystotelesa, termi-
nologii szkoly wiktorynow, por. J. Isaac, Le Peri Hermeneias en Occident de Boéce
a saint Thomas. Histoire littéraire d’un traité d’Aristote, Paris: Vrin, 1953, s. 192.

20. G. DAHAN, ,Saint Thomas d’Aquin et la métaphore. Rhétorique et herméneu-
tique”, Medioevo, 18 (1992), s. 111.

21. Por. I.C. LEvy, ,The Literal Sense of Scripture and the Search for Truth in
the Late Middle Age”, Revue d’histoire ecclésistique, 3—4 (2009), s. 783—827.
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Majac to na uwadze, mozemy dobrze zrozumie¢, dlaczego wielo-
krotnie w Komentarzu do Psalméw odnajdujemy stwierdzenia, ze
dane proroctwo odnosi sie do Chrystusa dostownie (ad litteram), cho¢
poprzez np. metafore. Analizujac Psalm 29, $w. Tomasz zauwaza, ze
nie mozna odnies¢ stow psalmu, wychwalajacego Boga za ocalenie,
w sposob literalny do Dawida, ktory przeciez nie uniknat zejscia do
Otchtani, lecz w sensie dostlownym odnosi si¢ on do Chrystusa®.
Potwierdzeniem tej argumentacji sa stowa z Listu do Hebrajczykow,
przytaczane przez $w. Tomasza, ze Chrystus ,z glosSnym wotaniem
i ptaczem zanosit gorace prosby i blagania [...] i zostal wystuchany”
(Hbr 5,7). Zejécie do Otchtani, o ktérej moéwi psalm, rowniez znaj-
duje najlepsze wyjasnienie w Chrystusie, cho¢ w tym przypadku
literalnie otchtan oznacza miejsce ,wkleste” (concavitas)®®. Podobny
mechanizm interpretacyjny stosuje Tomasz, komentujgc Psalm 37,
ktorego stowa ,literalnie” odnosza sie do Chrystusa®. Bez watpienia
chrystologiczne odczytanie tekstu Starego Testamentu to nie jedynie
egzegeza literalna, lecz rowniez duchowa, zwlaszcza typologiczna
i alegoryczna®. Odnoszac si¢ za$ do alegorii, Akwinata przypomina,
ze sens ten nie odnosi si¢ jedynie do slow, ale rowniez do wydarzen,
gdyz istnieje zaréwno alegoria verbi, jak rowniez alegoria facti®.

Doskonatym przykladem tej procedury jest komentarz do Psalmu 3,
ktorego wyjasnienie rozpoczyna Tomasz od wychwycenia trzech za-
sadniczych sensow: ,w ktorym to Psalmie mozemy zaobserwowac naj-
pierw fundament historyczny, a nastepnie sens alegoryczny i w koncu
moralny”?. Sens dostowny, nazywany przez Akwinate historycznym,
zawiera sie w tytule Psalmu (Cum fugeret a facie Absalon filii sui), odno-
szacego sie do przesladowania, ktore wycierpiat krol Dawid od swego

22. In Ps., 29, 2: ,...ad litteram intelligitur de Christo”.

23. Tomasz uwaza jednak, ze lepiej otchlan (lacus) odnie$¢ do wiecznego potepienia,
a wowczas czytelniejsze bedzie odwotanie do Chrystusa — por. In Ps., 29, 2.

24. In Ps., 37, 7.

25. Por. M. D’ALLESANDRO, ,L’esegesi biblica e la funzione della metafora in Tom-
maso d’Aquino”, Asprenas, 56/1-2 (2009), s. 7-28.

26. M. AILLET, Lire la Bible avec s. Thomas: le passage de la ,littera” a la ,res” dans
la ,,Somme théologique”. Warto zwroci¢ uwage na analize poréwnawcza pomiedzy
De Potentia i Sumg teologii dotyczaca zagadnienia wielosci sensow literalnych oraz
waznego rozroéznienia miedzy sensus principalis a sensus per adaptationem, ktory
rozwija $w. Tomasz (ss. 99—128).

27. InPs., 3,n. 1.
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syna Absaloma (por. 2 Krl 15). Dlatego jest on skarga na los, ktory spo-
tkal namaszczonego przez Boga krola Izraela. W sensie alegorycznym
psalm bedzie prefiguracjg tego wszystkiego, co spotkato Jezusa z reki
jednego z jego apostotéw — Judasza, a wiec zdrada i opuszczenie przez
wszystkich w Ogrodzie Oliwnym?*. W ciekawy sposéb wyprowadza
takze analogie miedzy osobami Absaloma (ktérego imi¢ wyprowadza
od abba - ojciec i salom — pokoj, a wiec ,pokdj ojca”) a Judasza, poka-
zujac, jak zdefraudowali dar pokoju, ktéremu mieli stuzyé. Wreszcie
w sensie moralnym psalm jest ukazaniem cierpien (duchowych i ciele-
snych) i przesladowan, ktore sg udzialem wiernych, ale z jasnym prze-
staniem nadziei: B6g bowiem nie opuszcza swego Ludu i udziela mu
pomocy przeciw licznym niebezpieczenstwom®. W podobnym duchu
postepuje Akwinata, komentujac Ps 26, zauwaza, ze ,te stowa wyjasnia-
ja sie na trzy sposoby: historycznie, alegorycznie i moralnie”™.
Inteligencja duchowa Pisma Swietego, ktora zakladata egzegeza
Ojcow Kosciola, a za nig teologia $redniowieczna, pozwala wnikng¢
do tajemnicy Jezusa Chrystusa®'. Dotarcie do Jezusa Chrystusa jako
Tego, w ktérym wypetnia si¢ Bozy plan zbawienia cztowieka doko-
nuje sie na wielu drogach. Sensus christologicus wyraza przekonanie
o tym wypelnieniu (consummatio), na ktoére zwracaja uwage Pisma
Nowego Testamentu, a wsrod nich zwlaszcza listy $§w. Pawla i List
do Hebrajczykow, ktorych komentowaniu poswieca baczna uwage
$w. Tomasz z Akwinu*’. W ten sposob, za pomoca teorii senséw bi-

28. In Ps., 2, n. 1: ,Per hanc tamen praefigurabatur persecutio quam Christus passus
est a filio suo Juda [...] A quo Juda Christus fugit, quando illo discedente cum caeteris
Apostolis in montem Oliveti secessit imminente passione”.

29. In Ps, 2,n.1: ,[...] potest et moraliter contra tribulationes, quas quis ab inimicis
sive temporalibus sive spiritualibus patitur”.

30. In Ps., 26, n. 12. Mowa w psalmie o nieuczciwych $wiadkach, ktérzy kltamliwe
oczerniajg krola Dawida (sens dostowny), w sensie alegorycznym przywotuja fatszy-
we oskarzenia kierowane przeciwko Chrystusowi (Mt 26), natomiast w znaczeniu
moralnym wskazuja na trudng sytuacje czlowieka sprawiedliwego, ktorego ,prosta
droga cnoty” jest atakowana przez falszywa nauke tych, ktorzy pragna, aby zszedt
ze swej recta via.

31. Por. ST, II-1I, q. 173, a. 4, w ktérym $§w. Tomasz wyraznie wskazuje, ze autor
ludzki czasami nie znal calej glebi tego, o czym pisal (bytaby to podstawa do mowie-
nia o ,sensie pelniejszym” u Akwinaty).

32. Pozostawiamy na boku zagadnienie sensus plenior, ktére probuje w jezyku
wspolczesnej teologii ukaza¢ i wyjasni¢ spelnienie w Chrystusie zapowiedzi ST,
sensu wprost niezamierzonego przez hagiografa, ale chcianego przez Boga, auctor
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blijnych dokonuje sie ,przeskok hermeneutyczny” (G. Dahan), ktory
rozstrzyga o chrystocentrycznej optyce egzegezy chrzescijanskiej®.

4.1.2. Inspiratio divina

Dla wiasciwego zrozumienia natury natchnienia biblijnego w teologii
$w. Tomasza warto przywola¢ opis wzajemnej relacji miedzy auctor
principalis Pisma Swietego, ktérym jest sam Bog i auctor secunda-
rius, ktorym jest hagiograf®:. Jest to relacja ,wspoétdziatania”, ktora
nie pragnie, aby jeden z autoréw w calosci zastapil drugiego, lecz
w pelni szanujaca specyfike obu autoréw. Dlatego wbrew przyjetym
obiegowym opiniom Akwinata, ktory jest mistrzem teologicznych
syntez, nie pomija autora ludzkiego, lecz wrecz przeciwnie: w wie-
lu miejscach - jak cho¢by w Komentarzu do Psalméw - skupia na
nim swoja uwage. Znamiennym przykladem jest pod tym wzgledem
Psalm 50, w ktorym $w. Tomasz szeroko omawia posta¢ krola Dawi-
da. Obie przyczyny (pierwsza i drugorzedne) nie sg ze sobg w relacji
konkurencyjnosci, gdyz Boza przyczynowos¢ ma charakter analo-
giczny, a wigc nie moze by¢ usytuowana na tym samym poziomie,
co przyczynowos¢ stworzen.

Bez watpienia rozumienie natchnienia biblijnego pozostaje w ci-
stym zwigzku z naturg Objawienia, ktérego zrodlem jest wieczne
poczecie Stowa Bozego: Ojciec wypowiada swoje Stowo, ktorym jest

Sacrae Scripturae — por. RE. BROwWN, , The Problem of the Sensus Plenior”, w: Exé-
gese et Théologie. Les Saintes Ecritures et leur interprétation théologique, red. G. Thils,
R.E. Brown, Paris: J. Duculot, 1968, s. 72—-81; A.R. CARMONA, ,Desencuentros entre
exégesis y teologia”, w: Auin me quedas tu. Homenaje al Profesor D. Vicente Collado
Bertomeu, red. J.M. Diaz, M.P. Fernandez, F. Ramoén, Valencia: Editorial Verbo Divino,
20009, S. 562.

33. Ujecie G. Dahana zostalo ostatnio poddane krytyce m.in. przez .M. MANRESA,
El hombre espiritual es el que entiende las cosas espirituales. Un criterio de hermenéuti-
ca biblica a la luz de santo Tomas de Aquino, Madrid: Universidad San Damaso, 2015,
S. 418-422. Zdaniem tego hiszpanskiego autora, prawdziwy ,skok hermeneutycz-
ny” w strone inteligencji Pisma dokonuje sie nie tyle, jak twierdzi Dahan, w przej-
$ciu z sensu dostownego do duchowego, ile w samym sensie dostownym Nowego
Testamentu. Wynika to z takiego ujmowania Objawienia przez Sredniowiecznych
mysélicieli, ktore podkresla jego ukierunkowanie na zbawienie w Chrystusie: to
niezbedny horyzont dla zrozumienia natury owego ,skoku hermeneutycznego” dla
autorow takich jak $w. Tomasz.

34. Por. L’autorité de ’Ecriture, red. J.-M. Poffet, Paris: Cerf, 2002.
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Jego Syn. Méwigc o wyrazeniu (na zewnatrz) tego, co zostalo pojete
przez Boga, $w. Tomasz wskazuje na stworzenie, przekazywanie wie-
dzy aniotom i $wigetym poprzez objawienia inteligibilne, zmystowe,
ale takze poprzez wyobrazenia oraz wcielenie. Kolejnym etapem jest
manifestacja wspomnianych wyrazen. Tomasz zauwaza, ze Sposob,
w jaki Bég ,wyraza samego siebie” w stworzeniu, nie moze zostac
nazwany ,mow3q’, poniewaz nie dokonuje si¢ to przez stowa. Najdo-
skonalszym objawieniem Boga, jego madrosci i zamystu zbawczego
jest odwieczne Stowo. To uczestniczac w Nim, jak podkresla Akwi-
nata w komentarzu do Ewangelii §$w. Jana, prorocy moga stac si¢
przekazicielami objawienia®. Objawienie ma u Tomasza charakter
trynitarny i wpisuje si¢ w szeroka panorame historii zbawienia®.
Dla Tomasza, jak to wynika z jego traktatu o proroctwie w Sumie
teologii, natchnienie to wptyw Boga, jako autora gtéwnego, na wiadze
czlowieka, jako autora nadrzednego, aby innym przekazal poznana
w $wietle Bozym prawde. Tak rozumiane natchnienie pozwala spoj-
rze¢ na nie z trzech stron: od strony Boga jako inicjatora inspiratio;
czlowieka, ktory je przyjmuje oraz owocu tego wspotdziatania, ktorym
jest Pismo Swiete®”. Wspominana boska inspiratio jest niezbedna, aby
umyst ludzki zostal podniesiony do kontemplacji spraw przekraczaja-
cych jego mozliwosci. Znamienne pozostaje takze utozsamienie w wie-
lu miejscach Sumy teologii terminéw inspiratio i revelatio. Spotykaja
sie one w akcie prorockim, skoro Akwinata powtarza za Kasjodorem
(a tego cytuje za Glossg), ze ,proroctwo jest boskim natchnieniem”™®.

4.1.3. Rozumienie natury proroctwa w kontekscie
wyktadni Psalmow

Kolejnym waznym elementem niezbednym do prawidlowego odczy-
tania Tomaszej interpretacji psalmow jest zwrdcenie uwagi na reflek-

35. In Ioan., cap. I, lect. 1.

36. L. ELDERs, Conversaciones teologicas con santo Tomas de Aquino, San Rafael:
Ediciones del Verbo Encarnado, 2008, s. 30.

37. Por. ST, II-11, q. 171-174. Por. takze P. RoszAk, ,Revelation and Scripture: Exploring
Scriptural Foundation of Sacra Doctrina in Aquinas”, Angelicum, 93 (2016), s. 191-218.

38. Por. De veritate, q. 12, a. 11, s.c. 1: ,Est quod dicitur in Glossa in principio Psalterii:
prophetia est divina inspiratio vel revelatio, rerum eventus immobili veritate denuntians”.
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sje Akwinaty dotyczace proroctwa®. Jesli bowiem psalmy w jakis
sposOb wskazujg na wydarzenia, ktére dopiero mialy nastapic, ko-
niecznie trzeba zrozumie¢, co Tomasz ma na mysli, nazywajac autora
psalmoéw prorokiem®.

Traktat o proroctwie jest jednym z tych czesci mysli sw. Tomasza,
ktory nadal czeka na odkrycie i gruntowne studium. Akwinata oma-
wia szczegdtowo zagadnienie proroctwa w traktacie poSwieconym
charyzmatom. Okreslajac jego nature, wskazuje przede wszystkim na
jego epistemiczny charakter: jest sposobem poznania, ktéry wykra-
cza poza wspolne wszystkim ludziom zdolnosci*'. Prorok wie wigcej,
ale nie ze wzgledu na swoje zdolnosci, lecz dzieki uczestnictwu w Bo-
zym Objawieniu, do ktérego wlacza go sam Stworca*. Bedac pozna-
niem, proroctwo wyraza sie poprzez locutio, mowe ukierunkowang
na zbudowanie innych, przekaz prawd zbawienia i wyrokéw Pana®.
Wiedza prorocka nie opiera sie jednak jedynie na bezposrednim ob-
jawieniu, lecz zwiazana jest z pewnym instynktem, ktory czasami
otrzymuje umyst ludzki bez pelnej swiadomosci tego faktu*.

Jean-Pierre Torrell OP, podsumowujac nauczanie Akwinaty na te-
mat proroctwa, wskazuje na trzy sposoby poznania prorockiego. Z jed-
nej strony za pomoca zewnetrznych form zmystowych, jak zdarzylo sie
to w zyciu proroka Daniela, gdy w patacu Baltazara ujrzat piszaca reke
po Scianie. Nie jest to jednak jedyny sposob dotarcia z przestaniem do
proroka. Bog moze dokona¢ tego takze poprzez formy wyobrazeniowe

39. A w szerszym konteks$cie na specyfike biblijnego (chrzescijanskiego) rozumie-
nia proroctwa: por. R. CHENO, ,Prophetie biblique et prophetie coranique”, Nou-
velle Revue Theologique, 3 (2010), s. 434—447. Jak zauwaza autor, roznica miedzy obu
ujeciami proroctwa (w chrzescijanstwie oraz w islamie) polega na tym, ze islam
czeka na powr6t do pierwszego, ukrytego znaczenia, ktore jest zawsze wczesniej-
sze i juz dane (boski dekret), natomiast chrzescijanstwo na spelnieniu sie wszyst-
kiego w Chrystusie, nowym Adamie, ktoéry dokonuje rekapitulacji stworzenia.

40. Por. P. SYNAVE, P. BENOTIT, Prophecy and Inspiration. Commentary on Summa Theolo-
gica II-1I, qq. 171178, thum. T.L. Sheridan, A.R. Dulles, New York: Desce, 1961; E. BINT,

,La profezia nella chiesa secondo S. Tommaso d’Aquino”, Divinitas, 36 (1992), s. 38—51.

41. ST, II-11, q. 171, a. 2c. Por. B. McCaRTHY, ,.El modo de conocimiento profetico
y escrituristico segtin S. Tomas de Aquino”.

42. J.-P. TORRELL, D. BOUTHILLIER, ,,Quand saint Thomas méditait sur le prophéte
Isaie”, Revue Thomiste, 90 (1990), S. 5—47.

43. ST, II-1I, q. 171, a. 1c.

44. Por. ST, II-11, q. 171, a. 5c.
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(imaginarias), co moze nastapi¢ poprzez ,formy nieotrzymane od zmy-
stow zewnetrznych, a wycisniete przez Boga” lub ,przez formy ulozone

przez Boga z tego, co dostarczyty zmysty”*. Wreszcie za pomoca form

inteligibilnych dzialajacych na umyst proroka*. W tym przypadku by-
taby to wiedza wlana. Delikatnos¢ tego poznania Akwinata poréwnuje

do wplywu swiatta (per solam luminis influentiam).

Podsumowujac, warto wskazac¢ na dwa stopnie poznania pro-
rockiego: acceptio rerum lub repraesentatio specierum (ktére moze
dokonywac sie na drodze zmystowej, wyobrazeniowej lub intelek-
tualnej) oraz iudicium de rebus acceptis, sad o poznanej rzeczywisto-
$ci?’. A zatem schemat gnozeologiczny jest taki sam jak poznania
naturalnego (w sensie arystotelesowskim i realistycznym), z wielkim
akcentem, ktory sw. Tomasz — postugujac sie kategoriami arystote-
lesowskimi — stawia na 6w drugi element, iudicium. To wlasnie na
poziomie sadu prorok otrzymuje nadprzyrodzony wpltyw Boga, ktory
go o$wieca, przypominajacy wpltyw §wiatta*®.

4.2. IDEA CHRISTUS TOTUS

Swiety Tomasz deklaruje juz we wprowadzeniu do komentowania
Ksiegi Psalmow, ze jej materig jest Chrystus i czlonki Jego
mistycznego ciala, a wiec ,caly” Chrystus. Wbrew obiegowym
opiniom $§w. Augustyn nie byl pierwszym autorem postugujacym
sie terminem Christus totus, ktory wskazuje na $cisla jednos¢ mie-
dzy Chrystusem-Glowg (Caput Ecclesiae) i ciatem (Corpus). Jest to
doktryna czesto obecna w pismach Ojcow Kosciola jeszcze przed
Augustynem, cho¢ bez watpienia to Doktor Laski przyczynit si¢ do
jej popularnosci, czyniac z niej wazny klucz interpretacyjny calej
Ksiegi Psalmow®. Obficie traktuje ten temat zar6wno w Enarrationes
in Psalmos jak De doctrina christiana (1.35.39).

45. ST, II-11, q. 173, a. 2c.

46. In Ps., Procemium.

47. ST, 1I-1I, q. 173, 2. 3

48. Por. J. Casciaro, ,Santo Tomaés ante sus fuentes: estudio sobre la II-1II q. 173
a. 37, Scripta Theologica, 1 (1974), s. 11-65.

49. T. MADRID, ,La doctrina de san Agustin sobre la Iglesia”, Revista Agustiniana
de Espiritualidad, 34 (1993), s. 547-603.
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Chrystologia implikuje eklezjologie, dlatego jego hermeneutycz-
ne zblizenie do psalméw zmierza w strone kontemplacji Kosciota™.
Idea ,,Chrystusa totalnego” czy ,zupelnego” nawigzuje do metafory
$w. Pawla zapisanej w 1 Kor 12,12-27, ktéra §w. Augustyn nie inter-
pretuje tylko i wylacznie jako poréwnania (wzoru $wietnie prosperu-
jacego porozumienia i harmonii spolecznej), lecz uwaza, ze $w. Pawet
opisuje pewna rzeczywisto$¢’'. Sw. Augustyn zauwaza, komentujac
Psalm 142, ze Apostol Narodéw wypowiada sie nie na temat relacji
miedzy Chrystusem a wiernymi, lecz pokazuje, ze ,tak wtasnie jest
z Chrystusem™? Pelnig Chrystusa jest zar6wno Glowa, jak i Ciato,
a Kosciot jest wyrazem i realizacja tej ,petni Chrystusa”. Wkraczamy
w ten sposob na ciekawe tory augustynskiej chrystologii, ktora za-
inspirowata sw. Tomasza i ktorej daje wyraz roOwniez w komentarzu
do Psalmow?™.

Augustyn czesto odwotuje sie do dwoch znamiennych tekstow
z Nowego Testamentu, ktore potwierdzaja jego intuicje: Mt 25,31-46,
gdzie w scenie sadu ostatecznego Chrystus identyfikuje sie z cier-
pieniami maluczkich, oraz z Dz 9,4, gdy podczas objawienia si¢ Sau-
lowi na drodze do Damaszku pyta przesladujacego Kosciol, dlaczego

~Jego” przesladuje. To w nas cierpi, jest spragniony, jest w wiezie-
niu i w podrézy. Ta identyfikacja Chrystusa z nami dokonuje sie
na bazie mitosci. Nie oznacza to jednak, ze zostaly zatarte roznice
miedzy Nim a nami: zaden ludzki byt nie jest w stanie sta¢ sie dru-
gim Chrystusem. Ta rdznica wewnatrz Ciala polega na zasadniczej
prawdzie, ze On jest naszym Zbawicielem, a my do$wiadczajacymi
tegoz zbawienia. Wszystko to obrazuje ,promienista” hermeneutyka

50. Enarrationes in Psalmos, 37, 6: ,Coartat nos ergo intellegendi necessitas ad
congoscendum tamquam plenum et totum Christum, id est caput et corpus”.

51. Por. T.J. VAN BavEL, ,, The »Christus Totus« Idea: A Forgotten Aspect of Au-
gustine’s Spirituality”, w: Studies in Patristic Christology, red. T. Finan, V. Twomey,
Portland, OR: Four Courts Press, 1998, s. 84—94; por. takze W. WorLYNIEC, ,»Christus
totus«. Rozne drogi interpretacji”, Roczniki Teologiczne, 2 (2016), s. 53—-67.

52. Enarrationes in Psalmos, 142, 3 (PL 37, 1846).

53. Por. Y. MEESEN, ,Christus totus, interpréte de sa manifestation”, w: La Christo-
logie et la Trinité chez les Péres, red. M.-A. Vannier, Paris: Cerf, 2013, s. 177-194. Dla
$w. Augustyna Christus totus to zasada ,hermeneutyczna” i ,fenomenologiczna”,
w tym ostatnim przypadku wyrézniajac dwa sposoby manifestowania sie Kosciota.
Chodzi o dialektyke ,widzie¢” i ,wierzy¢”.
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psalmow, w ktorych kazde znaczenie tekstu wylania sie z zasad-
niczego glosu catego Chrystusa®. W idei Christus totus nie chodzi
o materialng objetos¢, jakoby najwiecej miejsca w psalmach byto
poswieconych Chrystusowi i KoSciotowi, ale Augustynowi chodzi
w Enarrationes o rozpoznanie si¢ podmiotu: to my méwimy! W Ko-
mentarzu do Psalmoéw nie chodzi tylko o wymiar informacyjny,
ale rowniez performatywny: uczestnictwo w paschalnej dynamice
milosci. Tu nie ma nowozytnego rozroznienia na uczestnika i ob-
serwatora, przedmiot i podmiot, lecz uczestnictwo w strukturze
samego odkupienia.

Jednym z pierwszych wczesnosredniowiecznych egzegetow, ktorzy
utozsamili tematyke psalmow z Chrystusem Glowa-Czlonkami byt
Gilbert de la Porrée®. Rowniez na kartach Tomaszowego Komentarza
do Psalmoéw odnajdujemy motyw ,,Chrystusa totalnego”, ktory poja-
wia sie przede wszystkim podczas procedury divisio textus, dokonuja-
cej strukturyzacji wykltadni*®. Znakomitym przykladem jest Psalm 19,
ktorego komentowanie rozpoczyna od stwierdzenia, ze ,skoro przez
osobe Dawida oznaczany jest Chrystus, dlatego wszystko to moze-
my odnies¢ do Chrystusa, albo jako glowy, albo jako ciata, ktérym
jest Kosciot, ktory uwolniony jest od Saula, czyli $mierci”’. Tomasz
formuluje te zasade wprost w wyjasnieniu Psalmu 21, gdy stwierdza,
ze jest ona jedna z podstawowych zasad wykladni sensu psalmow™.
Oznacza ona dla niego scalenie wiernych z Chrystusem, ktory tak
gleboko wiaczyt wiernych odkupionych Jego krwia w zycie Boze, ze
nie mozna juz ich oddzieli¢ i traktowac rozdzielnie.

54. A. FITZGERALD, ]J.C.CAVADINI, Augustine Through the Ages: An Encyclopedia,
Grand Rapids: Eerdmans Publi., 2009, s. 292.

55. Por. M. FONTANA, ,Il commento ai Salmi di Gilberto de la Porrée”, Logos,
13 (1930), s. 283-301. O rozwoju tej idei w mysli patrystycznej zob. M.-J. RONDEAU,
Les commentaires patristiques du Psautier (III*-V* siécle), t. 1—2, Rome: Orientalis
Christiana Analecta, 1982-1985, s. 367—371.

56. J.A. RIESTRA, Cristo y la plenitud del Cuerpo Mistico. Estudio sobre la cristologia
de Santo Tomas de Aquino, Pamplona: Eunsa, 1985.

57. In Ps., 17, n. 1: ,Et quia per David significatur Christus, omnia ista referri pos-
sunt ad Christum, vel secundum caput, vel secundum corpus, scilicet Ecclesiam quia
liberata est a Saule, id est morte”.

58. In Ps., 21, n. 1: ,Et haec est una de regulis supra in principio Psalterii positis,
quod ea quae pertinent ad membra, dicit Christus de se, propter hoc, quod sunt sicut
unum corpus mysticum Christus et Ecclesia”.
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4.3. CHARAKTERYSTYCZNE CECHY
TOMASZOWE] EGZEGEZY PSALMOW

Zanim przystapimy do szczegdlowej analizy soteriologicznych wat-
koéw doktryny chrystologicznej sw. Tomasza z Akwinu w Super Psal-
mos, warto zwroci¢ uwage na technike jego egzegezy biblijnej, ktora
faczy wiernos¢ tradycji i jednoczesnie wpisuje ja w wymogi pracy
komentatorskiej uksztaltowane na XIII-wiecznych uniwersytetach.
Sprawiaja one, ze wyktadnia Akwinaty z jednej strony przypomina
tradycyjne komentarze biblijne Ojcéw Kosciola, ale z drugiej wpro-
wadza do nich znamienne nowosci. Dlatego na kartach komentarza
do Psalmoéw odnajdziemy zaréwno refleksje nad tytutami psalmoéw,
sposobem przekazu prawd wiary, odniesienie do kontekstu powsta-
nia, ale takze charakterystyczne podejmowanie quaestio czy obecnosé
sylogizmu i nawigzan do wielu arystotelesowskich teorii.

4.3.1. Rola i znaczenie quaestio

Sredniowieczna teologia zyla ,kwestiami dyskutowanymi”: to byt
zywiol, poprzez ktory dochodzilo si¢ do prawdy. W ogniu proi con-
tra mistrz teologii odkrywat glebie prawdy, zestawiajac ze sobg od-
mienne zdania myslicieli uchodzacych za autorytety i rozwiazujac
watpliwosci, ktore pojawialy sie podczas lektury czy wyktadu®.
Podobnie postepuje $w. Tomasz, komentujac psalmy. Jego komentarz
nie przypomina monotonnego wykladu, ktory nie zauwaza rodzacych
sie pytan i spostrzezen czytelnikow. Akwinata jest wrazliwy na taka
interakcje, a tekst Super Psalmos $wiadczy o tym najlepiej. Zatrzymujac
systematyczng wykladnie tekstu, wyjasniajaca werset za wersetem,
przestanie poszczegdlnych psalmow, sw. Tomasz stawia pytania.
Niekiedy sg to watpliwosci wyrazane przez teologow i Ojcdw Kosciola,
ale czasami sa by¢ moze odbiciem zywej dyskusji, ktora toczyla sie w ne-
apolitanskim studium generale, w ktérym $w. Tomasz wyktadat psalmy*.

59. Por. G. DAHAN, ,La méthode critique dans I'etude de la Bible (XII*-XIII* siécles)”,
w: Le méthode critique au Moyen Age, red. M. Chazan, G. Dahan, Turnhout: Brepols,
2000, S. 122-124.

60. Por. G. DAHAN, ,Les Peres dans 'exégese médiévale de la Bible”, Revue des
Sciences Philosophiques et Théologiques, 91/1 (2007), s. 120.
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Akwinata prawdopodobnie nie komentowat catego psalmu jedne-
go dnia, a przynajmniej na pewno nie wszystkie z nich udato mu sie
zamkna¢ danego dnia. Rodzace si¢ przy wyktadni zagadnienia ekspono-
wal pytaniem, ktore zwykle otwiera quaestio sredniowieczne. Ta cieka-
wa ,przerwa’ w lekturze, zatrzymanie sie nad pojawiajacym sie dubium
pokazuje Akwinate jako starannego w wyjasnianiu kazdego szczegétu.

Lepszemu zrozumieniu stuzy rowniez znamienna formutla id est,
ktora ma za zadanie wyjasni¢ wczesniejsza wypowiedz: poprawna,
choc¢ skomplikowana. Jedno zdanie nie konczy dyskusji — przekonuje
$w. Tomasz — wymaga doprecyzowan i jasnej wykladni. Zadziwia
przy tym i zapewne odstania duchowy profil Akwinaty, jego zyczli-
wos¢ wzgledem wielu autorow, w ktdrych interpretacjach stara sie
dostrzec najpierw mozliwa do przyjecia wykladnie (dlatego skupia
sie na takim wariancie lektury, ktéry bylby do zaakceptowania),
rzadko odrzucajac je w catosci, a zawsze odrdzniajgc rdzne poziomy.
Natomiast kwestie, ktore wprowadza w rytm komentarza, dotycza
przede wszystkim rozwiewania watpliwosci jezykowych, teologicz-
nych, ktére moglaby zrodzi¢ zbyt pobiezna interpretacja. Troska
0 spojnos¢ przekazu sacra doctrina — ktéra jednak nie jest prostym
konkordyzmem — to zdecydowanie glebokie prze§wiadczenie Akwi-
naty o zadaniach teologii, ktora ma odkrywac¢ dispositio Bozej Opatrz-
noéci, bedacej Zrodlem autentycznej radosci dla cztowieka. Kwestie,
ktore pojawiajg sie w komentarzach, sg zdecydowanie krotsze niz
wystepujace w pismach systematycznych i starajg sie trafi¢ w samo
sedno watpliwosci stuchacza. Doskonatym przykladem moze by¢ wy-
kladnia Psalmu 53, w ktérym rozlega si¢ zlorzeczenie przeciw wro-
gom, a wiec prosba kierowana do Boga, aby ich zniweczyt i by spadlo
na nich zlo (w. 7). Te stowa zdajg sie sta¢ w sprzecznosci z zacheta
Chrystusa, aby modli¢ sie za nieprzyjaciol. Tomasz proponuje trzy
sposoby odczytania tych stow, w ktorych mowa jest nie tyle o bez-
posrednich wrogach psalmisty, ile o przyszlych wydarzeniach albo
duchowych zmaganiach, albo wolanie o rozwage dla czyniacych zto,
aby sie opamietali (w czym posiltkuje sie odwotaniem do niuanséw
gramatyki hebrajskiej)*'. Moze rowniez to wezwanie dotyczy¢ prze-

61. In Ps., 53, 4: ,Sed hoc videtur esse contra verbum Christi, qui dicit: orate pro
persequentibus. Dicendum quod omnes istae imprecationes quae leguntur in prophe-
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miany wewnetrznej grzesznika, a wiec prosba dotyczy jego ,$mierci”
dla grzechu, a nie jego fizycznego unicestwienia.

4.3.2. Tituli Psalmorum

Ciekawg wskazéwka hermeneutyczna, ktéra wyznaczala rytm eg-
zegezy kazdego z psalmoéw w okresie patrystycznym i Sredniowie-
czu, sa tytuly Psalmow” (tituli Psalmorum)®. Krotka refleksja nad
ich natura, historia oraz teologicznym przestaniem przybliza nas do
Tomaszowej interpretacji, poniewaz podobnie jak Ojcowie Kosciota
i wielu myslicieli $redniowiecznych réwniez Tomasz z Akwinu w Su-
per Psalmos rozpoczyna wykltadnie kazdego z psalméw od analizy
jego ,tytutu”.

W hebrajskim tekscie Starego Testamentu pojawiajg sie ,tytuly”
przy 34 psalmach, cho¢ wydaje sie, Ze nie nalezg do oryginalnego tek-
stu psalmu, lecz zostaly dodane pdzniej. Podkreslaja przede wszystkim
ich poetycki charakter, wskazuja na osobe autora lub osoby, ktore sa
w jakiej$ mierze zwigzane z powstaniem psalmu; niektére odwotujg
sie do okolicznosci, w ktorych zostaly skomponowane (wskazujac na
epizody z zycia krola Dawida opisane w Ksiedze Samuela), a jeszcze
inne szczegdtowo wyliczaja, jakimi instrumentami powinno sie akom-
paniowac przy $piewie kazdego z nich. Dla nas istotne jest uzmysto-
wienie sobie, ze tytuly psalmow sa juz pierwsza interpretacja, ktora
zostata dokonana w czasach Starego Testamentu i ktéra wymagata
od chrzescijanskich interpretatoréw — juz od pierwszych wiekow —

tis, tripliciter possunt intelligi. Uno modo per modum pronunciationis quia loque-
bantur spiritu Dei et praedicebant futura. Per modum orationis, quasi dicat averte,
etc., idest avertes. Unde in Hebraeo habetur de praesenti, avertis. Alio modo se-
cundum conformitatem ad divinam iustitiam. Tertio secundum spiritualem denun-
ciationem. Peccatores quando desinunt peccare, tunc moriuntur et desinunt esse
peccatores. Et hoc est continue precandum”.

62. Podstawowa dla tematu jest ksigzka L.G. WALsH, The Christian Prayer of
the Psalms according to the , Tituli Psalmorum” of the Latin Manuscripts, Dublin: Pontificia
Studiorum Universitas A.S. Thoma Aq. in Urbe, 1967; oraz artykuly: B. Jacos, ,Beitrage
zu einer Einleitung in die Psalmen”, Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft, 16
(1896), s. 129-181; E. SLomovic, ,Toward an Understanding of the Formation of His-
torical Titles in the Book of Psalms”, Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft,
91 (1979), s. 350—380; B.S. CHILDs, ,Psalm Titles and Midrashic Exegesis”, Journal of
Semitic Studies, 16 (1971), s. 137-150.
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zajecia stanowiska i odpowiedniego wyjasnienia®. Septuaginta oraz
tacinskie thumaczenia (Wulgata gallikaniska) przejety hebrajskie ,tytuty”
psalmoéw i stworzyty nowe, w przeciwienstwie do Kosciota syryjskiego,
ktory je zdecydowanie odrzucil, uznajac za nieautentyczne.

Wiekszos¢ Ojcow Kosciota, w przeciwienstwie do Teodora z Mo-
psuestii, akceptuje autentycznos¢ tych tytutéw i szeroko odwotuje
sie do okolicznosci zycia Dawida, aby wyjasnia¢ przestanie kazdego
z nich. Teodor nie akceptuje ,tytutéw”, ale mocno trzyma sie interpre-
tacji historycznej, poszukujac w historii Izraela takich wydarzen, ktore
pozwalaja dobrze umiejscowi¢ psalmy. Chrystologiczna interpretacja
psalmow ma u niego charakter minimalistyczny: uznaje tylko cztery
psalmy za méwiace prorocko o Chrystusie: 2, 8, 22(21), 110(109).

Hebrajskie Tituli Psalmorum wydawaly sie jednak Ojcom Ko-
Sciota nie do konca wystarczajace do chrzescijanskiej interpretaciji
historii zbawienia. Z chwilg, gdy Psalterz staje sie czescia liturgii
chrzescijanskiej, modlitewnikiem kolejnych pokoler uczniéow Jezusa,
powstaja nowe ,nagtowki”, ktore pragna wtasciwie ukierunkowaé
refleksje i modlitwe chrzescijanskiego lektora, wskaza¢ na mowia-
cy podmiot: Vox Christi ad Patrem, Vox Capitis, Vox Ecclesiae czy
Vox fidelium®. Za kazdym z powstatych tytulow kryje sie konkretna
tradycja teologiczna. Dom Pierre Salmon, badajac tytuly psalmow
w manuskryptach tacinskich, dokonat ich klasyfikacji, ktéra poka-
zuje zrodla inspiracji jej autorow: sg to w zdecydowanej wiekszosci
fragmenty pism Ojcow Kosciota®.

Tytuly pozostajg swiadectwem chrystianizacji psalméw i z calg
pewnoscig budowaly swiadomos¢ ich chrystocentrycznosci. Istnie-

63. Por. M. MCNAMARA, The Psalms in the Early Irish Church, Sheffield: Sheftield
Academic Press, 2000, s. 33n1.

64. J. DYER, ,, The Psalms in Monastic Prayer”, w: The Place of the Psalms in the
Intelectual Culture in the Middle Age, s. 73. Tytuly psalméw byly jednym z wielu
sposobow na ich medytacje w $redniowiecznych klasztorach, obok — na przyklad —
chwili milczenia oraz modlitwy-kolekty, ktéra podsumowywala ich przestanie. Zwy-
czaj kolekt, bardzo zalecany wspolnotom monastycznym przez Kasjodora, pochodzi
z Oficium Kosciola egipskiego.

65. Por. P. SALMON, Le ,, Tituli Psalmorum” des manuscrits latin, Rome: Libreria
Vaticana, 1959. Autor dzieli je na sze$¢ grup: (1) $w. Kolumbana, (2) $w. Augustyna
z Canterbury, (3) inspirowane pismami $§w. Hieronima, (4) thumaczenia z jezyka
greckiego, pochodzace z komentarzy Euzebiusza z Cezarei, (5) inspirowana Oryge-
nesem, natomiast (6) Kasjodorem.
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jace w Sredniowieczu zbiory ,tytuldéw” nie byly odczytywane pod-
czas odmawiania Oficium, ale wielu mnichéw korzystato z jednej lub
kilku serii tych tytulow. Mogly stac si¢ niezwykle pozyteczne dla
poznawania psalmow i ich zapamietywania: samo odczytanie tytutu
wskazywato na gtéwnag linie interpretacyjna, a p6zniejsze siegniecie
po glosy rozwijato zarysowane w titulus tematy®.

Ciekawym przykladem takiej interpretacji jest Psalm 8, ktory nosi
znamienny tytut: in finem Psalmi David pro torcularibus. Sw. Tomasz
dokonuje podwdjnej wyktadni tego tytutu. Z jednej strony odczytuje
go ad litteram i przypomina, ze odnosi si¢ do $wieta namiotow, ktore
Narod Wybrany swigtowal w okresie zbioréw winogron, a wlasnie pro
torcularibus odwotuje sie do procesu wytwarzania wina, ktore zaczyna
sie od wyci$niecia soku z winogron. Egzegeza duchowa tego tytutu,
idaca zresztg zgodnie z wyjasnieniami $w. Augustyna, wskazuje na
Koscidt jako punkt odniesienia. W wyktadni duchowej obrazem klu-
czowym jest czynno$¢ ,oddzielania” winogron, dlatego odnosi sie 6w
tytut do oddzielania dobrych od ztych; meczenstwa za wiare, w ktorym
oddziela sie dusza od ciala, a takze — co musi zaskakiwa¢ — stanowi
obraz przechodzenia od sensu literalnego do sensu duchowego, gdyz
wymaga oddzielenia duchowej tresci od poszczegdlnych stow®’.

Swiety Tomasz w swej praktyce egzegetycznej nie tylko powohuje sie
na tytuly znajdujace si¢ w Wulgacie, lecz niekiedy takze na inne titula,
ktore w tradycji chrzescijanskiej byly im przypisywane®. Czytelnym
przyktadem jest zaskakujaca interpretacja dwoch tytuléw Psalmu 40: in
finem oraz intellectus filiis Core. Pierwszy z tytuldw pokazuje kierunek
lektury duchowej Psatterza, ktora prowadzi od Dawida do Chrystusa,
naszego ,celu”, a szczegdlnie meki Zbawiciela i jej owocow. Akwinata
zwraca uwage, ze $w. Hieronim znal jeszcze inny — pierwotny — tytut
tego psalmu, ktorym jest novus titulus in titulis Psalmorum®. Imie Core
to biblijny Korach z Lb 16,1, ktory zbuntowat sie przeciw Aaronowi. Ale

66. A.G. MARTIMORT, LH. DALMATS, P. JOUNEL, The Church at Prayer, t. 4: The Liturgy
at Time, Paris—Tournai: Desclée, 1983, s. 203.

67. In Ps., 8, n. 1: ,item a verbis litteraliter positis separatur sensus spiritualis”.

68. Por. V. LEROQATS, Les Psautiers manuscrits latins des bibliotheques publiques de France,
t. 1-3, Macon: Imprimerie Protat Fréres, 1940-1941; por. takze R. WEBER, Le Psautier
romain et les anciens Psautiers latins.

69. In Ps., 39, n. 1.
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nie cala rodzina staneta za Korachem i wtasnie o tych, ktorzy mieli od-
wage stang¢ po stronie prawdy, traktuje Psalm 40. W czasach kréla Da-
wida, zauwaza $w. Tomasz, nadal wypekniali swoje kaptanskie funkcje
i prawdopodobnie ten psalm byl wykonywany podczas ich stuzby. Po
przedstawieniu aspektu historycznego Akwinata przystepuje do dwoch
zasadniczych wykladni — literalnej oraz duchowej (mistycznej). W sen-
sie dostownym tytut psalmu dotyczy tych, ktérzy poprzez jego stowa
przekazuja innym rozumienie (intellectus) darow Bozych lub Jego ta-
jemnic. Natomiast interpretacja mistyczna dostrzega w synach Koracha
Kalwarie i dotyczy synéw meki Zbawiciela, to znaczy zjednoczonych
z Jego krzyzem i dlatego ,szczesliwy ten chrzescijan, ktory jest synem

270

Koracha, to znaczy krzyza Chrystusa przez medytacje””.

4.3.3. Sylogizmy

Swiety Tomasz byt przekonany o przydatnoéci metod wypracowa-
nych przez Arystotelesa w teologii i dorobku artes, podejmujac to
zagadnienie w jednej z kwestii, gdy pyta czy metoda sacra doctrina
jest naukowa (co oddaje terminem artificialis)”*. Wynikalo to z fun-
damentalnego przekonania o jednosci prawdy i w zwiazku z tym
prawomocnosci korzystania z dorobku dociekan filozoficznych na-
stawionych na jej poznanie’®. Rozum, cho¢ posiadajacy ,rany” spo-
wodowane przez grzech, jest jednak w stanie wesprze¢ cztowieka na
drodze wiary: naturalis ratio subserviat fidei — zauwaza $w. Tomasz".
W ten sposob, jak podkresla Michel Corbin, teologia przezywa swoja
nowg unifikacje wokot rozumu ,utaskawionego”, czyli przeniknietego
taska, i otwiera na nowe perspektywy’*.

70. In Ps., 39, n. 1: ,Mystice Core interpretatur Calvaria, et Christus crucifixus in
loco Calvariae; et ideo Psalmus iste attribuitur filiis passionis, idest crucis Christi.
Et isti sunt qui carnem suam crucifixerunt, ut dicitur Gal. 5. [...] beatus Christianus
si est filius Core, idest crucis Christi per meditationem, qui intelligit, idest qui habet
intellectum reductum in obsequium, intelligens super egenum et pauperem, idest
beneficium quod Christus fecit per crucem”.

71. InISent., q.1, a. 5.

72. Por. D. CALLUS, ,Les sources de S.Thomas. Etat de la question”, w: Aristotle et
S. Thomas d’Aquin, (Chaire Cardinal Mercier), Louvain-Paris, 1974, s. 93-174.

73. ST, 1, q.1,a. 8, ad 2.

74. M. CORBIN, Le chemin de la teologie chez saint Thomas, Paris: Beauchesne, 1974,
s. 807-854.
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Ta ,nowa” wrazliwosc filozoficzna, $wiadoma waznosci procedur
racjonalnych w chrzescijanskiej egzegezie, wyplywa z przekonania
Akwinaty, ze rozum jest tym dobrem, ktére Boég najbardziej kocha
w czlowieku”. Z tego powodu takze Super Psalmos zawiera elementy
dyskursu i rozumowania, ktore oddaja nature Tomaszowego upra-
wiania teologii. Jest to nowa ,sztuka” analizy tekstu, ktéra wykorzy-
stuje syllogismus jako narzedzie odkrywania sensu’.

Cho¢ te procedury moga okaza¢ sie dla wspolczesnego czytelni-
ka niezrozumiale, to jednak nie mozna ich catkowicie pomija¢ przy
analizie komentarzy”. W Tomaszowej praktyce egzegetycznej jest
miejsce na sylogizm, ktoéry cho¢ nie wprost zawarty w swej formal-
nej postaci, nie traci swej prawomocnosci, a porusza sie jedynie per
locum a minori (ad maius). W ten sposéb komentator zyskuje nowe
obserwacje tekstu, cho¢ nie zawsze historycznie weryfikowalne.

4.3.4. Kontekst

Czesto padaja pod adresem teologii Akwinaty zarzuty o niehistorycz-
nos$¢ i brak uwagi na kontekstualny charakter teologii™®. Nie wdajac sie
w szersza polemike na ten temat, ktéra musiataby podjaé temat specy-
ficznego rozumienia ,historycznosci” przez $w. Tomasza, warto jednak
zwroci¢ uwage, ze Akwinate interesuje kontekst, ktéry mogliby$my
okresli¢ zarowno jako ,mniejszy”, jak i ,wiekszy”. Dlatego skupia sie
choc¢by na okolicznosciach zapisu tekstu, czyli circumstantia litterae,
ktore oznacza analize czytelnosci pisma, zawarte w nim poszczeg6lne
terminy (zyskujace swoje pelne znaczenie wtasnie w szerszym kontek-
$cie). Ponadto juz samo divisio textus zdecydowanie ulatwiato czytelni-
kowi badz stuchaczowi wychwycenie wlasciwego kontekstu perykopy:.

75. Por. In X Eth Nic., lect. 13: ,sapiens enim diligit et honorat intellectum, qui
maxime amatur a Deo inter res humanas”.

76. Sw. Tomasz wprost powoluje sie na sylogizm w komentarzu do Listu do Rzy-
mian: cap. IV, lect. 1 (,alia ratione habens habitum opinionis, scilicet per syllogismum
dialecticum..”), cap. VIII, lect. 1 (,Et inducit duos syllogismos...”); cap. XIII, lect. 2
(,manifestat propositum medio syllogismi per hunc modum..”).

77. Por. T. DoMaNY1, Der Romerbriefkommentar des Thomas von Aquin. Ein Beitrag
zur Untersuchung seiner Auslegnungsmethoden, Bern-Fraknfurt: Peter Lang Verlag,
1979, S. 104.

78. Przedstawia je choc¢by T. BARTOS W swej ksigzce Koniec prawdy absolutnej.
Tomasz z Akwinu w epoce poznej nowoczesnosci, Warszawa: Wydawnictwo AB, 2010.
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Takie myslenie kontekstualne dostrzegamy rowniez w Super Psal-
mos. Rozpoczynajac analize Psalmu 8, $w. Tomasz nie traktuje go jako
wyizolowanego (jak moglaby to sugerowac egzegeza augustynska’),
lecz sytuuje go wewnatrz Psalterza, w odniesieniu do tematyki po-
przedzajacej Psalm 7 i pierwsza ,dziesiatke” psalmow, wedle kry-
terium podziatu catego Psalterza. Zauwaza, ze wczes$niejszy psalm
poswiecony byt przesladowaniu, ktére Dawid wycierpial ze strony
swoich wrogdw, dlatego Psalm 8 jest dziekczynieniem — wielopozio-
mowym, jak pokazuje Akwinata — krola za ocalenie®.

Ale kontekst to rowniez znak specyficznego sposobu uprawiania teo-
logii: §wiadomej, ze odczytanie sensu dokonuje sie w pewnym ,herme-
neutycznym Srodowisku”. Taki ,wiekszy” kontekst ukazuje $w. Tomasza
jako osadzonego w okre$lonym obrazie Swiata i wczesniejszych inter-
pretacji®'. Akwinata nie zyje w prozni, przyjmuje zalozenia kosmolo-
giczne swojej epoki i w niej sie sytuuje, gdyz teologia petni role integru-
jaca w systemie wiedzy, przyczyniajac sie do pelnego poznania prawdy.

4.3.5. Modus loquendi

Odkrywanie sensu dostownego wymaga od komentatora zwrocenia
uwagi na bogactwo form wypowiedzi i sposobéw przekazu prawdy
objawionej. Sw. Tomasz jest wrazliwy rowniez na te aspekty lite-
rackie tekstu psalmow, ktorych bagatelizacja moze wypaczyé po-
prawne odczytanie sensus danego tekstu. Dlatego w Super Psalmos
odnajdujemy szereg spostrzezen dotyczacych wlasciwego dla danych
okolicznosci sposobu wypowiedzi. Literalnos¢ to przeciez procedura
hermeneutyczna, ktéra zaglebia sie w tekst, aby wydoby¢ z niego to,
co Bog pragnat przekazaé jako auctor principalis. Nie zatrzymuje sie
na ,powierzchni” tekstu, ale od litery prowadzi do jego przestania

79. Enarratio in Psalmos VIIL

8o. In Ps., 8, n. 1: ,Supra posuit Psalmum in quo David orabat pro sua persecutio-
ne; hic ponit Psalmum ad gratiarum actionem: et primo praemittitur Psalmus pro
beneficiis collatis toto humano generi. Secundo alius pro beneficiis collatis sibi
pro destructione inimicorum, vel pro bonis concessis. Tertio pro malis sublatis,
ibi, confitebor: nam hic exprimit affectionem hominis considerantis beneficia Dei
concessa humano generi, et gratias agentis”.

81. Por. M.A. TABET, ,.El uso de las ciencias humanas en la hermeneutica biblica
segun la doctrina de santo Tomas”, Euntes Docete, 33 (1980), s. 427-455.
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(sententia). Stad czesto pojawia sie w toku komentarza formuta mo-
dus loquendi est, ktéra zwraca uwage czytelnikowi na pewne zabiegi
literackie (np. pars pro toto — przez dusze rozumie si¢ catego czto-
wieka etc.*?) bedace w zwyczaju autoréw natchnionych i wtasciwe
dla ich kultury i jezyka®. Warto poznac takiego $w. Tomasza, wraz-
liwego na poetyke jezyka, bo w tej doktadnosci szczegdtu jawi sie
jego prawdziwe oblicze, jak zreszta ciekawie wydobyta je na swiatto
dzienne trylogia Oliviera-Thomasa Venarda OP o Akwinacie jako
poecie teologicznym?®. Dostrzega poetyke psalmoéw, ktore cechuja sie
metrycznoscig i podkresla znaczenie interpunkcji®. Nie jest obce To-
maszowi zwracanie uwagi na niuanse réznych jezykow — w tym gre-
ki i taciny, ktorych rozbieznosci (np. w przypadku nieodpowiedniosci
przypadkow) dostrzega i bierze pod uwage przy interpretacjach®.
Juz w Procemium Komentarza do Psalméw, stawiajac na arysto-
telesowski schemat prologu, w ktérym trzeba sie odnie$¢ obok ma-
terii, autora rowniez do modus seu forma, Akwinata krotko omawia
poszczegdlne rodzaje srodkow wyrazu, ktorymi operuje Biblia. Od-
mienny jezyk i styl ksiag biblijnych nie moze uciec uwadze, dlatego
$w. Tomasz przypomina, ze ksiggom historycznym wlasciwy jest styl
narracji (narrativus): w pismach prorockich, Prawie oraz ksiegach
przypisywanych Salomonowi spotykamy upominajacy (admoni-
torius), zachecajacy (exhortatorius) oraz nakazujacy (praeceptivus);
Ksiega Hioba oraz pisma §w. Pawla zawierajg elementy dysputy

82. In Il Sent., d. 18, q. 2, a. 1, ad 1: ,Ad primum ergo dicendum, quod locutio illa
est synecdochica; ponitur enim pars principalis, scilicet anima, pro toto homine;
et hic modus loquendi consuetus est in sacra Scriptura, et apud philosophos; unde
philosophus dicit 9 Ethic. quod totus homo dicitur intellectus, per modum quo etiam
tota civitas dicitur rector civitatis”.

83. Por. In Ps., 8, n. 4; 21, n. 1; 37, n. 2; 50, n. 1.

84. O.-TH. VENARD, Littérature et théologie. Une saison en enfer, t. 1: Thomas d’Aquin
Poete Théologien, Geneve: Ad Solem, 2003.

85. In Isaiam, pr. 2. ,Metrum Graece, mensura dicitur: unde illud dicitur metrice
describi ubi servatur certa mensura pedum, syllabarum, et temporum; a qua lege
prophetae soluti sunt. Et aliquid habere de Psalmis, idest eis simile, [...]. Tres sunt
distinctiones in Scripturis: coma, colus et periodus, ad similitudinem corporis huma-
ni, in quo sunt distinctiones quaedam in partibus unius membri; sicut sunt articuli,
et distincta membra, sicut manus et pedes et iterum totum corpus. [...]".

86. In Ps., 44, n. 5: ,Haec littera Deus, vel est nominativi casus, vel vocativi; et ideo
in Latino est dubium: sed in Graeco non, quia ibi unum est casus nominativi, et aliud
vocativi, quia dicit, o Deus, Deus tuus unxit te oleo laetitiae’.
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(disputivus), natomiast upraszajacy (deprecativus) oraz wychwalajacy
(laudativus) dominuje wlasnie w Ksiedze Psalmow®.

Swiety Tomasz, komentujac Psalm 18, wykorzystuje znamienny
tekst biblijny, aby usystematyzowac temat rozmaitych sposobéow
wypowiadania si¢ w Pismie Swietym®. Gdy w psalmie pojawia sie
zdanie: ,nie jest to stowo, nie sa to mowy, ktorych by dzwieku nie
ustyszano” (Ps 19(18), 4), Akwinata zwraca uwage na trzy gléwne
sposoby owej ,mowy”, przez ktorg rozumie gtéwne rodzaje modus
loquendi, ktorym postugiwat sie $w. Pawel, przytaczany przez $w. To-
masza na potwierdzenie tego, ze gloszenie prawdy Ewangelii doko-
nuje sie na wiele sposobow (1 Kor 14,8: ,Dziekuje Bogu, ze mowie
jezykami lepiej od was wszystkich”). Pierwszym jest humilis, po-
korny, ktéry powinien charakteryzowac osoby przekazujace innym
wiedze; drugi coloratus jest najczesciej stosowany przez pragnacych
przekona¢ innych w dyskusji czy sporze, poniewaz jest juz w jakis
sposdb ,ubarwiony” w zaleznosci od celu wypowiedzi; trzecim jest
ornatus wlasciwy dla osob potrafigcych sie rozkoszowac pieknem?®.
By moéwic o pigknie, przypomina Tomasz, trzeba wznies¢ si¢ ponad
jezyk codziennosci.

4.4. ZNACZENIE AUCTORITAS

Juz pobiezna lektura Komentarza uzmystawia, ze Tomasz czesto
przytacza opinie 0sob uznawanych za cenione autorytety. Byla to
rozpowszechniona praktyka aktywnosci akademickiej, gteboko
zakorzeniona w systemie dydaktycznym uniwersytetow Srednio-
wiecznych®. Ich geneza prowadzi nas do osoby $w. Anzelma z Laon

87. In Ps., Procemium.

88. Wiecej na poruszany w tym paragrafie temat: CH.T. BAcLow, ,Modus et Forma:
a New Approach to the Exegesis of Saint Thomas Aquinas with an Application to the
~Lectura super Epistolam ad Ephesios”, Rome: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 2002.

89. In Ps., 18, n. 2: ,Est autem triplex modus loquendi: unus humilis, quem com-
muniter loquimur; alius, quando est coloratus; et alius, quando est ornatus tantum.
Primus convenit docenti. Secundus persuadenti. Tertius delectanti”.

90. F. RYAN, ,Auctoritas in the Theology of St. Thomas Aquinas”, New Blackfriars,
88 (2007), s. 443—-456; P. RoszAK, ,Autorytet a poszukiwanie madrosci. Wokot
konceptu auctoritas w teologii §w. Tomasza z Akwinu”, Cztowiek w Kulturze,
22 (2011/2012), s. 67-90.
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i powstatej wokot niego szkoty, ktora wyksztalcita taki sposob pro-
wadzenia lectio, ktory w toku komentarza biblijnego odwotywat
sie do powszechnie akceptowanych autorytetéw z zakresu filozo-
fii, teologii czy literatury. Wynikalo to z jednej strony z pragnie-
nia synchronizacji wiedzy rozumianej w sposob integralny, ktéra
nie zadowala sie opisem wycinkowym, lecz szukata wpisania si¢
w wiekszg catos¢, ktorg oddychato christianitas. Z drugiej, odwotanie
do autorytetow wyplywalo z przekonania, ktéremu jako pierwszy
dal wyraz sw. Augustyn, ze teologia to nieustanne napiecie miedzy
traditio a progressio: a wlasnie wcze$niejsze autorytety to wyraz tra-
dycji. Doskonale wyrazit te szczegolna wrazliwos¢ sredniowiecznych
myslicieli Bernard z Chartres, ktérego zdanie wyraza zasadnicze
przestanie tego sposobu uprawiania nauki: ,jesteSmy kartami, kto-
rzy wspieli sie na ramiona olbrzymoéw i to dlatego nasz rozum siega
dalej niz ich mysli™".

Dlatego wiasnie juz $w. Augustyn za wlasciwg dla teologicznego
dociekania uwaza duplex via: z jednej strony auctoritas, a z drugiej
ratio, nie dostrzegajac opozycji miedzy nimi. A cho¢ badacze® zwra-
caja uwage na znamienng zmiane wystepujaca w jego pozniejszych
dzietach, w ktorych na pierwszym miejscu raz pojawia si¢ rozum,
a raz autorytet, to jednak istotne jest uchwycenie zasadniczego prze-
stania nauczania biskupa Hippony, ktory uznawat, ze wtasnie boska
auctoritas (Objawienie) i ludzka auctoritas (nauczanie Kosciota) maja
przewage na sama ratio’.

Wsrod auctoritates przywotywanych przez scholastykéw moze-
my wyr6znic¢ dwie zasadnicze grupy. Z jednej strony powaga Ojcow
Kosciota jako tych, ktorzy sa uznawani za wiernych przekazicieli
tradycji apostolskiej®. To wilasnie na kanwie nauczania pierwszych
Ojcow Kosciota rodzi sie pojecie auctoritas, ktoére wskazuje na au-

91. Por. Y. CONGAR, ,, Traditio und sacra doctrina bei Thomas von Aquin”, w: Kirche
und Uberlieferung. Festgabe fur J.R. Geiselmann, red. J. Betzet, H. Fries, Freiburg:
Herder, 1960, s. 170-210.

92. D. OGLIARI, ,Between Traditio and Progressio”, Louvain Studies, 28 (2003), s. 16.

93. Por. M. OLszewsk1, O praktycznej bqdz teoretycznej naturze teologii, Krakow:
Universitas, 2002, s. 31n.

94. M. LrucH Baixaull, ,La unidad de los saberes en la historia de la Iglesia”, w: Fe
y razon. I Simposio Internacional Fe cristian y cultura contemporanea, red. J. Aran-
guren, J.J. Borobia, M. Lluch, Pamplona: EUNSA, 1999, s. 49.
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tentycznych nauczycieli doktryny wiary. Juz w V wieku Wincenty
z Lerynu stworzyt pierwszg liste autoréw wcezesnochrzescijanskich,
ktoérych — na podstawie szczegdtowo przedstawionych kryteriow —
mozna traktowac jako Ojcow Kosciota. Opinia Ojcéw nie ma cha-
rakteru absolutnego i zrédtowego, lecz odwoluje sie do autorytetu
samego Kosciola i jego regula fidei®.

W praktyce komentatorskiej $w. Tomasza Ojcowie Kosciota odgry-
waja potrdjna role: z jednej strony dostarczajg wieloplaszczyznowej
interpretacji (1), z drugiej — jak wspominali$my — przyczyniaja sie do
powstania quaestio (2), ale takze pelnia role kryterium krytycznego
wzgledem stawianych teorii interpretacyjnych (3)*. Zwienczeniem
tego procesu byl intelektualny klimat XIII-wiecznych uniwersytetow,
ktore przezywaty prawdziwy ,renesans” nowych ttumaczen klasycz-
nych dziet (jak w przypadku Arystotelesa) i z fascynacja poswiecaly
si¢ wpisywaniu ich w teologiczne systemy.

Odniesienie do auctoritas u Tomasza z Akwinu nie oznacza ,eg-
zegezy rewerencyjnej’, lecz uznanie szczegoélnej natury teologii jako
dyscypliny naukowej, w ktorej — jak wyraza to Akwinata niezwykle
jasno w programowej pierwszej kwestii Sumy teologii — argumen-
towanie ,przez autorytety” jest czyms$ wlasciwym i koniecznym ze
wzgledu na principia teologii, ktore nalezg do porzadku Objawie-
nia”. Chodzi o specyficzne myslenie ,fancuchowe” (catena!), ktore
czyni z teologii jako sacra doctrina nauke, ktora wlacza wszystkie
osiagniecia ludzkiej mys$li®. Wnioskowanie opierajace si¢ na autory-
tetach jedynie proweniencji racjonalnej nie posiada dla §w. Tomasza
takiej sily jako autorytety oparte na Objawieniu, ale nie oznacza

95. ST, II-II, q. 10, a. 12¢: ,Quia et ipsa doctrina Catholicorum doctorum ab Ecclesia
auctoritatem habet, unde magis standum est auctoritati Ecclesiae quam auctoritati
vel Augustini vel Hieronymi vel cuiuscumque doctoris”.

96. O roli Ojcow Kosciola w systemie egzegezy Sredniowiecznej, a zwlaszcza
traktowaniu ich jako sacra Scriptura (takze przez Akwinate) — por. G. DAHAN,

,Les Péres dans I'exégeses”, s. 120-122. Por. takze W.H. PRINCIPE, ,Thomas Aquinas
Principles for Interpretations of Patristic Text”, w: Studies in Medieval Culture 8 & 9,
red. J.R. Sommerfeldt, E. Rozanne, Kalamazoo: The Pontifical Institute of Mediaeval
Studies, 1976, s. 11-121; G. BERCEVILLE, ,L’autorité des Peres selon Thomas d’Aquin”,
Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, 91 (2007), s. 129—-144.

97. ST,1,q.1,a. 8, ad 2.

98. P. Roszak, ,Tomizm biblijny — metoda i perspektywy”, Biblica et Patristica
Thoruniensia, 3 (2016), s. 119—132.
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to, zZe sg niewazne dla teologii: skoro taska nie niszczy natury, lecz

ja wydoskonala, tak samo naturalne poszukiwania filozoféw sg dla
sacra doctrina warto$ciowe, cho¢ nie maja tej samej rangi, co cytacje

z ksiagg kanonicznych Biblii. Sw. Tomasz jasno sytuuje w tym kon-

tekscie zdanie Ojcow i Doktorow Kosciota, ktore jest przyjmowane

sjak wlasne” (proprie), cho¢ pozostaje prawdopodobne co do ich osta-
tecznej pewnosci (probabiliter), gdyz te posiada jedynie objawione

Stowo Boga”. To sposdb na osiggniecie waznej rownowagi w stylu

egzegezy, ktory nie sprowadza sie do powtarzania zdan autorytetow

ani catkowicie od nich abstrahuje, lecz szuka owocnej syntezy, ktora

poznawczo otworzy czytelnika'®.

W Super Psalmos odnajdujemy szereg odniesien do przekonan

i wiadomosci, ktore dostarczaja rozmaite postaci zycia intelektualnego,

zaroéwno ze srodowiska koscielnego, jak rowniez swieckiego''. Poka-

zuje to naszego autora jako cztowieka swiadomego przynaleznosci do

wspolnej przestrzeni intelektualnej sredniowiecznego christianitas,
a takze zaprzegajacego w tryby pracy teologicznej wszystkie nauki

dostepne ludzkiemu rozumowi. Dlatego nie mogg dziwi¢ odwotania

do Seneki (Quaestiones naturales)'”®, Cycerona (przytaczanego przez

Akwinate jako Tuliusz, zwlaszcza jego De natura deorum)'®, Pliniu-
sza Starszego (Historia naturalna)'®, Jozefa Flawiusza (Dawne dzieje

Izraela), a przede wszystkim Arystotelesa (Etyki, Metafizyki, Polityki,

99. Znamiennie cytuje §w. Tomasz (w ST, I, q. 1, a. 8, ad 2) fragment listu
$w. Augustyna do $w. Hieronima, ktory jasno rozstawia akcenty odnosnie do ran-
gi kazdej auctoritas. Por. takze ST, II-1I, q. 10, a. 12 co. ,[...] Quia et ipsa doctrina
Catholicorum doctorum ab Ecclesia auctoritatem habet, unde magis standum est
auctoritati Ecclesiae quam auctoritati vel Augustini vel Hieronymi vel cuiuscumque
doctoris”.

100. Por. Y.-M. BLANCHARD, ,Les Péres de 'Eglise ont-ils quelque chose a dire
a Pexégese biblique d’aujourd’hui?”, Recherches de Science Religieuse, 2 (2011), s. 235—

—247. Autor zwraca uwage na koniecznosc szerszego spojrzenia na odczytanie sensu
biblijnego jako pewnego procesu komunikacji, a nie tylko analizy oryginalnych form
literackich. Wzorem w tym wzgledzie, podobnie jak dla Tomasza z Akwinu, sg do
dzi$ Ojcowie Kosciota.

101. Por. A. SCAGLIONE, , The Classics in Medieval Education”, w: The Classics in
the Middle Ages, red. A. Bernardo, S. Levin, Binghamton: Center for Medieval & Early
Renaissance Studies, 1990, s. 343—362.

102. In Ps., 17, n. 6.

103. In Ps., 8, n. 3.

104. In Ps., 17, n. 10.
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Retoryki, Historia animalium)'®, ktore spotykamy w Komentarzu do
Psalmow'®. Nie zdradzaja one tylko jego ponadprzecietnej erudycji,
lecz daja swiadomos¢, ze nie uprawiatl teologii w prozni myslowej'”.

Wirdd najezesciej przywolywanych w Super Psalmos trzeba wymieni¢
dwoch wielkich Ojcow Kosciota, $w. Hieronima i §w. Augustyna. To
oni wplywajg na rytm egzegezy $w. Tomasza, cho¢ niejednokrot-
nie nie sa wprost cytowani. Sw. Hieronim i jego przeklad Ksiegi
Psalmow jest najczesciej wprowadzany do wyktadni za pomocsg
formuly Hieronymus habet (wystepuje 99 razy wedlug Corpus Tho-
misticum), jako wymagajacy — w przypadku rozbieznosci czy innej
interpretacji — przynajmniej komentarza. Obok nich Tomasz czesto
przywoluje $w. Grzegorza Wielkiego'®®, Waleriusza Maksymusa'®,
Pseudo-Dionizego Areopagite'’, Jana Damascenskiego'"! oraz Ory-
genesa'? czy Boecjusza'”?, Laktancjusza'*, pokazujac tym samym bo-
gaty wachlarz swoich odniesien w interpretacji Pisma Swietego'”. To
pokazuje, ze egzegeza Akwinaty jest dialogiczna i co zaskakujace, jak
zauwazyl Gilles Emery OP, czesto w obliczu trudnosci interpretacyj-
nych opowiada si¢ po stronie ,greckiej” wyktadni Pisma'*.

105. In Ps., 9, n. 20; 12, n. 2; 32, N. 2; 35, N. 1

106. P. BEULLENS, P. DE LEEMANS, ,Aristote a Paris: Le systeme de la pecia et les
traductions de Guillaume de Moerbecke”, Recherches de Théologie et Philosophie
Meédiévales, 1 (2008), s. 87-136.

107. Por. J. Casciaro, El dialogo teologico de santo Tomas con musulmanes y judios,
Madrid: CSIC, 1969.

108. In Ps., 9, n. 8.

109. In Ps.,7,n. 7.

110. In Ps., 23, n. 5.

111. In Ps., 13, n. 1.

112. In Ps., 36, n. 15.

13. InPs., 6,n. 1.

114. In Ps., 2, n. 10.

115. CH. SCHONBORN, ,Die Autoritit des Lehrers nach Thomas von Aquin”, w: Chris-
tian Authority. Essays in Honour of Henry Chadwick, red. G.R. Evans, Oxford: Claren-
don Press, 1988, s. 101-126.

116. G. EMERY, Trinity, Church and Human Person. Thomistic Essays, Naples: Sapientia
Press of Ave Maria University, 2007, s. 204.



CZESC DRUGA

CHRYSTOLOGICZNE UKIERUNKOWANIE
KOMENTARZA AKWINATY DO PSALMOW






W pierwszej czesci zostalo przedstawione srodowisko hermeneutycz-
ne Tomaszowego Komentarza do Psalmow, aby osadzi¢ Super Psalmos
w kontekscie Sredniowiecznej teologii i wydoby¢ intuicje Akwinaty
dotyczace wyjatkowego znaczenia, jakie psalmy odgrywaja w zyciu
Kosciota.

Charakteryzujac technike egzegetyczng $w. Tomasza, juz pod-
kreslano w tej ksigzce pierwszorzedne znaczenie, jakie przypisuje
sensowi dostownemu jako fundamentowi wszelkich innych znaczen
duchowych (alegorycznych, moralnych, anagogicznych), ktérego nie
porzuca si¢ potem jak czesci rakiety zmierzajacej na orbite okoto-
ziemska. Akwinacie udalo si¢ stworzy¢ spdjng egzegeze, wrazliwg na
bogactwo znaczeniowe kazdego fragmentu. Czytajac Super Psalmos,
nie mozna oprzec sie wrazeniu, jak bardzo Tomasz pragnie zaskoczy¢
lektora Ksiegi Psalmow ogromem mozliwych interpretacji, o czym
przekonuje tak czesto pojawiajacy sie w toku egzegezy przyimek vel
(lub). Laczy on ze soba rozne interpretacje, przekazujac nam tym sa-
mym donioste dziedzictwo Ojcéw Kosciota, z ktorych obficie czerpie
w swojej expositio, ptynnie przechodzac przy tym od jednej wyktadni
do drugiej. Zwraca uwage w lekturze dzieta naszego autora pragnie-
nie prowadzenia ,po glebi”: Tomasz odkrywa przed czytelnikiem —
ktory jest zaproszony nade wszystko do modlitwy psalmami, bo to
modlitwa otwiera go poznawczo na rzeczywisto$¢! — niewyczerpane
poklady znaczeniowe tekstu natchnionego, ktore ostatecznie znajdujg

1. Na te moc poznawcza modlitwy wskazuje cala tradycja sredniowieczna, ktora
nieprzypadkowo lokuje refleksje o Bogu w konteks$cie modlitwy (jak to jest np.
u $w. Anzelma): bardziej niz zabieg czysto literacki jest teologicznym przygotowa-
niem umyshu na laske o$wiecenia, ktérej Bog udziela czlowiekowi.



swoje wyjasnienie w Chrystusie, Wcielonym Stowie Bozym. On jest
dla Tomasza ,egzegeta Ojca”, On najpetniej odstania zamiar podjety
przed zatozeniem Swiata: zamyst zbawienia.

W drugiej czesci rozwazania bedg dotyczyly istnienia w Super
Psalmos wyrazistej chrystologii soteriologicznej, a wiec doktryny
ukazujacej Chrystusa w perspektywie jego zbawczej meki i jej owo-
cow. Pierwszym krokiem, warunkiem sine qua non takiej chrystologii
w psalmach musi by¢ jednak wskazanie na jednos¢ planu zbawczego
Boga, ktory pozwala na mowienie o ,chrystologii” w jednej z ksiag
Starego Testamentu, a nastepnie dopiero na jej zasadnicze tematy,
podejmowane przez Akwinate w Komentarzu do Psalmow.



Rozpziat 1

PSALMY - EWANGELIA STAREGO TESTAMENTU

Rozpoczynajac Komentarz do Listow sw. Pawla, Tomasz zaska-
kuje swoich czytelnikow przekonaniem, ze dla pelnego uchwyce-
nia tajemnicy Jezusa Chrystusa potrzebne sa przede wszystkim
listy $w. Pawla oraz psalmy'. To w nich zawiera si¢ podstawowe
przestanie zbawienia i dlatego dla teologii pierwszorzednym za-
daniem bedzie ich zglebianie pod katem tajemnicy Chrystusa. To
stwierdzenie Akwinaty moze wprawia¢ w zaklopotanie, poniewaz
pierwszym wskazaniem, ktérego moglibysmy oczekiwaé, powin-
ny by¢ ewangelie synoptyczne czy ewangelia Janowa. Tymczasem
$w. Tomasz wskazuje na starotestamentalne psalmy jako szczegélne
zrédlo chrystologii. Akwinata szczegotowo wyjasnia swoje stano-
wisko w prologu do Komentarza do Psalméw, w ktérym pojawia si¢
okreslenie psalmow jako ,bardziej Ewangelii niz proroctwa” (fere
videatur Evangelium, et non prophetia), ukazujac je jako traktujace
w wielu miejscach o Chrystusie w sensie dostownym i odstaniajace
z wyjatkowa wyrazistoscia tajemnice Wcielenia.

Aby podazy¢ za tokiem myslenia Akwinaty, trzeba skupi¢ uwage
na zasadniczym zadaniu, przed ktérym staneta sredniowieczna teo-
logia, istotnym takze dla dialogu z wyznawcami religii zydowskiej,
aby pokaza¢ wewnetrzna sp6jnosé catej Biblii, ktorej korzenie sie-
gaja zbawczego zamystu samego Boga®. Zatrzymajmy sie zatem przy

1. In Rom., prol.: ,Et inde est quod sicut inter Scripturas veteris testamenti maxime
frequentantur in Ecclesia Psalmi David, qui post peccatum veniam obtinuit, ita in
novo testamento frequentantur epistolae Pauli, qui misericordiam consecutus est,
ut ex hoc peccatores ad spem erigantur; quamvis possit et alia ratio esse, quia in
utraque Scriptura fere tota theologiae continetur doctrina”.

2. Por. A. GHISALBERTI, ,La logica della rivelazione. Livelli e percorsi dell’argo-
mentazione teologica in Tommaso d’Aquino”, w: Figurae fidei. Strategie di recerca
nel Medioevo. Studi, red. T. Rossi, Rome: Pontificia Universitas a S. Thoma Aquinate
in Urbe, 2003, s. 77-97.
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koncepciji historii zbawienia oraz przyjrzyjmy sie, w jaki sposob nasz
autor podejmowat tematy zwigzane ze Starym Testamentem, jakie
stanowisko zajmowal wobec egzegezy zydowskiej oraz jak ttumaczyt
swoje przekonania dotyczace chrystologicznej interpretacji psalméw
w polemice z pogladami Teodora z Mopsuestii. Wreszcie zwrocimy
baczng uwage, w jaki sposob, w ramach systemu egzegetycznego
Akwinaty, psalmy odnosza si¢ do Chrystusa.

1.1. CHRYSTOCENTRYCZNE ROZUMIENIE HISTORII ZBAWIENIA
W TEOLOGII AKWINATY

Cho¢ ,historia zbawienia” nalezy do najczesciej przytaczanych ter-
minow wspotczesnej teologii, zyskujac szczegdlny status po Soborze
Watykanskim II, nie pojawia si¢ jednak expressis verbis w pismach
$w. Tomasza z Akwinu®. Niemniej jednak stanowi ona podstawo-
we zalozenie metodologiczne Akwinaty, ktory w wielu sytuacjach
(wprost lub milczaco) odwoluje sie do organicznej relacji miedzy Sta-
rym a Nowym Testamentem*. Przede wszystkim Akwinata podkresla
cigglosc¢ i trwatos¢ zbawczej woli Boga jako spoiwo laczace oba te-
stamenty w jeden nurt historii zbawienia’. Historia postrzegana jako
seria interwencji Boga w czas posiada swoja teologiczng wymowe,
zwigzang z waznymi wydarzeniami historii zbawienia, stworzeniem,

3. Do czasow Il wojny §wiatowej okreslenie ,historia zbawienia” nie bylo zbyt cze-
sto stosowane przez teologdéw katolickich. Zaczeto je stosowac w srodowisku prote-
stanckim w XIX wieku dzieki pismom J.C.K. von Hofmanna (1810-1877). Niemniej
jednak nalezy ono do zasadniczych terminow chrzescijanistwa, 6w historyczny wymiar
wiary, wbhrew wszelkim pseudognozom, na ktére zwracali uwage wszyscy myslicieli
chrzescijanstwa, od §w. Augustyna i jego De civitate Dei (gdzie gtdéwnym watkiem jest
historia dispensationis temporalis divinae Providentiae pro salute generis humani), poprzez
monumentalne dzieto Ruperta z Deutz (F 1135) De Trinitate et operibus eius, Hugona
ze $w. Wiktora i jego De sacramentiis, ktora uchodzi za pierwsza sume teologiczna.
Wszystkie te dziela juz w swej formalnej i literackiej konstrukeji nawigzujg do ekono-
mii zbawienia skoncentrowanej na Wcieleniu. Por. H. bE LuBac, Sfowo Boze w historii
czlowieka. Objawienie Boze, thum. B. Czarnomorska, Krakow: Znak, 1997, s. 37—40.

4. Por. E.M. LATOUR, ,L’histoire du salut dans la Somme théologique de saint
Thomas d’Aquin”, Aletheia, 21 (2002), s. 79—94. Por. takze: G. SALvATI, ,Cristo e il
tempo. Prospettive di teologia tomistica della storia”, Angelicum, 3 (2003), s. 527-537.
AR. CARMONA, ,En torno a la relacion del AT con el NT”, El Olivo, 30 (2006), s. 29-56.

5. Por. M.H. bA GUERRA Pratas, El valor revelador de la historia segun santo Tomas
de Aquino, Romae: Athenaeum Romanum Sanctae Cricis Facultas Theologiae, 1990.
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grzechem pierworodnym, obietnicg zbawienia oraz jego realizacja
w Chrystusie®. Cho¢ dla wspodlczesnego czytelnika moze to wydawac
sie nieoczywiste, Biblia stanowita dla $w. Tomasza pewna jednos¢
jako $wiadectwo Objawienia. Akwinata nie rozpatruje jej na dwoch
odlegltych od siebie polach: jakoby starotestamentalne wydarzenia
i ich wypelnienie nalezaly do dwoch odrebnych porzadkow, lecz do
tego samego, dlatego nie moze dziwi¢ jego dogtebna znajomos¢ hi-
storii starotestamentalnej i lektura w kluczu chrystologicznym’. To
znamienna postac egzegezy intrabiblijnej i jednoczesnie wlasciwy
sposob prowadzenia argumentacji teologicznej opartej na porzadku
zbawienia. Dlatego Akwinata jest zdania, ze to nie teologia ma na
swdj sposdb wprowadza¢ porzadek w splot wydarzen zbawczych
ani stac sie wiedzg o historii zbawienia, ale to porzadek zbawienia
nadaje rytm teologii. Ten fundamentalny aspekt rozumienia natury
historii zbawienia i jej partycypacyjny charakter, ktory pokonuje
redukeyjne i naturalistycznie postrzeganie epok, jak zamknietych
w sobie kadrow czasu, zostaly glteboko przypomniane w ostatnich
latach dzieki publikacjom m.in. Maksa Secklera® i naciskiem na ,in-
kluzje ontologiczna” jako matryce chrystologicznego myslenia o hi-
storii u Akwinaty, czy Matthew Leveringa’.

Komentujac Ksiege Psalmow, a konkretnie Psalm 24(25), Tomasz
zatrzymuje si¢ na wyjasnieniu samego stowa testamentum, odkrywa-
jac w nim wiele znaczen, ktérymi postuguje sie Pismo Swiete. Nade
wszystko wskazuje, ze ,testament” w sensie biblijnym oznacza pe-
wien pakt z Bogiem, przymierze, ktore zawiera Boze obietnice, a ich

6. Na uwage zastuguje ciekawa pozycja poréwnawcza miedzy Tomaszo-
wym a Bonawenturiariskim rozumieniem historii zbawienia, przyjmujac za kryte-
rium proby wyjasnienia ,dopuszczenia zta” — por. M. PALucH, ,,»God Permits the Evil
for the Good«. Two Different Approaches to the History of Salvation in Aquinas
and Bonaventure”, Angelicum, 2 (2003), s. 327-338.

7. B. SMALLEY, ,Use of the Spiritual Sense of Scripture in Persuasion and Argu-
ment by Scholars int he Middle Age”, Recherches de Theologie Ancienne et Medievale,
52 (1985), 5. 44-63.

8. Por. M. SECKLER, Zbawienie w historii. Teologia historii w nauce Swigtego To-
masza z Akwinu, thum. W. Szymona, Dominikanska Biblioteka Teologii 3, Krakow:
Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii, 2015.

9. M. LEVERING, Participatory Biblical Exegesis: A Theology of Biblical Interpretation,
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2008.
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potwierdzeniem sg cuda'’. Niemniej jednak Akwinata ma §wiado-
mos¢, ze stowo to okresla takze objawienie Boga w historii Narodu
Wybranego przed wcieleniem Chrystusa, dlatego jego forme w licz-
bie pojedynczej — testamentum — rezerwuje dla Nowego Testamentu,
a liczbe mnogg — testamenta — dla Starego, gdyz przywotujac Dz 10,
spelnily sie one, gdy nadeszla pelnia czasow. Powoluje si¢ przy tym
na opini¢ Papiasza, ktory utozsamial testament witasnie z paktem
lub placitum, oddzielajac od innego, pokrewnego terminu, jakim jest
testimonium. Na uwage zastuguje jeszcze jedna interpretacja, ktora
pojawia sie w toku komentowania tego psalmu. Sw. Tomasz zwraca
uwage na pokrewienstwo ,testamentu” z testificatio, ktére pochodzi
z jezyka prawniczego i w kontekscie biblijnym oznaczatoby ukazanie
ukrytego zamystu Bozego i jego pewnos¢!'.

Testament w ujeciu Akwinaty odkrywa réwniez inny wymiar
Bozej pedagogii zbawienia': jak wsrod ludzkich relacji testament
dotyczy przekazania pewnego wypracowanego dziedzictwa dla
spadkobiercéw, od ojca do syna, dlatego mozemy spogladac na Sta-
ry Testament w kontekscie obietnicy dobr, ktore Ojciec niebieski ma
przygotowane dla cztowieka, a przykazania staja si¢ wowczas droga-
mi, poprzez ktore mozemy zdoby¢ to wielkie dziedzictwo®. Psalmy
komentowane przez Tomasza, wielokrotnie tematycznie, nawiazuja
do wdziecznosci za otrzymane dary zar6wno w wymiarze indywi-
dualnym, jak réwniez wspolnotowym i stajg sie w jakiej$ mierze
ujawnieniem (rmanifestatio) tych dobr, owego Bozego dziedzictwa,
ktorego czltowiek potrzebuje, aby w pelni sta¢ sie soba.

10. In Ps., 24, n. 8: ;Testamentum generaliter est omne pactum Dei: testimonia vero
sunt omnes Dei promissiones. Deus autem promittit adjutoria, et adhuc adhibet
miracula”.

11. Tamze: ,Sic testamentum dicitur quasi manifestatio et certificatio mentis divi-
nae, sive quod aliquid velit Deus”.

12. M. LEVERING, ,,Ordering Wisdom: Aquinas, the Old Testament, and Sacra Doc-
trina”, w: Ressourcement Thomism, red. R. Hiitter, M. Levering, Washington: Catholic
University of America Press, 2010, 5. 80—-91.

13. In 1V Sent., d. 8, q. 2, a. 2, qc. 3, ad 1: ,Ad primum ergo dicendum, quod testa-
mentum proprie est hereditatis percipiendae institutio filiis a patre; et ideo te-
stamentum proprie pertinet ad promissionem bonorum, quae nobis a patre caelesti
disponuntur; ad quod quidem testamentum praecepta se habent sicut via ad conse-
quendum hereditatem promissam”.
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Psalmy stanowia jednocze$nie wyrazne przygotowanie i usposo-
bienie cztowieka do owocnego przyjecia najwazniejszego z daréw
historii zbawienia, ktory dokona sie w pelni czasoéw, a wiec pel-
nego objawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie'®. Uwazna lektura
Tomaszowych komentarzy, ktore przez swe czeste odwotanie do
sdobrodziejstw, za ktore sklada dzigki”, zaréwno in generali, jak i in
speciali, moga sprawia¢ wrazenie powtarzania sie komentatora, po-
wracania do tych samych motywow i rozwijania jedynie watkow
historycznych: jest jednak jednym z tych dyskretnych sposobow
teologicznego jezyka Akwinaty, ktéry nie moze nas zmyli¢ i po-
winien otworzy¢ nas na przestanie antropologiczne® i chrystolo-
giczne’. Chodzi o skupienie uwagi na zasadniczych sprawach, na
beneficia, ktorymi sg dary zbawienia, idgce duzo dalej niz wyba-
wienie z niebezpiecznej sytuacji, w ktorej znalazt si¢ psalmista czy
caly nardd: sg typus odkupienia przez meke i $mieré Chrystusa'’.

W kontekscie namystu nad znaczeniem historii zbawienia ta
typowa dla Tomasza dokladnos¢ terminologiczna, aby postugiwac
sie w teologii jasnymi pojeciami i mie¢ §wiadomos¢ ich obszaréw
znaczeniowych, odslania inspirujace horyzonty jego mysli rowniez
dzi$®. Tomasz bowiem mysli o relacji ST-NT organicznie, nie po-
zwala na uwiezienie psalméw w historii (ktorg przeciez z wielkg
staranno$cia i dokladnoscia zgltebia), ale ukazuje ich otwarty cha-
rakter, ktory wskazuje na Chrystusa. Dla niego najlepszym obra-
zem tej zaleznosci obu testamentow jest unia hipostatyczna®® lub

14. In Ps., 17, n. 5; por. takze M.H. pA GUERRA PrATAS, ,Cristo, centro del cosmos
y de la historia segtin Santo Tomas de Aquino”, w: S. Tommaso Teologo. Ricerche in
occasione dei due centenari accademici, red. A. Piolanti, Libreria Editrice Vaticana,
Pontificia Accademia Romana di S. Tommaso, 1995, s. 251-262.

15. In Ps., 52, n. 6: ,Et ideo non est timendum in amissione temporalium, quia in
ipsis non est proprie verum bonum nostrum, et certum est quod si adhaereremus
Deo etiam hoc dabit nobis”.

16. In Ps., 29, n. 1.

17. In Ps., 19, n. 1, gdzie mowa o darze wyzwolenia z opresji, za ktora dziekuje Psal-
mista. Tomasz w konsekwencji odnosi to do jednego ze sposobow (modi) zbawienia.

18. Por. D. Ots, ,Réflexions sur 'actualité de la christologie de saint Thomas”,
Doctor Communis, 34 (1981), s. 58—71.

19. Por. A. GUGGENHEIM, ,Le Christ Grand Prétre et 'unité de ’ancienne et de la
nouvelle alliance dans le commentaire de Saint Thomas d’Aquin sur I'Epitre aux
Hébraux”, Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, 87 (2003), s. 499-523.
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metafora miodu i plastra (co odsyla nas do znamiennego podziatu
na implicite oraz explicite):
Midéd wydobywa si¢ z wosku, lecz plaster jest miodem i wo-
skiem. [..] Albo odnosi si¢ do plastra z powodu Starego Te-
stamentu, w ktoérym jest miod w plastrze, prawda w figurze.

Natomiast miod z racji Nowego Testamentu, w ktérym prawda
jest ukazana w sposob widoczny®.

1.2. SWIETY ToMASZ A STARY TESTAMENT

Wspodlczesni badacze formutujg na dwa sposoby stosunek §w. Toma-
sza do wyznawcow judaizmu. Z jednej strony John Y.B. Hood widzi
w Akwinacie pragmatycznego obronce koscielnego status quo, ktore
cechowato XIII-wieczng Europe. Wedle niego, Tomasz bronit wypra-
cowanej za czasOw $w. Augustyna ,relatywnej tolerancji” wzgledem
Zydow?. Przeciwnego zdania jest Jeremy Cohen, ktéry dostrzega
w postawie Tomasza odglosy XIII-wiecznej polemiki z judaizmem
dotyczacej m.in. ich odpowiedzialnosci za swoja niewiare w Chry-
stusa®. Wsrod dziel Tomasza nie znajdziemy jednak zadnego Contra
Tudeorum, a wrecz przeciwnie stonowang i wywazong nauke dotycza-
cg ich miejsca w spoteczenstwie sredniowiecznym, co zawart w liscie
do ksigznej Brabantu znanym jako De regno®.

Analizujac refleksje Akwinaty nad znaczeniem Starego Testamentu,
trzeba skoncentrowac¢ sie na dwoch zasadniczych tematach. Pierw-
szy z nich dotyczy najczesciej komentowanych przez §w. Tomasza
tekstow ze Starego Testamentu®, a drugi — jego stanowiska wobec

20. In Ps., 18, 7: ,Mel extrahitur a cera; sed favus est mel et cera. Delectationes
corporales quandoque sunt manifestae, et sic est mel; quandoque sunt absconditae
et dulciores, et sic est favus: Prov. 9: aquae furtivae dulciores sunt etc. Vel praeferun-
tur favo propter vetus testimonium, in quo est mel in favo, veritas in figura: melli
propter novum ubi est veritas manifesta”.

21. Por. JY.B. Hoop, Aquinas and the Jews, Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 1995.

22. J. CoHEN, Living Letters of the Law. Ideas of the Jew in Medieval Christianity,
Berkeley — Los Angeles: University of California Press, 1999, s. 372.

23. Epistola ad ducissam Brabantiae, w: Opera omnia, red. R. Busa, 3, Stuttgart:
Frommann-Holzboog, 1980, s. 5904-595.

24. Por. M. HEALY, ,Aquinas’s Use of the Old Testament in His Commentary to Ro-
mans’, w: Reading Romans with St. Thomas Aquinas, red. M. Levering, M. Dauphinais,
Washington: Catholic University of America Press, 2012, s. 183.
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sposobu interpretacji tych samych tekstow przez teologie chrzesci-
janska i egzegeze zydowska.

1.2.1. Gléwne tematy starotestamentalne

Z analizy Super Psalmos rysuja sie niejako dwa zasadnicze sposoby
postrzegania historii Starego Testamentu. Z jednej strony Tomasz
czesto odwoluje sie do zwyczajow i $wiagt Narodu Wybranego, aby
lepiej zrozumie¢ wybrane teksty starotestamentalne. Postepuje w ten
sposob, komentujac na przyktad Psalm 17, w ktorym tlumaczy istnie-
nie ,,cherubindéw” i wlasciwe czasom Starego Testamentu postrzega-
nie Boga przez pryzmat ziemskiego kroéla, otoczonego dworem. Stad
trafne wydaja sie Tomaszowi stwierdzenia psalmu, ze Boég wstepuje
ponad Cherubinéw, zaznaczajac w ten sposob transcendencje Stwor-
cy?®. Z kolei przystepujac do wyktadni Psalmu 27, w ktérym pojawia
si¢ motyw wyciagnietych dioni do modlitwy, zauwaza, ze w sensie
dostownym zwigzane sg ze starotestamentalnym zwyczajem modli-
twy z cialem zwroéconym w strone Jerozolimy?*. Z drugiej strony
Komentarz do Psalméw obfituje w odniesienia do gltownych kairoi
historii zbawienia, do ktérych nalezy stworzenie, wyjscie z Egiptu
oraz zdobycie Ziemi Obiecanej?’.

Z historycznego punktu widzenia, dtugi tancuch swiadectw pa-
trystycznych poswieconych relacji Starego i Nowego Testamentu,
poczawszy od $w. Ireneusza z Lyonu i Orygenesa, ktore wskazywaly
na kontrast miedzy obu tradycjami, ustepuje z biegiem czasu nowej
intuicji, ktorej pozostanie wierny rowniez §w. Tomasz z Akwinu:

25. In Ps., 17, n. 8: ,Notandum quod Judaei fingunt quod sicut rex habet currum, ita
habet Deus etiam currum, qui est Cherubin; et imaginantur Deum corporalem et
similem Cherubin. Et ideo in Psalmo Hieronymi etiam de verbo ad verbum dicitur,
equitavit super Cherubin”.

26. In Ps., 27, n. 2: ;Hoc dupliciter legitur: vel ad litteram secundum Glossam, quod
Judaeis erat praeceptum, ut ubicumque essent, ad illius partem orarent ubi scirent
Jerusalem esse”.

27. W tym kontekscie ciekawe rozwazania na temat roli Mojzesza i jego analogii do
postaci $w. Pawla prowadzi: FT. HARKINS, ,,Primus Doctor Iudaeorum: Moses as Theo-
logical Master in the Summa Theologiae of Thomas Aquinas”, The Thomist, 1 (2011),
s. 65-94. Punktem wyjscia jest znamienny tekst z ST, II-1I, q. 175, a. 3, ad 1: ,Et talis
fuit raptus Pauli, et etiam Moysi. Et satis congruenter, nam sicut Moyses fuit primus
doctor Iudaeorum, ita Paulus fuit primus doctor Gentium”.
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idei Verbum Abbreviatum®. Chrystus jest ,Stowem skréconym”, ktore
jednoczy w sobie wszystkie wcze$niej wypowiedziane stowa, wy-
pelniajac je i zarazem przekraczajac. Oznacza to jednos$¢ objawienia
i zbawienia w Jezusie Chrystusie, ktora zostala w pelni urzeczywist-
niona w Nowym Przymierzu®.

Najistotniejsze jednak pozostaje rozumienie zbawienia jako
wypelnienia Prawa*. Nie bedzie wiec budzi¢ wielkiego zdumienia
szczegolowa analiza i podziaty prawa zydowskiego na przykazania
moralne, obrzedowe i prawne, ktorym poswieca Akwinata wiele
uwagi, jesli odkryjemy ciekawg intuicje Tomaszowej soteriologii,
budowanej na lekturze Starego Testamentu. Chrystus na Krzyzu
jawi sie jako wypelniajacy wszystkie trzy rodzaje przykazan: mo-
ralne (umierajac z doskonalej mitoéci do Boga i czltowieka), obrze-
dowe (ofiarujac siebie jako doskonalg ofiare) i prawne (Jego $mier¢
jest zado$¢uczynieniem za grzechy)*. Pokazuje to, ze soteriologia
Akwinaty jest wewnetrznie i bezposrednio powiagzana z objawio-
nym Stowem Boga, cho¢ czesto bywa zbyt pochopnie oceniana jako
sabstrakcyjna” czy ,prawna”. W tym §wietle na nowo zostaje wyar-
tykulowana prawda o prawdziwej cigglosci nowotestamentalnej
madrosci i starotestamentalnego prawa. Chrzescijanin, zyjac No-
wym Prawem, nie tyle rezygnuje ze Starego i odstawia je na bok,
ile wypelnia je w nowy sposob: nie tyle jego ,litere”, ile ,ducha”
startotestamentalnych przykazan. Bez watpienia wiele zyskuje na
zrozumialosci relacja obu rodzajow praw, jesli zastosujemy do tego
tematu podstawowe zasady hermeneutyki biblijnej Akwinaty, w kto6-

28. Por. P. Roszak, ,Cristo como Verbum Abbreviatum en la teologia medieval”,
Ciencia Tomista, 3 (2011), s. 581-598.

29. TH.-D. HUMBRECHT, ,Dieu et I’étre ou la Nouvelle Alliance”, w: Thomistes ou
de I’actualité de saint Thomas d’Aquin, red. S.-T. Bonino et alii, Les Plans-sur-Bex —
Paris: Parole et Silence, 2003, s. 69—85.

30. J. GRIBOMONT, ,Le lien des deux testaments selon la théologie de saint Thomas:
note sur les sens spirituel et implicite des saintes Ecritures”, Ephemerides Theologi-
cae Lovaniensis, 22 (1946), s. 70-89.

31. M. LEVERING, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple: Salvation according to
Thomas Aquinas, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2002; por. takze:
D. BERG, ,Servitus Judaeorum: zum Verhéltnis des Thomas von Aquin und seines
Ordens zu den Juden in Europa im 13 Jahrhundert”, w: Thomas von Aquin: Werk
und Wirkung im Licht neuerer Forschungen, red. A. Zimmermann, Berlin: Walter de
Gruyter, 1988, s. 439—458.
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rej sens duchowy nie jest nastepnym ,etapem” sensu literalnego, ale
jego najglebszym zrealizowaniem.

1.2.2. Nar6d Wybrany i jego status w historii zbawienia

Komentujac Psalm 2, Tomasz zwraca uwage na obecne w Ksiedze
Psalméw utozsamienie stowa populus, a wiec spotecznosci posiada-
jacej i rzadzacej sie wedle prawa, z narodem zydowskim®. Ale to nie
jedyne okreslnenie Narodu Wybranego w tym komentarzu, poniewaz
dla petnej charakterystyki Tomasz postuguje si¢ kategorig obietnicy,
ktéra zostata zdeponowana w historii tego ludu, cho¢ Zydzi osta-
tecznie nie dali jej wiary®. Akwinata podkresla jednak fakt, ze byli
rozmoéwcami Jezusa w czasie Jego ziemskiego zycia i dlatego mozna
ich okregli¢ mianem szczegdlnych ,bliznich” (pamietajac o tacinskich
konotacjach dla terminu proximus): byli pierwszymi, do ktérych zo-
stalo skierowane stowo zbawienia*.

Ponadto, Akwinata zwraca uwage na monoteizm Izraela, ktory
wyro6znial go z grona pozostatych ludéw starozytnosci: o ile sgsiadu-
jace kultury upatrywaly w aniotach czy ludziach stworzycieli swiata,
czy tez utrzymywaly teorie o poszczegdlnych elementach, ktore je
odwiecznie tworza, o tyle Izrael roznit sie od nich silnym przekona-
niem o stworzeniu catego $wiata przez Boga®. Ze wzgledu na kult
Jedynego Boga zastuguja na szczegdlny szacunek®*. Wybrzmiewa
on ze zdwojonga sila, jak zauwaza Matthew Levering, w refleksji nad
obowiagzywalnoscig Starego Prawa i jego zwigzku — przez Tomasza

32. In Ps., 2, n. 1 - ,Populus est multitudo hominum juris consensu sociata. Et
ideo Judaei dicuntur populus, quia cum lege et sub lege Dei sunt”; por. W.P. ECKERT,
,Thomas von Aquin - Seine Stellung zu Juden und zum Judentum”, Freiburger Rund-
brief, 20 (1968), s. 31; por. takze M. DuBois, ,,Thomas Aquinas on the Place of the

Jews in the Divine Plan”, Immanuel, 24/25 (1990), s. 253.

33. In Ps., 13, n. 1: ,Qui Judaei, non credentes ipsum qui promissus erat in lege,
dicunt, non est Deus, iste scilicet qui nobis praedicat. Et hoc dixit, insipiens, quia
Dei sapientiam recipere noluerunt habentes oculos mentis excaecatos”.

34. In Ps., 34, n. 10: ,Judaei namque fuerunt proximi Christo, quia cum eis con-
versabatur”.

35. In Ps., 17, n.18: ,In hoc differebant Judaei ab aliis. Et quia alii colebant elementa
mundi, vel homines vel Angelos, hi vero dicebantur factores eorum; sed Judaei cole-
bant verum Deum factorem eorum. Dicit ergo quod ipse est Deus totius creaturae”.

36. In Ps., 28, n. 6.
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okreslanego w kategoriach participatio — wzgledem Nowego Prawa.
Stare Prawo zostalo przez Chrystusa ,wypelnione” (consummatio),
dlatego przez chrzescijan jest realizowane w formie ,wypelnionej”.
Zbawienie, ktore przynosi Chrystus, jest wypetnieniem Tory i Swia-
tyni, Prawa i liturgii, madrosci i komunii. Jest to wypelnienie, ktore
nie dokonuje si¢ punktowo w godzinie Krzyza, ale obejmuje cate
zycie Chrystusa (szczegdtowo omawia te watki Akwinata w Tertia
Pars swojej Sumy). Nie sposob zrozumie¢ soteriologii Tomasza bez
tego starotestamentalnego osadzenia®. To zainteresowanie watkami
starotestamentalnymi bylo przez wielu badaczy czesto podkreslane,
cho¢ — jak w przypadku Hansa Ursa von Balthasara — podnoszono
w debacie istotne zastrzezenia. Szwajcarski teolog nie dostrzegat
u Tomasza oparcia na tych tekstach ST, w ktorych mowa o ,wy-
mianie” miejsca, cierpieniu zastepczym. Jak podkresla Levering, to
jednak wynika z przyjetej optyki Tomasza, dla ktérego Chrystus,
zado$éczyniac, nie cierpi jako potepiony przez Boga, lecz niejako
»W naszej sprawie”.

Soteriologia Akwinaty, rowniez ta opisywana w Komentarzu do
Psalmow, domaga sie uwzglednienia specyficznej roli, jaka odegrato
Prawo i jego przestrzeganie w historii zbawienia. Psalmy sa tego
zywym dowodem, poniewaz niejednokrotnie rozbrzmiewa w nich
przeswiadczenie o niemocy wypelnienia Prawa — co Tomasz rozu-
mie jako niemozno$¢ dotarcia do celu Prawa. Chrystus ,wyzwala”
z Prawa, ale go nie ,znosi”: zmienia sie forma, ale nie cel (finis) prawa,
ktory w obu przypadkach, Starego i Nowego Prawa taski, jest ten
sam: trynitarna komunia z Bogiem. Bez watpienia Tomaszowy traktat
o prawie, odkrywany przez tomistow w ostatnich latach, zastuguje
na szczegblng uwage i pelni znaczaca role hermeneutyczna.

37. Por. S.C. BocusLawski, Thomas Aquinas on the Jews: Insight into his Commen-
tary on Romans 9—11, New York: Paulist Press, 2008, s. 11.

38. Por. M. LEVERING, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, s. 115. Amerykanski
teolog poddaje tez analizie tezy Wyschogroda i jego artykutu (,A Jewish Reading of
Saint Thomas Aquinas on the Old Law”, w: Understanding Scripture, red. C. Thoma,
M. Wyschogrod, Mahwah: A Stimulus Book, 1987, s. 125nn), w ktorym podejmowat
watek obowigzywalnosci Prawa (Tory) dla judeochrzescijan oraz podawat w wat-
pliwos¢ prawomocnosé dokonanego przez Akwinate (cho¢ de facto byto to dzieto
autorow Summa fratris Alexandrii) podzialu na wspominane juz tutaj trzy rodzaje
przykazan.
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Status Izraela w historii zbawienia trzeba jednoczesnie odnies¢ do
prawdy o Mistycznym Ciele Chrystusa, gdyz dla $w. Tomasza, ktory
podaza tropem my$lenia §w. Augustyna, Zydzi Starego Testamentu
w pewien sposob nalezeli do Ciata Chrystusa. Tomasz, rozrdzniajac
miedzy fides implicite a explicite, wskazuje, ze tym, co pozwala na
takie twierdzenie, jest wiara ,zalazkowa”, ktéra wyrazala si¢ w fides
mediatoris, przeswiadczeniu o potrzebie Posrednika®.

1.2.3. Psalmy a egzegeza zydowska

Przyjeta przez $w. Tomasza z Akwinu praktyka bylo sieganie w spo-
s6b nowy i oryginalny do wspolczesnych sobie autoréow, co wyka-
zuja badania prowadzone przy okazji ustalania tekstu krytycznego
jego dziel. Akwinata wyraza swojego poglady i zapatrywania inter-
pretacyjne, przytaczajac opinie innych i w ten sposéb dokonujac
krytyki, bezposredniej lub posredniej, oraz analizy ich twierdzen®.
Zasadniczo unika cytowania z imienia wspoétczesnych sobie opo-
nentéw. Inaczej jest jednak z Majmonidesem, ktorego cytuje wprost
blisko 78 razy w catym Corpus Thomisticum. W interesujacym nas
Komentarzu do Psalméw postaé tego wybitnego egzegety i filozofa
zydowskiego pojawia sie 11 razy*. W pewnych przypadkach jest po-
twierdzeniem tez Akwinaty, w innych jest ukazywane jego stanowi-
sko jako niewystarczajace lub bledne®.

Na ile ten wplyw jest widoczny przy interpretacji psalméw przez
Tomasza? Rabbi Moyses, bo tak bedzie okreslal Majmonidesa, pojawia
sie przy wykladzie Psalmu 18 i refleksji nad piegknem stworzonego

39. C.E. O’NEILL, ,St. Thomas On the Membership of the Church”, The Thomist,
27 (1963), s. 88—-140.

40. Sladem obrazujacym znajomosé¢ przynajmniej niektérych technik egzegety-
cznych zydowskich (ktére Akwinata przejmuje za posrednictwem innych, np.
$w. Hieronima) sa chocby stowa komentarza do Ps 44: ,Secundum Hieronymum et
Hebraeos hoc quod dicitur, specie, conjungitur cum hoc, quod dicitur, potentissime,
et est totum sub uno versu, et sic uno modo legitur in Glossa”.

41. Por. M. RuBio, Aquinas and Maimonides on the Possibility of the Knowledge of
God: an Examination of the Quaestio de attributis, Dordrecht: Springer 2006, s. 11.

42. Por. G. HASSELHOFF, ,Anmerkungen zur Rezeption des Maimonides in den
Schriften des Thomas von Aquino”, w: Judentum und Christentum zwischen Konfron-
tation und Faszination. Ansdtze zu einer neuen Beschreibung der jiidisch-christlichen
Beziehungen, red. W. Kinzig, Stuttgart: Alfred Kroner Verlag, 2002, s. 75-95.
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swiata®. Niebo jako dzieto Boga wzbudza zachwyt i prowadzi czto-
wieka od pigkna stworzenia do odkrycia jego Tworcy, artifex catego
stworzenia. Tomasz bowiem zasadniczg dyskusje z Majmonidesem
prowadzi na temat granic poznania Boga (z ktérym zgadza si¢ co
do tego, ze nie jesteSmy w stanie pozna¢ istoty Boga, cho¢ r6zni
sie w tym, co dotyczy charakteru via negativa*), a co za tym idzie
w kwestii imion Bozych®.

Majmonides pojawia si¢ w dzietach Akwinaty jako potwierdzenie
przyjetej interpretacji Biblii w sensie dostownym: Tomasz ceni jego
uwagi, ktore dotyczg zwlaszcza Starego Testamentu i zwyczajow Na-
rodu Wybranego®. Juz na kartach Sumy teologii bedzie powotywat si¢
na niego, aby wykaza¢ w kontekscie mozliwych interpretaciji nakazu
z Ksiegi Wyjscia, aby w przypadku znalezienia ciala cztowieka
zabitego na polu zlozy¢ w ofierze jalowice, na co Majmonides

podaje nastepujace dostlowne znaczenie tego nakazu: najcze-
Sciej zabojca pochodzil z najblizszej miejscowosci. Totez za-
bijano jalowice dla ujawnienia zabdjstwa dokonanego przez
nieznanego sprawce®.

Jak wskazuja szersze badania dotyczace wzajemnych powigzan obu
egzegetow, istnieje miedzy nimi zgodnos¢ co do podstawowej kwestii
natury jezyka teologicznego®. W Przewodniku dla btqdzqcych Majmo-
nides wskazuje, ze metafora ma swoje wazne miejsce w interpretacji

43. Por. W.Z. HARVEY, ,Maimonides and Aquinas on Interpreting the Bible”, Pro-
ceedings of American Academy for Jewish Research, 55 (1988), s. 60-77.

44. D.B. BURRELL, ,Aquinas’ Debt to Maimonides”, w: A Straight Path: Essays in
Honor of Arthur Hyman, red. R. Link-Salinger, Washington: Lang, 1987, s. 38—41.
Gléwnym punktem rozbiezno$ci miedzy Majmonidesem a Tomaszem bedzie pytanie
o to, czy mozna cokolwiek orzec o Bogu substantialiter? Rabbi Mojzesz odpowie,
ze nic, natomiast Akwinata bedzie stal na stanowisku, ze jednak pewne okreslenia
mozna w ten sposob odnosi¢ do Boga. Wspomniane artykuly Burrella oraz Harveya
pokazuja, ze via negativa, ktora rozwija Tomasz ze zrozumiatych wzgledéw nie ma
tak radykalnego charakteru jak rozwijana przez Majmonidesa.

45. N.A. STUBBENS, ,Naming God: Moses Maimonides and Thomas Aquinas”, The
Thomist, 54/2 (1954), S. 229—267.

46. L. JANSEN, ,Thomas von Aquin liest Maimonides: eine argumentationstheo-
retische Analyse”, Kirche und Israel, 19 (2004), s. 121-138.

47. ST, I-1I, q. 105, a. 2, ad 12.

48. W.Z. HARVEY, ,Maimonides and Aquinas”, s. 61.
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Biblii, co rowniez przyjmuje $§w. Tomasz, cho¢ dokonuje wlasnych
uscislen. Widac¢ je nade wszystko przy okazji opisu natury poznania
prorockiego. Akwinata podziela z zydowskim egzegeta nauke o ,stop-
niach” poznania prorockiego, ktorej wyraz daje na kartach Sumy:
doskonale oddaja to podziaty, ktore przyjmuje w swym dziele, aby
odréznic¢ kazdy z etapdw proroctwa, jak cho¢by somnium od visio®.
Znaczgca roznica pojawia sie jednak przy okazji oceny istoty pro-
roctwa: dla Majmonidesa bedzie ona zjawiskiem czysto naturalnym,
a dla $w. Tomasza bedzie zwigzana z nadprzyrodzonym poznaniem.
Dlatego Majmonides bedzie twierdzit, ze B6g powoluje na prorokow
tych, ktorzy posiadajg pewne predyspozycje ku temu, na co Akwi-
nata odpowie, ze B6g moze kazdego uczynic prorokiem, tak jak to
doskonale wida¢ w przypadku mtodego Izraelity grajacego na harfie,
Dawida czy p6zniejszego proroka Amosa®.

Podsumowujac, Akwinata zasadniczo przyjmuje nakreslone przez
Majmonidesa ramy hermeneutyczne, ale dokonuje ich wpisania
w swoj chrzescijanski system interpretacyjny. Z pewnoscig rady-
kalny intelektualizm i filozoficzne, nieliteralne odczytywanie tek-
stow biblijnych XII-wiecznego egzegety nie pokrywa sie catkowicie
z pogladami XIII-wiecznego chrzescijanskiego teologa, cho¢ w wielu
kwestiach przyjmuja zbiezne poglady. Warto o tych dwoéch réznych
wrazliwos$ciach biblijnych pamietac przy lekturze Super Psalmos.

1.2.4. Teodor z Mopsuestii jako glowny oponent Tomasza

Teologia Akwinaty nie rozwija si¢ jedynie w rytmie analizy kolej-
nych koscielnych auctoritas, lecz takze na uwaznym wstuchiwaniu
sie w glos odmiennie myslacych od niego (czego wyrazem sa nade
wszystko obiectiones z Sumy teologii, ale takze w wielu komentarzach
biblijnych) czy pochodzacych z innych kregéw kulturowych i religij-
nych, z ktorymi wchodzi w teologiczny dialog'. Szczegélna sytuacja

49. ST II-1I, q. 174, a. 3.

50. De Veritate, q. 12, a. 4. Por. A. ALTMANN, ,Maimonides and Thomas Aquinas:
Natural or Divine Prophecy”, w: tenze, Essays in Jewish Intellectual History, Ha-
nover: University Press of New England, 1981, s. 77-96.

51. Por. C. VANSTEENKISTE, ,, Autori arabi e guidei nell’opera di san Tommaso”,
Angelicum, 37 (1960), s. 374.
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pojawia si¢ w tym zakresie na kartach Super Psalmos: w prologu To-
masz jednoznacznie wskazuje na Teodora z Mopsuestii (350—428) i jego
interpretacje psalmow jako nieoddajacg w pelni bogactwa w nich za-
wartego i wykluczajacg perspektywe chrystologiczna. To on — pisarz
chrzescijanski z pierwszych wiekow, uczen Diodora z Tarsu, na ktorego
dzielach bedg pézniej opierac sie nestorianie i ktoérego tzw. trzy rozdzia-
ty zostaly potepione na soborze konstantynopolitanskim — i myslacy
podobnie jak on sa ,niewidzialnymi” interlokutorami Tomasza.

Akwinata bronigcy prawomocnosci interpretacji chrystologicznej
psalmoéw, a takze jak choéby w przypadku Psalmu 21 jego literalnego
odniesienia do Chrystusa, zdecydowanie odrzuca myslenie Teodora,
ktory sens dostowny wiaze tylko i wylacznie z realiami czasu powsta-
nia tej ksiegi biblijnej, w tym przede wszystkim z krélem Dawidem.
To ,wypranie” psalmow z wszelkiej chrystologicznej tresci zostato juz
surowo ocenione i odrzucone, jak przytacza $w. Tomasz na soborze
w Toledo, na ktorym ,tenze Teodor z Mopsuestii, ktéry wyjasnial go
[Psalm 21 — przyp. P.R.] jako traktujacy w sensie dostownym o Dawi-
dzie, zostat potepiony za to i za wiele innych kwestii**2.

Z czterech sytuacji, w ktorych Akwinata siega po opinie Teodo-
ra, dwie znajduja si¢ w interesujacym nas Komentarzu do Psalmow.
Odrzuca zdecydowanie jego twierdzenie jakoby w calym Starym Te-
stamencie, a zwlaszcza w pismach prorockich, nie mozna byto nic
expresse powiedzie¢ o Chrystusie. Rozumowanie oponenta z Mopsu-
estii bylo w tym punkcie niezwykle skrajne: skoro psalmy w sensie
dostownym traktuja o Dawidzie i opisuja jego historie¢ zycia, dlatego
sens chrystologiczny, ktorego nie neguje, zostal dodany potem, ale
nie byl zamiarem autora natchnionego®. Tomasz nie podziela tej opi-
nii i zdecydowanie podkresla literalny charakter odniesien psalmow
do postaci i dzieta Jezusa®. Nie jest to pdZniejsze przypisanie, lecz
zamierzone literalnie przez Boga (sens literalny polega na tym, co
Bog pragnat przekazaé przez dane zdanie czy wydarzenie).

52. In Ps, 21, n. 1: ,Et in synodo Toletana quidam Theodorus Mopsuestenus, qui hunc
ad litteram de David exponebat, fuit damnatus, et propter hoc et propter alia multa”.

53. In Ps., prol.

54. P. Roszak, ,Collatio sapientiae. Dinamica participatorio-cristologica de la
sabiduria a la luz del Super Psalmos de santo Tomas de Aquino”, Angelicum, 3—4

(2012), s. 749-769.
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Teodor z Mopsuestii nie jest jedynym oponentem, z ktérym To-
masz polemizuje na kartach komentarza. Przy okazji Psalmu 21
do grona przeciwnikéow dotgcza Ariusz, tworca jednej z herezji
pierwszych wiekéw negujacych bostwo Chrystusa i przyjmujacych
jego synostwo jako rezultat szczegdlnej adopcji ze strony Boga®.
Warto zatrzymac sie i dokona¢ analizy, w jaki sposéb Akwinata
opisuje te zalezno$¢ interpretacyjna: na jak wiele sposobéw mo-
zemy interpretowac chrystologicznie psalmy? Jakie rozwigzania
hermeneutyczne proponuje?

1.3. W JAKI SPOSOB PSALMY MOWIA O CHRYSTUSIE?

Jak juz wskazywalismy, wychodzac z zatozenia, ze Scriptura sui ipsius
interpres, Tomasz kroczy drogami, dzi§ powiedzieliby$Smy, egzegezy
kanonicznej, a wiec tej, ktora przekonana o jednosci planu zbawie-
nia wyjasnia sens na podstawie innych fragmentéw Pisma Swietego.
Warto jednak przyjrzec sie dokltadnie, na czym polega ta szczegdlna
procedura hermeneutyczna, ktéra odnosi pewne psalmy do Chry-
stusa, nie zapominajac o tym, ze nie sg one jednakowego charakteru.
Nie wszystkie bowiem odnoszg sie w sensie literalnym do Chrystu-
sa, cho¢ Tomasz wskazuje na wiele fragmentéw (i caly Psalm 21),
ktore ad litteram dotycza Chrystusa. Generalnie jednak dominuje
w przyjetej perspektywie chrystologicznej w Super Psalmos sens
alegoryczny, ktory odszukuje w poszczegdlnych psalmach sytuacji
i postaci ,typicznych”. Sytuacje tych chrystologicznych odniesien
mozemy uporzadkowaé wedle réznych wyrazen, ktore stosuje sam
Akwinata na oznaczenie zwigzku miedzy tekstem a znaczeniem zwig-
zanym z osoba Chrystusa.

1.3.1. Ad litteram

sLen tekst czytamy na dwa sposoby” — niejednokrotnie napotykac
mozna tego rodzaju stwierdzenie w komentarzu Akwinaty do psal-
moéw, pokazujace mozliwos¢ odkrycia wielo$ci senséw w Pismie

55. In Ps., 21, n. 1.
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Swietym®. Dla dynamiki egzegetycznej Akwinaty to sytuacja nad-
zwyczaj wazna, ktorej poswieca wiele uwagi i doktadnie rozwija,
dbajac o kazdy szczegoét swej wykladni. Wynika to z przekonania
o szczegblnej wartosci sensu dostownego, od ktorego zaczyna sie
praca teologa®’. Odkrycie w tekscie biblijnym znaczenia literalnego
nie polega na ,trzymaniu sie litery”, jak moglaby sugerowaé sama na-
zwa, lecz na odkryciu zamierzonego przez Boga znaczenia®. Mowiac
jezykiem Tomasza, nie chodzi o zatrzymanie si¢ na samym obrazie
(figurze), lecz dotarcie do tego, co ona oznacza: ,sens dostowny to nie
sam obraz, ale to, co jest przez ten obraz oznaczane™.

Jak zatem rozumie Akwinata sens dostowny interpretacji w kon-
tekscie psalméw? Do kogo glownie odnosi dostownosé tekstu na-
tchnionego?

Z jednej strony czesto wskazuje, ze opisywane przez psalm sytu-
acje literalnie, czyli w sensie dostownym, odnoszg sie do Dawida®
i mogg takze w ten sam sposob — jako sensus litteralis — dotyczy¢
np. meza sprawiedliwego, poktadajacego nadzieje w Panu, ktory
nie otrzymuje zadnej ludzkiej pomocy®'. Na histori¢ krola Dawida
jako interpretacje dostowng wskazujg tez inne psalmy, jak cho¢by
Psalm 12 nawiazujacy do ucieczki Dawida przed Saulem®. Jesli wiec

56. Wyraznie wskazuje na to $w. Tomasz w Sumie teologii, w ten sposéb precyzujac,
na czym polega sens dostowny: ,Quia vero sensus litteralis est, quem auctor intendit,
auctor autem sacrae Scripturae Deus est, qui omnia simul suo intellectu comprehen-
dit, non est inconveniens, ut dicit Augustinus XII confessionum, si etiam secundum
litteralem sensum in una littera Scripturae plures sint sensu” — S.7h.,1, q. 1, a. 10, ad 3.

57. Por. S.H. GRIFFITH, ,Arguing from Scripture: the Bible in the Christian/Muslim
Encounter in the Middle Ages”, w: Scripture and Pluralism: Reading the Bible in the
Religiously Plural Worlds of the Middle Ages and Renaissance, red. T.J. Heffernan,
T.E. Burman, Leiden: Brill, 2005, s. 29-58.

58. Przypomina o tym Akwinata w Quodlibet VII, q. 6 a. 2¢: ,Sicut enim dictum
est, sacra Scriptura veritatem quam tradit, dupliciter manifestat: per verba, et per
rerum figuras. Manifestatio autem quae est per verba, facit sensum historicum sive
litteralem; unde totum id ad sensum litteralem pertinet quod ex ipsa verborum
significatione recte accipitur”.

59. ST, 1, q. 1, a. 10, ad 3: ,nec est litteralis sensu ipsa figura, sed id quod est figura-
tum”. Por. L. CARNEVALE, ,Esegesi letterale e metafora: da Tommaso d’Aquino alla
scuola antiochena”, Vetera Christianorum, 39 (2002), s. 101-114.

60. In Ps., 5,n. 1.

61. In Ps., 26, n. 10.

62. In Ps., 12, n. 4: ,Hoc competit ad litteram David fugienti a facie Saulis”.
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w sensie dostownym dany psalm odnosi si¢ do Dawida, jak zostato
to uczynione choéby w przypadku interpretacji Psalmu 10, bedacego
psalmem dziekczynnym za ocalenie od wrogéw, to wéwczas w spo-
sOb mystice sive allgorice moze zosta¢ odniesiony do zycia Chrystusa:
jako w pelni ufajacy Ojcu nie musi uciekaé, jak radza faryzeusze, do
postuszenstwa Prawu, ktore symbolizujg gory®.

Z drugiej strony $w. Tomasz zdecydowanie okresla Psalm 21 jako
odnoszacy sie literalnie do Chrystusa. Nie jest to wiec wykladnia
duchowa, w jej alegorycznym czy typicznym odcieniu, opierajaca
sie zawsze na sensie dostownym, ale innym niz chrystologiczny, lecz
wyraznie, specialiter zaznaczy $w. Tomasz, wskazuje, ze w tym przy-
padku sens dostowny dotyczy Chrystusa, a figuratywnie odnosi sie
do krdla Dawida. Sens historyczny, do ktérego zdaje si¢ odwotywac
ten psalm, wskazuje na przesladowanie, ktore wycierpial Dawid juz
nie ze strony indywidualnych przeciwnikow, lecz calego narodu,
poddanego rozkazom Saula. W opinii Akwinaty, ta historyczna in-
terpretacja nie tltumaczy jednak wielu niuanséw interpretacyjnych
Psalmu 21 i nie da sie¢ jej spojnie wyjasnic¢ bez odniesienia do Chry-
stusa, a zwlaszcza Jego zbawczej meki®. Ta niewydolnos¢ interpre-
tacji historycznej, ktorej jednak przeciez pozostaje wierny Akwinata
praktycznie w wiekszosci analizowanych psalméow, sprawia, ze jed-
noznacznie opowiada sig¢ za chrystologiczng wykladnig literalng tego
psalmu. Tak formutuje swoje zdanie:

Jak powiedziano wczesniej, podobnie jak u innych prorokow, tak
i tutaj chodzi o niektore rzeczy wowczas obecne jako figura Chry-
stusa, a ktore nalezaly do samego proroctwa. Stad czasami mowi
sie o sprawach dotyczacych Chrystusa, ktore przekraczaja niejako
zasieg historii. A sposrod wielu tematow, ten Psalm w szczegolny
sposob opowiada o mece Chrystusa. I dlatego taki jest jego sens

dostowny. Dlatego [Chrystus] recytowat ten wlasnie psalm, gdy
zawolal donosnym glosem, Heli Heli lammasabactani: co oznacza,

63. In Ps., 10, n. 1: ,Hic psalmus potest exponi litteraliter de David: mystice autem
de Christo, sive allegorice [...]. Ego Christus in Domino confido: quomodo ergo vos
pharisaei dicitis, transmigra in montem, ide est ad legis observantus datas in monte
Sinai, Deut. 33: Dominus de Sinai venit”.

64. In Ps., 22, n. 1: ,In praecedentibus prius videtur esse actum de tribulatione
quam sustinuit David a filio et a Saule; hic autem in tertia decade agitur de per-
secutione quam passus est a toto populo, qui eum abjecit ad mandatum Saulis”.
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Boze, Boze moj etc. jak zaczyna sie ten psalm. Dlatego cho¢ ten
psalm co do figury opowiada o Dawidzie, to jednak zwlaszcza
i w sensie dostownym odnosi sie do Chrystusa®.

Podobnymi drogami kroczy interpretacja Psalmu 29, w ktorym row-
niez Akwinata napotyka na niemoznosc¢ petnego odniesienia do oso-
by Dawida:

Powiada wiec: Wyprowadziles mnie Panie etc. Nie mozna tego
rozumie¢ dostownie o Dawidzie: poniewaz nie zostal uwolnio-
ny z piekla, gdy skomponowat ten Psalm. Mozna go rozumieé
w sensie metaforycznym, jak gdyby uwolnit sie od $miertel-
nego niebezpieczenstwa. Dlatego dostownie odnosimy go do
Chrystusa, ktorego dusza zostala wyprowadzona przez Boga
z piekla. Ps. 15, 10: Nie zostawisz mej duszy w piekle. Stad pasuje
do tych, ktorzy zostali wskrzeszeni przez Chrystusa, Za 9,11: Ty
zas dzigki krwi swego przymierza wypuscites twoich wigzniow
z dotu, w ktorym nie byto wody*.

Trzeba pamietac, ze tak jednoznacznej interpretacji dostownej nie
spotkamy przy okazji komentowania wielu psalmoéw. Zazwyczaj
$w. Tomasz wskazuje na pewne elementy interpretacji dostownej®,
tu za$ caly psalm traktuje jako chrystologiczny. Przy tym wybér taki
nie jest arbitralny: zadziwia jak czesto sw. Tomasz przytacza w tym
wzgledzie opinie Apostota Pawla®®, Ojcow (glownie sw. Hieronima
i $w. Augustyna®) oraz Glosse™.

1.3.2. Proprie et vere

W innych przypadkach, jak cho¢by przy wyjasnianiu Psalmu 19, ktory
jest wielka modlitwg o ocalenie krola, cho¢ wyktadnia w ramach zna-
czenia dostownego prowadzi $w. Tomasza w pewien sposob ku osobie

krola Dawida, to jednak wtasciwie i prawdziwie odnosi si¢ do Chrystu-

65. In Ps., 22, n. 1.

66. In Ps., 29, n. 2.

67. In Ps., 39, n. 8; takze In Ps., 45, n. 7.

68. Por. In Ps., 39, n. 4: ,Haec verba forte vellet aliquis exponere de David [...] Sed
quia Apostolus exponit de Christo, et nos etiam exponamus de eo”.

69. In Ps., 47, n. 3.

70. In Ps., 27, n. 2.
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sa. Posrod mozliwych wyktadni lektury chrystologicznej Ksiegi Psal-
mow, pomiedzy interpretacja dostowna, jak w przypadku Psalmu 21
czy Psalmu 29, czy tez alegoryczna i typiczna, Tomasz umieszcza wy-
kladnie, ktorg charakteryzuja dwa polaczone ze sobg terminy: proprie
et vere. Doskonalym obrazem tej hermeneutyki jest Psalm 19.

Juz samo okreslenie proprie w kontekscie analizowanego przez
nas tematu uwypukla prawomocnos$¢ odniesienia do Chrystusa da-
nego fragmentu psalmu i to nie na sposob alegoryczny, lecz wiasnie

s~wlasny”, unikajac jednak jasnego wskazania na wykladnie w sensie

dostownym: De resurrectione Christi dicit proprie dictum esse, et non
de David™, zauwaza, komentujac Psalm 15 czy tez hoc proprie dicitur
de anima Christi”. Jednak to Psalm 19 doskonale obrazuje ten drugi
rodzaj lektury chrystologicznej, ktory spotykamy w Super Psalmos.
Sw. Tomasz przyznaje, ze w pewien sposéb mozna bytoby stowa
psalmu odnie$¢ do sytuacji krola Dawida, lecz jednak proprie et vere
pertinent ad Christum’.

Wigze sie to niejednokrotnie z sytuacja, w ktorej sam Akwina-
ta uznaje za ,stabe” i niewystarczajace tlumaczenie literalne, ktoére
cho¢ narzuca sie przy lekturze, to jednak bardziej wskazuje koniecz-
no$¢ odezytania w kluczu mysterium. Czyni tak, wyjasniajac chocby
Psalm 40 i zauwazajac, ze lepiej interpretowaé zawarte w psalmie
wotanie-modlitwe do Boga o uzdrawiajace milosierdzie ,,zgodnie
z sensem mistycznym, poniewaz dostowny jest tutaj wyrazny, stad
w tym miejscu owe stowa sa wypowiadane z perspektywy osoby
Chrystusa™. Sens dostowny zostaje tu znamiennie okreslony jako
planus, jasny i czytelny, stad s$w. Tomasz, zgodnie ze swymi proce-
durami, nie traktuje sensu duchowego jako ,konkurencji” dla do-
stownego, ktory pojawialby sie, gdy nie mozna znalez¢ wyjasnienia
literalnego. Jego podejscie jest inne, gleboko powigzane z zatozeniami
filozoficznymi (jego przekonaniem, ze do rzeczywistosci duchowych

71. In Ps., 15, n. 1.

72. In Ps., 16, n. 5.

73. In Ps., 19, n. 1: ,et quamvis secundum litteram ea quae hic dicuntur, aliqualiter
referuntur ad David, tamen proprie et vere pertinent ad Christum”.

74. In Ps., 40, 1. 4: ,secundum mysticum sensum, quia litteralis est planus, in loco
isto dicuntur ista verba ex persona Christi”.
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dociera sie przez materialne, a nie ,pomimo ich””), proponuje inng
lekture tekstu w duchu sensus mysticus.

1.3.3. Sub similitudine

Pojecie ,figury” nalezy bez watpienia do centralnego punktu teologii
biblijnej $w. Tomasza z Akwinu, podobnie jak to nastapilo w calej
tradycji egzegetycznej chrzescijanstwa. Wskazuje na inng osobe lub
rzecz, ktora w pelni zrealizuje to, co jedynie figura zapowiada. Mamy
zatem do czynienia z podwdjnym planem semantycznym: z jednej
strony historyczna posta¢, ktéra wskazuje jednak na swoje odnie-
sienie do Chrystusa jako ostatecznego i definitywnego wypelnienia
wszystkich obietnic Bozych.

Pojecie ,figury” ma wiec jasno sprecyzowane znaczenie chrysto-
logiczne: nie jest arbitralng oceng czy prostym skojarzeniem, lecz
ukazuje implicite i konstytutywne odniesienie do Chrystusa’. Kry-
terium interpretacyjne, ktore stosuje w tych przypadkach $w. To-
masz odwotuje si¢ do $w. Augustyna, ktory twierdzil, ze ,Chrystus
jest ukryty za figurami Starego Testamentu””. Dzigki ,figurze” staje
si¢ bardziej czytelne przekonanie Akwinaty, ze wiara w Chrystusa
w Starym Testamencie byla in profundo obumbrata figura’®, a wiec
niejako ukryta pod powierzchnig bezposredniej tre$ci. Znamien-
ny pod tym wzgledem jest komentarz $w. Tomasza do Ewangelii
$w. Jana, w ktorym wymienia wiele figur starotestamentalnych, ktére
wskazywaly na Chrystusa. Skoro bowiem sam Zbawiciel zacheca:
~czytajcie Pisma, one same mowia o Mnie”, to jest to czytelny znak
dla Tomasza, aby z wyjatkowa wrazliwoscia pochyli¢ si¢ nad tymi
fragmentami. Dlatego zwraca uwage na wiele znamiennych szczegoé-
16w zycia Chrystusa, jak uzdrowienie w szabat paralityka, obrzezanie
Jezusa wedtug przepiséw Prawa, wejscie Chrystusa do Jerozolimy

75. Por. D. TURNER, Tomasz z Akwinu. Portret, thum. M. Romanek, Poznan-Warszawa:
Instytut Tomistyczny-W drodze, 2017, s. 67-73.

76. Akwinata prezentuje swoje poglady na temat znaczenia ,figury” jako chry-
stologicznej procedury interpretacyjnej Starego Testamentu zwlaszcza w swoim
komentarzu do Ewangelii $w. Jana. Por. G. PEriLLO, Teologia del Verbum, Napoli:
Luciano Editore, 2003, s. 47-51.

77. In Ioan., cap. VII, lect. 2: ,Christus occultus est in figuris Veteris Testamenti”.

78. In Ioan., cap.V, lect. 6.
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w czasie przygotowania do Paschy oraz sama Smier¢ Jezusa jako
prawdziwego baranka paschalnego. Same ofiary sktadane w Starym
Testamencie byly znakiem uswigcenia duchowego, ktore sprawia
w petni dopiero Chrystus. Im blizej bowiem figura znajdowala sie
prawdy, tym silniejszy posiadata swdj wyraz i ekspresje.

W kontekscie Komentarza do Psalméw Akwinata podejmuje to
zagadnienie, omawiajac Psalm 18 i zwracajac uwage, ze opowiada
on o Chrystusie secundum veritatem, to jednak czyni to za pomoca
figury, gdyz ,tajemnice Chrystusa zapowiedziane sg czasami figu-
ralnie w obrazach Starego Testamentu””. W podobnym duchu oce-
nia Akwinata Psalm 4, zaznaczajac rzeczywisto$¢ opisywana przez
psalm jako ,figure”: ,Skoro powiada sie [w tytule psalmu - P.R.] ku
celowi, jesli odnosi sie jako ku rzeczy oznaczanej przez ten psalm,
to jasne, ze przez ku celowi rozumie si¢ »ku Chrystusowi«™®. Zna-
mienne, ze jedynym miejscem, w ktorym Akwinata stosuje okre-
slenie secundum figuram jest wlasnie Super Psalmos. Dotyczy ono
przede wszystkim krola Dawida®' czy catego Narodu Wybranego®,
a ich spetnienie w Chrystusie czy Nowym Ludzie Bozym, Kosciele,
to interpretacja, ktorg Tomasz okresla mianem secundum veritatem
badz secundum mysterium.

Chrystus, bedac centralnym punktem catlej historii zbawienia, wy-
petnia rzeczywistosci jedynie prefigurowane w Starym Testamencie:
to nie On sie podporzadkowuje i uzaleznia od cytatow ST, lecz one sa
podporzadkowane Jemu. Swiadczy o tym, jak podkresla §w. Tomasz,
sam zaimek ,aby” (ut), ktory pojawia sie w czesto powracajacej na
kartach Ewangelii frazie: ,aby si¢ wypeknito Pismo”. Owo ut nie ma
znaczenia przyczynowego (causative), lecz sprawcze (consecutive).
Doskonale oddaje to pierwszenstwo Chrystusa oraz zasade ,wypet-
nienia”, jak podkresla sw. Tomasz, cud z Kany Galilejskiej: Jezus nie
chciat bowiem, aby pojawito si¢ wino ,,z niczego”, lecz dokonuje prze-

79. In Ps., 18, n. 1: ;mysteria Christi repraesentantur figuraliter quandoque in
figuris veteris testamenti”.

80. In Ps., 4, n. 1.

81. In Ps., 20, n. 1: ,et ideo de utroque potest exponi; de Christo secundum veri-
tatem, de David secundum figuram”.

82. In Ps., 5, n. 1: ,....quod populus Judaecorum secundum figuram consequebatur
hereditatem promissam Abrahae, cujus erat caput David, et rex. Secundum myste-
rium vero populus Christianus”.
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miany wody w wino, aby pokazac, ze nauka Ewangelii nie jest catko-
wicie nowa, a Stary Testament nie nalezy porzuci¢, lecz wypetni¢®.

Psalmy odnosza sie zatem do Chrystusa poprzez nade wszystko
figure kréla Dawida. Tomasz wskazuje na te wiez na wiele réznych
sposobdw i poprzez znamienne formuly, ktoére zamieszcza zazwy-
czaj po analizie tytutu psalmu i dokonaniu gtéwnego podziatu tek-
stu (divisio textus), ktore — jak wskazywaliSmy — byto juz pierwsza
opcja egzegetyczng komentatora. Podkresla, ze psalm odnosi sie do
Chrystusa sub similitude, ze w osobie patriarchow Chrystus signa-
tus est per eos® lub ze dany psalm dotyczy Dawida et etiam Christus,
czy wykazujac, ze przesladowanie znoszone przez Dawida similiter
dokonalo sie takze w zyciu Chrystusa na ziemi®.

Chrystus jest bowiem prawdziwym Dawidem?® i dlatego ,przez
Dawida jest oznaczany Chrystus™, ktory zgodnie z hermeneutyka
Christus totus $w. Augustyna moze by¢ nastepnie odniesiony zaréwno
do Glowy, jak i Ciala (vel secundum caput, vel secundum corpus). To
szczeg6lne hermeneutyczne powiazanie Jezusa z Dawidem uzasad-
nia §w. Tomasz rowniez faktem, ze Chrystus przychodzi na $wiat
w rodzie Dawida®. Stad tez w wykladni Psalmu 20, bedacego za-
noszeniem prosby do Boga, aby wystuchat planéw krola, Akwinata
dostrzega, ze zarowno Dawid, jak i Chrystus stusznie sa tytutowani
krolami, dlatego interpretacja psalmu nie jest jednoznaczna i moze
zosta¢ odniesiona do obu:

Ten psalm wyjasnia sie w odniesieniu do Chrystusa, ktory jest
krélem oraz do Dawida, ktory byt Jego figura; dlatego mozna
go wyktada¢ w odniesieniu do obu: do Chrystusa wedle prawdy,
za$ Dawida wedlug figury®.

Na uwage zastuguje rowniez komentarz sw. Tomasza do Psalmu 44,
w ktéorym wprost podejmuje sig, na bazie tekstu biblijnego, zaryso-

83. In Ioan., cap. II, lect. 1.

84. In Ioan., cap. IV, lect. 1.

85. In Ps., 19, n. 1: ,\David passus est tribulationes, et Christus in passione similiter”.
86. In Ps., 27, n. 1.

87. In Ps., 17, n. 1.

88. In Ps., 15, n. 1: ,Sed quia David gerebat etiam personam Christi ex ejus semine

nascituri, ideo quaedam hic de David, quaedam de Christo ponuntur”.

89. In Ps., 20, n. 1.
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wania podobienstw miedzy Chrystusem a Dawidem, ktéry w tym
kontekscie pojawia si¢ jednak bardziej ze wzgledu na swa krélew-
ska godnos¢, przywolujaca w jakiejs mierze krolewskos¢ Chrystusa®.
To podobienstwo opiera si¢ na czterech cechach, ktére Akwinata
dostrzega w zyciu krola Dawida. Dotyczy ona zaré6wno taskawo-
Sci (a gratiositate), nieztomnosci w walce ze ztem (a bellica virtuti),
wiadzy sadzenia przypisywanej krolom (a judiciaria potestate) oraz
posiadania pelnej szczesliwosci (a deliciarum multitudine)’. Bez wat-
pienia tatwo mozna dostrzec, w jaki sposob tak opisana krolewskosé
realizuje sie w zyciu Chrystusa, dzieki ktéoremu otrzymujemy taske,
Jego moca zostajemy ,o0dbici” z niewoli grzechu, On bedzie sadzit
wszystkie narody i wprowadzi sprawiedliwych do obiecanego bto-
gostawionym krolestwa szczescia i pokoju.

Alegoryczna interpretacja chrystologiczna zajmuje wazne miejsce
w wyktadzie psalméw, stad tak czesto pojawiajaca sie na kartach ko-
mentarza formuta ,w sposéb alegoryczny odnosi sie to do Chrystusa”,
jak w przypadku Psalmu 26, w ktorych zwycieskie wyprawy krola
Dawida przeciw Filistynom sg w interpretacji Akwinaty znakiem
zwycigstwa Chrystusa nad grzesznikami, ktorych grzech dotyka za-
rowno w ciele, jak i w duszy®™

90. A. Losarto, ,El misterio de Cristo y de la Iglesia en el Comentario de santo
Tomas al salmo 44 (45)”, Communio, 35 (2002), s. 5-34.

91. In Ps., 44, n. 2: ;Hic ponitur commendatio Christi secundum humanitatem. Et
quia dixit, dico ego opera mea regi, commendat Christum secundum similitudinem
regis, scilicet David, a quatuor: scilicet a gratiositate, a bellica virtute, a judiciaria
potestate, et a deliciarum multitudine”.

92. In Ps., 17, n. 22.






Rozpziat 2

CHRYSTOLOGIA SOTERIOLOGICZNA SUPER PSALMOS

Nakresliwszy tlo chrystologiczne Komentarza Akwinaty do Psamow,
zwrécimy teraz uwage na zasadnicze elementy chrystologii soterio-
logicznej, ktora ukazuje zbawcze owoce meki Jezusa Chrystusa. Pro-
wadzi to do ukazania wyjatkowosci czlowieczenstwa Chrystusa jako
narzedzia zbawczych dziatan Stowa w historii. W ten sposéb sote-
riologia, na co wskazywat juz §w. Anzelm, jest kluczem systematyki
chrystologii'. Zbawcze czyny Jezusa staja sie gteboko powigzane
z ontologiag Chrystusa, zgodnie z Tomaszowa zasadg metafizyki agere
sequitur esse. Jednoczesnie takie ujmowanie chrystologii soteriolo-
gicznej jest wlasciwe dla stylu Akwinaty nie tylko w Psalmach, lecz
takze w wielu innych jego tekstach?

2.1. CZLOWIECZENSTWO CHRYSTUSA
JAKO NARZEDZIE JEGO BOSTWA

Dyskusja z apolinaryzmem, negujacym integralna nature ludzka
Chrystusa, ktorej brakowato duszy rozumnej czy tez z nestoriani-
zmem, ktéry odnawia si¢ rowniez we wspolczesnosci, pod wieloma
postaciami, ale zawsze z tym samym watkiem rozdzielenia konkret-
nego czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa i odwiecznego Logosu — wy-
znaczajg rytm wlasciwej Akwinacie interpretacji psalmow?®. W logice
tej ekspresji naczelne miejsce zajmuje przekonanie, ze bostwo Chry-

1. Por. P.L. Vives P£REz, La singularidad de Cristo: perspectivas convergentes en la
cristiologia catélica contemporanea, Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana,
2004, S. 53.

2. Por. P. RoszAk, ,»Rzeczywisto$¢ nalezy do Chrystusa« (Kol 2,17). Chrystolo-
gia trynitarna Tomasza z Akwinu w kontekscie komentarza do Listu do Kolosan”,
Zeszyty Naukowe KUL, 1 (2010), s. 15-31.

3. G. URIBARRI, La singular humanidad de Jesucristo. El tema mayor de la cris-
tologia contemporanea, Madrid: San Pablo, 2008, s. 389.
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stusa wyraza sie przez Jego swiete czlowieczenstwo, bedace instru-
mentum divinitatis.

Warto przed rozpoczeciem szczegdlowej analizy uczynic¢ uwage
natury ogdlnej. Tomaszowa refleksja o cztowieczenstwie Chrystu-
sa nie jest oparta wylacznie na arystotelesowskim pojeciu natury
(trzeba by¢ jej jednak swiadomym, aby w pelni zrozumie¢ sposéb
wykladu zagadnien chrystologicznych, ich wewnetrzna logike), lecz
takze na harmonii z danymi Objawienia. Akwinata jednoznacznie
méwi o ,prawdzie natury ludzkiej” (veritas humanae naturae), kt6-
ra przyjal Chrysus. Ich realno$¢ ukazuja wydarzenia paschalne, na
ktore zwraca uwage w komentarzu: gdyby bowiem byly iluzorycz-
ne — jak sugerowali juz w pierwszych wiekach dokeci, z ktorymi
polemizuje Akwinata gtéwnie w komentarzu do Ewangelii $w. Jana —
iluzoryczne bytoby zatem takze zbawienie. Tymczasem prawdziwe
czlowieczenstwo Chrystusa jest ocalone, zdaniem Tomasza, jesli
bedziemy na nie spogladac z perspektywy boskiej Osoby Stowa
subsystujacej w przyjetej ludzkiej naturze. Na kartach Sumy teolo-
gii bedzie z jeszcze wigkszym naciskiem podkreslal te zasadnicza
prawde, przypominajac cielesny i ziemski charakter cztowieczenstwa
Chrystusa (corpus carneum et terrenum) czy wrecz fizjologiczne detale
kosci i krwi (caro et ossa et sanguinis)*.

Moéwigc o czlowieczenstwie Chrystusa jako instrumentum Jego
bostwa, Akwinata podkresla, ze staje sie ono Zrodiem task, ktore Bog
sprawia w Kosciele®. Szczegdlne miejsce w chrystologii Akwinaty
zajmuje fragment z Prologu do Ewangelii $w. Jana: ,,z Jego pelni
wszyscy$my otrzymali taske po (za) taska” (J 1,16), ktory taczy sie
z Pawlowg ideg Chrystusa jako Gtowy (Kol 1,18)°. W ten sposéb ,lo-
gika” czy ,zasada” Wcielenia, ktore nieprzypadkowo dokonuje sie nie
na poczatku historii zbawienia, lecz juz w jego ciagu, in plenitudo
temporis, jak zauwaza Akwinata, staje si¢ plaszczyzng teologicznego
wyjasnienia ukladu calej rzeczywistosci’. To jeden z tych licznych

4. ST 1II, q. 5, aa. 1-2.

5. A. Ramos, La ciudad de Dios en santo Tomas de Aquino, Mar del Plata: Fasta,
2008, s. 210.

6. Por. C.C. BLACK, ,,St Thomas’s Commentary on the Johannine Prologue: Some Re-
flections on Its Character and Implications”, Catholic Biblical Quarterly, 4 (1986), s. 681-698.

7. Por. ST, 111, prol.; ST, I-11, q. 81, a. 3.
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momentow, gdy odkrywamy niegasnacg nowos¢ mysli §w. Tomasza,
jak zwracal na to uwage Otto Hermann Pesch: aktualno$¢ Akwinaty
nie polega na tym, ze rozpoczynajac lekture jego tekstow, odnajduje-
my odpowiedzi wprost na nasze problemy, sa one bowiem odmienne
w jego i naszych czasach, lecz pokazuje, ze podstawowe odpowiedzi
chrzescijanskiej teologii — dotyczace cho¢by wiary czy taski — przy-
bieraja w kazdej z epok swojg wtasna forme ekspres;ji®.

Jest to jeden z kluczowych watkéw chrystologii Akwinaty, kto-
ra w centrum refleksji stawia zagadnienie bedace punktem wyjscia
wszystkich p6zniejszych kwestii: kto jest podmiotem unio hiposta-
tica? Chrystus nie jest bowiem cudowng (bezosobowa) projekcja
boskosci, wykorzystujaca przypadkowe cztowieczenstwo, lecz jest
Widzialnym Swiadkiem, prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlo-
wiekiem’. Dlatego cala Sredniowieczna teologia — Akwinata nie jest
tutaj wyjatkiem — bedzie nieustannie zglebia¢ tajemnice boskiego
bytu, pyta¢ o nature i charakter unii hipostatycznej i jej konsekwen-
cje'. Wyrédznikiem $w. Tomasza z grona mu wspoélczesnych, zainte-
resowanych nade wszystko boskos$cig Zbawiciela, bedzie poglebione
studium cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa, ktore posiada jedyna
w swoim rodzaju warto$¢ dla czlowieka. Dlatego komentujac Psalm
46, zwroci uwage, ze oddawanie chwaty dotyczy zar6wno bostwa,
jak i cztowieczenstwa Zbawiciela i dlatego w psalmie znajduje si¢
podwdjne wezwanie do $piewu pochwalnego: ,A méwi dwa razy
Spiewajcie psalmy, $piewajcie psalmy, poniewaz ta samg czcig ota-
czamy czlowieczenstwo i bostwo w Chrystusie, gdyz maja one ten
sam podmiot” "%

Musimy pamietaé, ze $w. Tomasz jest jedynym teologiem $rednio-
wiecza, ktory wiacza do swojej refleksji teologicznej pojecie instru-
mentum, ktore jako organon bylo juz stosowane w filozofii greckiej,

8. O.H. PescH, Thomas von Aquin, Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 1995, s. 27.
9. Por. D. Kusicki, ,Logika i realizm wecielenia”, Chrzescijanin w Swiecie. Zeszyty
naukowe, ODiSS, 2 (1995) 201, s. 6.
10. T. O’MEARA, , Thomas Aquinas and Today’s Theology”, Theology Today, 1 (1998),
s. 58.
11. G. PAsQUALE, ,Sull’'unicita della persona di Gesu Cristo: un saggio di grammatica
teologia”, Carthaginensia, 24 (2008), s. 25—46 .
12. In Ps., 46, n. 4: Et dicit bis, psallite psallite, quia eodem honore honoramus
humanitatem et divinitatem in Christo: quia idem suppositum est”.
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u Arystotelesa czy Porfiriusza i rownie szybko zostato wykorzystane
przez pierwszych teologdw Kosciota, ktorzy dostrzegli jego wielka
przydatnos$é w refleksji nad tajemnicami wiary™. Pierwsze wzmian-
ki spotykamy u Eustachego z Antiochii (1337), Euzebiusza z Ceza-
rei (1339), a takze $w. Atanazego (1373), cho¢ juz w Contra Celsum
Orygenesa moze odnalez¢ ide¢ najwyzszej godnosci ciata i duszy
Chrystusa, ktorg zyskujg dzieki zjednoczeniu z Synem Bozym. Dla
potrzeb swych teorii wykorzystywat pojecie instrumentum Apolina-
ry z Laodycei (1390), u ktérego spotykamy stynna metafore, sthuza-
ca W pozniejszym czasie wielu pisarzom chrzescijanskiego antyku,
ktorzy w obrazie rozzarzonego zelaza widzieli jasne wskazanie na
duchowe wlasciwosci czlowieczenstwa Chrystusa. Do tej idei nawia-
zywali takze Ojcowie Kapadoccy, zwlaszcza sw. Grzegorz z Nazjanzu
i $w. Grzegorz z Nysy, podkreslajacy, ze czlowieczenstwo Chrystu-
sa przenika obecnos¢ Jego boskosci, ktora przekazuje mu niektére
prerogatywy duchowe. Nie byt to temat obcy réwniez dla szkoty
antiochenskiej, cho¢ wpisuje sie, w przypadku sw. Cyryla Aleksan-
dryjskiego, w polemike ze stanowiskiem Nestoriusza.

Swiety Tomasz, wykorzystujac w swej chrystologicznej refleksji
kategorie instrumentum, czyni to w duzej mierze dzieki $w. Janowi
Damascenskiemu (1750), ktdrego rozwazania z De fide orthodoxa
wielokrotnie cytuje w swoich dzietach'. Zwraca nade wszystko
uwage otwarto$¢ Tomasza na dziedzictwo teologii greckiej: cze-
sto zaweza sie jego doktryne do watkow tradycji zachodniego
chrze$cijanstwa, a on pozostaje wiernym réwniez nauczaniu Oj-
cow wschodnich®. To sprawia, ze jego chrystologia nie ma jedynie
pewnych elementéw wschodnich, ale przez sposob ujecia tajemnicy
unii hipostatycznej, odrzucenie monofizytyzmu i nestorializmu, ro-
zumienie instrumentalnego charakteru czlowieczenstwa Chrystusa

13. Por. M.A. MARTINEZ, ,La mediacién de la humanidad de Cristo: clave de la
lectura de la soteriologia de santo Toméas de Aquino (I)”, Ciencia Tomista, 78 (2001),
s. 246nn — zwlaszcza warte podkreslenia sa kwestie dotyczace historycznej interpre-
tacji pojecia instrumentum w teologii Ojcow Kosciota podejmowane w tym tekscie,
na ktérych opieram sie w swojej interpretacji.

14. M. DUFFo, ,Saint Jean Damascéne, source de Saint Thomas”, Bulletin de Littéra-
ture Ecclésiastique (1906), s. 126—130.

15. CH. LoHR, ,Thomas Receptor/Receptus”, Theologie und Philosophie, 49 (1974),
S. 199—212.
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i jego refleksja chrystologiczna sg konstruktywna synteza wschod-
niej chrystologii, ,greckiej w swym charakterze i podkres$leniach”,
jak zauwaza Marcus Plested'. Szczegdlnym jednak tematem jest
wiasnie doktryna czlowieczenstwa Chrystusa jako instrumentum di-
vinitatis. Korzeniem czy fundamentem tej doktryny pozostaje $cista
jednos$¢ miedzy czltowieczenstwem a bostwem w Chrystusie — dla
ktorej brakuje doskonatej analogii. W ten sposéb czlowieczenstwo
Chrystusa staje sie narzedziem, za pomocg ktoérego Boég dokonuje
naszego zbawienia'’.

To stwierdzenie, ktére wyznacza zasadniczg 0§ my$lenia soterio-
logicznego Akwinaty uznaje jednoczesnie pelnie taski w Chrystusie,
wedle trzech mozliwych form. Z jednej strony jako przyczyna celo-
wa, skoro bowiem taska ma za cel zjednoczy¢ nas z Bogiem, to czto-
wieczenstwo Chrystusa byto zawsze zjednoczone z Bogiem, dzigki
tasce zjednoczenia (gratia unionis). Spogladajac na cztowieczenstwo
Chrystusa przez pryzmat przyczynowosci sprawczej, odkrywamy,
ze ze wzgledu na swa doskonalo$¢ posiadato pelnie taski, ktora
udzielala sie wszystkim ludziom czyniac z nich ‘wspotpracownikow’
(cooperatores) Boga. Wreszcie w odniesieniu do przyczyny formalnej
podkresla Akwinata, ze Chrystus otrzymat taske osobista, ktora
pozwalata mu na odpuszczanie grzechow zaré6wno aktualnych, jak
i grzechu pierworodnego, a takze samej mocy grzeszenia. Na tym
wlasnie, zdaniem $w. Tomasza, polega pelnia przyczyny formalnej'.
Na bazie tej potrojnej pelni, §w. Tomasz przypisuje tasce czlowie-
czenstwa Chrystusa pewien aspekt nieskonczony, tak jesli chodzi
o ,taske zjednoczenia”, jak rowniez taske osobista i taske Glowy.

Dopiero tak zarysowane tto teologiczne pozwala nam uchwycic¢
wiele sformulowan z Super Psalmos, ktore zakladaja u czytelnika pod-
stawowa znajomos¢ traktatu chrystologicznego. Psalmy bowiem, mo-
wigc o Chrystusie, przedstawiaja go w aspekcie Jego posredniczenia,
zardwno w sensie zstepujacym, jak rowniez wstepujacym.

16. M. PLESTED, Orthodox Reading of Aquinas, Oxford: Oxford University Press,
2012, S. 20.

17. Por. G. GUITIAN CRESPO, La mediacion salvifica segiin santo Tomas de Aquino,
Pamplona: Eunsa, 2004, s. 81-101.

18. In III Sent., d. 13, q. 1, a. 2; por. takze M.A. MARTINEZ, ,La mediacién”, s. 249.
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2.1.1. Posrednictwo czlowieczenstwa Chrystusa i jego sakramentalno$é

Swiety Tomasz przedstawia realne posrednictwo Chrystusa jako
konsekwencje i zwieniczenie teologii misteriow zycia Chrystusa.
Spojrzenie, ktore proponuje, jest zwigzane z trynitarnie ufundowang
historig zbawienia za pomocg misji Oséb Boskich, dzigki czemu moze-
my przej$¢ od misji do osoby, od ekonomii do teologii, od objawienia
do tajemnicy*’. Chodzi w gruncie rzeczy o ukazanie, jak posrednic-
two chrystologiczne jednoczy faktycznos$c historyczng (misteria) z ich
skutecznos$cia zbawcza w terazniejszosci. Ukazuje sie¢ w ten sposob
charakter teandryczno-sakramentalny czlowieczenistwa Chrystusa,
ktore odwiecznie dziala in mysterio na bazie misterium paschalnego,
stajac sie w ten sposob niejako trescig — Tomasz powiedzialby res —
posrednictwa zbawczego. To wlasnie to posrednictwo jest baza, na
ktorej Akwinata wypracowuje swoja soteriologie®.

Komentujac psalmy, zwlaszcza podejmujace watki paschal-
ne, Akwinata staje wobec tematu posrednictwa Chrystusa, ktore
Andrea Grillo okreslit jako ,pojecie graniczne™ teologii chrzescijan-
skiej, gdyz z jednej strony jest wybitnie chrystocentryczne i w ten
sposoOb stanowi o wewnetrznej tresci wiary, a z drugiej jest zato-
zeniem teologii w ogoélnosci. Dla Tomasza wlasciwe postrzeganie
posrednictwa jest zwigzane z kaptanstwem Chrystusa: nacisk na
Jego czlowieczenstwo, ktore dostrzegamy przy okazji tych rozwazan,
pozwala bowiem nie tylko méwi¢ o Chrystusie jako kaptanie, lecz
takze doskonatej ofierze. Dzieki Jego czlowieczenstwu rodzaj ludzki
osiaga trzy dobrodziejstwa odpowiadajace ofiarom ST: (1) odpuszcze-
nie grzech6w, ktore nas oddzielaja od Boga, (2) zachowanie w stanie
taski i jednosci z Bogiem oraz (3) doskonate zjednoczenie z Bogiem
w chwale”. Dokonuje tym samym swoistego przeskoku w méwieniu
o sensie ekspiacyjnym do rozwazan nad instrumentalnoscia Jego
czlowieczenstwa.

19. ST, I, q. 43, a.1

20. Por. C. IzQUIERDO, ,Cristo »mediador«. Perspectiva biblica”, Scripta Theologica,
40 (2008), s. 695-732.

21. A. GRILLO, ,La categoria di »mediazione«: usi e abusi filosofico-teologici”, w: Gesu’
Cristo e 'unicita’ della mediazione, red. M. Crociata, Milano: Paoline, 2000, s. 73.

22. Por. ST 11IL, q. 22, a. 2c.
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W ostatnich latach pojawila sie jednak krytyka tego ujecia®, po-
niewaz taka wizja cztowieczenstwa Chrystusa wydaje sie zbyt waska,
a to naraza na myslenie o niej w kategoriach tymczasowosci, gdyz
ogranicza jg do funkcji ekspiacyjnej. Tymczasem, jak stusznie od-
powiada na ten zarzut Manuel Angel Martinez, zadaniem tego czto-
wieczenstwa jest takze przebdstwienie i wprowadzenie do chwaly:
wieczne kaptanstwo Chrystusa oznacza, ze takze §wieci w niebie
go potrzebuja, bo od tego zalezy trwalos¢ ich szczescia wiecznego®.

Warto zwréci¢ uwage na zasadnicza kwestie semantyczng. Pojecie
sposrednika” $w. Tomasz aplikuje do Chrystusa jako Tego, w ktéorym
dokonuje sie ,zlaczenie”, ,pojednanie” miedzy ,ekstremami”: dzieto od-
kupienia, ktore przywraca jednos¢ z Bogiem, staje sie rzeczywistoscig
w Chrystusie, ktory doprowadza w sobie do spotkania Boga z czlowie-
kiem®*. W drugim znaczeniu posrednictwo oznaczac bedzie ,dzialanie
poprzez” kogo$ lub jako przyczyna posredniczaca, co najbardziej przy-
bliza sie do tego, jak mozemy rozumie¢ posrednictwo w Tréjcy Swietej?.
Tomasz jednoznacznie wskazuje, ze Chrystus jest mediator w obu tych
znaczeniach, gdyz w sposéb jedyny i niepowtarzalny faczy ludzi z Bogiem
(znaczenie zstepujqce), a z drugiej strony dokonuje tego poprzez swoje
Swiete czlowieczenstwo zlaczone — jako instrumentum coniunctum — z bo-
stwem, a zatem jako dzialanie teandryczne (znaczenie wstepujgce).

Posrednictwo zbawcze Chrystusa ma swoje korzenie w perspekty-
wie trynitarnej: to juz na tonie Tr6jcy Tomasz wskazuje na istnienie
posrednictwa Chrystusa w pochodzeniu Ducha Swietego?. Jest moz-
liwe méwienie o posrednictwie w kontekscie trzeciej Osoby Trojcy,
poniewaz sg w nig zaangazowane pozostale dwie, w przeciwienstwie

23. G. REmy, ,Le Christ médiateur dans ’ceuvre de saint Thomas Aquin”, Revue
Thomiste, 93 (1993), S. 220.

24. Por. M.A. MARTINEZ, ,La mediacién”, s. 240.

25. ST, II-1L, q. 100, a. 6¢.

26. ST, 1, q. 45, a. 6, ad 2.

27. In Boeth. De Trinitate, Procemium, q. 2, a. 2¢. Spojrzenie trynitarne jako punkt
wyjscia refleksji teologicznej to znamienna cecha postgpowania Akwinaty w ramach
sacra doctrina: w ten sposob teolog — w przeciwienstwie do filozofa — zaczyna od
tajemnicy Boga, w ktorego misterium stara sie wnikna¢ i tym $wiattem pragnie
o$wieci¢ pozycje stworzen. W ten sposéb podstawowymi ,weztami” teologii Ak-
winaty pozostaja: Trojca, stworzenie, odkupienie. Por. I. B1rF1, I Misteri di Cristo in
Tommaso d’Aquino, t. 1: La contruzione della teologia, Milano: Jaca Book, 1994, s. 57.
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do pierwszego pochodzenia (Syna od Ojca), w ktorym nie ma mowy
o mozliwosci zadnego posredniczenia. To posredniczenie intratry-
nitarne, w sensie pochodzenia przez/od (gr. d1&) jest kompatybilne
z wspoOlistotnoscia 0s6b w Trojcy.

W konsekwencji Akwinata bedzie rozwijal takze watek posrednictwa
Chrystusa w stworzeniu, gdyz w Nim jako Madrosci Bozej wszystko
zostalo stworzone: Trojca stwarza poprzez Stowo?. Nie oznacza to
w zadnym razie nizszosci ani instrumentalnosci Chrystusa, do czego
nawigzywali, zdaniem $w. Tomasza, niektorzy pisarze patrystyczni (Ory-
genes)®. Majac zarysowane tak glebokie perspektywy dla posrednictwa
Chrystusa, mozemy lepiej zrozumie¢ pojawiajace si¢ w Super Psalmos
sformutowania odsylajace do skutkéw tegoz posrednictwa, jakim jest
pojednanie czlowieka z Bogiem™.

2.1.2. Zbawcze czlowieczenistwo Chrystusa

Zasadnicza zasadg Tomaszej chrystologii soteriologicznej jest przeko-
nanie, ze ,kazde dziatanie Chrystusa jest dla nas pouczeniem” (omnis
Christi actio nostra est instructio)®. Zazwyczaj to okreslenie znajduje
sie w sed contra (np. w Komentarzu do Sentencji czy Sumie teologii),
co zgodnie ze zwyczajem scholastycznej teologii oznacza, ze jest
traktowane jako bardzo silny argument przekonujacy o wlasciwym
kierunku refleksji. Stanowi zasadniczg regule myslenia teologicznego
(stad jej sita jako kontrargument), krétka odpowiedz, ktéra przekonu-
je, racja rozstrzygajaca, ale jednocze$nie punkt wyjscia do dalszych
dywagacji*%.

Z drugiej strony jako mistrz teologii §w. Tomasz pamieta, o czym
swiadczy praktyka uprawiania sacra doctrina, o podstawowej zasa-

28. Tomasz wyjasnia te prawde, odwolujac sie do platonskiego pojecia idei: por.
G.T. DooLaN, Aquinas on the Divine Ideas as Exemplar Causes, Washington D.C:
The Catholic University of America Press, 2008. Por. Takze M. McINTOsH, , The
Maker’s Meaning: Divine Ideas and Salvation”, Modern Theology, 3 (2012), s. 365-384.

29. In Joan., cap. 1, lect. 2.

30. In Ps. 24, n. 4.

31. In Ioan., cap. XI, lect. 6.

32. Np. InIV Sent., d. 9, q. 1, a. 5, qc. 1 s.c. 1. Bez watpienia warto po$wieci¢ osobne
studium na analize ,zawarto$ci” oraz ,sposobu” przedstawiania argumentéw za po-
moca sed contra. Pokazuje bowiem wazny aspekt Tomaszowego uprawiania teologii.
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dzie soteriologii pierwszych wiekéw: Chrystus mogt zbawic to, co
sam przyjal®. Przyjat za$ po to — jak zauwaza Akwinata, komentujac
Psalm 30 — aby ,da¢ nam przyktad™*. Chodzi nie tylko o wskazanie
na ,,sposob”, w jaki dokonatlo sie ostateczne pojednanie grzeszni-
koéw z Ojcem, otrzymany dar zbawienia, ale rowniez Super Psalmos
ukazuje, w jaki sposob odkupienie (redemptio) powinno zosta¢ przy-
jete przez wierzacego, jak ma sie ucielesnia¢: na wzér Chrystusa.
Wszystko to kaze widzie¢ w Chrystusie exemplum i spogladac na
jego acta et passa w nowy sposob, stajac sie w ten sposob podstawa
moralnosci chrzescijanskiej, ktorej zasadniczym wymiarem jest na-
sladowanie Chrystusa — motyw, ktory pojawia sie takze na kartach
Tomaszego komentarza, jak jeszcze sie przekonamy.
Czlowieczenstwo Chrystusa nie tylko wyraza sie w tym aspekcie
zstepujacym, lecz takze wstepujacym, przedstawiajac si¢ jako droga
prowadzaca do Boga. W ten sposéb dotykamy aspektu ,solidarnosci”
Chrystusa z kazdym czlowiekiem, ktéry Tomasz wyraza za pomocg
wlasciwego sobie stownictwa, odmiennego od wspolczesnej teologii:

gdy — zauwaza §w. Tomasz — co$§ w Psalmach odnosi si¢ do
cztonkow, wowcezas Chrystus mowi to o sobie, a to dlatego, ze
Chrystus i Kosciél sg jednym Cialem Mistycznym®.

To zjednoczenie Chrystusa w pewien sposob z kazdym czlowiekiem
zostaje przedstawione przez Tomasza przy komentowaniu Psalmu 26,
w ktéorym pojawia sie watek namiotu (tabernaculum), jako ukrycie
naszego zycia, dzieki wierze i nadziei, w cztowieczenstwie Chrystusa,
zgodnie z my$la §w. Pawla wyrazong w Liscie do Kolosan: ,Wasze
zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3)*.

Tomasz zauwaza, ze Stowo Boga staje sie w pelni czlowiekiem
przez wcielenie. Podkresla w ten sposdb trafnosé i glebie zasady so-
teriologicznej Ojcoéw: Chrystusowi nie brakuje niczego, co byloby

33. Por. M. GormAN, ,Christ as Composite According to Aquinas”, Traditio,
55 (2000), S. 143-157.

34. In Ps., 30, n. 4.

35. In Ps. 21, n. 1: ,Et haec est una de regulis supra in principio Psalterii positis, quod
ea quae pertinent ad membra, dicit Christus de se, propter hoc, quod sunt sicut unum
corpus mysticum Christus et Ecclesia”.

36. In Ps., 26, 1. 4: ... caro Christi in qua abscondit nos per fidem et spem: Colos. 2:
abscondita est vita vestra in Deo”.
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konstytutywne dla cztowieka i dlatego staje si¢ ,norma” dla tego, co
ludzkie. Chrystus przyjmuje cztowieczenstwo poddane cierpieniom
doczesnego zycia: nalezy do ludzkosci, ktéra przezywa skutki grze-
chu pierworodnego, cho¢ w Nim nie byto zadnej niesprawiedliwosci
i zerwania z Bogiem. Te prawde o naturze ludzkiej Chrystusa dosko-
nale — zdaniem Tomasza — oddaje Hieronimowy tytut dla Psalmu 21:
Victori pro cervo matutino, w ktorym mowa o ,porannej tani”*. Jego
pelne cztowieczenstwo staje sie w ten sposob zasadniczym kryterium
chrzescijanskiej soteriologii®.

Po ukazaniu dwoch podstawowych wtasciwosci cztowieczenstwa
Chrystusa ze wzgledu na nas (opierajac sie na stynnym Tomaszowym
rozrdznieniu in se oraz quoad nos), a wiec z jednej strony obowia-
zywalnosci przyktadu, ktéry nam pozostawil, tzn. obrazu prawdzi-
wego czlowieczenstwa oraz patrystycznej zasady soteriologicznej
w jej odniesieniu do integralnosci cztowieczenstwa Chrystusa, warto
zatrzymac sie nad trzecig kwestia, ktérg Akwinata wspomina w Su-
per Psalmos: wartosci sakramentalnej czlowieczenstwa Chrystusa,
poprzez ktore dokonuje si¢ nasze zbawienie®. Niewatpliwie nawig-
zuje ono do przedstawionej juz wyzej doktryny o instrumentum co-
niunctum, ale ze wzgledu na odniesienie do zycia sakramentalnego
Kosciota zastuguje na szczeg6lng uwage®.

Relacja cztowieczenstwa Chrystusa i sakramentéw Akwinata roz-
patruje w kategoriach podwojnego rodzaju instrumentum. Nie zawsze
bowiem istnieje tak Scisty zwiazek jak w przypadku bostwa i czto-
wieczenstwa Zbawiciela, ktére Tomasz opisuje za pomocg formutly
instrumentum coniunctum (Akwinata obrazuje to zjednoczenie natur
w Slowie za pomoca analogii duszy i reki) w przeciwienstwie do tego,

37. In Ps., 21, n. 1: ,,... per cervum intelligatur humana natura in Christo, quia cervus
transit spineta sine laesione pedum,; sic Christus transivit per istam vitam praesen-
tem sine sui inquinatione. Item cervus optime salit: sic Christus de fovea mortis
ascendit ad gloriam resurrectionis. Et ideo cervus dicitur, et matutinus dicitur, quia
tunc surrexit”.

38. R. B1aci, La causalita dell’'umanita di Cristo e dei Sacramenti nella ,Summa
Theologiae” di S. Tommaso d’Aquino, Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 1985.

39. R. Pasnau, Thomas Aquinas on Human Nature: A Philosophical Study of ,.Summa
Theologiae” 1a, 75-89, Cambridge—New York: Cambridge University Press, 2002.

40. R. CUESTA, ,Valor sacramental de la humanidad de Cristo como instrumento
de la salvacion segin santo Tomas de Aquino”, Escritos del Vedat, 2 (1972), s. 57-85.
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co okresla jako instrumentum separatum®'. To pierwsze jest w sta-
nie poruszaé i postugiwac sie tym drugim. Réznice oddaje dobrze
przyklad, ktory Akwinata sam przytacza: reka bedzie narzedziem
zlaczonym, podczas, gdy kij pasterski bedzie narzedziem oddzielo-
nym. Dlatego wlasnie, ,moc zbawcza wychodzi od boéstwa Chrystusa
przez Jego czlowieczenstwo do samego sakramentu™?. Dzieki temu
mozemy lepiej zrozumie¢, dlaczego w soteriologii w ujeciu Tomasza
mozemy traktowac cztowieczenstwo Chrystusa jako sakrament zro-
dlowy i powszechny.

2.1.3. Stowa Chrystusa na krzyzu z perspektywy Akwinaty

Ostatnie stowa Jezusa na krzyzu stanowia punkt wyjscia do rozwazan
nad istota odkupienia dokonanego przez Chrystusa, ktore — jak za-
znaczy w De rationibus fidei — jest sercem doktryny chrzescijanskiej.
Nie mogty przejs¢ niezauwazone przez sw. Tomasza stowa wypo-
wiedziane przez Jezusa na krzyzu, zwlaszcza gdy komentujac psalmy,
spotyka ich starotestamentalne tlo®.

2.1.3.1. Boze, Boze moj, czemus$ mnie opuscil?

Wielokrotnie §w. Tomasz przywotuje te stowa, aby pokazaé¢ samot-
nos$¢ Chrystusa na krzyzu, ale takze zdanie to wyraza ,odwrocenie
oblicza Bozego”: sformulowanie, ktore czesto pojawia si¢ w psalmach
jako okreslenie utraty tacznosci z Bogiem w godzinie proby*. Nie
dotyczy ono jednak opuszczenia absolutnego przez Boga (in ratione),
poniewaz Stwoérca nigdy nie porzuca w ten sposéb swego stworze-
nia, lecz chodzi bardziej o doswiadczenie fizycznego oddalenia (in
sensualitate). To poczucie bycia opuszczonym moze zrodzié sie z roz-

41. P.L. REYNOLDs, ,Philosophy as the Handmaid of Theology: Aquinas on Christ’s
Causality”, w: Contemplating Aquinas: On the Varieties of Interpretation, red. F. Kerr,
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2006, s. 217-245.

42. ST 1II, q. 62, a. 5¢: ,Et ideo oportet quod virtus salutifera derivetur a divinitate
Christi per eius humanitatem in ipsa sacramenta”.

43. In Ps., 21, n. 1.

44. In Ps., 29, n. 5: ,quia quando avertisti faciem tuam a me: in passione: Psal. 21:
Deus Deus meus, quare me dereliquisti, factus sum conturbatus, non in ratione, sed
in sensualitate”.
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wazania zblizajacego sie niechybnie ucisku ze strony grzesznikéw
i popelniajacych nieprawosc¢, ktoérzy nastajg na zycie sprawiedliwego.
Czlowiek czuje si¢ opuszczony w obliczu nadciagajacego niebezpie-
czenstwa ze strony zla, ktéremu nie jest w stanie sam sprosta¢. Dwa
sposrod skomentowanych przez Akwinate psalmow szczeg6lnie
odpowiadajg ewangelicznemu opisowi meki Chrystusa: obok wspo-
mnianego juz Psalmu 21 jest nim takze Psalm 34, ktory rowniez wy-
raza lamentacje cztowieka niestusznie oskarzonego®.

Rozpoczynajac analize Psalmu 21, $w. Tomasz podkresla, ze po-
$rod wielu tematow szczegolnie zajmuje sie jednak Pasja Chrystusa.
Nie jest to jedynie alegoryczne interpretowanie lamentacji starote-
stamentalnej, ktéra wydobywa tematy chrystologiczne: ten psalm
w sensie literalnym odnosi sie do Chrystusa i zawiera stowa, ktore
sam Zbawiciel w godzinie swej $§mierci wypowiada czy raczej wy-
krzykuje (clamavit)*. Podwdjna inwokacja ,Boze moj, Boze méj” ma
zdaniem $w. Tomasza wzmocni¢ pewnos¢, z ktéra jest wyrazana
modlitwa rozpoczynajaca psalm. To wolanie zostato jednak btednie
zinterpretowane przez Ariusza, ktory na tej podstawie wyciagnat
whniosek o radykalnym oddzieleniu w Chrystusie bostwa i czlowie-
czenstwa (ktore bytoby nie instrumentum coniunctum, lecz instru-
mentum separatum), co musiato skutkowaé btedem co do tozsamosci
samej osoby Chrystusa.

Wotlanie Chrystusa na krzyzu Akwinata interpretuje jako zgode na
cierpienie cielesne w czasie meki. W tym sensie opuszczenie bedzie
oznaczalo brak ochrony ze strony Ojca, Jego nadzwyczajnej inter-
wencji, a co za tym idzie podjecie cierpienia. Wspolgra to z jezykiem
psalmow (oddajacym mentalnos¢ hebrajska®’), ktore zwykty okre-
$la¢ obecnos¢ Boga nie w sensie metafizycznym, lecz przychodzenia

45. Jest nim réwniez Ps. 54, ale nie posiadamy komentarza Akwinaty w catosci
do tego psalmu.

46. In Ps., 21, n. 1: Et inter alia specialiter iste Psalmus agit de passione Christi. Et
ideo hic est ejus sensus litteralis. Unde specialiter hunc Psalmum in passione dixit
cum clamavit, Heli Heli lammasabactani: quod idem est quod Deus Deus meus etc.
sicut hic Psalmus incipit. Et ideo licet figuraliter hic Psalmus dicatur de David, tamen
specialiter ad litteram refertur ad Christum”.

47. Por. E. SynaN, , The Four »Senses« and Four Exegetes”, w: With Reverence for the
Word: Medieval Scripture Exegesis in Judaism, Christianity and Islam, red. J. Dammen,
B. Walfisch, J. Goering, Oxford: University Press, Oxford 2003, s. 225-232.
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z pomocg w trudnych sytuacjach: Bog nie opuszcza cztowieka, gdy
go ostania i spelnia jego prosbe®®. Okrzyk ten oznacza wiec, ze Chry-
stus nie zostal wybawiony od cielesnego bolu, lecz zostal passioni
expositus. Ta interpretacja wspolgra z Mt 26, przytaczanym przez
sw. Tomasza, w ktéorym Chrystus prosi Ojca o oddalenie kielicha
meki, jesli taka bedzie Jego wola. Sama ta prosba wydaje sie, ze nie
zostala spelniona, stwierdza Akwinata, bo byta wedlug ciata (secun-
dum carnem). Jednakze przy szczegdtowym wyjasnieniu tej prosby
o oddalenie kielicha Tomasz postuguje sie regutg hermeneutyczna
zwigzang z Christus totus §w. Augustyna: wypowiedziane zdania
mozemy interpretowac, odnoszac je do Chrystusa jako Glowy badz
do Chrystusa w swoich cztonkach, ktore tworzg Mistyczne Ciato®.
Wilasnie z tym drugim rozwigzaniem mamy do czynienia, interpre-
tujac stowa ,Boze mdj, Boze moj, czemus mnie opuscil”. Akwinata
proponuje trzy interpretacje: moga dotyczy¢ kwestii cierpienia cie-
lesnego Chrystusa-Glowy (1) albo sa wypowiadane, aby uchronié¢
tych czlonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa, ktorzy w obliczu prze-
sladowan mogliby nie wytrzyma¢ doswiadczenia (2) lub w imieniu
samego grzesznika (3)*.

2.1.3.2. W rece Twoje powierzam ducha mojego

Uwaga, z ktora $w. Tomasz analizuje stowa Jezusa wypowiedziane na
krzyzu®!, wyraza przekonanie siegajace Sw. Augustyna, ze krzyz nie
jest jedynie miejscem cierpienia, lecz katedra, z ktorej Chrystus na-
ucza®. Dlatego moze stac si¢ ,przykladem wszelkiej cnoty”. Te mysl

48. In Ps., 21, n. 1: ,[...] aliquis dicitur derelictus a Deo quando non adest ei Deus,
sicut videtur adesse quando protegit eum, et implet ejus petitionem”.

49. Por. M. CAMERON, , The Christological Substructure of Augustine’s Figurative
Exegesis”, w: Augustine and the Bible, s. 74-103; M.C. McCARTHY, The Revelatory
Psalm: A Fundamental Theology of Augustine’s Enarrationes in Psalmos, Notre Dame:
Notre Dame University, 2003.

50. In Ps., 21, n. 1; ,Quod petiit ergo liberari, fuit verbum vel membrorum in quibus de-
lictum invenitur, vel carnis Christi in qua est similitudo delicti sive peccati [...] Christus
loquitur in persona peccatorum, qui quandoque propter peccata derelinquuntur a Deo:
unde dicit, verba delictorum meorum, idest peccatorum, sunt longe a salute, spirituali”.

51. In Ps., 30, n. 4; ST, 111, q. 83, a. 5, ad 3.

52. In Haebr., cap. XII, lect. 1: Akwinata przytacza stynne zdanie §w. Augustyna
z Hippony: ,crux non solum fuit patibulum patientis; sed etiam cathedra docentis”.
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rozwija $w. Tomasz, komentujgc Psalm 30, w ktérym pojawiaja sie
stowa przyjete potem przez samego Chrystusa w godzinie Jego meki:
»W rece Twoje powierzam ducha mego”. Sa one potwierdzeniem cier-
pien, ktore znosi Syn Bozy na krzyzu i ktére w Swietle znamiennie
brzmigcego tytulu Psalmu (niepojawiajacy sie jednak ani u Hieroni-
ma, ani w tekscie hebrajskim, lecz jedynie w LXX): in finem Psalmus
David pro extasi, pokazuja moc milosci wyrazonej w odkupieniczej
$mierci Chrystusa®. W tym kontekscie, greckie stowo extasis, tacin-
skie excessus, czesto podejmowane w tradycji neoplatonskiej (re-
prezentowanej przez Pseudo-Dionizego) nie bedzie oznaczalo mocy
~wychodzenia umystu” z samego siebie i ,zycia w Bogu” (por. Ga 2,20:
sleraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”), lecz bardziej
jako doswiadczenie bycia zaatakowanym (impugnatus) czy przera-
zenia (territus). Nie prowokuje ono jednak u Chrystusa pragnienia
ucieczki, lecz sktania Go do glebokiego zawierzenia Ojcu’.
Chrystus wypowiada te stowa, zauwaza Akwinata w jednym ze
swoich kazan Germinet terra, aby sktoni¢ nauczycieli Izraela do po-
boznosci, ktéra polega na pielegnowaniu w sobie samym zaufania do
Boga i powierzania mu calego swojego zycia®. Bog bowiem ,dopetnia
kazde dobro, ktore dzieki Niemu czynimy” i staje sie nasza ostoja:
dlatego winnis$my powierza¢ mu wszystkie nasze sprawy i projekty®.
Swiety Tomasz opisuje te sytuacje nastepujacymi stowami:
Dlatego w tym niebezpiecznym Zyciu powierzam mego du-
cha Tobie, Boze. Tak uczynit Chrystus, dajac nam przyktad:
dlatego méwi na krzyzu, w Twoje rece etc. 2 Tm 1: wiem komu
zawierzylem. Mozna to rozumiec [takze] ze strony Kosciota;
jakby Kosciol méwit do Chrystusa, swej Glowy: w rece Twoje

powierzam ducha mego etc. Z tego za$ — mianowicie z krzyza —
rodzi sie nasze zbawienie®.

53. In Ps., 30, n. 1.

54. In Ps., 30, n. 3: ,Tertio in spem erectus prorumpit in orationem, ibi, in manus tuas”.

55. Por. Germinet terra, pars 3: ... invenies aliquos doctores incitantes ad devo-
tionem”. Por. takze: E. POLEG, ,»A Ladder Set Up on Earth«: the Bible in Medie-
val Sermons”, w: The Practice of the Bible in Middle Age: Production, Reception, red.
S. Boynton, D.J. Reilly, New York: Columbia University Press, 2011, s. 205-226.

56. In Ps., 30, n. 3: ,Deus habet habitudinem ad nos, quia est fortitudo nostra ad
complendum omnia bona quae per eum facimus”.

57. In Ps., 30, n. 4: ,Et ideo in vita ista periculosa spiritum meum commendo tibi
Deo. Hoc fecit Christus in nostrum exemplum: unde in cruce dixit, in manus tuas
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Na koniec warto nawigza¢ do analizy stow Zbawiciela z krzyza,
ktora spotykamy w Sumie teologii, gdy Akwinata zastanawia si¢
nad tajemnicg Eucharystii i podaje wskazowki interpretacyjne do-
tyczace kanonu mszy $wigtej. Jego zdaniem potrdjny znak krzyza
czyniony w liturgii na stowa ,u$wiecasz, ozywiasz i blogostawisz’
odpowiada trzem prosbom Jezusa na Golgocie. ,Ojcze, w Twoje
rece powierzam ducha mego” bedzie dotyczy¢ w tym kontekscie
osiagniecia chwaty®.

2]

2.2. ZBAWCZY CHARAKTER WCIELENIA SLOWA:
DWA RODZAJE ZBAWIENIA

Gdy Tomasz zaglebia sie¢ w Objawienie, zauwaza, ze przekazuje ono
sekrety Boga i wielko$¢ zbawienia otrzymanego przez ludzi*. Do-
tykamy podstawowego nerwu soteriologii Akwinaty, w ktoérej pod-
kresla nade wszystko wage aspektu poznawczego naszego zbawienia,
ktore zasadniczo polega na poznaniu prawdy mozliwej dzieki Wcie-
leniu Chrystusa®. Nie jest ono ekskluzywne, ale z racji powszech-
nosci posrednictwa zbawczego Chrystusa pozostaje skierowane do
wszystkich ludzi®.

Warto zwrdci¢ uwage, ze w Super Psalmos Akwinata czesto przy-
woluje obraz Boga, ktory opiekuje si¢ swoim ludem. Skoro ,nie dano
ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy
by¢ zbawieni” (Dz 4,12), to Ten, ktory jest jedynym Zbawicielem réw-
noczesnie troszczy sie obecnie, aby odkupieni przez Niego nie upadli
w kolejne grzechy i w przyszlosci wybawi ich od wszelkiego zta®.
Otrzymane zbawienie sprawia, ze grzech po przyjsciu Syna Bozego

et cetera. 2 Tim. 1: scio cui credidi et cetera. Ex persona Ecclesiae intelligitur; quasi
dicat Ecclesia capiti Christo, tu dicis. In manus tuas commendo spiritum et cetera.
Et ex hoc sequitur, scilicet ex cruce, redemptio nostra”.

58. ST, III, q. 83, a. 5, ad 3.

59. In Eph., cap. III, lect. 2: ,revelare et manifestare secreta Dei, quae sunt magna
et occulta, puta, de magnitudine Christi et de salute fidelium facta per eum. De his
autem duobus est totum Evangelium”.

60. In Ps., 24, n. 4: ,ipse est salvator, et creator humanae salutis, quae consistit
praecipue in cognitione veritatis”.

61. M. LEVERING, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple.

62. In Ps., 27, n. 8.
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na $wiat staje sie duzo ,ciezszy”, jak naganne postepowanie szla-
chetnie urodzonego, by przytoczy¢ przyklad, ktéry sam podaje $w.
Tomasz, jest wigkszym zgorszeniem niz innych, tak grzech popetnia-
ny po ofierze odkupienia jest duzo powazniejszym wykroczeniem®.

Komentarz $w. Tomasza do Psalmu 50 (Vlg) tradycyjnie nazywa-
nego od pierwszych swych stoéw Psalmem Miserere, nalezacego do
tzw. psalmow pokutnych®, na kanwie historii grzechu kréla Dawida
ukazuje najpierw potrzebe zbawienia. Czlowiek, spogladajac na swo-
je zycie, dostrzega, ze nie moze odwotywac sie do sprawiedliwosci,
lecz do mitosierdzia, w ktéorym ukryta jest tajemnica zbawienia. To
wlasnie mitosierdzie nad ludzkim grzechem, ktéry zostawia czto-
wieka w pulapce bez wyjscia, jest jednym z zasadniczych motywow
Woeielenia®: jednoczes$nie to miltosierdzie Boga jest w stanie wydoby¢
czltowieka z odmetoéw zta i budowac jego przysztosé na dobru, a wiec
kazde dziatanie Boga, ktore ocala w czlowieku dobro i udziela taski,
aby je rozwina¢ jest przejawem milosierdzia. Nie chodzi o lekcewaze-
nie jednak sprawiedliwosci, gdy Tomasz znaczaco mowi o tym, Ze nie
na sprawiedliwo$ci opiera si¢ nasze zbawienie, lecz na mitosierdziu.
To wskazanie na darmowos¢, przekroczenie miary w obdarowaniu,
jaka nastepuje w zbawieniu: ono sie nie nalezy na zasadzie kontraktu,
lecz wolnej odpowiedzi Boga na dobro czltowieka, ktérego dokonat
w wolnej wspolpracy z taska jako cooperator Dei (por. 1 Kor 3,9).

Bez watpienia Tomaszowa lektura psalméw odkrywa przed nami
wielowymiarowos$é chrzescijaniskiej refleksji na temat zbawienia.
Przywolywane w psalmach obrazy wyzwolenia z niebezpiecznej sy-
tuacji sa przez Akwinate rowniez okreslane stowem salus, zbawienie.
Przyjrzyjmy si¢ temu, co sam §w. Tomasz méwi o zbawieniu Boga,
a takze na jakie jego perspektywy czy wymiary zwraca uwage.

Dobry punkt wyjscia do rozwazan nad tajemnicg zbawienia, ktorg
w jakiej$ mierze zapowiadaly wcze$niejsze interwencje Boga w hi-

63. In Ps., 12, n. 1: ,,...omne peccatum post adventum salvatoris gravius est quam
fuerit ante. Sicut si mulier nobilis vel homo aliquam turpitudinem faceret, est magis
ignominiosus, quam si faceret unus rusticus”.

64. Por. A. Ruiz FRrerTEs, ,I1 »Comento ai Salmi penitenziali« di Innocenzo III e I'in-
tepretazione biblica alla luce di san Tommaso”, Sacra Doctrina, 2 (2008), s. 54—114.

65. In Ps., 40, n. 3: ,Dicit ergo, Domine, ego dixi miserere mei; quasi dicat: non
recurro ad justitiam, sed ad misericordiam, quia non in justitiis nostris est salus”.
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storie Narodu Wybranego oraz w zyciu sprawiedliwych, pokazujace
Boga zatroskanego o losy swojego stworzenia takze w kontekscie
zycia doczesnego, stanowi dla Akwinaty Psalm 19. Wlasnie kryterium
trwatosci dobra, ktore Bog pragnie ocali¢, stanowi dla Tomasza 0§
podziatu na zbawienie dokonane Boska prawica czy lewica. Zbawie-
nie lewicg (salus sinistra) oznacza¢ bedzie wybawienie z niebezpie-
czenstw doczesnych, gdy w gre wchodza dobra przemijajace (bona
temporalia), natomiast to zbawienie, ktore dokonuje prawica Boga
(salus dextaerae) odnosi sie do obdarowania dobrami wiecznymi, kto-
re otrzymuja sprawiedliwi®. W ten sposéb Bog wychodzi na ratunek
czlowiekowi znajdujacemu sie w stanie leku czy strachu i z tego
powodu jest wzywany przez psalmiste: ,Pan moim $wiatlem i zba-
wieniem moim” (Ps 27,1). O ile oswiecenie Bozym $wiatlem rozprasza
mroki, pierwszy z wewnetrznych powodow leku czlowieka, o tyle
zbawienie przychodzi z pomoca ludzkiej stabosci (drugi z wskazy-
wanych przez Tomasza powodow leku) i jg leczy®.

Owo rozrdznienie na zbawienie doczesne i wieczne towarzyszy
Tomaszowemu wykladowi psalméw. Ma on §wiadomos¢, ze potoczne
rozumienie zbawienia, ktoére dotyczy codziennych sytuacji z zycia
ludzkiego, nalezy odr6znic od tego zbawienia, ktore stalo sie udzia-
tem ludzi dzieki Krwi Chrystusa, cho¢ nie catkowicie odseparowac
jako niemajace zadnego powiazania. Dlatego istnieje zbawienie cie-
lesne (salus corporalis), ktore dotyczy ratunku okazywanego stworzo-
nemu $wiatu, oraz duchowe i wieczne (spiritualis et aeterna), ktore
jest wlasciwe Chrystusowi. Jest to zbawienie Nowego Testamentu,
poniewaz dokonane zostalo przez Jezusa® i cieszy sie wartoscig nad-
rzedng w poréwnaniu do zachowania dobr doczesnych i pomyslnosci
ziemskiej (co Akwinata nieco dalej w tym samym komentarzu do

66. In Ps., 19, n. 5: ,Et dicit, dexterae, quia duplex est salus Dei. Una scilicet sinistra,
qua salvat in temporalibus, bona temporalia largiendo: Ps. 48: homines et jumenta
salvabis domine. Alia est salus dexterae, quae est aeternorum, qua salvat justos, dona
tribuendo: Sap. 10: reddidit Deus mercedem laborum sanctorum suorum”.

67. In Ps., 26, n. 1.

68. In Ps., 21, n. 1: ,Est enim duplex salus: una corporalis, quae est communis
hominibus et jumentis: Ps. 35: homines et jumenta salvabis domine. Alia spiritualis
et aeterna; et haec est propria Christi: unde dicit, mea, quia salus novi testamenti est
per Christum facta: Isa. 45: Israel salvatus est in domino salute aeterna”.
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Psalmu 21 okresli jako ,zbawienie Starego Testamentu”®). Cielesne
zbawienie zwigzane jest z opatrznoscig Boza, ktoéra czuwa nad calym
stworzeniem (rozumnym i nierozumnym, grzesznikami i sprawiedli-
wymi), skoro sprawia, ze ,Jego storice wschodzi nad ztymi i dobrymi,
i deszcz spada na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5,45)™.
Analizujac Super Psalmos, mozemy dostrzec, ze §w. Tomasz nie-

ustannie nawigzuje do tego rozrdznienia, pokazujac radykalng no-
wos¢ perspektywy nowotestamentalnego zbawienia. Podobnie jak
sensy biblijne (dostowny i duchowy) nie sa radykalnym zerwaniem,
ale spelnienie, tak i relacja obu typow zbawienia pozostaje w Scistej
relacji. Pomyslnos¢ doczesna, obfito$¢ materialna byly zapowiedzig
zbawienia, ktérego dokona Jezus Chrystus na krzyzu, ale nie sa one
jego istota. Dlatego czasami mogg oba te rodzaje sta¢ na przeciwle-
glych pozycjach: utrata dobr doczesnych nie oznacza utraty wiecz-
nego zbawienia, ktore nie polega na cielesnych zwyciestwach, lecz
triumfie nad grzechem i $miercig”. Doskonalym podsumowaniem
moga by¢ refleksje Akwinaty zawarte w innym komentarzu biblij-
nym, do Ewangelii $w. Jana, w kontekscie spotkania Jezusa z Sa-
marytanka i nawrdcenia tamtejszych mieszkancéw juz nie dzieki
swiadectwu kobiety, ale samym stowom Jezusa:

Jesli bowiem — idac za Dionizym — powiemy, ze zbawienie

jest wyzwoleniem od zla i utrwaleniem w dobru, to istnieja

dwa rodzaje zbawienia. Jedno prawdziwe, drugie nieprawdziwe.

Prawdziwe zbawienie oczywiscie jest wtedy, gdy wyzwoleni

zostajemy od prawdziwego zla i utrwaleni w prawdziwym

dobru. I tak w Starym Testamencie, cho¢ postani byli jacy$
zbawiciele, jednak nie zbawiali oni naprawde, poniewaz wy-

69. In Ps., 21, n. 2: ,Et quare non est exauditus in prosperis et adversis, ostendit, et
non ad insipientiam mihi: quia haec petitio non pertinet ad salutem novi testamenti,
quam ego intendo, quae est salus aeterna; sed pertinet ad salutem veteris testamenti.
Ut ergo hanc sapientiam discas, scias quod salus temporalis non pertinet ad novum
testamentum, sed ad vetus”.

70. In Ps., 35, n. 3. Na kanwie fragmentu psalmu, w ktérym wychwala si¢ Boga,
ktoéry ocala ludzi i zwierzeta, zauwaza $w. Tomasz, ze istnieje jeszcze jedno wyjasnie-
nie wymienionych w Psalmie ,ludzi i zwierzat™: ,vel per homines intelliguntur justi,
per jumenta ipsi peccatores, qui temporali salute salvantur a Deo: Matth. 5: pluit
super justos et injustos: Ps. 48: homo cum in honore esset non intellexit etc. Et haec
salus communis est omnibus in duobus: scilicet in salute corporis™.

71. In Ps., 32, n. 15: ,...non est salus in robore corporis”.
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zwalali z doczesnego zla, ktore nie jest prawdziwym zlem, po-
dobnie dobra doczesne nie sg prawdziwym dobrem, poniewaz
przemijaja. Chrystus natomiast jest prawdziwym zbawicielem,
ktory wyzwala z prawdziwego zla, czyli z grzechu. Mt 1,21:
On bowiem zbawi swoj lud od jego grzechow. I zachowa w do-
brach prawdziwych, to znaczy w dobrach duchowych. Uznaja
wreszcie Chrystusa za zbawiciela powszechnego, a nie tylko
lokalnego, to znaczy jedynie Zydéw — lecz calego $wiata’.

2.3. EGZEMPLARYZM MORALNY A ZYCIE CHRZESCIJANSKIE

Tak zarysowana soteriologia, ktéra stawia w centrum posrednictwo
Chrystusa i czyni go ,wezlem”, ktory laczy ludzi z Bogiem, ukazu-
je jednoczesnie charakterystyczne cechy tego projektu moralno-
$ci chrzescijanskiej, ktory rodzi sie jako odpowiedz na otrzymane
w Chrystusie zbawienie”. Ta radykalnie nowa sytuacja soteriolo-
giczna prowokuje zmiane w ksztalcie zycia chrzescijanina, ktora
przyjmuje forme ukrzyzowana, aby razem z Chrystusem uczestniczy¢
w chwale. Widzimy wiec wyraznie, jak medytacja nad zbawieniem
otrzymanym w Chrystusie prowadzi do kontemplacji tajemnic Jego
zycia i ksztalttowania postawy wdziecznosci i uwielbienia, ktore ro-
dzg sie z doswiadczenia otrzymania niezastuzonego zbawienia. Nie
chodzi tu jedynie o aspekt poznawczy, lecz takze o istotny egzempla-
rystyczny rytm refleksji Tomasza: wiedza o zbawczym czynie Jezusa
to nie pasywny podziw i wzruszenie, ale wigczenie, mistagogiczne
doprowadzenie do udzialu, sprowadzajace si¢ w ostatecznosci do
ksztaltowania siebie na wzor Boga objawionego w Chrystusie. Cho¢
mozna wyr6zni¢ wiele poziomoéw egzemplaryzmu soteriologicznego
u Akwinaty, to jednak w zrozumieniu tego obecnego w Super Psalmos
nie sposob pominac idei deiformitas™. Termin ten sugeruje z jednej
strony przekonanie o podobienstwie do Boga, ktdre rodzi si¢ na mocy
stworzenia, jest dzielem taski, a nie natury i wyznacza program zycia
(specyficzna ,ratyfikacja” tego obrazu): upodobnienie sie do Boga.

72. In Ioan., cap. IV, lect. 5 (ttum. T. Barto$).

73. E. SCHOCKENHOFF, ,Personsein und Menschenwiirde bei Thomas von Aquin
und Martin Luther”, Theologie und Philosophie, 65 (1990), s. 481-512.

74. AN. WiLL1AMS, ,Deification in the Summa Theologiae. A Structural Interpreta-
tion of the Prima Pars”, The Thomist, 61 (1997), s. 219—255.
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Stworzenie nie jest w stanie oddac calego piekna Boga, dlatego pozo-
staje ksztaltowanie siebie na wzor Boga, przyjmowanie Jego ,formy”.
Ale jednoczesnie wszelkie zbawcze dziatanie Boga, bedace przyczyna
zbawienia, zostawia swoje podobienstwo w stworzeniu, skoro ,sku-
tek przysposobia sie do przyczyny””.

W tym duchu, w komentarzu do Ewangelii §w. Jana, rozwazajac
scene rozmowy Jezusa z Nikodemem, Tomasz zauwaza, ze zycie du-
chowe polega na tym, ze ,czlowiek dopasowuje sie do Boga” (confor-
matur Deo), zyskujac dzieki temu widzenie duchowe’. To przypomi-
najace strojenie wzroku wyostrzanie go, dokonuje si¢ dzigki wierze
uformowanej (fides formata) mitoscia, poprzez ktorg ksztaltuje sie
Chrystus w kazdym z wierzacych. Ten wydzwiek stow z Ga 4,19 wiaze
Tomasz z dzietem Chrystusa w wierzacym, a nie wierzacego w Chry-
stusie: jako potwierdzenie przytacza stowa z Ef 3,17 wskazujace na
zamieszkiwanie Chrystusa przez wiare w wierzacych. Ta obecnos¢
Chrystusa ukrzyzowanego jest dla Tomasza jednoczesnie otwarciem
na $wiadectwo dla innych: dopiero przyjecie formy Chrystusa (ma sie
On sta¢ formosus) przez wierzacego moze by¢ skutecznym sposobem
gloszenia Ewangelii”.

Znaczenie czlowieczenstwa Chrystusa wobec Boga i cztowieka
w ekonomii zbawienia wyraza sie zatem w postawie ,posrednika”.
W podstawowym schemacie chrystologicznym teologii Akwinaty
(exitus — reditus), ktory obejmuje rowniez Super Psalmos, Chrystus
jawi sie jako droga, po ktorej cztowiek, kroczac, moze wrocic¢ do Boga.
To posrednictwo, jak juz wskazywalismy, spelnia Chrystus w obu
kierunkach, utatwiajac ludzkosci dostep do Boga, nie dlatego jednak,
ze Stworca sie oddalit od swego stworzenia, gdyz zawsze pozostaje
sblisko” niego, lecz poprzez Wcielenie staje sie obecny w nowy spo-
so6b. Akwinata podkres$la w ten sposob, ze w Chrystusie Bog mowi
do czlowieka na wlasciwym poziomie jego inteligencji, ktora przez
grzech — co tak podkres$laja zwlaszcza psalmy pokutne — ulegla
ssczernieniu’, ,zaciemnieniu” wskutek grzechu. Nie dziwi wiec wielki

75. In Rom., cap. VI, lect. 2: ,Effectus autem conformatur causae”.
76. In Ioan., cap. III, lect. 1.
77. In Gal, cap. 1V, lect. 6.
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nacisk $w. Tomasza, z jakim traktuje czlowieczenstwo Chrystusa jako
locus, w ktorym Bog zbliza sie do czlowieka i ktory staje si¢ miarg
zycia chrzescijanskiego’.

2.4. SOTERIOLOGICZNA WARTOSC TAJEMNIC ZYCIA CHRYSTUSA

Wezeéniej juz przedstawione refleksje Akwinaty dotyczace czto-
wieczenistwa Chrystusa jako instrumentum coniunctum Jego bostwa
prowadzily nas do podkreslenia wartosci zastugujacej tegoz czto-
wieczenstwa. Warto jednak wskazac takze na rozwijang na kartach
komentarza refleksje poswiecona soteriologicznej skutecznosci czto-
wieczenstwa Chrystusa i tajemnic Jego zycia, ktére ,sprawiajg w nas
taske tak przez zastugi jak przez pewng sprawczo$¢”. Ten pojawia-
jacy sie niemal w kazdym dziele Tomasza motyw chrystologii sote-
riologicznej zostal doskonale wyjasniony na kartach Sumy teologii:

Dzialanie sprawcze jest dwojakie: dzialanie przyczyny glownej

i dzialanie narzedzia. Glowng przyczyng sprawcza zbawienia

ludzi jest Boég. A poniewaz (ex consequenti), jak wiemy ,.czto-
wieczenstwo Chrystusa jest narzedziem Bostwa, wszystkie czy-
ny i cierpienia Chrystusa przez swe dzialanie narzedne, moca

Bostwa przyczyniajg sie do zbawienia ludzi™.

Warto zwroci¢ uwage na niepozorny zwrot ex consequenti, ktory
czytelnie pokazuje, z czego wynika zainteresowanie misteriami
zycia Jezusa i ulozenie wyktadu chrystologii wedlug nich. Podkre-
slany przez Akwinate instrumentalny, w duchu greckiego organon,
charakter cztowieczenstwa Zbawiciela wskazuje, ze wszystko, co
Chrystus uczynil w swym $miertelnym ciele (acta et passa), ma
dla nas warto$¢ zbawcza: nie tylko wiec zbawia dzieki swemu
chwalebnemu wywyzszeniu, lecz rowniez poprzez misteria doko-

78. Por. M. MR6z, By nie zniweczyé Chrystusowego krzyza (1 Kor 1,17). Zrozu-
mienie misterium meki i $mierci Jezusa w $wietle niektoérych elementéw chrys-
tianologii moralnej $w. Tomasza z Akwinu”, Teologia i Czlowiek, 11 (2008), s. 102. Por.
takze A. KuBanowski, ,,Chrystianologia moralna. Nowe ujecie nauki o moralnosci
chrzescijanskiej wedlug $w. Tomasza z Akwinu”, Ateneum Kaplariskie, 2 (2016), s. 337.

79. ST, 11, q. 8, a. 1, ad 1: ,....gratiam in nobis causantes, et per meritum et per
efficientiam quondam”.

8o. ST, 1IL q. 48, a. 6¢.
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nane podczas swego ziemskiego zycia®'. Te misteria aktualizowa-
ne w liturgii przekazuja swoja moc zbawczg. Doktryna o instru-
mentalnosci uzmystawia zatem, ze ludzkie czyny Chrystusa nie
posiadajg jedynie wartosci ,przyktadu” dla zycia moralnego, lecz
takze sa ,skuteczne” zbawczo. Wartos¢ moralna jest nierozdzielna
od skutecznosci zbawczej. W tym podwoéjnym kontekscie, rodzi sie
teologia misteriow Chrystusa, ktora jest obecna takze na kartach
Super Psalmos $w. Tomasza®.

Jak uzmystawiajg Tomaszowe analizy z komentarza do Psalmow,
zbawienie w jezyku biblijnym okreslano za pomoca wielu termi-
néw: istnienie optymalne, niezaktécone, peine szczescie — w kon-
sekwencji oznacza to aluzje do nowego stworzenia, ktore jest ,pet-
nig bytu”, jego dokonczeniem, spelnieniem oraz ukoronowaniem
drzemiacych w nim mozliwosci. To jeden z istotnych elementéw
Tomaszowej soteriologii, ktéra odnosi sie do swoistej ,metafizy-
ki mozliwego™’: nie jest wiec projekcja pewnej utopii, do ktorej
chciatyby sprowadzi¢ idee zbawienia niektére wspolczesne teorie,
ale odstania samg istote czlowieka, przekonanego, ze nie ma spraw
niewybaczalnych, niemozliwych do naprawienia, nieuleczalnych.
Znajdujacy sie w tak réznych sytuacjach, putapkach, w niewoli
grzechu i skutkow zla, postaci z psalmoéw przekonuja, ze zbawienie
zakorzenia si¢ przede wszystkim na tym fundamentalnym prze-
konaniu o mocy Boga. To odstoniecie prawdy o tym, jaki bedzie
swiat dzieki temu, ze Boég pozostaje wierny swoim obietnicom, co
uwidacznia meka Chrystusa — przejaw wiernosci Boga do konca®.

Swiety Tomasz uznaje, ze Psalm 21 w najpelniejszy sposob
podejmuje temat odkupienia dokonanego na Krzyzu, cho¢ nie jest
jedynym, ktory sie odnosi do meki Chrystusa®. Akwinata wska-

81. Por. P.L. VivEs P£REZ, ,Apuntes teoldgicos sobre los misterios de la vida de
Cristo”, Facies Domini, 2 (2010), s. 13—42.

82. Naturalnie nie jest to jedyny Tomaszowy komentarz biblijny do ksiegi Starego
Testamentu, w ktérym pojawia sie tematyka misteriow zycia Chrystusa, lecz jest
obecna takze w wykladzie Ksiegi Izajasza, por. D. BOUTHILLIER, ,Le Christ en son
mystire dans les Collationes du Super Isaiam de saint Thomas d’Aquin”, w: Ordo
sapientiae et amoris, Fribourg: Universitatsverlag Freiburg Schweiz, 1993, s. 37-64.

83. Por. A. GEscHE, Przeznaczenie, ttum. A. Kurys, Poznan: W drodze, 2006, s. 73.

84. Por. D. TREMBINSKI, ,,[Pro]passio Doloris: Early Dominican Conceptions of
Christ’s Physical Pain”, Journal of Ecclesiastical History, 4 (2008), s. 630-656.
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zuje w Psalterzu na cztery inne psalmy, ktore cho¢ nie w tej samej
mierze, co Psalm 21, to jednak przyblizajg Pasje:

Wiadomo za$, ze pie¢ Psalmoéw dotyczy zapowiedzi meki
Chrystusa, z ktorych ten jest pierwszy. Pozostate bowiem
krocej dotykaja meki Chrystusa. Drugim jest OsqdZz Panie
krzywdzqcych mnie, Ps 34; trzecim jest rozpoczynajacy sie
od stow Wystuchaj Boze modlitwe mojg [Ps 54]; czwartym
jest Ps 68: Zbaw mnie Boze, bo podnoszq si¢ wody; piaty za$
to Ps 108: Nie milcz, Boze, ktorego wychwalam. Odpowiada to
pieciu ranom Chrystusa lub przelaniu krwi. Jeden natomiast
jest sposob postepowania we wszystkich, gdyz zaczynaja sie od
lamentacji, a koriczg na zbawieniu ludu: poniewaz dzigki mece
Chrystusa dokonuje si¢ zbawienie wszystkich ludzi®.

Swiety Tomasz ma jednak §wiadomos¢, ze rozwazanie Meki nie moze
sprowadzi¢ sie tylko do medytacji $mierci Chrystusa, ale nieroze-
rwalnie wigze si¢ ze zmartwychwstaniem, tworzac jedng tajemnice
paschalna: passio ordinatur ad resurrectionem®. Warto zwréci¢ uwa-
ge, ze ordinare nie oznacza u Akwinaty jedynie przyporzadkowania
tematycznego, ale gteboka, wewnetrzng logike ukierunkowania jed-
nego na drugie.

85. In Ps., 21, n. 1: ,Sciendum est autem quod quinque Psalmi agunt de passione
Christi prolixe: quorum iste Psalmus primus est. Alii enim brevius tangunt passionem
Christi. Secundus est, judica domine nocentes me, Ps. 34. Tertius est, ibi, exaudi Deus
orationem meam, et ne despexeris deprecationem meam. Quartus, Ps. 68: salvum me
fac Deus, quoniam intraverunt aquae. Quintus, Ps. 108: Deus laudem meam ne tacue-
ris. Et hoc propter quinque plagas Christi: vel propter quinque effusiones sanguinis.
Et unus est modus procedendi in omnibus, quia incipiunt a gemitu, et terminantur in
salutem populorum: quia ex passione facta est salus omnibus hominibus”.

86. In Ps., 21, n. 1.






Rozpziaz 3

MYSTERIUM CHRISTI
JAKO TAJEMNICA ZBAWIENIA W PSALMACH

Przedmiotem naszej analizy beda teraz kolejne ,przesta” taczace
chrystologie i soteriologie u Akwinaty, ktérymi sg m.in. tytuly so-
teriologiczne Chrystusa. W ten sposob §w. Tomasz zaprasza swoich
stuchaczy do kontemplacji zbawienia dokonanego przez Chrystusa
jako praxis chrzescijanskiej egzystencji. Modlitwa jawi sie wowczas
jako conexio i implicatio chrze$cijanina z tajemnicg zbawienia, a takze
wiasciwg hermeneutyczng zasadg ,nowej” lektury psalmow, ktore sa
~szkota modlitwy” o to, by sta¢ sie uczestnikiem zbawienia, ktore ofia-
ruje Chrystus.

3.1 TYTULY SOTERIOLOGICZNE W PSALMACH

Imie byto niezwykle waznym dla mentalnosci biblijnej, poniewaz
wyrazato nie tyle teoretyczng znajomos$¢ czy zaklasyfikowanie osoby,
ile jej najgtebsza tozsamos¢'. Zagadnienie ,imion Bozych” szczegdl-
nie interesowalo teologéw sredniowiecza, na ktoérych wielki wptyw
wywarl Pseudo-Dionizy Areopagita?, ale rowniez poglady zydow-

1. Na znaczenie imion Chrystusa dla teologii Akwinaty wskazuje szerokie studium:
H.J.M. Scuoot, Christ the Name of God: Thomas Aquinas on Naming God, Leuven:
Peeters, 1993, s. 78; por. takze: J.-M. LAPORTE, ,Christ in the Summa Theologiae:
Peripheral or Pervasive”, The Thomist, 67 (2003), s. 221-248.

2. Dowodzi tego w przypadku §w. Tomasza juz sam jego komentarz do tego
waznego dziela; In divinis nominibus expositio. Ciekawe uwagi dotyczace sposobu
odczytywania mysli Pseudo-Dionizego (zwl. odmienne podejscie do jego teologii
imion Bozych w komentarzu do De divinis nominibus oraz ST, I, q. 13) przedstawia
T.L. SmrtH, Thomas Aquinas’ Trinitarian Theology. A Study in Theological Method,
Washington: The Catholic University of America Press, 2003, s. 204-209, a takze:
G. BAarzAcH]I, ,Omnia in omnibus e speculazione teologica. Approccio teorético al
De divinis nominibus su una base tomista e anagégica”, w: Dionigi, I Nomi divini,
thum. G. Regolosi, Bologna: Edizioni San Clemente-Edizioni Studio Domenicano,
2010, S. 73-114.
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skiego egzegety Mojzesza Majmonidesa. Przedmiotem spornym byta
kwestia sposobu, w jaki mozna stosowac do Boga pojawiajace si¢ na
kartach Biblii okreslenia: jednoznacznie czy wieloznacznie? W jaki
sposob orzekamy o Bogu? Co oznaczaja tak naprawde imiona, kto-
re pojawiajg sie przy lekturze tekstow biblijnych, w tym réwniez
Psatterza??

Odpowiedzig Tomasza bedzie wskazanie na analogie, a wiec
stronienie od radykalnych rozwigzan proponowanych w jego cza-
sach: Akwinata nie opowie sie ani za zwolennikami jednoznacz-
nosci (twierdzacych, ze nadawane Bogu okreslenia sg stosowane
w dokladnie tym samym sensie, co w odniesieniu do stworzen), ani
wieloznacznosci (catkowitej rozbieznosci, w ktorej nie ma zadnego
powiagzania)’. Ten istotny dla rozwazan chrystologicznych punkt
wyjscia z wielka silg powraca we wspolczesnych debatach (by wspo-
mnie¢ ruch Radical Orthodoxy®), zwracajacy uwage na Tomaszowa
nauke o uczestnictwie (participatio), jako klucz do rozwigzania row-
niez i tej kwestii.

Akwinata swoja refleksje nad imionami Bozymi rozpoczyna od
przypomnienia, ze to Bog jest tym, ktory zna siebie najlepiej i dlate-
go najrozsadniej jest méwic¢ o Bogu na kanwie tego, co sam o sobie
czlowiekowi objawil. Dlatego negatywnos¢ zwigzana z teologia apofa-
tyczna nie ma u niego charakteru absolutnego. Poznanie Boga — a to
jest przeciez temat, w ktorym jest osadzona doktryna o imionach Bo-
zych — dokonuje si¢ ,w ciemnosci” i jest mozliwe niejako ,,od gory”,
jako uczestnictwo w wiedzy samego Boga lub ,o0d dotu”, jako wysitek
cztowieka, ktory dochodzi do wiedzy o Bogu w specyficzny dla sie-
bie sposob. Ten sposoéb wyraza triada: rzeczywisto$¢—pojecie—stowo,

3. Por. RF. Luciani RiveRro, El misterio de la diferencia. Un estudio tipologico de la
analogia como estructura originaria de la realidad en Tomas de Aquino, Erich Przywara
y Hans Urs von Balthasar y su uso en teologia trinitaria, Roma: Editrice Pontificia
Universita Gregoriana, 2002, s. 33nn.

4. ScG, lib. I, cap. 31, De potentia, q. 7, a. 5, De veritate, q. 2, a. 1.

5. P. DEHART, ,On Being Heard but Not Seen: Milbank and Lash on Aquinas,
Analogy and Agnosticism”, Modern Theology, 2 (2010), s. 243-277.

6. Por. K. RIESENHUBER, ,Partizipation als Strukturprinzip der Namen Gottes bei
Thomas von Aquin”, w: Sprache und Erkenntnis im Mittelalter, 2, Berlin: Walter de
Gruyter, 1981, 5. 969—982.
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ktora wyraza status epistemologiczny imienia w og6lnosci’. Jezyk nie

jest bowiem czyms pierwszym, autonomicznym w sobie samym?, lecz

relacja miedzy rzeczywistoscia (res) a stowem jest zaposredniczona

przez pojecie’. Stowo zewnetrzne jest dla $w. Tomasza znakiem poje-
cia. W tym kontekscie mozna wyprowadzi¢ z nauki Akwinaty koncep-
cje ,potrojnego stowa” (triplex verbum), ktora uzmystawia pelny wymiar
epistemologiczny kwestii o imionach Bozych. U poczatku znajduje sie

verbum cordis, ktorym jest pojecie wyrazone wewnetrznie i otwarte na

zewnetrzng ekspresje; verbum quod imaginem habet vocis to wzor stowa,
ktoére zostanie wypowiedziane, i dopiero na trzecim miejscu verbum

vocis, stowo juz wypowiedziane'. Imiona Boze nie sa wiec dla Akwinaty
jedynie flatus vocis, lecz prawdziwie oznaczaja rzeczywisto$¢ poprzez

pojecie i wyrazajg istote, ktérg mozna poznac przez swe skutki i wta-
snosci dajace si¢ opisa¢ poprzez ,imie”. Dlatego nomen w odréznieniu

od verbum zaklada pewna stabilno$¢ w tym, co nazwane''.

Swiety Tomasz, odczytujac psalmy, zwraca uwage na 6w istotny
sposdb orzekania o Bogu, w ktérym rozrdznia res (perfectio) significata
oraz modus significandi, co znajduje swoje odzwierciedlenie chocby
w komentarzu do Psalmu 24, gdy pojawia si¢ okreslenie Boga jako Do-
broci: ,Imi¢ Boga przyjmuje si¢ tutaj nie wedle jedynie jego brzmie-
nia, ale jako rzeczywistos¢ oznaczang przez imie, ktorym jest boska
dobro¢”*. Analizujac sposob orzekania (czyli modus significandi),
Akwinata podaza droga wskazang przez Pseudo-Dionizego o trzech
drogach albo raczej trzech krokach tej samej drogi”, jaka jest orzeka-
nie o Bogu: droga przyczynowosci (via causalitatis), zaprzeczania (via
negationis), uwzniaslania (via eminentiae).

7. Por. C. IzQUIERDO, Sobre el lenguaje teoldgico (A propésitos de los nombres divi-
nos), Pamplona: Eunsa, 1978, s. 18nn.; takze: TH.-D. HUMBRECHT, Théologie négative
et noms divins chez Saint Thomas d’Aquin, Paris: J. Vrin, 2005.

8. ST, 1, q. 13, a. 1¢: ,,stowa (voces) sa znakami poje¢ mysli, te za$ sa podobienstwa-
mi rzeczy; [...] Wyplywa z tego zasadniczy wniosek, mianowicie: tak mozemy tylko
komus$ nadawa¢ nazwy, jak go mys$la pozna¢ zdotamy”.

9. InPs., 32,n.5.

10. Por. C. IzQUIERDO, Sobre el lenguaje, s. 25.

1. ST,1,q.13,a. 4,ad 1.

12. In Ps., 24, n. 9.

13. Por. InISent., d. 22, q. 1, a. 1. Por. takze: J. BERNHART, ,, Anhang. Zusammenfassungen
und philosophiegeschichtliche Erlduterungen”, w: Thomas von Aquin, Summe der
theologie, Stuttgart: Alfred Kroner Verlag, 1985, s. 10.
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Dokonujac klasyfikacji imion Bozych, Akwinata stosuje rozne kry-
teria, ktore pozwalaja uchwyci¢ ich wyjatkowy charakter i nie zamy-
kaja sie do tylko jednej perspektywy. Sw. Tomasz na réznych etapach
swojej akademickiej aktywnosci powracal do tego tematu, przekona-
ny o jego waznosci, proponujac rozne kryteria: z jednej strony dzielac
imiona Boze na orzekane proprie — metaphorice', innym razem in se
i ad creaturam® czy ab aeterno — ex tempore'®. Poszczeg6lne imiona
Chrystusa otrzymuja od Tomasza krotka charakterystyke, ktora pod-
kre$la ich znaczenie: ,Deus” to nomen naturae; ,Dominus” to nomen
potestatis;  Filius Dei” to nomen proprium; ,Jesus” to nomen hominis;

»Christus” to nomen salutis"”. Warto wiec zwréci¢ uwage na kryjace
sie za nimi przeslanie. Dlatego zatrzymamy si¢ przy najwazniejszych
okresleniach, ktore spotykamy rowniez w Super Psalmos, a beda nimi
Syn (Filius), Zbawiciel (Salvator), Odkupiciel (Redemptor), Pan (Do-
minus) oraz Poczatek (Principium).

3.1.1. Filius naturalis Dei Patris: realizacja planu zbawienia

Wskazanie na Chrystusa jako Syna Bozego to jeden z najczesciej
pojawiajacych sie w Super Psalmos tytulow chrystologicznych, kto-
ry odstania tajemnice jednosci i wielosci Trojjedynego Boga, gdyz
okreslenie Syn odwoluje si¢ do odwiecznego zrodzenia Drugiej Oso-
by Tréjcy Swietej'. Wlaénie watek owego odwiecznego zrodzenia
wypelnia Tomaszowy komentarz do Psalmu 2 uznawanego za jeden

14. In div. nom. 1, 22,14.

15. ST, I, q.13,a. 7,ad 1.

16. De veritate, q. 4, a. 5¢C.

17. Powyzsze okreslenia pojawiajg sie odpowiednio: ST, 1, q. 13, a. 8 s.c.; In Ps., 32,
n. 5; ST, I, q. 13, a. 11¢; In Matt., cap. I, lect. 4; In Ps., 24, n. 9. Warto podkresli¢, ze
dwa kluczowe okreslenia imion Chrystusa jako Pana i Zbawiciela pojawiaja sie na
kartach Komentarza do Psalmow.

18. Ostatnie lata to prawdziwy renesans studiéow poswieconych teologii tryni-
tarnej Akwinaty, ktorej propozycje zyskuja postuch i zainteresowanie wérdd
wspoélczesnych teologow. Roéwniez w ramach samego systemu teologicznego
$w. Tomasza wyraznie rysuje sie przekonanie o centralnym charakterze trakta-
tu o Tréjcy Sw. — por. H.CH. SCHMIDBAUR, Personarum Trinitas. Die trinitarische
Gotteslehre des heiligen Thomas von Aquin, St. Ottilien: Eos Verlag, 1992; G. EMERY,
Teologia trynitarna $w. Tomasza z Akwinu, thum. M. Romanek, Krakéw: Dominikan-
skie Studium Filozofii i Teologii, 2014.
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z tzw. psalmow mesjanskich'. Wrazliwy na precyzje doktrynalna
i majac Ariusza i Sabeliusza za adwersarzy, Akwinata najpierw wyja-
$nia, ze Chrystus jest Synem Bozym w sensie wlasnosci natury, jako
posiadajacy prawdziwie godnosé¢ boska, nie za$ jako adoptowany
czy bedacy jedynie pewnym aspektem Ojca (sabelianizm)®. W ten
sposob §w. Tomasz precyzuje charakter synostwa Bozego Chrystusa:

Syn jest Stowem, ktore Ojciec wypowiedzial, to znaczy, ktore
wydal z siebie zrodziwszy. Natomiast wlasnos¢ [Stowa] uka-
zuje w tym, co powiada: Synem moim, nie przybranym, jak ci,
o ktérych mowa u J 1: dato im moc, aby sig stali dzie¢mi Bozymi,
lecz wedlug natury. Dlatego Ty jestes mym Synem naturalnym,
jedynym, wspotistotnym: Mt 17: to jest moj Syn umitowany?*.

Tekst ten peten jest waznych dogmatycznych sformutowan. Syn
jest Stowem, ktore Ojciec wypowiedzial ab aeterno® i dlatego Jego
synostwo ma charakter naturalny, niepowtarzalny i wspoétistotowy.
Nie chodzi zatem o obiecane ludziom przybrane synostwo (ktore
otrzymujemy wiasnie w Jedynym Synu Ojca), ktére wyraza wybra-
nie taski i przeznaczenie do wiecznej komunii z Bogiem?, ale jedyna
w swoim rodzaju (singularis) relacje Ojca i Syna, podkreslajaca te
sama boskos¢, ktorej w zadnym razie nie jest ,mniej” u Syna niz
u Ojca: jest consubstantialis, by przytoczy¢ pojecie (cytowane przez
Akwinate) bedace fundamentem chrystologii chalcedonskiej*. Dla-

19. In Ps., 2, n. 5.

20. W wielu miejscach Akwinata podejmuje watek polemiki z adopcjanizmem
i sabelianizmem, por. B. DaviEs, The Thought of Thomas Aquinas, Oxford: Claren-
don Press, 1992, s. 1908—-206; por. takze (w kontekscie komentarzy §w. Tomasza do
Listow $w. Pawla): J. RODRIGUEZ, ,,Hijo de Dios” en los Comentarios de santo Tomas
a las Epistolas de San Pablo, Pamplona 1981 (mps); W. DABROWSKI, ,San Tommaso
d’Aquino di fronte alle eresie antitrinitarie nei suoi commenti alle lettere di san Paolo
Apostolo”, Angelicum, 82 (2005), s. 517-551.

21. In Ps., 2, n. 5.

22. Por. ST 1, q. 31, a. 2¢; De potentia, q. 2, a. 3c.

23. In Ps., 50, n. 6. Por. takze: M. PALucH, La profondeur de I’amour divin: évolu-
tion de la doctrine de la prédestination dans I’ceuvre de saint Thomas d’Aquin, Paris:
Vrin, 2004.

24. In Ps., 2, n. 5: ,Modus divinae naturae non est carnalis, sed intellectualis, immo
est ipsum intelligere. Secundo generatio est processio secundum originem quae
invenitur in re intelligibili, quae est secundum conceptionem verbi procedens ab
intellectu; et hoc est dicere verbum in corde; et ideo dicit, dominus dixit, quasi,
dicendo me generavit”.
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tego o Chrystusie jako Synu méwimy nie w sposéb metaforyczny,
lecz ,przez antonomazje, gdyz jest On naturalnym Synem Boga Oj-
ca”®. Ta wypowiedz $w. Tomasza, dokonana w kontekscie Psalmu o,
konczy sie ciekawym przytoczeniem J 8,36: ,jesli Syn was wyzwoli,
prawdziwie wolni bedziecie”. Pokazuje bowiem misje Syna, ktéra
przybliza nas do tajemnicy zbawienia. Ma On moc wyzwoli¢ czlo-
wieka z grzechu i $mierci, czego dokonatl podczas swego pierwszego
przyjscia na §wiat: byt on ,zakryty w odniesieniu do boskosci i Jego
chwaty, ktora promieniowala ze stabosci ciata™.

Ten watek zbawczego postannictwa Syna powraca w komentarzu
do Psalmu 21, a takze do Psalmu 45%. W obu przypadkach Tomasz
rozwaza tajemnice Wcielenia w jej soteriologicznym wymiarze, uka-
zujac tym samym recepcje wschodniej soteriologii z jej ,tendencja
fizyczna”. Chrystus ,po to bowiem przyszedt, aby nas zbawic¢” —
stwierdza Akwinata, komentujac Psalm 12, a rados¢, ktora to przyj-
Scie wzbudza, staje sie dla cztowieka ostoja i bronig przeciw podste-
pom Zlego®. Jezus jako Syn objawia w petni Ojca, ktory wszystko
oddat Synowi i czyni nas przybranymi synami®. To Objawienie Ojca
wiaze sie z synowskim wypelnianiem woli Ojca, ktora sw. Tomasz
wyjasnia na kanwie interpretacji Psalmu 15:

A trzeba wiedzie¢, ze wola Ojca jest niczym wola Chrystusa
i jako czltowiek spelnia [On] wole Ojca: Ps 39,9: Boze mdj, pra-
gne pelnic Twojg wolg; 1 Tes 4,3: wolg Bozq jest wasze uSwigcenie;
J 6, 38-39: nie po to zstgpilem z nieba, aby peinic swojg wolg, lecz
wole Tego, ktory mnie postal, Ojca, abym nie utracil nikogo z tych,
ktorych dat mi Ojciec, lecz go wskrzesit ostatniego dnia. Chrystus
chciat wielu rzeczy, a to ze wzgledu na nasz pozytek. Ale czego
pragnal? Cierpie¢, umrze¢, zmartwychwsta¢, aby nas ozywic*.

25. In Ps., 9, n. 1: ,Secundum mysterium refertur ad Christum, qui dicitur filius
antonomastice: qui est filius naturalis Dei patris. Joan. 8: si filius vos liberaverit,
vere liberi eritis”.

26. In Ps., 9, n. 1: ,Duplex est filii Dei adventus. Primus fuit occultus, quantum ad
divinitatem et ejus gloriam, quae latebat in infirmitate carnis”.

27. In Ps., 21, n. 8; 45, n. 1.

28. In Ps., 12, 1. 5.

29. Por. L.-TH. SOMME, Fils adoptifs de Dieu par Jésus Christ: la filiation divine par
adoption dans la théologie de saint Thomas d’Aquin, Paris: J. Vrin, 1997.

30. In Ps., 15, n. 2.
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W tym fragmencie Komentarza zastuguja na uwage nie tylko istotne
odniesienia biblijne (Ps 39; 1 Tes 4; J 6), wskazujace na Chrystusa
jako Syna Bozego wypelniajacego wole Ojca, lecz pokazanie meki
Zbawiciela, wyrazonej trzema znamiennymi czasownikami pati, mori,
resurgere, jako dajacej nam zycie. Pragnienia Chrystusa dotykaja tego,
co czlowiekowi przynosi najwiekszg korzys¢, a wiec w ostatecznej
perspektywie uswiecenie w prawdzie i zbawienie. Nie chodzi o poka-
zanie zewnetrznego przykladu, ale o wprowadzenie w zycie.

Mowiac o Chrystusie jako Filius Dei, Akwinata odkrywa i wnika
w tajemnice misji ad extra Trojcy Swietej, ktéra owocuje przyjeciem
ludzkiej natury przez Syna®. Przyjscie na §wiat odwiecznego Syna
Bozego zmienia calkowicie panorame historii zbawienia i nobilituje
samego czlowieka, ktory w Starym Testamencie poznawat wole Boga
przez posrednictwo aniolow, a w godzinie Weielenia doswiadcza bli-
skosci Boga, ktory staje si¢ Emmanuelem. W komentarzu do Ps 45,
to ,bycie z nami” Chrystusa, Syna Bozego, przybiera trzy formy:

~Chrystus jest z nami po pierwsze przez podobienstwo cielesne [...],

potem przez bliska zazylosé [...] podobnie przez zamieszkujaca w
nas taske™? Wspominane w tekscie Super Psalmos ,bycie z nami”
nie oznacza jedynie przyjecia ludzkiej natury, lecz wzigcie nas pod
swoja opieke (suscepit nos in suam curam). Ta egzystencjalna troska
o czlowieka wyraza sie w przychodzeniu z pomoca ludzkiej stabosci
i prowadzeniu za pomoca daréw Ducha Swietego i blogostawieristw
droga zbawienia: dusza bowiem ze wzgledu na swoja wzniostosé
(excellentia) dopiero w Bogu moze odnalez¢é ostateczne spelnienie.
Opieka Chrystusa nad nami wyraza w konsekwencji prawde o osta-
tecznym i definitywnym odkupieniu czlowieka z grzechu.

O ile pierwsze i trzecie sformulowanie nie budzg zdziwienia, o tyle
sformulowanie per familiarem conversationem domaga si¢ pewnego
uszczegOlowienia. Tym terminem w tekstach §w. Tomasza opisywa-
ne jest nie pojedyncze wydarzenie historyczne, lecz pewien styl Zycia,
sposob odnoszenia sie, budowania relacji, a takze dostosowanie sie do

31. In Ps. 17, n. 12; por. RL. FRIEDMAN, Medieval Trinitarian Thought from Aquinas
to Ockham, Oxford: Oxford University Press, 2010.

32. In Ps., 45, n. 6: ,Et est nobiscum primo per carnis similitudinem [...]. Item per
familiarem conversationem [...]. Item per gratiam inhabitans nos [...]".



200 CZESC II - ROZDZIAL 3

tych, z ktorymi sie czesto przebywa®. W ten sposéb Akwinata podkre-
$la realizm czlowieczenstwa, przez ktére Chrystus objawia swe bostwo

i jak obrazuje to cala kwestia z Tertia Pars (q. 40) po$wiecona wlasnie

conversatio Christi, a zatem ten sposob zycia Chrystusa ma sens sote-
riologiczny, gdyz odpowiada on celowi Wcielenia, ktérym sg ukazanie

prawdy, wyzwolenie od grzechu oraz aby$my przez Niego mieli dostep

do Boga*. W ostatnim przypadku wyjasnia sie znaczenie owej zazylosci

lub, jak thumaczy ks. Stanistaw Piotrowicz, przyjaznych kontaktow Jezu-
sa z ludZmi: ma ona stuzy¢ wzbudzeniu zaufania, tak jak w przypadku

chorego, aby nie lekat si¢ lekarza. Ten sposob bycia Chrystusa pomiedzy
ludZzmi Tomasz krétko okresla jako niewinny i sprawiedliwy.

3.1.2. Salvator: realizm ludzkiego grzechu

Psalmy czesto przywotuja obraz Boga jako jedynego wybawiciela
cztowieka, ktory ratuje swoje stworzenie z réznorakich niebezpie-
czenstw. Akwinata, wezytujac sie w psalmy, opisuje calg game ta-
kich niebezpieczenstw, ktore widzg w Bogu ,ratunek” i ,zbawienie™:
od fizycznych zasadzek przeciwnikdéw, czyhajacych na zycie spra-
wiedliwego i wiernego przykazaniom Jahwe, po duchowe rozterki
i lek przed utrata Boga (wyrazanego za pomoca takich znamiennych
formul, jak ,ogladanie Bozego oblicza”). Tymczasem salus jako zba-
wienie ofiarowane jedynie przez Boga jest odkryciem nowej per-
spektywy, ponownym obdarzeniem czlowieka wolnoscig i nadaniem
sensu jego pielgrzymowaniu przez ziemie.

Akwinata rozpoczyna swoja refleksje od fundamentalnego stwier-
dzenia ,niewydolnosci” cztowieka, ktéry pomimo posiadanej wiadzy
czy zasobno$ci materialnej nie moze w ten sposéb dosiegna¢ zbawie-
nia. Musi je otrzymac dzieki milosierdziu Bozemu:

Zadna bowiem doczesna moc nie jest w stanie doprowadzié
ludzi do zbawienia [wlasciwego] sprawiedliwym [...], ale
dokonuje tego miltosierdzie Boze [...]. A poniewaz istnieje

potrdjna moc $wiecka: jedna polegajaca na wielosci poddanych,
inna na sile ciala, a jeszcze inna na zewnetrznych bogactwach,

33. ST, 1IL, q. 40, a. 2c.
34. ST, III, q. 40, a. 1c. Por. w tej samej kwestii a. 2, ad 1: ,Dominus in sua conver-
satione exemplum perfectionis dedit in omnibus quae per se pertinent ad salutem”.
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dlatego ukazuje, ze zadne z tych [przejawdéw mocy] nie moze
doprowadzi¢ do zbawienia®.

Z dalszego ciagu wykladu wyraznie widac¢, ze Tomasz operuje dwoma
fundamentalnymi wymiarami terminu ,zbawienie”, zar6wno w wy-
miarze doczesnym (corporaliter) jako ratunek przed niebezpieczenstwa-
mi, jak i w wymiarze duchowym oraz wiecznym (spiritualiter) jako
definitywne wiaczenie do uszczesliwiajacej komunii z Bogiem moca
ofiary Chrystusa. Z pewnoscia takie uzycie stowa ,zbawienie”, cho¢
obecne jeszcze do niedawna w jezyku polskim, dzi$ juz praktycznie
sie nie pojawia, przez co trudniej jest zrozumie¢ rozwazania Akwinaty,
ktory operuje na obu polach znaczeniowych®. Jego ukrytym zamiarem
jest krytyka ,auto-soteriologii”, ktéra — jak wida¢ po wspotczesnej
popularnosci chocby teorii antropotechnik u Petera Sloterdijka i czy-
sto immanentnego traktowania religijnosci (jako swoistego systemu
immunologicznego czlowieka) — jest obecna w naszej swiadomosci.
Nie sg w stanie doprowadzi¢ do zbawienia doczesne moce i potegi,
w ktorych Tomasz widzi trzy rodzaje dobr, dzieki ktorym czlowiek do-
$wiadcza w wymiarze ziemskim pewnego wybawienia majacego posmak
zbawienia. Krol - pierwsza z wzmiankowanych w Komentarzu do Psal-
mu 32 — nawet, gdy w jaki$ sposob zbawia, to czyni to mocg otrzymana
przez Boga (Ps 32,16: ,nie uratuje krola liczne wojsko”); sita i moc fizyczna
(»ani wojownika nie ocali wielka sita”)*” ani tez bogactwa nie sa w stanie
zapewni¢ zbawienia. Czlowiek nie jest w stanie wlasnymi sitami osia-
gnaé zbawienia: ich ograniczonoé¢ przywotuje pomocy Pana*. Uznanie
wlasnej niemocy jest kluczowym do$wiadczeniem na drodze zbawienia.

35. In Ps., 32, n. 15.

36. Na ten aspekt salus zwracal uwage $w. Tomasz w komentarzu do Listu do
Efezjan, gdy stwierdzal: ,Zbawienie przynosi wyzwolenie od niebezpieczenstw;
dlatego doskonale zbawienie cztowieka nastapi w zyciu wiecznym, gdy czlowiek
bedzie wolny od wszystkich niebezpieczenstw, jak mowi sie, ze 16dz jest ocalona
(zbawiona), gdy dociera do portu”. Iz 60,18: ,Zbawienie zapanuje w twoich murach,
a w twoich bramach chwata” (In Eph., cap. 11, lect. 3).

37. In Ps., 32, n. 15: ,Jmmo si aliquando habent salutem, hoc est per Deum:
Psalm. 143: qui das salutem regibus”.

38. In Ps., 32, n. 15: ,Mystice, moraliter et allegorice sic exponitur, quod homo non
salvatur propria virtute, quodcumque bonum obtineat. Est enim triplex bonum per
quod videtur quis consequi posse salutem. Primum est potentia; et quantum ad hoc
dicit, non salvatur rex per multam virtutem. Si vero sit potens ut regat alios, hoc non
est per virtutem suam, sed habet a Deo. Secundum est constantia; et hanc non habet
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W opisie Akwinaty zwraca uwage realizm, w ktéorym podkresla
z jednej strony rzeczywistos$¢ grzechu, doprowadzajacego do sytuacji
zniewolenia i upadku cztowieka, pozbawiania go sit i daje ztudne
nadzieje na wybawienie dzigki rzeczom, a z drugiej konsekwentne
ukazywanie miltosierdzia jako mocy zbawienia cztowieka (misericor-
diam salvantem®). Juz w samym imieniu lesus (Jahwe zbawia) zawie-
ra sie prawda o tym, ze jest prawdziwym Zbawicielem czlowieka®.
Do ksiegi zbawionych — obraz, ktéry przywoluje Psalm 68, méwiac
o ksiedze zycia lub zyjacych — moze wpisa¢ jedynie Chrystus. Wszy-
scy zostaja zapisani przez Niego, ktory jest Jedynym posiadajacym
moc wyprowadzania z odmetéw zta i umocnienia w dobrym™.

3.1.3. Redemptor: dar odzyskanej wolnosci

Innym z tytuléw chrystologicznych, ktoéry odkrywa istotny aspekt
dzieta zbawienia dokonanego przez Chrystusa — przywrdcenie praw-
dziwej wolnosci, utraconej przez grzech — jest Odkupiciel (Redemp-
tor). Bog jawi sie jako wybawiciel calego Narodu Wybranego oraz
samego psalmisty z sytuacji zniewolenia zlem i nieprawoscia. Dlatego
jest nie tylko ,wspomozycielem” (adjutor), ktéry czuwa nad wzro-
stem dobra w czlowieku, lecz takze odkupicielem, a to ze wzgledu
na rozszczepianie tanicuchow zta (malis cavendis), ktorymi czlowiek,
grzeszac, sam siebie skul i w ten sposéb nie jest w stanie korzystaé
z dobrodziejstw autentycznej wolnosci*.

Bez watpienia, gdy psalmy podejmuja sie opisu dzieta odkupienia,
zazwyczaj rozpoczynaja od refleksji nad skutkami dziatania wyzwa-

per virtutem suam: unde dicit, et gigas non salvabitur in multitudine virtutis suae.
Tertium est bona dispositio corporis et fortitudo; unde dicit, fallax equus, scilicet
corpus forte et robustum est fallax”.

39. In Ps., 32, n. 16.

40. In Ps, 50, n. 6: ,Alia littera habet laetitiam Jesu, scilicet salvatoris, per quem
fit remissio peccatorum”.

41. In Ps., 39, n. 4.

42. In Ps,, 18, n. 9. Trzeba oczywiscie pamieta¢ o Tomaszowej doktrynie o autentycznej
wolnosci, ktora nie ogranicza sie do liberii arbitri, wolnego wyboru, lecz jak wskazywat
S.Th. Pinckaers (Zrédta moralnosci chrzescijariskiej, thum. A. Kury$, Poznan: W drodze, 1994),
w rozumieniu Akwinaty wolnos¢ pozostaje zawsze uksztaltowana przez wartosé: wybiera-
jac dobro, czlowiek staje si¢ coraz bardziej wolny. Autor demaskuje wplywy pozniejszego
okhamizmu na ksztalt powtarzanej przez wieki przez tomistow doktryny o wolnosci.
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lajacego Boga w $wiecie. Tomasz po$wieca uwage tym zagadnieniom
w komentarzu do Psalmu 17, zauwazajac, ze ze wzgledu na nasza cie-
lesng nature lepiej postrzegamy skutki tego dziatania w wymiarze fi-
zycznym niz duchowym (co dotyczy kazdego dziatajacego podmiotu):
dlatego w $wiecie opisywanym przez psalmy moc Boza objawia sie
w zywiotach i materialnych elementach swiata*’. Natomiast owoce
odkupienia dokonanego przez Chrystusa wyrazaja sie w dwoch po-
staciach: pokucie za grzechy oraz poboznosci sprawiedliwych. Tomasz,
analizujac ten psalm, odnosi sie do obrazu ,trzesacej sie” ziemi i gor: to
przyjécie Chrystusa na ziemie, samo przez si¢ nalezace do tajemnicy
zbawienia®, z jednej strony odstania rozmiary grzechu i nieprawosci
popelniane przeciw Bogu, a z drugiej pokazuje skale i rozmiar pokuty
minores (ziemia) i maiores (gory) sposrod grzesznikow*. Poruszenie zie-
mi jest wiec metaforg uwolnienia czlowieka ze ,skostnienia” w grzechu,
paralizu duszy, ktory uniemozliwia wykonywanie naturalnych ruchow.
Odkupienie przywraca odpowiednia proporcje miedzy sprawami nieba
i ziemi, przypominajac wlasciwy ,kierunek” zycia cztowieka i uwalnia
spod panowania Ztego. Symbolicznie na to ocalenie wskazuja dwa ra-
miona Chrystusa rozciggniete na krzyzu, wyzwalajace nas spod wladzy
demonéw i falszywych braci, ktorzy zwodzg w wierze, bedace niczym
skrzydta, pod ktore moze schronic sie kazdy wierny*. Chrystus jako
Redemptor dokonuje odkupienia ceng swojej krwi. Warto zauwazy¢, ze
siedmiokrotnie pojawia si¢ w Super Psalmos odniesienie do krwi Chry-
stusa jako ceny odkupienia, a Tomasz rozumie przez nig wlasciwie cale
zycie Chrystusa, ktore wyzwala, skoro krew jest symbolem zycia®.
Odwotania do krwi Chrystusa w dzietach Akwinaty dotycza analizy
stow konsekracji kielicha i sklaniajg go do postrzegania jej jako znaku
Nowego Przymierza. Stad liczne cytacje z Listu do Hebrajczykow oraz
ksiag Starego Testamentu, ktore ukazujg krew Chrystusa jako wpro-
wadzenie w nowa relacje z Bogiem. Zatem dla Tomasza krew Jezusa
przelana w czasie meki oznacza pewne pozytywne uzdolnienie do
nowego zycia i kultu Boga, co tylko zapowiadalo starotestamentalne

43. Por. In Ps., 17, n. 5.

44. Por. In Ps., 35, n. 2.

45. In Ps.,17,n. 5.

46. In Ps., 16, n. 3.

47. A to sugeruje chocby ST, 111, q. 48, a. 5.
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obmycie w kontekscie prawdziwej liturgii*’. Zostala ona ,faktycznie”
wylana w czasie meki i stanowi moc uswiecania, gdyz przypomina
o naszym obmyciu z grzechéw, nie tyle zewnetrznym, ile dokony-
wanym przez wiar¢ wewnetrznym obmyciu sumienia®. Podkreslajac
moc krwi, odwotuje sie takze do tego, ze stanowi ona nap6j duchowy
dla wiernych i zostata wylana jako ofiara dla odkupienia cztowieka.
Najglebszy sens ofiary, jak ja rozumie Akwinata, zasadza si¢ na
wspolnotowym wymiarze, ktory ustanawia miedzy ofiarujacymi
a Bogiem: nie chodzi wiec w takim postrzeganiu ofiary o transakcje
czy zastepcze cierpienie. W tym kontekscie zwraca uwage zastosowany
w powyzszym tekscie termin placatio na oznaczenie ofiary pojedna-
nia, ztagodzenia czy uspokojenia, ktéry odwotuje sie do idei okupu
przywracajacego wolnos¢. W kontekscie ofiary zwyklo sie wskazywaé
(zwlaszcza wirdd teologow protestanckich), ze takie postrzeganie suge-
ruje aspekt zmieniania dyspozycji Boga wobec czlowieka dzieki ofierze.
Jednakze termin ten wystepuje w pismach Tomasza niewiele razy i to
zawsze w kontekscie biblijnych komentarzy: poza przytaczanym psal-
mem odnajdziemy go takze w komentarzu do Trenéw Jeremiasza oraz
w Catena do Ewangelii Lukaszowej. Wynika to wiec z logiki podgzania
za tekstem, a wyjasnienia, ktorych udziela, wskazuja na idee dokladnie
przeciwne niz te funkcjonujgce w starozytnym stowniku ofiarniczym.

3.1.4. Dominus: zmartwychwstaty Pan

Cho¢ tytul ,Pan” pojawia sie¢ w Super Psalmos przede wszystkim jako
okreslenie mocy samego Boga, wigzac to z byciem fundamentem
i oparciem, a wiec nie w znaczeniu manifestacji sily, ale w metafo-
ryczny sposob podkreslajac opieke nad Narodem Wybranym w cia-
gu jego historii, a jednoczesnie trascendencje®. Jednak obok tego
,0g0lnego” zastosowania, w duzej mierze nawigzujacego do hebraj-
skiego stowa Elohim, ktéorym postugiwano sie, aby nie wypowiadaé
swietego imienia JHWH, Tomasz przytacza imi¢ Dominus rowniez

48. Szeroko $w. Tomasza omawia moc krwi Chrystusa w Wykladzie Listu do He-
brajczykow — por. In Hebr., cap. IX, lect. 3.

49. De veritate, q. 27, a. 4c.

50. In Ps., 47, n. 1: ,Alia littera habet, fundatur; quasi dicat, magnus dominus. Et
dico dominus, qui est fundator hujus civitatis”.



MYSTERIUM CHRISTI JAKO TAJEMNICA ZBAWIENIA 205

w sensie chrystologicznym®!. Trudno jednak doktadnie rozgraniczy¢
oba odniesienia, gdyz wzglad na nature boskg Chrystusa pozwala
aplikowac takze do Niego bogate w swej tresci przestanie imienia
LPan” w pierwszym rzedzie odnoszone do Boga-Ojca™. Juz na samym
poczatku Super Psalmos, komentujac Psalm 2, pokazuje te bogata
palete odniesien, ktore dla jego chrystologii sa niezwykle wazne.
Chrystus jako Pan jest bowiem Tym, kto posiada wtadze, a w wyjat-
kowy sposdb objawia ja w swoim zmartwychwstaniu®. Chodzi zatem
o podkreslenie boskiego majestatu, ktory przynalezy Chrystusowi na
mocy zmartwychwstania: majestat, ktory nie tworzy dystansu, lecz
ukazuje perspektywe zbawienia, ktorg On otwiera®™.

Akwinata czesto spotyka sie z tym tytulem w psalmach i jest $wia-
dom jego szerokiego zakresu znaczeniowego, gdyz plastyczny jezyk
tej ksiegi oddaje wladztwo Boga nad swiatem®, Jego ,pan-owanie”
nad ludZmi i historig za pomoca wielu innych powiazanych terminow,
ktore opisuja skutki uznania czy rozpoznania w Chrystusie witasnie
Pana (,,dobra Pana™¢, ,moc Pana”’). Wyznanie to ma gleboki sens
soteriologiczny: Chrystus-Pan uwalnia i wyprowadza z nieszczes¢,
chroni mocg swej potegi (subvenit in miseriis hominum®) i obdarza
zbawieniem. Oznacza to koniecznos¢ wejscia i kroczenia po drogach
Pana, motyw czesto pojawiajacy sie w Psalmach, ktory polega nade
wszystko na przestrzeganiu Jego przykazan. One bowiem prowadzg
cztowieka ku Niemu, ale rowniez sam Pan przychodzi do nas przez

51. In Ps., 40, n. 9; por. takze: In Ps., 9, n. 7. ,Et possunt haec de Christo exponi.
Dominus in aeternum permanet, quia Jesus Christus heri et hodie, Hebr. 13”. Por.
L. ELDERSs, ,La résurrection du Christ dans la théologie de Saint Thomas d’Aquin”,
Divinitas, 2 (2008), s. 154—166.

52. Por. In Ps., 32, n. 5: ,Dominus est nomen potestatis, et potentia appropriatur Patri”.

53. In Ps., 2, n. 2, a zwl. n. 7, w ktéorym warte podkreslenia jest sformulowanie
Akwinaty sicut Dominus: ,Dabo tibi gentes, ut scilicet subjiciantur tibi, et sint tua
hereditas: Phil. 2: ut in nomine Jesu omne genuflectatur, caelestium, terrestrium
et Infernorum: Ps. 115: hereditas mea praeclara est mihi. Item non habet eas sicut
ministri habent, ut Petrus vel Paulus, sed sicut dominus: Heb. 5: et Moyses quidem
fidelis erat in tota domo ejus tamquam famulus, in testimonium eorum quae dicenda
erant: Christus vero tamquam filius in domo sua, quae domus sumus nos”.

54. In Phil., cap. 1V, lec. 1.

55. In Ps., 45, n. 8.

56. In Ps., 26, n. 13.

57. In Ps., 44, n. 8.

58. In Ps., 31, n. 10.
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nie, zwlaszcza przez przykazanie mitosci. Ruch cztowieka w strone
Pana powoduje wiec takze zblizenie Boga ku czlowiekowi’®. W ten
sposdb mozna lepiej zrozumie¢ — wyjasnia §w. Tomasz — na czym
polega tak czesta zacheta psalméw do blogostawienia Pana: to wy-
razanie Jego chwaty i dobre postepowanie bez wzgledu na to, czy
nastal czas pomyslnosci czy trudnosci®. Blogostawi¢ Go to znaczy
dostrzegac, ze On zawsze przychodzi i nie ma granic Jego udzielanie
sie cztowiekowi.

Tytut Dominus oznacza wyznanie krolewskiej godnosci Chrystusa
i wielkosci Boga, ktory jest w stanie dokonac¢ zbawienia czlowie-
ka i obdarowa¢ go chwalg przez swoje zmartwychwstanie®. Temat
Chrystusa jako Pana, Jego moc nad stworzeniem, a takze zawar-
ta w Jego imieniu idea eschatologicznego oczekiwania na Jego
przyjécie w chwale Tomasz szczegdlowo rozwija w komentarzach
do Listoéw Pawlowych. Czytajac zawarte w Super Psalmos uwagi do-
tyczace tytutu Dominus, tatwo mozna zauwazy¢ glowna mysl, ktora
nawigzuje do wywyzszenia Chrystusa jako kluczowego elementu
schematu chrystologii Akwinaty i obejmuje Jego obie natury, boska
iludzka, co pozwala okresla¢ Go jako ,naszego Pana zaréwno wedtug

boskosci [...], jak i cztowieczenstwa™? .

3.2. Moc CHRYSTUSA

W ramach studium chrystologii soteriologicznej w Super Psalmos
sw. Tomasza z Akwinu warto podja¢ rowniez dwa teologiczne tematy:
mocy Chrystusa (potestas Christi), ktory jest w stanie dokona¢ zba-
wienia ludzkosci oraz chwaty Bozej, rozblyskujacej w dziele odkupie-

59. In Ps., 24, n. 4: ,Viae Domini quibus itur ad Deum, sunt praecepta: Matth. 19:
si vis ad vitam ingredi, serva mandata: Ezech. 18: si in praeceptis meis ambulaverit,
et fecerit ea, hic justus est, et vita vivet. Per has enim vias venit Dominus ad nos,
maxime per praeceptum caritatis: Joan. 14: si diligitis me, mandata mea servate.
Has vias ego non cognosco; et ideo ostende eas mihi, et quantum ad intellectum, et
quantum ad affectum”.

60. In Ps., 33, n. 1: ,.Benedicere ergo Domino est, ut dictum est, confiteri laudem Dei;
sed benedicere Dominum est facere bonum: in omni tempore, scilicet adversitatis
et prosperitatis”.

61. In Ps., 44, n. 8; 46, n. 2.

62. In Eph., cap. L, lect. 1.
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nia i znajdujacej odpowiedZ w samych psalmach jako hymnach po-
chwalnych, ku wiekszej chwale Bozej®. Oba pojecia $cisle naleza do
tradycyjnego stownika soteriologicznego, gdyz uzmystawiaja kolejne
aspekty dziela zbawienia.

Te refleksje Tomaszowe, rozrzucone praktycznie po wszystkich
komentarzach do psalméw, zastugujg na szczegotowsq analize i uwa-
ge, gdyz podejmuja kwestie majace bezposredni zwigzek z podej-
mowanym tutaj tematem. Nawigzuja jednocze$nie do wczesniej
zarysowanej teologii imienia Chrystusa w Super Psalmos, gdyz jak
zauwaza Akwinata, czesto imie nadawane danej osobie pochodzi od
mocy czy sily, ktora zademonstrowal w wyjatkowych okolicznosciach
(np. wojennych) lub waznych zastug dla calej spotecznosci, jak cho¢-
by budowa miasta®. Chrystus posiada imie pelne mocy ze wzgledu
zaréwno na potege®, ktora nie ogranicza si¢ tylko do spraw docze-
snych, lecz takze dotyczy wiecznosci. Dlatego Jego imi¢ to nomen
misericordiae: ,dzieki mocy i mitosierdziu Boga — zauwaza $w. To-
masz — jesteSmy chronieni”®. Moc Boga ujawnia si¢ najpelniej dla
Akwinaty w sile milosiernego wydobywania cztowieka z odmetow
zla i otwierania przed nim ciagle nowych mozliwosci zaczynania od
poczatku. W ten sposéb mitosierdzie, ktore Doktor Anielski rozwaza
zawsze w kontekscie sprawiedliwosci, jako jej wypelnienie i pewien
szczodry nadmiar, znajduje swoja aplikacje w zyciu cztowieka. Tajem-
nica milosierdzia w ujeciu Akwinaty wskazuje na to, ze Bog zawsze
daje wiecej, rowniez w przypadku ratowania cztowieka ze zla, w ktore
sie wplatuje. Mitosierny sposob dziatania Boga, przez wieksze dobro,
z pewnoscig najpelniej charakteryzuje sama tajemnice Wcielenia.

3.2.1. Dominium spirituale a krolestwo Chrystusa

Swiety Tomasz dostrzega wiele cech mesjanskich w pojawiajacej sie
w psalmach postaci idealnego kréla i odnosi je do Chrystusa, poka-

63. Por. M. HEGHMANS, Gloria Dei: ein biblisch-theologischer Begriff nach den Schrift-
kommentaren des hl. Thomas von Aquin, Siegburg: Steyler, 1968, s. 100nn.

64. In Ps., 9, n. 6: ,aliquando aedificando civitatem.. sicut nomen Romuli per Romam”.

65. In Ps., 19, n. 5.

66. In Ps., 19, n. 1: ,Sic ergo ex potentia et misericordia Dei protegimur”. Por. takze:
In Ps. 17, n.12.
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zujac tym samym krolewski aspekt Jego zbawczej misji. Nie ma ona
charakteru militarnego ani politycznego, lecz zostaje okreslona przez
$w. Tomasza jako panowanie duchowe®, ktére Chrystus realizuje
dzieki swej $mierci na krzyzu. Okazja do rozwazan nad znaczeniem
meki Zbawiciela, ktéra znamiennie obrazuje sposob, w jaki Chrystus
spanuje”, jest analiza tytulu Psalmu 15, ktéra zgodnie z procedura
komentatorska sw. Tomasza, rozpoczyna wyjasnienie utworu. Jak
zauwaza, tytuly zwykle pojawiaja sie na domach, nagrobkach lub
otrzymuje sie¢ je ze wzgledu na odniesione zwyciestwa nad wrogiem:

Zwyklo si¢ sporzadzac trzy tytuly. Niekiedy na czyims$ grobie:

to jest grob tego [czy tamtego]. Niekiedy w domu: to jest dom

takiego [czy innego]. Czasami z racji triumfu, jak to czyniono

w Rzymie: i taki jest tytul Chrystusa, ktory na krzyzu zatrium-

fowal: Kol 2,15: ,jawnie w sobie samym tryumf z nich uczynil,

rozbroiwszy zwierzchnosci i wladze”. Zatem zaznacza sie tutaj,
ze w tym Psalmie mowa jest zwlaszcza o krélestwie Chrystusa®.

Trzeci z wymienionych sposobdw, ze wzgledu na odniesiony triumf,
charakteryzuje Chrystusa: jawi si¢ jako zwycieski poprzez swoj krzyz,
w ktorym zostato pokonane to, co wrogie wobec zbawienia. Moc
Chrystusa jest bowiem tg sama, ktorg posiada Ojciec, ktéremu jest
wspolistotny i dlatego ta potentia divinitatis pomimo oddzielenia ciata
i duszy w chwili $mierci na krzyzu nie oznacza rozdzielenia Jego du-
szy od boskosci®: Chrystus posiada moc zmartwychwstania (potestas
resurgendi), ktora jest wspo6lna Jemu i Ojcu”.

Lectura super Psalmos dotyka w ten sposob nie tylko charakte-
ru wladzy Chrystusa, lecz takze jej zasiegu czasowego: nie zamy-
ka sie do ratunku w doczesnych sytuacjach pozbawionych nadziei,
w ktorych przychodzi z pomoca zrozpaczonym i usidlonym przez zlo,

67. In Ps., 2, n. 7. Z pewnoscia ciekawy watek mysli Akwinaty dotyczy jego kon-
cepcji polityki i zycia spotecznego, ktéremu poswieca sie coraz baczniejszg uwage,
zarowno w kontekscie De regno, jak i dziet systematycznych, tworzac swoista ,an-
tropologie polityczng”: por. Y. CATTIN, L’anthropologie politique de Thomas d’Aquin,
Paris: L’Harmattan, 2001.

68. In Ps., 15, n. 1.

69. In Ps., 34, n. 13.

70. In Ps. 40, n. 7: ,Dicendum, quod Christus secundum quod homo, non habuit
potestatem resurgendi, sed secundum virtutem divinitatis, quae est eadem in Patre
et Filio. Et ideo si surrexit potestate Patris, surrexit potestate sua”.
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ale rowniez rozcigga sie na wiecznos$¢. Akwinata powraca do tego
zagadnienia na kanwie interpretacji Psalmu 44, przypominajac, ze
moc Syna objawia sie takze w Jego mocy osadzania (potestas judicia-
ria)”. Warto w tym miejscu odwotaé sie do szeroko podejmowanego
na kartach Komentarza do Psalmoéw zagadnienia ,sadu” Boga: troski
psalmisty o to, by zosta¢ stusznie ocenionym przez Boga i aby Jego
(0o)sad sprawiedliwy dosiegnal wszystkich, ktérzy postepuja w spo-
sob nieprawy. Dlatego Akwinata czesto zatrzymuje sie przy opisie
wiadzy sadzenia Chrystusa, zwlaszcza gdy w obrazowy sposéb mowa
o ,tronie Boga”, z ktorego sadzi sprawiedliwie narody i poszczegdl-
nych ludzi’. Jest w ten sposob ostoja — zbawieniem — sprawiedli-
wego, poniewaz nie sadzi jak sedziowie ziemscy, majac wzglad na
osobe, lecz zgodnie z prawda”.

Wszystko po to, aby pokaza¢ — jak zauwaza $w. Tomasz, komen-
tujac Psalm 30 — ze wszystko, co stworzone, podlega wiadzy i mocy
Boga™: posiada On wszystko per dominium. Ten sposéb posiadania
zdecydowanie odrzuca pokuse deistycznego postrzegania Jego bosko-
Sci: transcendentnej i nieangazujacej sie w §wiat. Tylko sprawiedli-
wi poddajg mu sie dobrowolnie, otrzymujac w zamian dziedzictwo,
ktérym jest wieczna sprawiedliwo$c¢”™. Natura owego poddania kryje
sie w stowie subduntur, o duzym ciezarze teologicznym. Nie chodzi
bowiem o bezustanne udowadnianie stworzeniu, w kazdej epoce
historii, kto tak naprawde ,rzadzi”. Nie odnosi sie takze do czesto
przywolywanych w psalmach obrazow zwycigskich wypraw, lecz
o pozwolenie na to, aby Bég prowadzit przez zycie. Jest Nim z samego
prawa stworzenia, jako Ten, ktory podtrzymuje wszystko w istnieniu,

71. In Ps., 44, 1. 5.

72. In Ps., 44, n. 5: ,Dicit ergo, sedes tua Deus. Per sedem in Scriptura judiciaria
potestas designatur: Psal. 121: illic sederunt sedes in judicio. Christo autem judicia-
ria potestas convenit sive competit”. Por. takze In Ps., 53, n. 1, gdzie Tomasz wymie-
nia trzy rodzaje osadu, o ktory prosi psalmista w obliczu przeciwnosci: iudicium
discretionis, iudicium persecutionis, iudicium condemnationis.

73. Na ten aspekty wymowy psalmoéw zwraca uwage w swoich esejach C.S. LEws,
Relflexiones sobre los salmos, Barcelona: Planeta Testimonio, 2010, s. 21-34.

74. In Ps., 30, n. 12.

75. In Ps., 32, n. 11: ,Hereditas importat stabilem possessionem. Deus autem possidet
omnia per dominum. Sed soli justi subduntur ei per voluntatem: unde in hereditatem
eos elegit, idest ad habendam justitiam sempiternam”.
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bez ktorego stworzenie obrocitoby sie w nicos¢, ale w podporzadko-
waniu dobrowolnym chodzi juz o postawe moralng, o ktora praktycz-
nie toczy sie walka wewnetrzna w kazdym z psalméw: pozostawienie
swojej woli i pomystow na zycie, a przyjecie Bozego planu, ktoéry za-
wsze przekracza naj$mielsze oczekiwania czlowieka w tym wzgledzie.
Bog psalmow zaskakuje czlowieka moca swoich rozwigzan, tagodno-
Scig swej stanowczosci, podkresla §w. Tomasz. Poddanie sie Bogu
to pozostawienie grzesznej przesztosci i wybor drogi cnoty, ktora
jest prawdziwym zyciem”. Z drugiej strony, moc Boga objawia sie
takze w kontekscie ,nie-mocy” tych, ktérzy w wymiarze doczesnym
roszcza sobie pretensje do bycia ,zbawicielem” cztowieka. Potestas
saecularis przemija jak wszystko, co rosnie na ziemi (by przytoczy¢
metafore Tomasza): osigga swoj szczyt, ale pewnego dnia straci swo-
ja moc’™. Wezytujac sie w wymowe Psalmu 32, Akwinata wprost
pokazuje nieporéwnywalng potege Boga, ktora jednak jest nie co
innego jak sita Jego milosierdzia. Po wskazaniu na godnosc¢ swietych,
ktora opiera sie na pewnosci nadejscia sadu Bozego, §w. Tomasz
zwraca uwage na marno$¢ ludzkich bogactw, ktére nie sa w stanie
zagwarantowac zwyciestwa krolowi”. Do ostatecznego zbawienia
cztowieka potrzeba transcendentnej mocy Boga, ktéra nie mierzy
sie liczebnoscig wojska, potega cielesng czy materialnymi dostatka-
mi®, lecz prawdziwg miarg mocy Bozej jest milosierdzie. Daleki od
traktowania milosierdzia jako stabosci Boga, §w. Tomasz wskazuje,
ze znajduje sie ono w centrum soteriologii chrzescijanskiej. To po-
kazanie cztowiekowi jego warto$ci w oczach Bozych, jako stworze-
nia, na ktorym Bogu ,zalezy” i angazuje si¢ w jego historie, aby go
uratowac. A dzieje sie to w chwili leku w sercu, czyli w uczuciach,
a takze do$wiadczenia bycia opuszczonym w sitach®.

76. In Ps., 24, n. 8. Tomasz przywoluje metafore ,oswajania” silnego zwierzecia,
ktore staje sie tagodne (dla Akwinaty to obraz sily pokuty): ,Mansuetatur autem
bestia, quando deposita ferocitate subditur hominibus: sic homines quando deponunt
peccata, subduntur Deo”.

77. In Ps., 33, n. 11: ,naturalis appetitus inest homini ad virtutem...”; In Ps., 33, . 19:

Lsicut per ossa sustentatur corpus, ita per virtutes sustentatur vita humana”.

78. In Ps., 36, n. 1.

79. In Ps., 32, n. 15.

80. In Ps., 21, n. 17.

81. In Ps., 37,n. 6.
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3.2.2. Charakter duchowej mocy Chrystusa

Moc Chrystusa ma przede wszystkim wymiar duchowy i wyraza si¢
w zdolnosci do ratunku czlowieka z niebezpieczenstw®. Czlowiek
ucieka sie do Boga, poniewaz wie, ze ,moc duchowa nad catym
swiatem nalezy do Chrystusa”?. Panowanie duchowe Chrystusa
obejmuje zatem nie tylko Nar6d Wybrany, lecz takze rozciaga sie
na cate stworzenie: owo panowanie jest opisywane przez Akwinate
jako cura, opieka nad stworzeniem?®!. O ile opieka nad stworzeniem,
pierwsze wymienione wyzej dzielo, odsyla nas do perspektywy
metafizycznej, przypominajac o podtrzymywaniu §wiata w istnie-
niu przez Boga, o tyle opus gubernationis odnosi sie do wiadzy
nad ludZmi. Te potestas Christi szczegbtowo analizuje istotny dla
chrystologii Psalm 2, w ktorym podkresla si¢ krolewski charakter
Chrystusa®. Psalm opisuje rebelig, ktora zostata podniesiona przez
przeciwnikéw kroéla, niezadowolonych z jego panowania. W obli-
czu tych wydarzen Bog potwierdza wladze owego krdla jako Po-
mazanca. Konczy sie za§ 6w psalm wezwaniem do stuzenia Bogu
z bojaznia i znajdowania w Nim ucieczki w niebezpieczenstwie,
co staje sie zZrodlem prawdziwego szczescia dla czlowieka. W tak
zarysowanej historii dostrzega Akwinata mozliwo$¢ odniesienia
pewnych fragmentéw do historii krola Dawida, lecz sg pewne
elementy (wladztwo nad wszystkimi ludzmi), ktérych nie mozna
catkowicie powigzaé z jego sytuacja i zyciem, dlatego jest przeko-
nany, ze bardziej odnosi si¢ 6w psalm do Chrystusa. Wiadza nad
wszystkimi ludZzmi przystuguje Chrystusowi na mocy dziedzictwa,
za ktorym stoi przede wszystkim pojecie prawa, oraz na mocy za-
stugi. Oba motywy wyrazaja przekonanie, ze Chrystus jest rex uni-
versorum, co Tomasz $cisle wigze z godnoscia synowska Chrystusa
jako prawdziwego Syna Bozego i dlatego szczegdlowo analizuje jej

82. InPs., 20,n.5.

83. In Ps., 21, n. 24.

84. In Ps., 30, n. 12: ,Deus enim ex sua virtute curam habet universorum: Sapient. 12:
nec enim est alius Deus quam tu, cui cura est de omnibus”.

85. In Ps., 2, n. 5 — praktycznie w calo$ci po$wiecony zagadnieniu wladzy Chrystusa.
Na tym punkcie opiera si¢ rOwniez ponizsza interpretacja duchowego charakteru
wladzy Chrystusa.
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trzy elementy: sposob zrodzenia, istote synostwa oraz wiecznosé¢
zrodzonego Syna.

Pojawiajaca sie w Psalmie 2 idea ,Zzelaznej rozgi”, ktora bedzie
rzadzil Mesjasz, jest sposobnoscia, aby pokazaé, ze na dwa sposoby
Chrystus wykonuje swojg duchowg wtadze: inaczej traktuje oby-
wateli, inaczej atakujacych ich wrogéw. Horyzont interpretacyjny
tej wypowiedzi z pewnoscig ksztaltuje postrzeganie Kosciota, ktory
w eklezjologii Tomasza, wro$nietego w idee ,miasta Bozego”, czesto
wyraza sie poprzez obraz ,obozu”*. Wobec mieszkancow stosuje
reguly milosierdzia, natomiast wobec zagrazajacych bezpieczenstwu
norma postepowania jest kryterium sprawiedliwosci. Wydaje sie
jednak, ze lepsze jest wyjasnienie, ktére odwotuje sie do ducho-
wej pieczy Chrystusa nad ludzmi, ktoéra przypomina zadania sta-
wiane wobec ziemskiego krola i jego misji doczesnej”’. Chodzi tym
samym o wprowadzenie nieugietej ,dyscypliny sprawiedliwosci”,
ktora nie pozwoli na rozszerzanie sie wystepkow naruszajacych
tad zycia spolecznego®. Wcezytujac sie w wersety Tomaszowego ko-
mentarza, warto jednak nie straci¢ z zasiegu zasadniczego motywu
tomistycznej etyki, ktéra pokazuje glebokg jednos¢ miedzy sprawie-
dliwoscia a milosierdziem: nie sg sobie przeciwstawne, lecz jedna
bazuje na drugiej, mitosierdzie zaklada porzadek sprawiedliwosci
ijest jego pelnia.

Zgodnie ze swoja hermeneutyczng praktyka, Akwinata przy-
tacza inny fragment biblijny, ktéry dotyczy ,rézgi zelaznej”
i panowania Chrystusa, pochodzacy z Ksiegi Apokalipsy (12,5):
bedzie ono rozciaggato si¢ na wszystkich ludzi. Postugujac si¢ me-
tafora garncarza, ktory lepi naczynie — poréwnanie zaczerpniete
z Jr 18 — Tomasz rozrdéznia jednak sposdb, w jaki zostaja obie
grupy wlaczone do wspdlnoty wyznajacej nowa wiare: nie trzeba
w przypadku Narodu Wybranego kruszy¢ na kawatki poprzedniej
formy (umocnionej stuzba Boza), jak w przypadku pogan, ktorych
dotychczasowe zycie nie bylo zgodne z wolg Boza i musi zostaé
calkowicie zmienione. Swieza forma bowiem, ktora dopiero co

86. Por. In Col., prol.
87. In Ps.,, 2,n. 7.
88. In Ps., 7,n. 3.
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opuscita rece garncarza, tatwiej podlega skruszeniu i wymaga tro-
skliwej opieki®.

Duchowa wladza Chrystusa rozciaga sie na wszystkie narody
i wszystkie stany: w ostatniej czeSci interesujgcego nas Psalmu 2
Akwinata przypomina, ze takze dotyczy krolow. Wyraza si¢ ona
przede wszystkim w zachecaniu i przyciaganiu do autentycznej stuz-
by Bozej. Krolewskos¢ tej stuzby manifestuje sie w tym rodzaju mocy
duchowej, ktora najlepiej podsumowuje, zdaniem $§w. Tomasza, cha-
rakter wladzy Chrystusa: to moc niszczenia zta” i chronienia przed
licznymi prébami i do§wiadczeniami®.

3.2.3. Christi exemplum jako uczestnictwo w mocy Chrystusa

Komentarz do Psalméw to doskonaly przyklad uprawiania przez
Akwinate chrystologii kontekstualnej, ktora opierajac si¢ na na-
rzedziach hermeneutyki biblijnej wlasciwej jego sposobowi lektu-
ry Pisma Swietego, otwiera przed shuchaczem Super Psalmos droge
uczestnictwa w zbawczym dziele Jezusa. Terminologia, ktérag w tym
przypadku postuguje sie $w. Tomasz, moze nieraz dziwi¢, gdyz przy-
woluje klasyczny temat przyktadu Chrystusa (Christi exeplum), ktory
wydaje sie wskazywac droge pasywnego przyjmowania wzorca pew-
nych postaw i zachowan wartych ,odtworzenia” w zyciu czlowieka.
A jednak Tomaszowe rozumienie ,przyktadu” to spojrzenie dyna-
miczne, zwigzane z ,uczestnictwem” (participatio) w mocy Chrystusa.

Moc Chrystusa budzi bojazn?, ale jednoczesnie rodzi nadzieje,
gdyz te mozna poklada¢ jedynie w kims, kto ,moze” i ,chce” oka-
za¢ nam swojg pomoc. Pomoc Chrystusa dla cztowieka to przetar-
cie drogi i uzdolnienie do uczestnictwa w owocach zwycieskiego
Misterium Paschalnego. W tej konfiguracji teologicznej winni$my
odczytywac zdania Akwinaty z Super Psalmos, w ktorych analizuje

89. In Ps., 2, n. 7: ,Quando enim vas figuli est recens, frangitur de facili a mala
forma, et restituitur in bonam. Judaei conversi erant, unde non erant confringendi:
eadem enim est fides eorum et nostra. Gentiles autem erant idolatrae: et ideo erant
confringendi, ut aliam formam acciperent, idest aliam fidem veram”.

90. InPs., 9,n. 4.

91. In Ps., 17, n. 12.

92. In Ps., 32, n. 16: ,Timor autem consurgit ex consideratione divinae potestatis”.
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przyktad Chrystusa, ktory ,dat innym przyklad cierpienia””. Dany
przyklad domaga si¢ kontynuacji ze strony cztowieka: nie jest po-
kazaniem heroizmu, lecz przekonaniem cztowieka, ze zycie wedle
prawa Ewangelii ma sens i jest mozliwe.

W rozwazaniach nad znaczeniem exemplum warto zwroci¢ row-
niez uwage na wskazany juz w prologu zasadniczy cel komenta-
rza. Nie ograniczal si¢ do intelektualnych dociekan nad subtelnymi
prawdami dogmatycznymi, lecz od poczatku Tomasz sygnalizuje
konkretny cel dydaktyczny dla przysztych, dominikanskich kazno-
dziejow: ,nakarmienie” intelektu, lecz takze pokazanie konkretnego
przykiadu zycia cnotliwego®. Tomasz pragnie unaocznic ,.zbawczy
przyktad Chrystusa”, podkreslajac tym samym najwazniejsze prze-
stanie teologii Ksiegi Psalmow: wzoér modlitwy i wychwalania Boga
w kontekscie otrzymanego zbawienia.

Przyklad dany przez Chrystusa to przede wszystkim modlitwa
i uwielbienie (laus)”, zgodnie z tym, co sam podkresla w Prologu do
Super Psalmos, gdy przypomina, ze ,to, co w innych ksiegach [Biblii]
przekazuje si¢ na wspomniane sposoby, tutaj na sposéb wychwalania
i modlitwy”*. Jest to przyktad, ktory zaprasza do odpowiedzi ze strony
czlowieka: dla Tomasza bowiem jest istotne wezwanie do nasladowa-
nia konkretnego, historycznego modelu. Chodzi o swoisty ,soteriolo-
giczny” i ,;moralny” impakt na osobe wierzacego, aby osiagneta rectam
operationem’’, ktora przyblizy ja do darmowego daru Bozego zbawienia.

Trzeba jednak zwroci¢ uwage na zasadnicze rozroznienie miedzy
exemplar i exemplum. O ile pierwszy z tych termindéw odnosi sie
do wspominanych aspektéw ontologicznych (powigzanych z ideg
uczestnictwa®), o tyle drugi jest nacechowany wolnoscia, z ktora

93. In Ps., 28, n. 6.

94. Na te istotng kontekstualnosé w tekstach §w. Tomasza z Akwinu wskazu-
je w swoim obszernym studium: J. INGLIS, ,A Rationale for Material Elements of
Christ’s Human Congition: Reading Aquinas Within his Dominican Theological
and Political Context”, Traditio, 58 (2003), s. 257-284.

95. In Ps., 33, n. 1.

96. In Ps., prol.

97. Por. TF. RYyaN, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms, s. 96.

98. InISent., d. 8, q. 3, a. 1, ad 1: ,[...] divina sapientia, quae est exemplar rerum,
facit similitudinem suam in creatura secundum ordinem: quia prius efficiuntur in
participatione divinae similitudinis creaturae superiores, et posterius inferiores”.
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cztowiek wybiera ,przykltad”, aby by¢ przez niego kierowanym na
wiasciwg droge. W ten sposob Christi exemplum rowniez wpisuje sie
w refleksje nad przyczynami ludzkiego zbawienia, w ktoérych naczel-
ne miejsce ma meka Chrystusa i Jego $mier¢, co jednak nie wyklucza
innych przyczyn i jasno rozklada akcenty. Wymownie opisuje to
Tomasz w komentarzu do Psalmu 2:

Jak posérdd form naturalnych wlewane sg [formy] wedtug dyspo-
zycji materii, tak Bog udziela swoich darmowych daréw. Flp 2,13:
Bog, ktory jest sprawcq w nas chcenia i dziatania etc. i dlatego
chce, aby$my otrzymywali dary proszac [o nie] i modlac sie:
chciat da¢ ten przyktad przez Chrystusa, poniewaz chcial, aby
prosil o to, co Mu przystugiwato przez prawo dziedzictwa®.

Nacisk na odpowiedz na przyktad Chrystusa nie oznacza ostabiania
roli faski w procesie usprawiedliwienia i zbawienia. Aby nasladowa¢
przykiad Chrystusa, trzeba by¢ czlonkiem Jego Mistycznego Ciala,
a dzieki temu uczestniczy¢ w Jego mocy: dlatego kontekst eklezjolo-
giczny wienczy rozwazania soteriologiczne, nie zostawiajac watpli-
wosci, ze nie chodzi o wlasny wysilek cztowieka w abstrahowaniu
od taski. Laska i Kosciot to dwa korelaty Tomaszowej refleksji nad
exemplum Chrystusa.

3.3. CHWALA CHRYSTUSA

Analiza ,przyktadu Chrystusa”, jednego z waznych motywow chrysto-
logii soteriologicznej, ktora rozwija sw. Tomasz w swoim Komentarzu
do Psalmow, pokazuje jednoczesnie jej wymiar sapiencjalny. Nie chodzi
jednak tylko i wylacznie o aspekt moralny, ale takze aspekt doktrynal-
ny: Chrystus odstania w swej osobie madro$¢ jako jeden z przymiotéw
Boga'®. Doskonale podsumowuje to fragment z komentarza do mesjan-
skiego Psalmu 44, ktory wigze nauke madrosci z chwata:

A zatem w nauce boskiej madrosci, ktora wyraza si¢ przez zloto,

zawiera sie wielka chwala: cho¢ zas przyodziana jest réznorodnie,

99. In Ps., 2, n. 6.
100. Ciekawie rozwija ten watek J. Wawrykow, ,Wisdom in the Christology of
Thomas Aquinas”, w: Christ among the Medieval Dominicans: Representations of Christ
in the Texts and Images of the Order of Preachers, red. K. Emery Jr, J. Wawrykow,
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1999, s. 190-191.
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to znaczy ozdobiona i ubrana wieloma jezykami, to jest roznymi

sposobami uczenia, to jednak rozbrzmiewa tg sama prawda'®'.

Akwinata nie ma watpliwosci, ze calg Ksiege Psalméw mozna opisa¢ za
pomoca jednego wyrazenia: jest to stowo ,chwala”. W tej czeéci naszej
refleksji nad Super Psalmos pragniemy wydoby¢ na swiatlo dzienne
Tomaszowe przemyslenia dotyczace chwaty Chrystusa, ktora naznacza
rytm jego refleksji nad soteriologia.

Juz w Proeemium swego komentarza Akwinata jasno wskazuje,
ze w Ksiedze Psalméw chwata Boza objawia sie w niej na cztery
sposoby. Po pierwsze, ze wzgledu na swe zrdédlo, poniewaz prawdy
przekazane w tej ksiedze pochodzg z chwalebnego Stowa Boga; na-
stepnie ze wzgledu na tres$¢, poniewaz zawarta jest w niej chwala
Boza. Dwa nastepne powiazania psalmoéw z chwala dotycza, zda-
niem $w. Tomasza, sposobu przekazu chwaly, a mianowicie jej blasku
[claritas] i dostepnosci czy widzialnosci przez wszystkich, a takze
faktu, ze psalmy zachecajg czlowieka do osiggniecia chwaly, ktora
jest synonimem szcze$cia wiecznego'*?. Warto rozwingc¢ te poczwor-
ng intuicje Akwinaty:.

Psalmy ujawniaja chwale Bozg, ktéra wymaga od czlowieka od-
powiedzi i pozwala mu w pelni pojaé jego wiasng godnosé. To temat,
ktory zajmuje Akwinate przy okazji wyjasniania znaczenia Psal-
mu 7, gdy zauwaza, zgodnie ze swoim zwyczajem, pokazujac wiele
plaszczyzn rozumienia terminu gloria, ze chwala czlowieka ma dwa
wymiary: naturalny oraz duchowy. Pierwszy rodzaj nawigzuje do
tajemnicy stworzenia czlowieka, ktory stat sie ,jasnoscia obrazu bo-
skiego” (claritas divinae imaginis). Tak Tomasz odczytuje stowa Psal-
mu 8, ze Bég uwienczyt (ukoronowat) cztowieka swa chwata, ktore
intepretuje w kluczu odpowiedzialnosci za innych (prawdziwy sens

101. In Ps., 44, n. 9.

102. In Ps., Procemium: ,Et potest dici haec Scriptura verbum gloriae quatuor mo-
dis: quia quadrupliciter se habet ad gloriam: scilicet quantum ad causam a qua fluit,
quia a verbo glorioso Dei haec doctrina emanavit: 2 Petr. 1: voce delapsa hujuscemodi
a magnifica gloria: hic est filius meus dilectus et cetera. Quantum ad continentiam,
quia in isto libro gloria Dei continetur quam annunciat: Ps. 96: annunciate inter
gentes gloriam ejus. Quantum ad modum emanationis: gloria enim idem est quod
claritas: et revelatio hujus prophetiae gloriosa fuit, quia aperta [...] Et quia per eam
nos invitat ad gloriam. Psal. 115: gloria haec est omnibus sanctis ejus, bene praemittitur,
quam gloriosus et cetera”.
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krélewskosci cztowieka w mysl interpretacji tego psalmu) i caly $wiat.
Swiadczy o tym odwotanie do dwéch znamiennych cytatow: pierwszy
to 1 Kor 11,7, w ktorym $w. Pawel uzasadnia niezakrywanie gtowy
przez mezczyzne faktem bycia obrazem Boga, przy czym nie chodzi
o podzial na pte¢, lecz o umyst (mens), jak dodaje Akwinata poprzez
znamienne wtracenie, a drugi cytat to Ps 4, w ktérym mowa o nazna-
czeniu (signatur) $wiatlem oblicza Bozego'®. Natomiast drugi rodzaj
chwaly to tajemnica sumienia, ktoéra Diabet probuje obréci¢ w proch,
poniewaz chce pozbawi¢ jg piekna poprzez plame grzechu'™. Chodzi
o zdekonfigurowanie obrazu Bozego w czlowieku, ktore ostatecznie
anihiluje czlowieka, gdyz traci on w ten sposob co$ istotowego'®.
Porzadkujac kwestie rozumienia chwaly, juz w komentarzu do
Pierwszego Listu do Koryntian Tomasz zwracal uwage, ze na dwa
sposoby mozna rozumie¢ chwate Boza. Z jednej strony sama w sobie,
a wowczas to Bog jest chwalg czlowieka, ale takze ze wzgledu na
udzielenie chwaly i jej manifestacje w czlowieku: wowczas to czlo-
wiek jest chwalg Boga. Synonimem chwaty bedzie claritas Boga, ktora
splywa na stworzenie i w tym znaczeniu mozna, zdaniem Akwinaty,
rozumie¢ czesto pojawiajace sie w Biblii zdania o wypelnianiu chwalg
Boza $wiatyni czy poszczegdlnych osob, ktore sie nig napelniajg'®.
Cierpienie Chrystusa, ktérego znaczenie doskonale rozumiaty juz
pierwsze szkoly teologiczne, przywotuje ide¢ uwielbienia (clarificatio)
Chrystusa. Jest to nauka, ktérg Akwinata przejmuje od ojcéw greckich,
zwlaszcza $w. Jana Chryzostoma'”’. Chwala w swej definicji obejmuje
to, co cztowiek posiada w najdoskonalszym stopniu z mozliwych i po-
chodzi od Boga, ktory gdy wystuchuje modlitwy, to obdarza chwals.

103. In Ps., 8, n. 5. Tlumaczac juz w komentarzu do Pierwszego Listu do Koryntian,
dlaczego $w. Pawel najpierw odnosi si¢ do mezczyzny, a potem do kobiety, Akwinata
podkresla, Ze nie chodzi o podkreslenie wyzszo$¢ jednej pici nad druga, ale ujawnie-
nie Boga jako zasady (principium), od ktérej wszystko pochodzi. Koresponduje to dla
niego z przekazem biblijnym, w ktorym kobieta rodzi si¢ z zebra Adama, a Kosciot
z przebitego boku Chrystusa. Por. In 1 Cor., cap. XI, lect. 2.

104. In Ps., 7,n. 2.

105. Por. LA. MORALEs, ,Aquinas’s Christology of the Imago and the Theological
Interpretation of Scripture”, Nova et Vetera (English Edition), 1 (2017), s. 161-184.
106. In 1 Cor., cap. XI, lect. 2.

107. Por. P.-Y. MAILLARD, ,,»Christus clarificatus in passione«: 'influence de Jean
Chrysostome sur Thomas d’Aquin. Un exemple”, Nova et Vetera, 4 (2010), s. 365—381.
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Cho¢ w poszczeg6lnych psalmach znajduja sie refleksje dotyczace
chwaly Bozej, to jednak uwage Akwinaty, ze wzgledu na swa jasng
wymowe, zwraca Psalm 44, ktory catkowicie odnosi sie do chwaty
Chrystusa'®. W analizie tego psalmu Tomasz dostrzega Kosciot jako
sponsa Christi, choc¢ jednak opisuje go rowniez przez pryzmat chwaly,
ktora polega na udziale w dobrach matzonka, a to symbolizuje zasia-
danie po prawicy krola. W tym kluczu odczytuje on Chrystusowe
zasiadanie po prawicy Ojca jako przejaw tej samej chwaly niepo-
jetej Trojcy. To bowiem Chrystus jest ,krolem chwaty”, o ktorym
mowa w Psalmie 23, i dlatego przytaczajac w notae, a wiec krotkim
wtraceniu w ciag egzegetyczny, zdanie Pseudo-Dionizego Areopagity,
zauwaza, ze aniotowie pytaja o to, ,ktoz jest tym krolem chwaly”, nie
z niewiedzy, lecz z podziwu, poniewaz ,chwata Chrystusa przekracza
wszelkie poznanie™®.

108. Stwierdza to $w. Tomasz w nastepnym psalmie, w ktérym podsumowujac po-
przedni, powiada: ,Et sicut per praecedentem Psalmum gloria Christi designatur, ita
in hoc Psalmo designantur beneficia exhibita fidelibus Christi” — por. In Ps., 45, n. 1.
109. In Ps., 23, n. 5.



Rozpziat 4

PER MODUM ORANTIS:
PSALMY SZKOLA KONTEMPLACJI CHRYSTUSA
I JEGO ZBAWCZEGO EXEMPLUM

Tomasz z Akwinu traktuje psalmy jako pewien rodzaj mapy potrzeb-
nej dla ludzkiej podrézy ku zbawieniu, ktoéra zaczyna sie wraz z po-
kuta i uswiadomieniem sobie swojej grzesznej sytuacji, prowadzi
przez duchowy wzrost, aby zakonczy¢ sie modlitwa uwielbienia’.
To wlasnie w modlitwie, ktorej prawidla czesto zglebia Akwinata
w Komentarzu do Psalméw, traktujac te ksiege jako swoisty ,pod-
recznik” dla chrzescijanskiego wzrostu duchowego, uwidacznia sie
nowos¢ oredzia o zbawieniu cztowieka. Nie moze zatem dziwié, ze
praktycznie w kazdym z interpretowanych psalméw Tomasz odnaj-
duje cenna mysl dla zycia duchowego.

Tomasz czesto podkresla, ze psalmy, cho¢ nalezg do Starego Testa-
mentu, to jednak maja w sobie wiele z ,ewangelii”: dlatego, wczytu-
jac sie w nie, mamy szanse na dostrzezenie obu tych porzadkéw. Nie
moze to nie dotyczy¢ takze modlitwy. Akwinata podkresla to przy
okazji refleksji nad r6znica miedzy Starym a Nowym Testamentem:
o ile w Starym Testamencie Bog byl wychwalany in occulto, to zna-
czy posrdd tajemnicy, o tyle w Nowym jest wystawiany in publico,
w czystej prawdzie. Inicjuje to nowe nastawienie ludu Bozego, ktore
Tomasz sprowadza do trzech zasadniczych postaw, przyblizajacych
nature modlitwy chrzes$cijanskiej: wystawiania ustami (1), pragnienia
chwaly Bozej (2) oraz bojazni Bozej (3)*. Akwinata ma $wiadomos¢,
ze komentuje tekst, ktory nie jest jedynie zapisem intrygujacych
refleksji genialnego umystu teologicznego, lecz wpisal si¢ w zycie
Kosciota, ktory modli sie psalmami i dlatego znamiennie zauwaza, ze

1. Por. T.F. RyaN, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms, s. 21.
2. In Ps., 21, n. 19.
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scelem tej ksiegi jest modlitwa™. Zmienia to znaczaco perspektywe

interpretacji. Wystarczy postucha¢ krotkiego komentarza Akwinaty
do pierwszych stow Psalmu 33, czesto pojawiajacych sie w modlitwie
brewiarzowej, aby uswiadomi¢ sobie te hermeneutyczna perspek-
tywe: ,Zauwaz, ze ten werset Spiewa sie na sekste, wspominajac
godzine, w ktorej Chrystus cierpi za nas, a Jego meka jest dla nas
przyczyna wychwalania [Go]™. Podobnie w wykladzie Psalmu 42,
gdy zauwaza, ze psalm moéwiacy o odnowie (renovatio) oraz radosci
(laetitia) stusznie jest odmawiany przez kaplana, ktory zbliza sie do
oftarza, aby odprawiac¢ Eucharystie’.

4.1. IN PERSONA CHRISTI ORANTIS.
MoDLITWA CHRYSTUSA A WZRASTANIE DUCHOWE CHRZESCIJANINA

Wielokrotnie Tomasz odsyla w swoich refleksjach nad psalmami do
swzoru” modlitwy Chrystusa, ktéra wyznacza rytm zycia modlitew-
nego chrzescijanina. To sam Zbawiciel, pokazujac ,jak” powinno sie
modli¢, wskazuje na zasadnicze cechy oratio: zaufanie, wytrwatose,
cierpliwosc¢. Psalmy, ktore sa rowniez zapisem modlitwy autora
natchnionego, sa dla Akwinaty wyjatkowsa szkota modlitwy pod
kierunkiem samego Chrystusa. Dlatego pojawiajace sie w toku wy-
ktadu danego psalmu odniesienia do modlitwy interpretuje czesto na
sposob chrystologiczny: in persona Christi orantis®. Warto zwroci¢
uwage na te prawidlowos$¢ odczytywania psalméw: dostrzega w nich
modlacego si¢ Chrystusa — idac w tym za $w. Augustynem — czy to
jako Glowa czy tez w czlonkach Mistycznego Ciata’.

3. In Ps., Procemium: ,Huius scripturae finis est oratio, quae est elevatio mentis
ad Deum”.

4. InPs., 33, n. 1: ,Nota quo hic versiculus cantatur in sexta, quando Christus
passus est, cuyus passio est nobis causa laudis”.

5. In Ps., 42, n. 2: ,Et hunc Psalmum dicuntum presbyteri cum accedunt ad altare:
quia haec duo, scilicet laetitia et renovatio, sunt necessaria illis qui ad caeleste altare
accedere volunt”.

6. In Ps., 21, n. 20.

7. M.H. pa GUERRA PRrATAS, ,Jesucristo, modelo, ejemplar y fin de la historia,
segin Tomés de Aquino”, w: Qué es la historia de la Iglesia: XVI Simposio Interna-
cional de Teologia de la Universidad de Navarra, red. J.-1. Saranyana, E. De La Lama,
M. Lluch Baixauli, Pamplona: Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra,

1996, s. 757-763.
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Szczegdlnym jednak aspektem Tomaszowej refleksji nad modli-
twa Jezusa jest kwestia ,wystuchania” modlitwy Jezusa, ktory — jak
czytamy w Liscie do Hebrajezykéw — ,zanosit gorace prosby i bta-
gania do Tego, ktéry mogt Go wystuchac... i zostal wystuchany” (por.
Hbr 5,7). Podobnie watkiem ,,wystuchanej modlitwy”, ktorg zanosili
do Jahwe w swej historii cztonkowie Narodu Wybranego — zaczy-
na sie Psalm 21. W jaki sposéb — pyta Tomasz — Chrystus zostat
wystuchany, skoro wycierpial meke? OdpowiedZ odsyta do samej
natury modlitwy, ktora jest aktem rozumu i omawianego juz tutaj
rozroznienia na zbawienie w aspekcie wiecznosci i czasu. Chrystus
zostal wystuchany w swym pragnieniu otwarcia dla wszystkich zba-
wienia ,nowotestamentalnego”, a wiec w odniesieniu do salus aeterna.

Jaka w tym $wietle powinna by¢ modlitwa chrzescijanska? Jej trzy
cechy charakterystyczne przedstawia §$w. Tomasz w komentarzu do
Psalmu 3, powolujac si¢ na liczne przyktady biblijne, ktore egzem-
plifikuja wskazywane nastawienie oranta:

[P]owinna by¢ uwazna. Dlatego powiada przez méj glos, mia-
nowicie serca, ktore rozbrzmiewa dla Boga. Stad Mojzesz,
milczac ustami, wolal w sercu do Pana: Wj 14,15: rzekt Pan,
dlaczego wolasz do Mnie etc.? Zuzanna réwniez zostata wystu-
chana, gdy wotala tym glosem; Dn 13,35: ona, ptaczqc, spojrzata
w niebo, gdyz jej serce poktadato ufnosé w Panu etc. 1 Sm 1,13:
Anna sama moéwita w sercu swoim etc. 1 Kor 14,15: bede sie modlit
w duchu, bede i umystem. Dlatego méwi mdj. Glos bowiem, gdy
nie pochodzi z serca, nie jest moj. Dalej powinna by¢ prawa,
a jest takowa, gdy zmierza tam, gdzie powinna: dlatego mowi
[dalej] do Pana, gdzie jest pomoc: 2 Krn 20,12: gdy nie wiemy,
co powinnismy uczynic, to zostaje nam jedynie skierowa¢ nasze
oczy ku Tobie; Ps 120, 2: pomoc moja od Pana. Dalej powinna
by¢ pobozna, stad dodaje wolatem: donoéng nazywamy mo-
dlitwe z racji jej wielkiego afektu. Ps 101,2: wolanie moje niech
do Ciebie przyjdzie. Hbr 5, 7: z gloSnym wolaniem i placzem®.

Zarysowana przez Tomasza triada — opisujaca modlitwe jako atenta,
recta, devota oratio — znamiennie konczy si¢ watkiem chrystologicznym,
dzieki przywotaniu Hbr 5,7°. To jeden z licznych przyktadéw stosowania

8. InPs., 3,n. 3.
9. Temat uwagi — attentio — w modlitwie stanowi ciekawy punkt wyjscia nie
tylko do retorycznej analizy, lecz takze epistemologii modlitwy — por. A. BAUMGAR-
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takich narzedzi egzegetycznych, ktore stuza sw. Tomaszowi do rozwija-
nia chrystologii'. Akwinata zmienia plan intereptacji: z modlitwy po-
staci Starego Testamentu do modlitwy Chrystusa, ktory zanosit prosby
iblagania ,z krzykiem i tzami”. Wiasciwa wiec droga do odkrycia sensu
modlitwy jest uksztaltowanie serca wedle formy Chrystusa. Dopiero
bowiem z takiego ,serca”, moze poptyna¢ ustami piesn chwaty.

Gramatyka chrystologiczna, ktéra w przeciwienstwie do Sumy teo-
logii Akwinata w Super Psalmos jedynie sygnalizuje, majac przed sobg
audytorium juz teologicznie uksztaltowane, pozwala lepiej odczytaé
prawidla modlitwy: kluczem pozostaje uswiadomienie sobie czlowie-
czenstwa Stowa i Jego wyjatkowosci''. Doskonale obrazuje to sposob po-
stepowania Akwinaty w tym komentarzu: kwestie chrystologiczne nie
sa tak rozwiniete, przedstawiajac wszystkie niuanse dogmatu, jak w in-
nych dzielach, ale sg aplikowane do konkretnej sytuacji egzegetycznej.

Chrystus jest nie tylko podmiotem modlitwy w swej ludzkiej natu-
rze, nie tylko Tym, ku ktéremu zwraca si¢ chrzescijanska oratio, lecz
takze Tym, ktory wspiera i umacnia duchowa pomoca modlacych
sie. Na trzy sposoby duchowej pomocy (confortatio) zwracal uwage
Akwinata w wykladzie Psalmu 36, a sa to: faska, stowo oraz przyktad.
Wspomniana asystencja dotyczy przede wszystkim Chrystusa, ktore-
go przyklad ,ksztattuje” postepowanie wiernych, a Jego taska porusza
i przemienia zycie. Jest to motyw, ktory czesto gosci w wykladzie Ksiegi
Psalméw: ,to ucznit Chrystus dla naszego przyktadu”, zauwaza Akwi-
nata, ale ma swiadomo$¢, Ze nie chodzi przy tym o statyczny model do
nasladowania, powielanie jakiego$ planu, cho¢ — jak pisal w Sumie teo-
logii —meka Zbawiciela i Jego $mierc¢ sa najwznioslejszym przyktadem
cnoty™. Zbawcze exemplum Chrystusa dotyczy bowiem uczestnictwa
(participatio) w Jego zwyciestwie nad $miercia, a wiec w zmartwych-
wstaniu®. Oznacza wiec wejscie w ,los Jezusa”, aby otrzymac¢ od Ojca
ten sam dar.

TEN, , Theory of Prayer and Medieval Epistemology. The Case of Thomas Aquinas”,
Procedia — Social and Behavioral Sciences, 71, (2013), s. 101-105.

10. Por. C. BARNEs, ,Thomas Aquinas on Christ’s Prayer”, w: A History of Prayer:
the First to the Fifteenth Century, red. R. Hammerling, Leiden: Brill, 2008, s. 319-335.

11. Doskonalym przyktadem jest In Ps., 27, n. 7.

12. Por. ST, 111, q. 46, a. 4c.

13. Por. ST, 111, q. 56, a. 1, ad 1.
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4.2. FENOMENOLOGIA MODLITWY U TOMASZA?

Najwlasciwszym sposobem dotarcia do przestania Akwinaty doty-
czacego modlitwy i jej zbawczego przykladu u Jezusa bedzie wpierw
odkrycie zasadniczego kontekstu antropologicznego, w ktéorym mo-
dlitwa jawi sie jako wyraz cztowieczej conditio. Te antropologiczne
ramy pozwalaja wpisa¢ oratio w przestrzen istotowej relacji czlowie-
ka do Boga, ktory wedlug $w. Tomasza jawi si¢ w Ksiedze Psalmow
przede wszystkim jako ,obronca” (protector) ze wzgledu na szczegdl-
na — ojcowska — wiez, ktora taczy go z Jego stworzeniem. Roznorakie
aspekty soteriologiczne tej relacji wyrazaja wlasciwe dla psalméw me-
tafory, ktore Tomasz rozwija z mistrzowskim kunsztem teologicznym.

Warto zwroci¢ uwage, ze Ksiega Psalmoéw, bedaca par excellence
wielkim, chrzescijanskim modlitewnikiem, nie zamyka sie jedynie
do wyrazania prosby o ratunek w obliczu niebezpieczenstwa. O ile
caly ciezar kwestii poSwieconej modlitwie spoczywa w Sumie na
prosbie, o tyle perspektywa przyjeta w Super Psalmos jest znacz-
nie szersza i obejmuje szereg innych postaw modlitewnych, w tym
przede wszystkim dzigkczynienia (gratias agere) i wychwalania
(laus)*. Tym, co pierwszorzedne w modlitwie dla Tomasza, niejako
forma wszystkich pozostalych aktow, ktore skladaja sie na oratio,
to pragnienie zjednoczenia z Bogiem. To niejako podstawowy te-
mat i rytm kazdej modlitwy, cho¢by zawierala w sobie najbardziej
konkretng prosbe, nie powinna pozostawaé w sprzecznos$ci z tym
podstawowym pragnieniem modlacego sie. Przypomina te praw-
de, odwotujac sie¢ do Modlitwy Pariskiej, z ktorej przytacza pierwsza
z prosb: ,przyjdz Krdlestwo Twoje” jako wyraz tego, ze ,najlepsza
opcja” dla czlowieka jest szukanie w swoim zyciu Boga®.

Dlatego $w. Tomasz definiuje modlitwe nie tylko jako ascensus men-
tis ad Deum', lecz takze jako locutio cum Deo, co bez watpienia lepiej

14. Por. T.F. RyaN, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms, s. 122. Swiadczy
o tym choc¢by fakt, ze wiecej miejsca poswieca prosbie (II-II, q. 83), razem
siedemnascie artykutéw, niz wychwalaniu (II-1I, q. 91), gdzie temat rozwaza jednie
w dwoch artykutach.

15. In Ps., 33, n. 5: ,Optima optio quaerere ipsum Deum: unde in oratione Dominica
primo petitur, »Sacrificetur nomen tuum«”.

16. In Ps., 38, n. 8.
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harmonizuje z przestaniem Ksiegi Psalméw. Pozwala to na rozrdznie-
nie w modlitwie szeregu aktywnosci wlasciwych dla rozmowy z kim$
bliskim: wejscie w relacje z Bogiem, jak tego najdoskonalszy wzor
mamy w Chrystusie, pozwala na bycie wystuchanym, wyartykuto-
wanie prosby i zlozenie dziekczynienia'. To ostatnie czesto staje sie
smomentem” czy ,etapem” modlitwy w Super Psalmos, ale takze jest
odrebng aktywnoscia ludzkiego podmiotu'®.

Dopiero w tym $wietle nabieraja pelnego znaczenia modlitwy za
przesladujacych (pro persequentibus), do ktérej uzdalnia mitosé¢ usu-
wajaca nienawisc¢" czy za wrogow, jak to czynili Mojzszesz czy Samu-
el, a w Nowym Testamencie tak wlasnie postepuje Kosciot®. To takze
modlitwa o dary taski i pomys$lnosé, ktéra poprzedza prosba o od-
suniecie czyhajacego zla, co jasno wyjasnia Akwinata, komentujac
Psalm 29 na tle potrdjnego uktadu odniesien: Chrystusa, grzesznika
i czlowieka (w ogélnosci). Punktem wyjscia jest czesty w psalmach
motyw ,wolania (clamor) do Pana”, ktory jest prosba o odsuniecie zla,
a konkretnie: ,w Chrystusie — meki, w grzeszniku — grzechu, w czto-
wieku — przeciwnosci®'. Natomiast blaganie (deprecatio) jest pro-
szeniem o udzielenie pewnego dobra, co Tomasz rozwija ponownie
w potroéjnym kluczu: Chrystusowi — chwaly, grzesznikowi — taski,
a cztowiekowi smutnemu — pomyslnosci.

Udzielenie przez Boga konkretnych débr wymaga od czlowieka
kultywowania trzech postaw, ktore wylicza sw. Tomasz, interpretujac
Psalm 38: to wzniesienie umystu ku Bogu (tym razem zamiast ascen-
sio woli mowic o elevatio mentis), niejako proba wyjscia z immanen-
cjii odkrycie wymiaru nadprzyrodzonego, transcendentnego wokot
siebie. To ,podnoszenie” umystu wlasciwe dla modlitwy dokonuje sie
na poczwornej drodze: w wierze, nadziei, mitosci i sprawiedliwosci.
Owo elevatio mentis, bedac w gruncie rzeczy odkrywaniem wielowy-

17. In Ps., 27, n. 1.

18. Por. In Ps., 7, n. 1.

19. In Ps., 33, n. 19: ,Non enim deficiebat caritas in sanctis per odium, quia pro
persequentibus orabant; non mansuetudo per iram, quia non murmur resonabat:
non patientia per injustitiam, immo in patientia sua possidebant animas suas”.

20. In Ps., 37, n. 9: ,Et ideo illi exaudiuntur a Deo, qui noverunt pro inimicis orare,
ut Ecclesia facit; unde dicit Jer. 13: si steterint Moyses et Samuel coram me etc. quia
isti in veteri testamento oraverunt pro inimicis”.

21. In Ps., 29, n. 6.
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miarowosci §wiata, staje sie podstawowym warunkiem, aby prosba
kierowana do Pana zostata wystuchana. Na drugim miejscu stawia
Akwinata wytrwalosé¢, ktora wigze z ufna cierpliwoscia w mitos¢
Boza, na konicu wskazujgc na konieczng obfitos¢ tez (lacrymarum
multitudo), ktére swiadczg o $wiadomosci potrzeby Boga na drodze
do pelni czlowieczenstwa.

4.2.1. Genealogia modlitwy: cor—os—opus

Czesto mozna odnie$¢ wrazenie, ze §w. Tomaszowi szczegolnie zale-
zy na uchwyceniu i przekazaniu adresatom komentarza jasnej wizji
pelnego rozwoju modlitwy, tak, aby mogli docenic¢ kazdy z etapow jej
rozwoju. Przypomina to troske o wzrastajacy kwiat, w ktorym rozko-
szowanie si¢ owocem ma zawsze swoje korzenie. Tomaszowe spoj-
rzenie na modlitwe nie zamyka sie w schematach modlitwy mys$lnej
czy wypowiadanej przez wargi, ale wyraznie zmierza ku dzietom,
przekuwa sie na postepowanie, ktore staje sie w jakiejs mierze mo-
dlitwa. Gdy w Psalmie 27 podkresla gest unoszenia rak w $wiatyni,
parafrazujac w swoim stylu wers psalmiczny, zauwaza, ze modlimy
si¢ wowczas, gdy podnosimy rece, a wigc gdy kierujemy wszystkie
nasze czyny ku Bogu?. Chodzi o uksztaltowanie w sobie pobozno-
Sci (devotio), ktora wlasciwie rozklada akcenty: troszczy sie o we-
wnetrzne nastawienie serca, poniewaz z niego pochodzi zewnetrzne
usposobienie mile Bogu, ktore ma sta¢ sie modlitwa. Trudno o bar-
dziej wyrazne stwierdzenie niz to, ktore spotykamy w wyjasnieniu
wspomnianego Psalmu 27:

Ta za$ poboznos$¢ polega na dwoch [sprawach], mianowicie na
tym, co wewnetrzne w sercu, oraz na czynach zewnetrznych.
Na tym, co wewnetrzne, poniewaz Bog jest duchem, stad ci,
ktorzy Go adoruja, powinni by¢ duchowymi. [...] Ale powinni-
$my zachowywac¢ odniesienie [do Boga] takze w naszych skut-
kach [dzialania] i zewnetrznych znakach; stad dodaje: podczas
gdy wyciggam moje rece ku Swietej Twej Swigtyni [...] Stad nie
bede sie modlit jedynie w poboznosci serca, ale takze bede sie
modlit ku niebu poprzez znaki zewnetrzne i wyraze [w ten
sposob] pewna poboznosc¢®.

22. In Ps., 27, n. 2.
23. Tamze.
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Zaproponowana przez $w. Tomasza trylogia: serce—usta—dzieta nalezy
do jednych z najwazniejszych schematéw duchowosci rozwijanej
w komentarzu. Probuje odczyta¢ wewnetrzny porzadek modlitwy,
ktora rodzi sie nie w prozni, ale jest ksztaltowana przez istotne kom-
ponenty antropologiczne, otwarte na dziatanie taski.

Serce to termin, ktory dla Tomasza jest polisemiczny, moze od-
nosi¢ sie do narzadu cielesnego, co jest dos¢ czeste w Super Psalmos,
ale takze posiada duchowe znaczenie, odnoszac sie do intencji*, su-
mienia®, intelektu czy wiary®. Wynika to zapewne z przemyslanej
strategii postepowania Akwinaty, ktéry w Sumie teologii, dyskutujac
z Arystotelesem czy Profiriuszem, a wigc niechrzescijanami, postugu-
je sie precyzyjnymi terminami (jak ,intencja”), natomiast komentujac
Psalmy, przyjmuje inspiracje plynace z ksiegi biblijnej, nie wciskajac
jej sztucznie w nowe porzadki jezykowych odniesien?.

Serce jest centralnym pojeciem dla zrozumienia modlitwy w Su-
per Psalmos. Chodzi przede wszystkim o jego role w ksztalttowaniu
ludzkiej uczuciowosci®, ktoéra obejmuje rowniez odpowiedzialnos¢ za
wlasciwe wyartykutowanie stowne wewnetrznego pragnienia serca.
Zbiezno$¢ i brak rozdzwieku miedzy ,sercem” a ,ustami” to jedna
z najwiekszych trosk Tomasza dzielacego sie swoja interpretacja psal-
mow z neapolitaniskimi dominikanami. Defekt modlitwy polega wta-
$nie na tym, Ze ,co$ innego ma si¢ na ustach, a co innego w sercu™®
i oddalenie tego zagrozenia duchowego polega na naprawie serca,
a nie stow*’. Cho¢ stowa moga zewnetrznie wyrazac¢ chwale Boza,
zauwaza $w. Tomasz, mys$lac o grzechach warg, to jednak w gruncie
rzeczy mamy do czynienia z sytuacjg proby podporzadkowania sobie
woli Bozej, a nie dostosowania siebie do Jego woli*. To bowiem serce,
jesli pozostaje napelnione i uksztaltowane mitoscia, niejako z wiel-
kiej obfitosci szuka wyrazu w stowie. Mito$¢ serca jest gwarancja, ze

24. In Ps., 7,n. 5.

25. In Ps., 18, n. 9.

26. In Ps., 24, 1. 2.

27. Por. WH. PrINCIPE, , Affectivity and the Heart in Thomas Aquinas’s Spirituality”,
w: Spiritualities of the Heart, red. A. Callahan, New York: Paulist Press, 1990, s. 45-63.

28. In Ps., 32, n. 14: ,causa autem omnium effectuum humanorum est cor”.

29. In Ps. 5, n. 6.

30. In Ps., 26, n. 8.

31. InPs., 32,n. 1.
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czlowiek nie bedzie w stanie ukry¢ stow Bozych, dlatego tak istotne
jest jego wlasciwe formowanie. Odniesieniem, ktére Tomasz przy-
woluje w jego refleksji o modlitwie, jest tajemnica trynitarna: Ojciec
jest sercem, ktorego madrosc¢ artykutuje Syn jako Stowo, a ktore-
mu Duch przekazuje moc*. Syn staje sie w ten sposob doskonatym
ujeciem i reprezentacja boskiej madrosci Ojca i w jakiej$ mierze
standardem pelnej ekspresji tresci serca. Przenikajaca te refleksje
o modlitwie inspiracja trynitarna petni funkcje egzemplarystyczna
i uzmystawia jak gleboko w mysleniu Akwinaty tajemnica Trojcy
modeluje Zycie chrzescijanina.

Choc¢ jezykowe odsloniecie tresci serca przez stowo i jego reali-
zacja w czynie narazone jest zawsze na zafalszowanie na poziomie
intencji, to oparciem dla Tomaszowej wizji jest prawda o Bogu, kto-
ry ,przenika serca” Dlatego tak czesto wyrazane w psalmach jest
wezwanie do nawrodcenia serca. Dokonuje sie ono dzieki stowom —
zewnetrznym wobec osoby — pelniacych role swoistego katalizatora.
Stowo Chrystusa ma wnikng¢ w serce i przemienic je od srodka. Boze
stowa, wypowiadane przez kaznodzieje, maja wzbudzi¢ pokute (mo-
tyw centralny dla sredniowiecznych dominikanéw, a rownoczesnie
temat, ktéry opracowywat Tomasz rownolegle w Sumie teologii pod-
czas komentowania psalméw w Neapolu) i prowadzi¢ do nawrdcenia.

Warto podkresli¢ szczegdlne powigzanie pokuty z dzietami, ktore
wiencza trylogie cor—os—opus. Z jeden strony komentarz do Ksie-
gi Psalméw akcentuje wyraznie, ze pokuta przynalezy do dzialania,
ktore pod wpltywem taski polega na uswiadomieniu sobie wiasnej
grzesznosci (co wyraznie wida¢ w psalmach pokutnych). Ta §wiado-
mos¢ przeklada si¢ na dostrzezenie dystansu dzielacego grzesznika
od Boga i dla ktérego pomoc taski jawi sie jako wyzwolenie*. Modli-
tewna droga do czynu pokutnego zasadza sie na przyjeciu postawy
pokory, ktérg oddaje bogata terminologia Super Psalmos, w ktorej
odnalez¢ mozemy takie sformulowania, jak: gemitum poenitentis®,
tristitia poenitentis®™, dolor poenitentiae*. Z drugiej strony Tomasz

32. In Ps., 32,n.5.
33. In Ps., 31, 1. 1: ,poenitens debet intelligere se peccatorem et gratiam Dei liberantis”.
34. In Ps., 37,n. 3.
35. In Ps., 42, n. 1.
36. In Ps., 50, n. 5.
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wigze pokute z pewnym stanem czy sposobem zycia* i dlatego swoje
wyjasnienie psalméw ujmuje wlasnie w ten sposob.

Podkreslany schemat modlitwy i jej trzy zasadnicze etapy: serce—
—usta—dziela, odkrywaja wiele ciekawych aspektow, na ktére zwracat
juz uwage Ryan®, a jednym z nich sg spoteczne implikacje modli-
twy. Przede wszystkim jednak Tomaszowy podzial uswiadamia, ze to
modlitwa przyjmuje te podwdjna forme, wewnetrzng i zewnetrzna.
Jednoczesnie stoi w opozycji wobec potrojnego charakteru grzechu,
ktory dosiega serca, ust i dziatania. Moc wychwalania Boga ostabia
grzech, gdyz spotyka go niejako na jego terenie i neutralizuje sku-
tecznym duchowym antidotum. Na tym wlasnie polega skutek chwa-
lenia Pana, do ktérego nieustannie zachecaja psalmy®. Jesli grzech
jest skupieniem na sobie, duchowym cigzeniem tylko ku wlasnemu
interesowi, to postawa ,wychwalania” prostuje owo zakrzywienie
i odnosi cztowieka do Boga. Przywraca w ten sposob prawdziwy
cel ostateczny i wyrywa czlowieka z pozostawania w polowie drogi,
a ta wlasnie pokusa zatrzymania w drodze do Boga, skupienia sie na
wlasnych wyobrazeniach o Nim, szczeg6lnie moze dotkna¢ teologie.
Dlatego uboéstwo i prostota obrazéw, jakimi postuguje si¢ swieta na-
uka w moéwieniu o Bogu, ma zapobiec temu skostnieniu i paralizowi
intelektualnemu, ktory nie chce juz zmierzac ku res.

4.2.2. Modlitwa ,dzietami” wyplywajaca z deiformitas serca

Chodzi o jeden z podstawowych skutkéw modlitwy, ktérym jest do-
strajanie serca do woli Bozej i sprawiedliwosci. Wiaze sie on z szero-
kim ujeciem modlitwy, ktora nie zamyka sie do wymiaru myslnego
czy proklamacyjnego, ale szuka swej ekspresji rowniez w dziataniu.
Jest to echo stale obecnego napiecia miedzy modlitwa i dziataniem,
z ktorym zmierzaja si¢ niemal wszystkie szkoly duchowosci od po-
czatku chrzescijanstwa, znajdujac swoje ujscie rowniez w sporze
o prymat vita contemplativa czy vita activa, w ktoéry Tomasz byt

37. In Ps., 38, n. 2.

38. T.F. RyaN, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms, s. 125.

39. Na jezyk Akwinaty opisujacy wewnetrzne zycie czlowieka, w duzej mierze
odwolujacy sie do tradycji augustynskiej, zwracal uwage P. MURRAY, Aquinas on
prayer: The Bible, Mistycism and Poetry, London: Bloomsbury, 2013.
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gleboko zaangazowany. Odniesienie do ,dziatania” jako integralne-
go komponentu ma jednak swoje uwarunkowania: musi wyptywac
z serca uksztaltowanego Bogiem (deiformis).

Skuteczna modlitwa czy wychwalanie Boga moga narodzic si¢
z serca uzyznionego taska — taka jest bowiem logika dziatania taski
Bozej, widoczna dla Akwinaty w sakramencie chrztu, ze ,uzyznia
[czyni urodzajnym] ziemie serca”. Ta zewnetrznosc jest istotna nie
tylko dla samego modlacego sie, lecz takze ze wzgledu na przyktad
dawany innym. Dynamike dziatania aski w zyciu cztowieka opisuje
Tomasz przez odniesienie do Psalmu 45 i obrazu rzeki uweselajacej
miasto Boze. Z jednej strony chodzi o obfito$¢ dziatania taski (w ob-
razie obfitosci wod), ktéra zatrzymuje sie nie na pojedynczym, poto-
wicznym wsparciu, lecz na pelnym obdarowaniu. Jak rzeka posiada
swoje zrdodlo, tak faska pochodzi od Troéjcy; ponadto jak rzeka poru-
sza na swej drodze kamienie i piasek, tak ,Duch Swif;ty porusza serca
do czynu”*.. Dlatego obrazem dzialan taski nie jest wolno plynacy
strumyk, lecz gwalttowny strumien, poniewaz po pierwsze, Duch
Swiety dziata ,natychmiast” (perfundit subito), napetiajac czlowie-
ka taska (Tomasz znamiennie odwotuje sie do opisu Zestania Ducha
Swietego z Dz 2,2.4, gdzie mowa jest o tym, ze ,nagle” dal sie stysze¢
z nieba szum), a po drugie, porusza serce cztowieka gwaltownoscia
swej $wietej miloéci (impetu). Laska Ducha Swietego przychodzi na
sposob mitosci, w jej formie i skutkach, prowadzac do jednosci z tym,
kogo sie kocha, upodabniajac sie do Niego.

Tomasz opisuje ten proces jako bozoksztaltnosc (deiformitas), co
oznacza pielegnowanie pewnego podobienstwa do Boga, skoro deifor-
mes, id est Deo similes, jak wyjasnia w Sumie teologii**. Chodzi o takie
ujecie swego czlowieczenstwa, ktoére w spotkaniu z taska znajduje
spelnienie: a wiec o rozwiniecie wszystkich tkwigcych w nim mozli-
wosci (bedacych jednoczesnie podarowanymi!), wynikajacych z bycia
na obraz i podobienstwo Boga. Samostanowienie cztowieka o sobie —
podstawowe dla Tomaszowej wizji antropologicznej, dowartos$ciujace;
jednostkowos¢, ale nie w dialektycznej opozycji do wspolnotowosci —

40. In Ps., 41, n. 4: ,per influxum gratiae terra cordis inde fecundatur”.

41. In Ps., 45, n. 5.

42. ST, 1, q. 12, a. 5c. Polscy tlumacze Sumy teologii oddaja ten termin przez bycie
,sobowtérem” Boga.
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opiera sie i wyplywa z teologii obrazu Bozego®. Wprowadzajac termin
deiformitas, Tomasz otwiera interesujace perspektywy dla rozumienia
zawartych w Komentarzu do Psalméw watkéw moralnych i eklezjal-
nych. Wsréd nich warto wskaza¢ na wezwanie do pelnego uksztatto-
wania wlasnej podmiotowosci, na wzor trynitarnej wspolnoty osob.
Ale owo dostrajanie serca (skoro droga prowadzi od dei-formitas do
con-formitas)** do Boga, warunek autentyzmu zycia duchowego, pole-
ga na otwarciu na dzialanie taski, ktéra dzigki darowi madrosci przy-
sposabia do kontemplacji Bogu-podobnej (deiformis)®.

Droga do zdobycia tej deiformitas jest mitos¢ — caritas*. O sposobie
jej praktykowania opowiada Psalm 44, w ktérym Tomasz dostrzega
chrystologiczny egzemplaryzm. Punktem wyjscia sa dla niego sto-
wa ,Najpiekniejszy jeste$ sposrod synoéw ludzkich, wdziek rozlat sie
na Twoich ustach”. Tomaszowa lektura tego psalmu identyfikuje zro-
dfa piekna Chrystusa z blogostawienstwem Bozym. Chrystus jawi sie
jako pierwowzor tego, u ktoérego stowo wyplywa z wnetrza wilasciwie
ukierunkowanego na Boga, zgodnego z Bogiem. Sam, bedac Stowem,
ktore pochodzi z serca Ojca (w nawigzaniu do Ps 44 ,z mego serca
ptynie..”), zostaje wyciéniety czy wypisany przez Ducha Swietego
(wjak rylec bieglego pisarza”) w umysle czlowieka. Bég mowi, gdy
przekazuje stowo swej madrosci cztowiekowi, a zapisuje, gdy wyciska
ja w stworzeniu. Rodzi si¢ tu pewien duchowy obieg, ktory wilacza
innych w przekazywanie wiesci o Stowie ptynacym od Ojca do stwo-
rzenia. Na tym polega, zdaniem Tomasza, owa ,glebia przyzywajaca
glebie hukiem wodospadéw™: serce mowi do drugiego serca, jeden
opowiada drugiemu o Chrystusie wsparty inspiracja Ducha Swietego.

Dlatego akcent potozony na opus oznacza¢ moze réwniez podkre-
$lenie spolecznego wymiaru modlitwy, nie tylko jako przykladu, lecz

43. Doskonale pokazuje to R.J. WoZN1AK, Roznica i tajemnica. Objawienie jako
teologiczne Zrodlo ludzkiej sobosci, Poznan: W drodze, 2012, s. 244.

44. Por. S. NAPIER, ,, The Neuroscience of Moral Judgment and Aquinas on Moral Exper-
tise ”, The Thomist, 1 (2017), s. 31-74, zwlaszcza s. 58: ....only deiformity guarantees confor-
mity to, and therefore accurate judgment of, the moral order”. W tym kontekscie autor
rozwija watek koniecznoéci darow Ducha Swietego dla prawowitego osadu moralnego.

45. InIII Sent., d. 35, q. 2, a. 1, qc. 1 ad 1: ,Procedit enim sapientiae donum ad quam-
dam deiformem contemplationem, et quodammodo explicitam”.

46. Inlll, d. 27,q.2,a.1ad 9.

47. In Ps., 44, 1. 1.
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takze wartosci wspolnotowego, publicznego wyrazania czci Bogu.
Na bazie tekstow z Super Psalmos mozemy tez wysungé wniosek,
ze dzielem jest sama liturgia. Wowczas nalezaloby odczytaé triade
cor-os—opus w kluczu zachety do uczestnictwa w modlitwie wspol-
notowej, ktora dla bezposrednich stuchaczy wiazala sie zwlaszcza
z modlitwg brewiarzowa, cho¢ zapewne za takie ,dzieto” moze by¢
uznane takze kaznodziejstwo*®. Komentujac Psalm 34, zauwaza, ze
jest ono naturalnym poszerzeniem modlitwy*. Nie ulega jednak wat-
pliwosci, ze uwypuklenie dziatania wigze si¢ z przypomnieniem, ze
kazde dzieto jest wyrazem tozsamosci cztowieka, ktore manifestuje
jego godnos¢, ale jednoczesnie ja takze tworzy.

Dostrzegajac w tle rozwazan z Super Psalmos tak zywotny w §ro-
dowisku dominikanow XIII-wiecznych temat wtasciwego rozumie-
nia relacji kontemplacji i dziatania, warto tytulem podsumowania
zatrzymac sie przy Tomaszowej interepretacji Psalmu 54, ostatniego,
ktorym dysponujemy w jego odczytaniu. Uwage Akwinaty przy-
kuwaja stowa psalmisty: ,,gdybym miat skrzydla jak gotab, to bym
ulecial i spoczal” (w. 7). Owe skrzydla sg dla Tomasza wskazaniem
na kontemplacje i to, co jej pomaga wznie$¢ sie ku temu, co nad-
przyrodzone. Sg to niejako potrdjne skrzydla, ktore stanowia cnoty
moralne, ktore porzadkujac sfere uczuciowa, dobrze dysponuja do
kontemplacji; mito$¢ oraz madros¢, ktora strzeze przed popadnieciem
w blad, o ktéry nietrudno w sprawach Bozych, przekraczajacych na-
turalne mozliwosci rozumu®. ,Latanie” jest najlepszym odniesieniem
do kontemplacji, skoro ,chodzenie” wyraza cnoty moralne, a ,biega-
nie” szybko$¢ mitosci. Jednak i sam sposob latania, réznoraki u pta-
kéw, ma swoja paralele w zyciu duchowym. Rozwija jg Akwinata,
opierajac sie na mys$li Ryszarda ze sw. Wiktora i wskazuje na zakres
kontemplacji, ktora dotyczy okolicznosci i samych rzeczy, od wielu
spraw przechodzi do tej jednej najwazniejszej. Juz wczesniej, przy
okazji wyjasniania Psalmu 26 odczytywat w podobnym duchu nature

48. Perspektywa pierwszych stuchaczy komentarza (ich przyszte zadanie gloszenia
kazan, a wiec watek nauczania, pedagogiki wiary) dominuje w wykladni Super Psal-
mos Akwinaty, ktora proponuje Ryan. Cho¢ ma wiele stusznosci w takiej lekturze,
to jednak nie moze by¢ wyczerpujaca perspektywa hermeneutyczna.

49. In Ps., 40, n. 1.

50. In Ps., 54, 1. 5.
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sruchu” okrazajacego i pochylego®. Pierwszy, krazac wokot rzeczy,
wznosi czlowieka ku sprawom duchowym, a nastepnie kontemplacji
jedynego Boga. Drugi natomiast taczy w sobie oba momenty, odno-
szac nieustannie stworzenie do Stworcy.

Gdy jednak, czytajac dalej stowa Psalmu 54, dostrzega, ze chodzi
o skrzydla golebia, przywotuje ciekawe skojarzenie z arka Noego.
W opisie z Ksiegi Rodzaju mowa jest o tym, ze Noe, aby przekonac sie
o zakonczeniu potopu, wystal najpierw kruka, ktory jednak nie wro-
cit do niego, a p6zniej gotebia, ktory przyniost gatazke oliwna jako
znak konca potopu. Wspomniane ptaki reprezentujg dla Tomasza
dwie postawy zwiazane z kontemplacja. Kruk wyobraza tych, ktorzy
nie przynoszg owocu oczekiwanego od kontemplacji, a mianowi-
cie swietosci. Podejmuja sie kontemplacji, ale majg wzglad na siebie
i jedynie zgtebiajg prawde w tym, co dla nich ciekawe i istotne, jak
to czynig — zdaniem Akwinaty — filozofowie. Lot golebicy natomiast
przedstawia tych, ktorzy otwieraja si¢ na innych i dzielg si¢ z nimi
owocami kontemplacji (co symbolizuje owa ,gatazka oliwna”), a przy
tym pozostajg — jak golebica — prosci, czysci i wspotczujacy (taki
sens upatruje bowiem w piskliwosci gotebia)®®. Tomasz dostrzega
wyrazny kontrast miedzy tymi dwiema postawami, miedzy ,Swiety-
mi” i ,filozofami”. Tym bardziej jednak dochodzi do gtosu kontekst
sedukacyjny” Komentarza do Psalméw oraz wyeksponowanie domi-
nikanskiego ideatu contemplata aliis tradere.

51. In Ps., 26, n. 6: ,Circulari motu movetur aliquis contemplando, quando con-
ceptio animae est uniformis: et tunc dicitur circularis, quando scilicet revocat
animam a rebus. Et primo congregatur in se, postea unitur spiritualibus, et postea
ascendit in contemplationem unius Dei. Obliquus motus est compositus ex utro-
que: quando quis, procedit ex consideratione creaturarum, sed hanc ordinat in
considerationem Dei”.

52. In Ps., 54, n. 5: ,Corvus enim non est reversus ad arcam, sed columba reversa
est portans ramum virentis olivae. Sicut corvi volant illi qui non revertuntur ad
arcam per sanctitatis affectum, quia nihil cogitant nisi de se ipsis, quomodo scilicet
possint aliquam veritatem indagare, ut philosophi; sed illi volant ut columbae qui et
contemplantur et revertuntur ad proximos contemplata docentes qui ramum virentis
olivae in ore baiulant oleum misericordiae proximis impendentes. Columba enim est
animal mundum, amabile, gemens; ita sancti afficiuntur proximis et compatiuntur
eis. Item est animal simplex; ita et sancti simplicitatem habent. Matth. X: simplices
sicut columbae’.
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4.2.3. Modlitwa a nadzieja zbawienia

Nie zapominajgc o metafizycznej réznicy miedzy Stworcg a stwo-
rzeniem, $w. Tomasz pokazuje jednak moc modlitwy, ktéra czyni
modlacego domownikiem Boga, gdyz stwarza wiezy i relacje, ktore
przyrownuje do trwalych odniesien taczacych jedng rodzine. Dlatego
jej istote wyraza doskonale termin conversatio, ktora oznacza pewien
styl zycia, w tym przypadku wiasciwy przyjaciotom, pociggajacy za
soba skrocenie dystansu. Modlitwa sprawia, ze zostajemy uzdolnieni
do ufnego formulowania naszych potrzeb i otrzymywania wspar-
cia, ktore swoja racjonalnos¢ zyskuja dopiero w $wietle zawigzanej
— dzieki modlitwie — wspoélnocie. Ten wymiar socjalny modlitwy
Akwinata przyrownuje do sytuacji, w ktorej krol dopuszceza do swej
$wity, dworu, pewna osobe, czynigc z niej domownika, a zazylos¢
wynikajaca z familiare obsequium et colloquium sprawia, ze ksztaltuje
sie w cztowieku ,,ufnos$¢ proszenia i otrzymywania”>.

Z tego wlasnie powodu Akwinata rozumie modlitwe w kluczu nadziei,
zapisujac przy okazji wyjasniania jednego z psalméw, ze ,modlitwa
jest interpretacja nadziei” (oratio interpres est spei**) lub pragnienia
(interpres est desiderii®®). Wyraza w ten sposob przekonanie, ze chodzi
o wyrazanie prosby wyplywajacej z doswiadczanego braku i potrze-
by, a wiec z niewydolnosci. Jest ona aktem intelektu, ktory wznosi
sie ku Bogu, ale nie jest jednokierunkowym strumieniem ekspre-
sji potrzeb, gdyz w jej logike wpisana jest odpowiedz Boga*. Staje
sie ona bowiem prosba o wyrwanie z drogi prowadzacej do $mierci
i przekuwa na wolanie o zbawienie jako konsekwencje daru wolnosci.
Zbawienie staje si¢ wydoskonaleniem wolnosci, jej autentycznym
zakorzenieniem w dobru, ktére sprawia, ze przynosi ona owoce®’.
Warto powr6ci¢ do powyzej przytoczonej definicji modlitwy w klu-
czu intepretatio: dla Akwinaty modlitwa jest jakim$ wyktadnikiem
ludzkiej woli i jej pragnien, czy tez idac za sformutowaniem Denysa

53. In Ps., 41, n. 6.

54. In Ps., 32, n. 17.

55. ST, II-1IL, q. 83.

56. R. TE VELDE, ,Thomas Aquinas’s Understanding of Prayer in the Light of
the Doctrine of Creatio ex Nihilo”, Modern Theology, 2 (2013), s. 49—61.

57. In Ps., 6, n. 2.
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Turnera, ,odkrywaniem czego tak naprawde chcemy”, a to dokonuje
sie w dwukierunkowej conversatio bosko-ludzkiej®.

Czego dotyczy modlitwa, ktora jest wyrazona w psalmach? Cze-
sto jest to wolanie o odsuniecia zla, ktore zagraza czlowiekowi,
a tym jest grzech i przeciwnosci zycia®. Dlatego wilasnie ,szczeg6l-
na ucieczka w trudnosciach jest modlitwa”®. Psalmista modli sie
zasadniczo o dwie sprawy: o uwolnienie od zta i pomoc w dobrym,
ktora znamiennie okresla termin promotio in bono®'. Tytulem przy-
ktadu odniesmy si¢ do idei zawartych w Tomaszowym wyjasnieniu
Psalmu 35. Akwinata podkresla w nim, ze prosba o zachowanie od
grzechu to podstawowa sprawa i wyraza si¢ w staraniach o odsu-
niecie tego, co ku ztu prowadzi. Tomasz dokonuje rozréznienia na
wewnetrzng przyczyne zla, jaka jest pycha — initium omnis peccati —
chodzi o affectus superbiendi, ktory porusza cztowieka ku sprawom
i rzeczom, ktérych nie powinien pragnac. To przez pyche czlowiek
musial opusci¢ raj, przypomina Tomasz, i dlatego zawsze, gdy idzie
za jej wskazaniami, upada. Jest bowiem — by przytoczy¢ ciekawy
obraz, ktorym postuguje si¢ Akwinata — niczym noga, ktora nie
dziatajac dobrze, sprawia, ze kto$ upada. Z upadku zas podnosimy
sie silg pokory (humilitas facit stare). Istnieje jednak nie tylko we-
wnetrzna przyczyna grzechu, lecz takze zewnetrzne bodzce moga
cztowieka prowadzi¢ drogami zta. Moze to by¢ impuls pochodzacy
od innych, na ktory jesteSmy narazeni. Tomasz zdaje si¢ wymienia¢
trzy takie scenariusze: zwodzenie, obietnice i pochlebstwa (induc-
tiones, promissiones, blandimenta)®.

Akwinata przedstawia gleboka anatomie modlitwy w kluczu pros-
by, pokazujac, Ze nie jest ona dziecinnym proszeniem o rzecz jedng
za druga, ale artykulacja dojrzalego pragnienia zjednoczenia z Bo-
giem. Jedynie w tych ramach mozna rozumie¢ sensownos$¢ prosb
o dobra szczegotowe, ktore sa obrazem dobr wiecznych.

58. D. TURNER, Tomasz z Akwinu. Portret, thum. M. Romanek, Poznan-Warszawa:
IT-W drodze, 2017, s. 211-218.

59. In Ps., 29, n. 6.

60. In Ps., 16, n. 1: ,quia inter tribulationes singulare refugium est oratio”.

61. In Ps., 42, n. 1.

62. In Ps., 35, n. 6.
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4.2.4. Blogostawi¢ Pana a logika laus Dei

Uwazna lektura Komentarza odstania réznice miedzy nim a Sumg
teologii, ktore dotycza znaczacego przesuniecia akcentow z modli-
twy prosby na inne jej przejawy. Czesto pojawiaja sie tez inne tria-
dy obrazujace logike oratio. Niemniej jednak interesujace pozostaje
pytanie o to, jak rozumie¢ relacje miedzy modlitwa a laus, czy sg to
tozsame postawy, czy tez znaczaco roéznia sie? W Prologu bowiem
Tomasz wskazywal, ze specyfiky tej ksiegi jest to, ze opisuje wszyst-
kie dzieta Boze ,na sposdb chwalby i modlitwy”. Dlatego zawiera
zarowno hymny, wlasciwe postawie wychwalania, ale tez soliloquium
proroka Dawida o Chrystusie. Trzeba przyznaé, ze Tomasz pozostaje
ambiwalentny w odpowiedzi na pytanie, czy modlitwa utozsamia sie
z wychwalaniem, czy tez ro6zni si¢ od niego.

Wychwalanie ustami Boga jest skutkiem modlitwy, naturalnym
sposobem jej rozwoju®. Jego gleboki sens polega na absolutnym pry-
macie Chrystusa i poszukiwaniu Go: Boga chwalg Ci, ktorzy nie chca
znac niczego innego poza Chrystusem®. Dlatego chwalenie Boga
nabiera dla Tomasza charakteru ofiarniczego i staje sie znakiem ,we-
wnetrznej poboznosci”, gdyz postawa wychwalania Boga oznacza, ze
czlowiek ofiaruje Mu swo6j umyst. Doprecyzowujac sens tej ofiary,
Akwinata zaznacza, ze pobozno$¢ (devotio) jest wyrazem nastawienia
woli, ktora chetnie pragnie oddac si¢ Bogu jako swemu ostatecznemu
celowi, a wiec poboznos$¢ to postawa pewnego uporzadkowania czy
skonfigurowania zycia wokot tego, co najwazniejsze®. W tym swietle
widac, ze ofiara rozgrywa si¢ na forum wewnetrznym, bedac znakiem
poswiecenia Bogu siebie samego. A postugujac sie jezykiem Tomasza,
w idei ofiary zawarta jest protestatio poboznosci i wiary®, a wiec wy-
razanie zewnetrzne tego, co wewnetrzne. Dlatego moze stwierdzi¢, ze
zasada chwaly jest wewnetrzna rados$¢, a nie zewnetrzne czynnosci®.

63. In Ps., 42, n. 2: ,effectus orationis est confessio laudis”.

64. In Ps., 21, n. 22.

65. Por. ST, II-11, q. 82, a. 1c.

66. In Ps., 49, n. 7: ,Laus est sacrificium Dei, inquantum est signum interioris de-
votionis; quia laus significat quod homo Deo offert mentem suam.

67. In Ps., 33, n. 3. ,Principium laudis est interius gaudium”.
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4.3. CELE 1 SKUTKI CHRZESCIJANSKIE] MODLITWY W SUPER PSALMOS

Juz w Prologu do Komentarza §w. Tomasz podkreslal, ze Chrystus
jest ,materia” (idac tropem przyczyn arystotelesowskich), a modli-
twa i uwielbienie ,forma” Ksiegi Psalméw. Zatrzymamy sie krotko
przy tych konfiguracjach egzystencjalnych modlitwy, ktére podkresla
Akwinata w Super Psalmos, budujac swoistg sie¢ odniesien i powigzan
soteriologicznych.

4.3.1. Ad eruditionem

Modlitwa prowadzi cztowieka do pewnej ,erudycji” w sprawach Bo-
zych, a sam termin eruditio wyraza idee doprowadzenia kogos do
dojrzatosci, przyprowadzenia do pelnego swiatla. Nie posiada wiec
semantycznie wspotczesnych konotacji z tym okresleniem, ktore uwy-
pukla zasadniczo obiektywny zakres wiedzy w znaczeniu zyskanej
przez kogo$ bieglosci intelektualnej (temu bardziej odpowiadatoby lac.
instruere)®. Tak rozumiana erudycja rodzi sie jako konsekwencja przy-
blizania cztowieka do Boga i przyjazni z Nim, ktoéra wyraza modlitwa.
Istota przyjazni jest pragnienie dobra dla drugiego, ale zapuszcza ona
korzenie w sercach osob, ktore znaja sie i wzrastaja we wzajemnym
poznaniu. W przypadku przyjazni z Chrystusem kluczowe, zdaniem
Akwinaty, bedzie zanurzenie sie w Piémie Swietym®: ono bowiem jest
poréwnywane do serca Jezusa, objawia zamiary Jego serca. Te meta-
fore Pisma jako cor Christi wyjasnia $w. Tomasz, komentujac Psalm 21,
literaliter odnoszacy sie do Meki Panskiej. Przebite widcznia serce
Jezusa jest symbolem otwarcia i pelnego zrozumienia — nowej ,eru-
dycji” — wczesniejszych proroctw, ktore zapowiadaly Jego cierpienie.
Dlatego przed meka bylo ,zamkniete” (clausum), a co za tym idzie,
proroctwa pozostawaly nie do konica zrozumiate (obscurum), lecz gdy
zostaje ,otwarte” (aperta), to wychodzi na jaw Bozy zamyst zbawienia™.

68. G. MoNGEAU, Embracing Wisdom. The ,,Summa Theologiae” as Spiritual Pedagogy,
Toronto: PISM, 2015, s. 80-83.

69. Quodl, 12, q. 17, ,sed contra: finis scripturae quae est a Spritu Sancto, es eruditio
hominum”.

70. In Ps., 21, n. 11: ,per cor Christi intelligitur sacra Scriptura, quae manifestat cor
Christi. Hoc autem erat clausum ante passionem, quia erat obscura; sed aperta est
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Pismo Swiete z jednej strony odstania ,serce” Chrystusa, a z drugiej
w tej metaforze ukazana jest niezastepowalna rola Chrystusa w zrozu-
mieniu petni Objawienia. Jak zauwaza Michael Waldstein, ,duchowy
sens Pisma, tak jak go rozumie §w. Tomasz, zawsze i istotowo przy-

woluje Jezusa™".

4.3.2. Ad exultationem

Celem uwielbienia Boga, dokonujacego sie w modlitwie, jest wlasci-
we ukierunkowanie ludzkiej afektywnosci, a wigc takie poruszenie
woli, aby zmierzata ku Bogu™. A poniewaz melodie sa w stanie zmie-
ni¢ ludzkie afekty, dlatego wyjasniajac Psalm 32, Akwinata zwraca
uwage na rozne brzmienia instrumentéw i rodzaje Spiewow, w zalez-
nosci od tego, co pobudzajg w cztowieku do chwalenia Boga. Zosta-
wiajac nieco na boku te watki muzyczne w Super Psalmos, w ktorych
uwidacznia sie wplyw innych autoré6w na Tomasza (choéby Arystote-
lesa czy Boecjusza), a takze alegoryczne interpretacje instrumentéw
muzycznych (np. cytra jako symbol dobr ziemskich, a psalterium
niebieskich), trzeba podkresli¢ ich ukierunkowanie na radosne prze-
zywanie czasu modlitwy, gdyz ma prowadzi¢ do exultatio. Przez to
okreslenie Tomasz rozumie duchowa rados¢, ktora nie pozostaje ste-
rylna, ale ujawnia sie na zewnetrz i §wiadczy o dwoch dobrach, ktore
wyznaczaja horyzont pragnien czlowieka. Z jednej strony to otrzy-
mane dobra taski, dzieki ktorym czlowiek sie odnawia (Ef 4; Rz 6)
i dlatego jest w stanie $piewac ,nowa piesn” Panu. Z drugiej — chodzi
o oczekiwane ,dobra chwaly”, ktore niejako eksploduja w exultatio,
a wiec w zintensyfikowanej radosci (gaudium), dajac tym samym wy-
raz naturze oczekiwanych dobr przysztych, ktore przekraczaja mozli-
wosci wyobrazen cztowieka. Exultatio staje si¢ w ten sposob znakiem
niewystowionosci dobra, ktore nie da sie prosto wyrazic, ale takze
swoistym katalizatorem wewnetrznego zrodla radosci, ktore przez

post passionem, quia eam jam intelligentes considerant, et discernunt quomodo
prophetiae sint exponendae”.

71. M. WALDSTEIN, ,,On Scripture in the »Summa Theologiae«”, The Aquinas Review,
1(1994), s. 77-

72. In Ps., 32, n. 2: ,Sciendum est autem quod in laude Dei praecipue intenditur
quod affectus hominis tendat in Deum, et dirigatur”.
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modlitwe ujawnia si¢ na zewnetrz”. Dlatego moze by¢ ona udziatem
jedynie prawych i sprawiedliwych. Modlitwa, zdaniem Tomasza, jest
intensyfikacja wewnetrznej radosci, a nie jej ograniczaniem.

4.3.3. Ad rectitudinem

W tym kontekscie warto zwrdéci¢ uwage na zakonczenie Psalmu 19,
ktére zmierza ku dwom celom: psalmista bowiem prosi albo pro Chri-
sto vero, albo pro Christo figurative’™. W pierwszym przypadku jest to

modlitwa o ocalenie kroéla, ktérym jest Chrystus, a w drugim chodzi

juz o samych modlacych sie, ktérzy — jak zauwaza sw. Tomasz we

wczes$niejszym tek$cie Komentarza — sg narazeni na niebezpieczen-
stwa zbytniej uleglosci rzeczom zewnetrznym. Droga od sklaniania sie

ku dobrom tymczasowym do odzyskania postawy prawosci, a wiec

wolnosci w ich korzystaniu, prowadzi przez $wieto$¢, ktora chrzesci-
janin zdobywa na modlitwie. A poniewaz stowo rectus przywodzi na

mysl postawe wyprostowana, bez watpienia w kontekscie wyjasnienia

Psalmu 19 ujawnia si¢ styl prowadzonej przez Tomasza refleksji, ktora

harmonijnie operuje obrazem i teologicznym przestaniem.

73. In Ps., 32, n. 18: ,Exultatio dicit gaudium prorumpens exterius ab interiori; et
haec exultatio competit justis”.
74. In Ps., 19, 1. 7.



CZESC TRZECIA

PASSIO CHRISTI 1 JEJ] SOTERIOLOGICZNA SKUTECZNOSC
W KOMENTARZU DO PSALMOW






Poprzednie rozdziaty ukazaly zasadnicze linie teologiczne prowadzo-
nych rozwazan w Lectura super Psalmos, tworzac tym samym ramy
dla refleksji soteriologicznej. W trzeciej czesci zostang szczegdtowo
przeanalizowane te sposrod komentarzy Akwinaty do psalmoéw, kto-
re wprost odnoszg sie do meki Chrystusa i jej zbawczych skutkow.
Nasze dotychczasowe analizy wykazaly, ze najwazniejszym stwier-
dzeniem Tomaszowego odczytania psalmow jest wskazanie na to,
co Chrystus zrobiti wycierpiat (w jezyku Akwinaty acta et passa').
Dlatego najpierw (rozdziaf 1) skupimy sie na zarysowaniu podstawo-
wych watkow teologii Meki Panskiej, na przedstawieniu rozumienia
salvatio i redemptio oraz cn6t pasyjnych Chrystusa. Bedzie to sposob-
nos¢ do analizy glownych wariantéw soteriologicznych (jurydyczne-
go i paschalnego), ktore polaryzowatly myslenie teologiczne czasow
Tomasza, aby odkry¢ jego wilasne stanowisko. Nastepnie zwrocimy
uwage na tematyke wyzwolenia, analizujac zaré6wno perspektywe
antropologiczng (winy cztowieka), jak rowniez eschatologiczna (roz-
dzial 2). Rozwazania po§wiecone Mece Chrystusa nie moga poming¢
watku kaptanskiego: Chrystus jawi sie jako Arcykaptan, dokonujacy
pojednania ludzi z Bogiem (rozdziat 3). Nasze refleksje nad soteriolo-
gig Akwinaty zakonczy systematyczne rozwazanie pieciu sposobow,
wedlug jakich dokonuje sie nasze zbawienie (rozdziat 4).

1. ST, 111, prol.






Rozpziat 1

OPUS REDEMPTIONIS
I JEGO KONTEKST TEOLOGICZNY

Juz w Procemium Komentarza do Psalmow spotykamy wyrazne wska-
zanie na soteriologiczna o$ interpretacyjna, ktora bedzie towarzy-
szyla Akwinacie w toku analizy poszczegdlnych psalméw. Posrod
czterech ,dziel”, do ktorych odnosza sie psalmy, znajduje sie takze
opus reparationis, ktoéry czyni z Ksiegi Psalmoéw bardziej Ewangelie
niz proroctwo. Jak sam przyznaje $w. Tomasz, owa ,naprawa” czto-
wieka dotyczy ukazania wszystkich ,skutkow taski Chrystusa™.

1.1. GROWNE WARIANTY SOTERIOLOGICZNE

Doktryna soteriologiczna Akwinaty rodzi si¢ w kontekscie dotych-
czasowe]j tradycji teologicznej?. W przed-Tomaszowej soteriologii mo-
zemy wyr6zni¢ dwie zasadnicze tendencje: z jednej strony fizyczna
(podkreslajaca, ze zbawienie dokonuje sie przez zjednoczenie natur)
oraz moralng (zbawienie przez krzyz Chrystusa, ogblnie przez Jego
czyny)®. W gruncie rzeczy w tych dwéch podejsciach wyraza sie

1. In Ps., Procemium: ,Est autem quadruplex opus Dei: scilicet creationis:
Gen. 1 cap.: requievit Deus die septimo ab omni opere et cetera. Gubernationis:
Joan. 5: pater meus usque modo operatur et cetera. Reparationis: Joan. 4: meus cibus
est ut faciam voluntatem ejus qui misit me, ut perficiam opus ejus. Glorificationis:
Eccl. 42: gloria domini plenum est opus ejus. Et de his omnibus complete in hac doc-
trina tractatur [...] Omnia enim quae ad fidem incarnationis pertinent, sic dilucide
traduntur in hoc opere, ut fere videatur Evangelium, et non prophetia”.

2. Por. S. MycEx, ,,Odkupienie w Chrystusie: zarys soteriologii »Summa Theologiae«
$w. Tomasza jako krytyczny punkt odniesienia wobec propozycji pluralistycznej teo-
logii religii”, Studia Teologiczno-Historyczne Slgska Opolskiego, 25 (2005), s. 277-288 .

3. Szczegbdlowsq charakterystyke rozwoju doktryny soteriologicznej od czasow
Anzelma do syntezy Tomasza i Bonawentury przedstawia D.E. DE CLERCK, ,Ques-
tions de sotériologie médiévale”, Recherches de théologie ancienne et médiévale, 13

(1946), s. 150-184.
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wplyw wielkich tradycji Kosciota: Wschodu, ktéry akcentuje bardziej
wecielenie w rozwazaniu dziela zbawienia niz krzyz, na ktérym sku-
pila si¢ tradycja zachodnia®. Jednocze$nie Tomasz ma §wiadomos¢
polemiki, ktora wzbudzito myslenie §w. Anzelma i reakcje na nie ze
strony Piotra Abelarda, ktory nie godzac sie na prymat sprawiedli-
wosci, sugerowal oparcie soteriologii na mitosci. Tomasz zdaje sie¢
faczy¢ oba stanowiska.

Zanim jednak przejdziemy do szczegotowych analiz, trzeba doko-
na¢ waznej uwagi systematycznej. Chodzi o tzw. ,odkupienie natu-
ralne”: Bog utrzymuje wszystko w istnieniu i nie pozwala na to, aby
sie rozpadlo i pograzyto w nicosci, a wiec niejako ,ratuje” caly swiat
bytéw’. Pierwotng zatem ratio odkupienia pozostaje zachowywa-
nie bytéw w ich stworzonej dobroci, w jakims$ sensie dajac ,odwage
bycia” dzieki tasce. Boég podtrzymuje je w ich r6znosci od innych
bytow, a modelem jest idea ,pokoju”, ktéry Tomasz interpretuje jako
wchodzenie w relacje. Bog jest jednoscia absolutng, dlatego jest tez
Opatrznoscia.

Warto w tym miejscu odwota¢ sie do klasycznych refleksji doty-
czacych zado$éuczynienia (satisfactio), ktore pozwolg na dokladne
ujecie Tomaszowego spojrzenia na dramat odkupienia. Przez wiele
stuleci punktem odniesienia dla rozwazan soteriologicznych byta
nauka $w. Anzelma z Canterbury o zadoS¢éuczynieniu, ktora data
wedle niektorych poczatek soteriologii jurydycznej. To na tym ho-
ryzoncie pojawia sie refleksja samego Akwinaty, ktéry w jakiej$
mierze musi sie do niej odnie$¢. Przesledzimy zatem zasadniczy
watek rozumowania §w. Anzelma, aby nastepnie pokaza¢ charak-
terystyczne dla $w. Tomasza spojrzenie na temat zbawienia przez
pryzmat satisfactio®.

4. L. HARDY, La doctrine de la Rédemption chez Saint Thomas, Paris: Desclée de
Brouwer, 1936.

5. D.B. BURRELL, I. MoULIN, ,Albert, Aquinas and Dionysius”, w: Re-Thinking Dio-
nysius Areopagite, red. S. Coakley, Ch.M. Stang, Oxford: Blackwell Publ., 2009, s. 113.

6. B.M. GUEVIN, ,Anselm and Aquinas on Satisfaction”, Angelicum, 2 (2010),
s. 283-290; szerzej na temat relacji $w. Tomasza do teorii Anzelma, bedacej punktem
wyjscia dla Akwinaty: W.J. BRACKEN, ,,Thomas Aquinas and Anselm’s Satisfaction
Theory”, Angelicum, 62 (1985), s. 501-530.
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1.1.1. Soteriologia jurydyczna: doktryna $w. Anzelma

Tradycyjna nauka $w. Anzelma z Canterbury dotyczaca zado§¢-
uczynienia, przedstawiona w Cur Deus homo, o bogatym podiozu
patrystycznym, stala sie przedmiotem wielkiej krytyki w XX wieku
(zainicjowanej przez Adolfa von Harnacka), przede wszystkim wsku-
tek glebokich przemian w mysleniu antropologicznym’. Zakwestio-
nowano transakcyjny, legalistyczny sposob postrzegania Boga, ktory
prowadzit do uksztaltowania w mentalnosci obrazu Boga-Ojca jako
zadajacego ofiary Syna. Chodzi o takie przedstawienie sensu $mierci
Jezusa Chrystusa, ktory opiera si¢ na wyréwnaniu obrazy sprawio-
nej Bogu przez grzech czlowieka i odpowiadajgcego mu ,zastep-
czego” cierpienia Chrystusa (skoro necesse est ut omne peccatum
satisfactio aut poena sequatur®), dzieki ktéremu zostaje spelniona
Boza sprawiedliwosc’.

Anzelm wychodzi od czci Bozej, ktora znajduje swdj wyraz
w porzadku panujacym w $§wiecie, a jego naruszenie jest obraza
dotykajaca Stworcy. Ale poniewaz czlowiek jest cennym stworze-
niem w oczach Bozych, nie zostaje pozostawiony sam sobie, ale
otrzymuje droge naprawy. Nie polega ona na samym mitosierdziu,
poniewaz Bog musi zamanifestowaé takze swojg sprawiedliwos$¢.
A jak moglby czlowiek wyréwnac szkode, skoro wszystko otrzy-
muje z reki Bozej — stad dzielo Chrystusa, Jego wolne ofiarowanie
sie ,zamiast” czlowieka!’.

7. M. SERENTHA, ,La discussione pil recente sulla teoria anselmiana della soddi-
sfazione. Attuale »status quaestionis«”, La Scuola Cattolica, 108 (1980), s. 345.

8. Grzech stanowi uszczerbek na honorze Boga, nie tylko jako osobista obraza
Stworzyciela, lecz takze pogwalcenie Jego majestatu i samego Bozego planu; w tym
$wietle kara (poena) oznaczalaby zniszczenie czlowieka i niezrealizowanie Bozego
planu, dlatego jedynym wyjsciem, zdaniem $w. Anzelma w Cur Deus homo, jest
zado$éuczynienie, do ktorego nie jest zdolny czlowiek, a jedynie Wcielony Syn Bozy.

9. Por. PH.L. QUINN, ,Aquinas on Atonement”, w: Trinity, Incarnation, and Atone-
ment: Philosophical and Theological Essays, red. R.J. Feenstra, C. Plantinga, Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 1989, s. 154nn.

10. P. Roszak, ,Soteriologia zastugi i przyjazni. Sw. Tomasz z Akwinu wobec »Cur
Deus homo« $w. Anzelma”, Teologia w Polsce, 1 (2014), s. 19—36. Wiele z omawianych
tu kwestii znalazto swoj wczesniejszy wyraz w rozwazaniach przedstawionych
w tym artykule.
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Paradoksalnie, jak pokazato studium Antonio Ducaya'’, nie mozna,
oceniajac soteriologie anzelmianska, skupi¢ sie wyltacznie na satis-
factio vicaria, lecz trzeba wpisac ja w szerszy kontekst jego teologii
trynitarnej'?. Warto zatrzymac sie dluzej nad ta nows i ciekawg in-
terpretacja mysli ,,ojca scholastyki”. Anzelm polemizuje z falszywym,
poganskim obrazem Boga jako msciwego, traktujacego w sposob
okrutny swojego Syna, cho¢ przeciez jako Ten, ktérego woli jest pod-
dane wszystko, moglby znaleZ¢ inne rozwiazanie (co oddaje w dialo-
gu z Bosonem, swoim rozméwca w Cur Deus homo).

Dla zrozumienia w pelni nauki §w. Anzelma o zado$cuczynieniu
konieczne jest skupienie uwagi nie tyle na sprawiedliwosci i mito-
sierdziu jako dwoch atrybutach boskich, ile na relacjach trynitarnych,
ktore funduja koncept zado$éuczynienia. Wiasnie z tego powodu
tak wielka role przypisuje analizie woli Boga Ojca i wolnosci Syna
w chwili $mierci. Anzelm nie ucieka od pytania, w jakim sensie
$mier¢ Syna byla zdeterminowana przez Ojca, a przy tym pozostata
aktem wolnym. Doctor Magnificus, odpowiadajac, zwraca uwage naj-
pierw na istote zbawienia: dokonuje si¢ ono poprzez darmowy dar
Chrystusa, ktory jako cztowiek i jako Syn Wcielony ofiaruje sie swo-
jemu Ojcu. Podkreslenie darmowosci tej ofiary jest fundamentalne,
poniewaz Jego $mierc z polecenia Ojca nie pozostawitaby miejsca na
ten dar. Jest to wolna inicjatywa ludzkiej woli Chrystusa: Chrystus
nie byl zobowigzany do oddania Zycia ani ze wzgledu na to, ze byt
Bogiem, ani ze wzgledu na to, ze byl czlowiekiem, z uwagi zas na
jednos¢ natur w jednej Osobie nie byt niczyim dluznikiem. Dlatego
$w. Anzelm uznaje, ze Smier¢ Chrystusa w sensie Scistym nie byta
aktem postuszenistwa: nie bylaby zgodna ze sprawiedliwoscia, ktora
wymaga od kazdego tego, co mu realnie odpowiada. W tle odnaj-
dujemy rozréznienie na wymog postuszenstwa i na to, co wyplywa
z niego jako dobrowolny dar. Ojciec nie wymaga, lecz pozwala Syno-

11. A. Ducay, ,Dios Padre en el »Cur Deus homo?« de san Aselmo”, w: EIl Dios
y Padre de nuestro Serior Jesucristo, Atti del XX Simposio Internacional de Teologia
dell’Universita di Navarra (Pamplona 21-23 abril 1999), Pamplona: Eunsa, 2000,
s. 151-163. Ponizsza interpretacja doktryny $w. Anzelma opiera sie na spostrzeze-
niach Antonio Ducaya.

12. Por. G. B1Fr, ,Soddisfazione vicaria o espiazione solidale?”, w: Miscellanea Figini,
Venegono: La Scuola Cattolica, 1964, s. 643-663.
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wi na zachowanie postuszenstwa, aby dokona¢ pelni sprawiedliwosci.
To druga z waznych cech opisu dzialania Ojca: kieruje On Chrystusa
ku temu, co najlepsze, ku najwiekszej doskonatosci sprawiedliwosci.
W tym obrazie Boga Ojca dominuje obfitos¢ miloéci miltosiernej i sza-
cunek dla ludzkiej wolnosci. Chodzi o ,nadobfitos¢ sprawiedliwosci,
ktora rodzi sie z miltosci i do milosci prowadzi”, jak pisal sw. Jan
Pawel 1.

Bog pragnie czltowieka jedynie dla siebie (Anzelm powotuje sie
na metafore drogocennej perly, ktéra upadlszy w bloto zostaje przez
Boga oczyszczona i na nowo umieszczona w skarbcu), a to jest moz-
liwe, jesli zachowana zostaje sprawiedliwos¢. Skoro przez grzech ta
sprawiedliwos$¢ zostaje ostabiona, Bég wynajduje sposob jej odzyska-
nia — Wcielenie. Dlatego Bog pozwala i inspiruje darmowe oddanie
sie Chrystusa, ktore jest dzietem mitosci, mitosci do sprawiedliwosci,
darem ze strony Chrystusa, ktérego nagroda jest nasze zbawienie.
W ten spos6b Bog jawi sie jako wspierajacy dar ludzkiej wolnosci
i podnosi jg na wyzyny. Zadoséuczynienie jest darem odzyskania
pierwotnej godnosci i §wietej dumy z przynalezenia jedynie do Boga.
Daleki od wymagania jako ,zaplaty” czy ,okupu” $mierci niewin-
nego Syna, Bog jawi si¢ jako promotor ludzkiej wolnosci, a w Jego
postepowaniu spotykaja sie sprawiedliwos¢, zachecajaca cztowie-
ka do oczyszczenia si¢ z grzechu, mitosierdzie, wspierajace projekt
podnoszenia czlowieka do wyzyn jego mozliwosci oraz madrosé, do-
konujaca harmonijnego polaczenia sprawiedliwosci i mitosierdzia'.

Niemniej jednak perspektywa postrzegania dzieta odkupienia
u Anzelma ma charakter ,wstepujacy”, co jest niewatpliwym zna-
kiem augustynskiego dziedzictwa, skupionego na naprawie grzechu,
kompensacji sprawianej przez Chrystusa, cho¢ pewne elementy spoj-
rzenia ,zstepujacego”, a wiec wpisujacego dzieto zbawienia przez
pryzmat objawienia Boga, sa rowniez u niego obecne'. Zados$cuczy-

13. JaN Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, nr 7.

14. Por. N. ALBANESI, Cur Deus homo: la logica della redenzione. Studio sullo teoria
della soddisfazione di S. Anselmo arcivescovo di Canterbury, Roma: Pontificia Univer-
sita Gregoriana, 2002; D.J. BiLry, ,Anselm of Canterbury’s Meditatio Redemptionis
Humanae”, Studia Moralia, 42 (2004), s. 391—-410.

15. Szerzej na ten temat O. GONZALEZ DE CARDEDAL, ,La soteriologia contem-
poranea”, Salmanticensis, 36 (1989), s. 314.



248 CZESC III - ROZDZIAL 1

nienie, ktérego dokonuje Chrystus, nie moze zosta¢ utozsamione
wylacznie ze sprawiedliwoscig prawna, jej konsekwencjami, lecz
refleksja winna poruszac si¢ w przestrzeni daru, ktory nosi na sobie
odcisk osobowej relacji Syna Bozego, w ktérym spotyka sie czysta
sprawiedliwos¢ i czysta darmowos¢’s.

Wsrod badaczy istnieje zasadniczy spor co do punktu oparcia an-
zelmianskiej soteriologii: czy jest ona ufundowana, jak sugeruje Wal-
ter Kasper", na ordo, wskazujac na potrzebe naruszonego porzadku,
czy tez, jak sugeruja inni (m.in. Jacek Kempa), bardziej na honor Dei'.
Cho¢ sa to dwa terminy ze sobg w jakiej$ mierze powigzane (skoro
zachowanie czci jest warunkiem utrzymania fadu spotecznego), to
jednak idea czci Bozej u Anzelma zdaje sie dotykac nie tyle obiek-
tywnych cech sprawiajacych, ze kto$ jest godny czci (w przypadku
Boga bylaby to potestas i dignitas), ile bardziej ptaszczyzny relacyjne;.
Tu dopiero znajduje swoje wlasciwe miejsce podstawowa przestanka
soteriologiczna Anzelma, aut satisfactio aut poena, jako wskazanie na
dwie mozliwosci naprawienia uszczerbku czci Bozej.

1.1.2. Soteriologia przyjazni wedlug Akwinaty

W kontekscie anzelmianskiej nauki o zado$cuczynieniu soteriolo-
gia Tomaszowa bedzie zawsze podkreslata, ze nie mozna utozsamiac
zbawienia jako swego rodzaju ,produktu” dziatania Chrystusa, ale
jako ,samo Jego dzialanie””. Tomasz nie rozpatruje kluczowych po-
jec, jak zastuga, zado$cuczynienie czy samo zbawienie w oderwaniu
od dzialania Chrystusa. Sg one zawsze okresleniami Jego ludzkiego
dzialania, ktore jest zastugujace, zado$c¢czyniace, ofiarnicze, zbawcze
i skuteczne®.

16. Por. G. O’CotLins, Christology: A Biblical, Historical, and Systematic Study of
Jesus Christ, Oxford: Oxford University Press, 1995, s. 206—207.

17. W. KASPER, Jezus Chrystus, thum. B. Biatecki, Warszawa: Pax, 1983, s. 225.

18. Por. J. KEmpA, Koniecznos¢ zbawienia. Antropologiczne zatozenia soteriologii An-
zelma z Canterbury, Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka, 2009, s. 205.

19. Por. M. DAUPHINATS, M. LEVERING, Knowing the Love of Christ: An Introduction
to the Theology of St. Thomas Aquinas, Notre Dame: University of Notre Dame Press,
2002, S. 94NN,

20. Por. A. NicHoLs, ,St. Thomas Aquinas on Passion of Christ: A Reading of Sum-
ma Theologiae Illa, q. 467, Scottish Journal of Theology, 43 (1990), s. 447—459.



OPUS REDEMPTIONIS 249

Wilasnie dlatego pojecie zado$cCuczynienia, kluczowe dla naszej re-
fleksji w tej czesci badan, pozostaje dla Tomasza zatopione w mitosci
Chrystusa. Akwinata dokonuje uscislen w tej kwestii, aczac zbawcze
dziatanie Chrystusa i nasze w nim uczestnictwo poprzez Pawlowe
pojecie ,ciata Chrystusa”. Dlatego przenosi refleksje na poziom psy-
chologiczny® i odsyta do swoich przemyslen na temat grzechu (jako
odwrdcenia ustanowionego przez Boga porzadku) oraz tego, ze odrzu-
cenie grzechu nie ogranicza sie jedynie do zewnetrznego aktu, ale do
porzucenia go rowniez w swej woli. Chodzi o obranie kierunku na Boga
jako ostatecznego celu i dobra dla cztowieka.

Tomasz w swej refleksji wychodzi od dwodch zastanych okreslen
zado$cuczynienia, krazacych w teologicznych podrecznikach jego cza-
sow. Pierwsze pochodzi z Liber eccesiasticorum dogmatum, ktore bted-
nie przypisywano $w. Augustynowi (cho¢ Tomasz nie byl pewny jego
autorstwa i unikat wskazywania na autora), a w ktérym znajdujemy
okreslenie zado$cuczynienia jako ucinajacego glebokie korzenie zta
i umocnienie w oporze przeciw pokusom®. Uzupelnia to spojrzenie
przejete od §w. Anzelma rozumienie zado$¢uczynienia w kontekscie
naleznej Bogu czci: satisfactio est honorem Deo impendere*. Jak zwraca
uwage R. Cessario, praktycznie dyskurs Tomaszowy z pierwszych lat
jego aktywnosci akademickiej (zwigzanej z komentarzem do Sentencji)
opiera sie na dialektyce tych dwoch spojrzen®. Warto zwroci¢ uwage
na kryjaca si¢ za tymi sformulowaniami optyke, ktora rozstrzyga o cha-
rakterze Tomaszowej soteriologii.

Akwinata podobnie jak §w. Anzelm rozumie zados¢uczynienie
w kategoriach oczyszczenia i pokuty, wykluczajac tym samym kare.

21. Por. N.E. LomBARDO, The Logic of Desire: Aquinas on Emotion, Washington, D.C:
Catholic University of America Press, 2011.

22. Por. J.M. ARMITAGE, ,A Certain Rectitude of Order: Jesus and Justification Ac-
cording to Aquinas”, The Thomist, 8 (2008), s. 45-66.

23. GENNADIUS MASSILIENSIS, Liber ecclesiasticis dogmatibus (PL 58. 994).

24. In Col, cap. II, lect. 4; In IIT Sent., d. 34, q. 3, a. 2, qc. 1, ad 1; por. takze:
M. LEVERING, ,Juridical Language in Soteriology: Aquinas’s Approach”, Angelicum,
80 (2003), s. 309—326.

25. Por. R. Cessar1o, The Godly Image. Christ and Salvation in Catholic Thought
from Anselm to Aquinas, Petersham: St. Bede’s Publications, 1990, s. 531; por. takze:
H.J.M. ScuooT, ,Actuele hermeneutische aspecten van de soteriologie van Thomas
van Aquino”, Jaarboek Thomas Instituut te Utrecht, (2009), s. 61-79.
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Obie bowiem maja za cel odnowienie wtasciwego ,porzadku”, w ktorym
Bog bedzie celem ostatecznym, pozwalajacym na autentyczne fruitio.
Oznacza to, ze kara nie jest chciana dla niej samej przez Boga, lecz ze
wzgledu na ponowne ustawienie stworzen ku ich prawdziwemu celowi.
Bog nie jest przedmiotem zewnetrznego prawa, lecz pragnie pelnego
zrealizowania si¢ jego stworzen w Nim samym?*.

Zadoséuczynienie jest mozliwe do dokonania przez kogos innego, je-
$li obaj pozostaja zlaczeni przez mitos¢. Dotykamy w ten sposob samego
sedna soteriologii Akwinaty, ktora w swej fundamentalnej inspiracji jest
chrystocentryczna. Ustaliwszy sama mozliwos¢ satisfactio przez kogo$
innego, lecz z milosci, Tomasz podkresla, ze zastuga zadoscuczynienia
Chrystusa pochodzi wlasnie z Jego milosci i postuszenstwa®, a my staje-
my sie czescig Ciata Chrystusa. To kluczowy punkt dla zrozumienia idei
soteriologicznej Akwinaty i odrzucenia interpretacji stricte jurydycznej
zados¢uczynienia, ktore nie tyle zmienia Boga, ile nas!*

Chrystus nie umiera ,zamiast” innych, aby ci mogli unikna¢ $mierci,
lecz raczej Akwinata proponuje odwrotng perspektywe®. Dzielac z nimi
$mieré, sprawia, ze staje si¢ dla nich mozliwe uczestniczenie w Jego ta-
jemnicy paschalnej*. To nie w legalistycznej transakeji, ktora mogloby
sugerowac popularne rozumienie satisfactio, nalezy szukac¢ kluczy dla
zrozumienia soteriologii Akwinaty, lecz w owocach meki Chrystusa,
w ktorej na mocy chrztu uczestniczymy. Stad w centrum Tomaszowe;j
refleksji o zbawieniu stoi spojrzenie na Chrystusa jako Nowego Adama,
glowe nowej ludzkosci. Nie jest jednostkowym Bogiem-czlowiekiem,
ktorego satisfactio przechodzi na czlowieka, ale glowa (caput) tych,
ktérzy w nim uczestnicza, w Jego $mierci i zmartwychwstaniu przez
chrzest. To spojrzenie idzie dalej niz prawna ocena zastug®.

26. Na konieczno$¢ odezytania soteriologii Akwinaty w kontekscie jego doktryny
o stworzeniu zwraca uwage w swojej rozprawie doktorskiej: C.J. AMOR, ,,Propter
nostram salutem™: eine Einfithrung zum Heilsverstdndnis bei Thomas von Aquin (Dis-
sertatio doctoralis), Innsbruck: Hochschule Universitit Innsbruck, 2006.

27. Sc¢G IV, cap. 55.

28. Por. ST, 111, q. 49, a. 4.

29. Por. R. VAN NIEUWENHOVE, ,Bearing the Marks of Christ’s Passion: Aqui-
nas’ Soteriology”, w: The Theology of Thomas Aquinas, red. R. Van Nieuwenhove,
J. Wawrykow, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2005, s. 287.

30. Por. ST, 111, q. 56, a. 1; In Rom., cap. VIII, lect.

31. Tak ocenia soteriologie Akwinaty m.in. B. HAGGLUND, History of Theology, Saint
Louis: Concordia Publishing House, 2007, s. 171-174.
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Na kartach Summa contra gentiles, niejako tytulem podsumowa-
nia, Akwinata zwraca uwage na dwie mozliwosci zado$c¢uczynienia,
ktoére podsumowuja dotychczasowy sposéb myslenia na ten temat,
stojacy u podstaw doktryny soteriologicznej: ex dignitate personae
patientis oraz ex maiori caritate procedens®. Jest to rozréznienie, kto-
re powraca przy rozstrzyganiu wielu kwestii teologicznych: oceny
zastugi zycia w dziewictwie i malzenstwie czy choéby poréwnania
zastugi plynacej z meczenstwa za wiare oraz postawy wyznawecy.
Tomasz stawia na prymat mitosci, bo to ona decyduje o mierze za-
stugi: ,wszelka zastuga czlowieka opiera si¢ na mito$ci”*. Niemniej
jednak, wracajac do samego rozroznienia, obie drogi — godnosci
cierpigcego Mesjasza oraz wigkszej milosci, ktora bierze na siebie
cierpienia oséb kochanych — prowadza do kontemplacji misterium
Chrystusa w jego konkretnym wyrazie: tajemnicy meki i $mierci
dla naszego zbawienia.

Warto zauwazy¢ w ogdlnym przedstawieniu soteriologii Akwinaty,
odwotujacej sie do satisfactio, czeste podkreslanie darmowosci przy-
wrocenia przyjazni Boga z czlowiekiem po grzechu. Optyka Tomasza
to spojrzenie na to wydarzenie ze strony obrazonego Boga i jego
wielkodusznosci, benevolentiae (wybierajacego niesamowity sposéb
naprawy), nie za$ z perspektywy obrazajacego i tego, ktéry stara
sie naprawi¢ porzadek sprawiedliwosci sam z siebie. W ten sposdb
soteriologia Akwinaty daje si¢ zmierzy¢ jedynie logika daru. Samo-
-zado$Cuczynienie jest juz manifestacjg Boga gotowego do udzielenia
nam przebaczenia, wiecej: satisfactio w tym znaczeniu jest juz czescia
tego przebaczenia, jest ,sposobem”, w jaki to przebaczenie si¢ doko-
nuje*. Dlatego jest bardziej owocem nieskonczonej mitosci Boga niz
wymogiem Jego sprawiedliwosci, cho¢ rowniez i jej zados¢uczyni®.

32. ScG, 1V, cap. 55: ,Ad satisfaciendum autem pro peccato totius humani generis
mors Christi sufficiens fuit. Quia, quamvis secundum humanam naturam solum
mortuus fuerit, ut vigesimaquarta ratio proponebat, tamen ex dignitate personae pa-
tientis, quae est persona filii Dei, mors eius redditur pretiosa. Quia, ut supra dictum
est, sicut maioris est criminis alicui personae inferre iniuriam quae maioris dignitatis
existit, ita virtuosius est, et ex maiori caritate procedens, quod maior persona pro
aliis se subiiciat voluntariae passioni”.

33. InICor, cap. 11, vs. 27.

34. Por. De rat. fidei, cap. V.

35. Por. L. RICHARD, El misterio de la Redencion, Madrid: Peninsula, 1996, s. 252.
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Tomaszowa teoria zado$¢uczynienia rozwija sie w przestrzeni
istotnej chrzescijanskiej refleksji o Bogu, ktory nie jest bytem za-
mknietym w sobie, lecz wchodzi w relacje ze swoim stworzeniem —
zwlaszcza stworzeniem racjonalnym — zawiazujac z nim przymierze,
ktore jest lub prowadzi do przyjazni. Nie mozna izolowaé rozwazan
o0 ,zado$¢uczynieniu” od tego oryginalnego kontekstu Tomaszowej
teologii. W ten spos6b dostrzegamy niejako ,,dwukierunkowos¢” To-
maszowego rozumienia zado$c¢uczynienia Chrystusa: ku przesztosci
i przysztosci. Pierwsza, podobnie jak w przypadku sakramentu po-
kuty*, dotyczy odrestaurowania sytuacji sprzed dokonanej obrazy.
Natomiast druga zmierza ku pojednaniu obrazonego i obrazajacego,
ku ponownemu ustanowieniu relacji przyjazni oraz doprowadzenia
do zmiany postepowania winnego cztowieka w przysztosci*.

Cho¢ do tematu satisfactio powrdcimy jeszcze przy okazji analizy
pieciu modi naszego zbawienia, tym, co warto raz jeszcze wyrdznic
w tej czeci naszych rozwazan, jest prymat mitosci w refleksji sote-
riologicznej®. Tomasz nie powtarza jedynie tradycyjnych twierdzen,
lecz buduje soteriologie wokot catego wydarzenia Chrystusa, wo-
kot tajemnic Jego zycia®. Mozna wyraznie dostrzec rozwoj mysli
Akwinaty wokot tego zagadnienia: o ile w Komentarzu do Sentencji
Tomasz pozostaje w duzej mierze pod wplywem teorii anzelmian-
skiej, o tyle juz w Sumie skupia sie bardziej na roli satisfactio jako
zmierzajacej do odnowienia przyjazni, cho¢ — jak zaznacza w swym
studium Daniel Schwartz — nie pojawia sie ona explicite, lecz sta-
nowi zasadnicze ramy jego soteriologii*. Sw. Tomasz nie szuka juz

36. E. LUTEN, Sacramental Forgiveness as a Gift of God: Thomas Aquinas on the
Sacrament of Penance, Leuven: Peeters, 2003.

37. D. ScHWARTz, Aquinas on Friendship, Oxford: Oxford University Press, 2007,
s. 143nn; por. takze: tenze, ,Friendship and the Circumstances of Justice according
to Aquinas”, Review of Politics, 66 (2004), S. 35-54.

38. Por. J. BUrNs, , The Concept of Satisfaction in Medieval Redemption Theory”,
Theological Studies, 2 (1975), s. 285-304.

39. R. CEssar1o, Christian Satisfaction in Aquinas: Towards a Personalist Un-
derstanding, Washington: Catholic University Press of America, 1982; por. takze:
L. SCHEFFCZYK, ,Die Stellung des Thomas von Aquin in der Entwicklung der Lehre
von den Mysteria Vitae Christi”, w: Renovatio et Reformatio: Festschrift fiir Ludwig
Hodl, red. M. Gerwing, G. Ruppert, Miinster: Aschendorff, 1986, s. 44-70.

40. Por. D. ScHWARTz, Aquinas on Friendship, s. 160: ,Aquinas does not explicitly
mention friendship as the motivation behind God’s choice, however. Aquinas under-
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przywrocenia sprawiedliwosci, lecz pojednania przyjaciot*’. W tym
duchu rozwaza szereg obrazéw szkicowanych w psalmach, ktére po-
kazuja cierpienie przyjaciela motywowane miloscig oraz gleboki bol,
ktorego doswiadcza sie z racji przyjazni*.

1.2. HORYZONT ESCHATOLOGICZNY
CHRYSTOLOGII SOTERIOLOGICZNE] Sw. TomAszA

Nie ulega watpliwosci, ze Lectura super Psalmos obrazuje gteboki
zamyst Akwinaty budowania doktryny o zbawieniu na podstawie
chrystologii integralnej, ktora zwraca uwage na wszystkie aspekty
ziemskiego zycia Jezusa jako istotnych dla definitywnej ofiary, ktorg
Chrystus sklada na krzyzu. Szczegotowa analiza ,psychologii” Jezusa,
jak podkreslat to juz Romanus Cessario, jest dla Tomasza konstytu-
tywna czescig autentycznej soteriologii®.

1.2.1. Chrystus jako Plenitudo

Na zagadnienie zbawienia w mysli §w. Tomasza trzeba spoglada¢
w szerszej perspektywie metafizycznej, w ktorej dostrzegamy nie-
kompletnos¢ stworzenia, i dlatego kieruje sie ono ku Stworcy, ktory
jako jedyny moze i chce w pelni zaspokoi¢ jego pragnienia®. Do tej
interpretacji i jednocze$nie watku zasadniczej wagi dla calej soterio-

stands Christ’s Passion not as God’s way to help out friends, but rather, as a way of
bringing human beings to a state in which the have the necessary qualifications to
become friends. This understandings agrees with the Aristotelian view that persons
are capable of friendship only if they are capable of justice (and vice versa)”.

41. Samo bowiem wyréwnanie (aequalitas) przyjazni jest wigksze od sprawiedli-
wosci: por. IV Sent., d. 15, q. 1, a. 3, sol. 1, ad 2.: ,[I]n obligatione debiti non est nisi
inaequalitas justitiae opposita, quia unus rem alterius habet; et ideo ad restitutionem
non exigitur nisi quod restituatur aequalitas justitiae: quod quidem potest fieri de
uno debito, non de alio. Sed ubi est offensa, ibi est inaequalitas non tantum justitiae
opposita, sed etiam amicitiae; et ideo ad hoc quod per satisfactionem offensa tolla-
tur, non solum oportet quod aequalitas justitiae restituatur per recompensationem
aequalis poenae, sed etiam quod restituatur amicitiae aequalitas; quod non potest
fieri, dum aliquid est quod amicitiam impediat”.

42. Por. In Ps., 37, n. 7.

43. Por. R. Cessar1o, The Godly Image, s. 47.

44. Por. G. STANCATO, Le concept de désir dans I'ceuvre de Thomas d’Aquin. Analyse
lexicographique et conceptuelle du mot desiderium, Paris: Vrin, 2011.
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logii nawigzuje $w. Tomasz, komentujgc Psalm 23 (,Pana jest ziemia
i wszystko, co ja napetnia”) i zwracajac uwage, ze obraz ,petni” w kon-
tekscie ziemskiego dostatku odsyla do samego Chrystusa, w ktérym
znajduje sie pelnia wszystkich task. Punktem wyijscia tej refleks;ji jest
Rdz 1, w ktérym przypomina sie, ze na poczatku ziemia byta ,,pustko-
wiem i chaosem”, co samo przez si¢ rowniez sugeruje lekture chry-
stologiczna samego opisu stworzenia®. Dlatego Tomasz stwierdza:

Rdz 1: ziemia byla prozna i pustkowiem etc., poniewaz nie byla
pelna drzew i innych rzeczy, ktore naleza do 0zdéb ziemskich, jak
roéliny czy ziola. Albo petia ziemi, to znaczy pelnia fask Kosciota.
A tym jest Chrystus, ktory skupit w sobie catg pelnie task*.

Zgodnie ze swoja hermeneutyka, $w. Tomasz najpierw dokonuje od-
czytania literalnego, w duchu Rdz 1, utozsamiajac pelnie¢ z obfitoscig
réznych form zycia, ktore dekorujg ziemie (by odwotac sie do opus
ornatus). W nastepnym hermeneutycznym kroku przechodzi na inter-
pretacje duchowsg, w ktorej bogactwa ziemi sg znakiem bogactw du-
chowych, a przede wszystkim samej taski. Wskaze na to kolejny tekst,
tym razem z Psalmem 32, ktory upatruje w miltosierdziu zasadniczej
racji tegoz bogactwa ziemi, ktore bardziej dotyczy débr duchowych
niz ,przemijajacych”’. Milosierdzie pojawia sie¢ jako zrodlo bogactwa,
poniewaz dla Akwinaty polega ono na przekraczaniu miary spra-
wiedliwosci (a wiec jej wypelnieniu), na obdarowaniu i umiejetnosci
wydobywania dobra, skupianiu si¢ na nim, pomimo otaczajacego zta.
Bog jest miltosierny, bo zawsze Jego podejscie oparte jest na dobru.
Do tematu ,pelni Chrystusa” Doktor Anielski nawigzywat juz
w swoich pierwszych dzietach teologicznych, zwlaszcza w komen-
tarzu do Sentencji Piotra Lombarda. Podkreslat tam, ze jest to istotny

45. Por. P. Roszak, ,Creacién como relatio, assimilatio y processio. En torno a la
exégesis de santo Tomas de Aquino al Gen 1,1-2,3”, Biblica et Patristica Thoruniensia,
4 (2011), 5. 169-184.

46. In Ps., 23, n. 1. Szeroki komentarz eklezjologiczny do tego psalmu, poréwnu-
jac interpretacje Hugona de St. Cher, Akwinaty i Mikolaja Gorrana przedstawia
T. GALUSZKA, Badania nad Biblig w XIII wieku. Super Psalmum XXIII, Krakoéw: Ho-
mini, 2006, s. 151-156.

47. In Ps., 32, n. 4: ,Ecce manifestat per signum. Omnis enim plenitudo terrae pro-
cedit ex misericordia Dei, quia terra est non temporalibus, sed spiritualibus bonis ple-
na; et maxime post adventum Christi. Act. 2: repleti sunt omnes Spiritu Sancto etc”.
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punkt kazdej chrystologicznej refleksji, ktéra wydobywa na $wiatto
dzienne wyjatkowos¢ Chrystusa, Jego nieporéwnywalnos¢ z nikim
innym*. Owa ,pelnia” wyraza si¢ najpierw w lasce zjednoczenia
(gratia unionis), po drugie w tasce bycia Glowa Mistycznego Cia-
ta (gratia capitis) oraz wyjatkowej tasce osobistej (gratia singularis
ipsius)®. Wskazuje na to rowniez bogata dokumentacja skryptury-
styczna, ktorg przytacza Akwinata na poparcie swojej tezy, zwlaszcza
fragment z Kol 2,9 mowiacy o tym, ze ,w Nim zamieszkala cala pelnia
bostwa na sposéb ciata™.

W takiej konfiguracji spojrzenia na ,peti¢ Chrystusa” nie moze dzi-
wi¢, ze Tomasz wiaze ja z Duchem Swietym i naszym uczestnictwem
w niej, skoro z ,Jego pelni wszyscy$my otrzymali” (J 1,16)*. ,Pelnig
Chrystusa” jest Duch Swiety, wspotistotny Mu w naturze, mocy i ma-
jestacie, ktory dlatego ,,do-petnia” posiadane przez nas taski, abysmy
mogli obfitowaé¢ w Chrystusie. Droga ku osiagnieciu ,pelni” wigze
sie zatem dla chrzescijanina z nieustannym otwieraniem si¢ na przyj-
mowanie plenitudo Christi w mocy Ducha Swietego.

Wiasnie do uczestnictwa w pelni Chrystusa, ktéra wyraza sie w ob-
razie namaszczenia olejem, nawiazuje s$w. Tomasz w komentarzu do
Psalmu 44. Nalezacy do Chrystusa sa namaszczeni, czyli otrzymaja
taske Ducha Swietego, ktéra pochodzi z redundantia Christi, z Jego
pelni zostaje nam przekazana i dlatego rodzi rado$c**. Podkresla sie
w ten sposob zréodtowe posrednictwo Chrystusa dla kazdej taski®, to
w Jego zastugach uczestniczymy®, ale takze, ze Chrystus posiada ja

48. A. JoHNSsoN, ,,A Fuller Account: the Role of »Fittingness« in Thomas Aquinas’
Development of the Doctrine of the Atonement”, International Journal of Systematic
Theology, 12/3 (2010), s. 302—318.

49. Por. In I1l Sent., d. 13, q. 1, a. 2, qc. 1¢: ,.Sed Christo ulterius data est gratia perficiens
ipsum, non solum quantum ad omnes virtutes, sed etiam quantum ad omnes usus vir-
tutum, et quantum ad omnes effectus gratiae gratis datae, et iterum ad omnis peccati
remotionem, non solum actualis, sed etiam originalis, et potentiae peccandi. Et haec est
plenitudo Christi singularis secundum rationem causae formalis. Prima igitur plenitudo
respicit gratiam unionis; secunda gratiam capitis; tertia gratiam singularem ipsius”.

50. In Ps., 44, n. 2.

51. Por. In loan., cap. ], lect. 10.

52. In Ps., 42, n. 2.

53. In Ps., 44, 1. 5.

54. Do idei ,boskiego skarbca task” powraca $w. Tomasz przy okazji jednego ze
swoich uniwersyteckich kazan (Homo quidam), istotnych dla naszego badania ze
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w pelni i sam przez sie (per se et plene), a my w niej mamy jedynie
udzial (secundum redundantiam et participationem)®.

Pozostale cytacje dotyczace ,peini Chrystusa”, ktore spotykamy
w Super Psalmos, §wiadcza o akceptacji przez Akwinate Pawlowej
idei ,pelni” z Ef 4. Kontemplacja plenitudo Christi przeklada sie
na logike mitosci, ktéra ,rzadzi” cala chrystologia soteriologiczna.
Oznacza to spojrzenie na meke Chrystusa w kluczu mitosci, a nie
prawnych konotacji tradycyjnie utozsamianych z cierpieniem zastep-
czym. Komentarze §w. Tomasza do Starego Testamentu, poczawszy
od pracy nad Ksiegg Izajasza przypominaly, ze ,w mece Chrystusa
cztowiek powinienem na nowo przemysle¢ mitos¢, aby ukocha¢ na
nowo®. Meka Chrystusa ma stanowi¢ zatem zachete do ponownego
przemyslenia mitosci, aby odnowi¢ ja w sobie, aby na nowo zaczaé
kocha¢ Chrystusa. To ,piecze¢” z Ksiegi Piesni nad Pie$niami, ktora
ma spocza¢ na sercu czlowieka.

1.2.2. Perspektywa in patria jako obraz zbawienia chrzescijanskiego

Jednag z najczesciej opiewanych cnoét w psalmach jest nadzieja, ktorej

sita pozwala wytrwac¢ w przeciwnosciach, a jej nieztomnos¢ wyty-
cza kierunek egzystencji skierowany ku petni odkrytej w Chrystusie,
a ktora stanie sie udzialem czlowieka w ,ojczyznie” (niebie). Antro-
pologiczna prawda o cztowieku wyraza si¢ w tym fundamentalnym

napieciu miedzy znajdowaniem sie in via a perspektywa in patria:
cztowiek jako ens in fieri, stajacy sie poprzez swoje czyny, nie poda-
za na oSlep przez historie, lecz ma ona swoj kierunek: ,to zycie jest
pewna droga do zycia wiecznego™’. To swiadomos$é podazania do

niebieskiej ojczyzny, ktora w mysli Akwinaty — bardziej niz meta

wzgledu na bezposrednig praktyke hermeneutyki biblijnej, cho¢ réznej od komen-
tarza. Por. Homo quidam, pars 1: ,Omnis affluentia gratiarum procedit ex plenitudine
divini thesauri, qui est in abscondito divitiarum Dei, nec potest aliquis cognoscere
de illo nisi Deo ostendente”.

55. In Ps., 42, n. 2. Wiecej na ten temat: F. OcAR1z, ,Perspectivas para un desarrollo
teoldgico de la participacion sobrenatural y de su contenido esencialmente trinita-
rio”, w: Dio e I’economia Della salvezza, Atti del Congreso Internationale 3, Napoli:
Edizioni Dom. Italiane, 1979, s. 183-193.

56. InIs., cap. 57.

57. In Ps., 14, n. 2.
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ludzkiego zycia — jest synonimem nowego stanu, odnowionej ludz-
kosci, ktora w pelni zrealizuje projekt stworzenia, gdy przylgnie do
Chrystusa, skoro ,,w naturze ludzkiej Boég Ojciec wycisnat Stowo”.

Jest to perspektywa, z ktorg czesto spotykamy sie w Super Psalmos.
Nie tyle odnosi sie do kwestii relacji cztowieka do ziemskiej ojczyzny
(jest to zagadnienie, ktorym interesuje sie $w. Tomasz w innych swoich
dzietach>), ktora jest rzeczywistoscia porzadku spotecznego, cechuja-
ca sie relacjg przyjazni i sprawiedliwosci miedzy jej cztonkami, troski
o przekaz dziedzictwa moralnosci i kultury, lecz w sensie duchowym do
obiecanej nagrody w niebie. Dlatego chrzescijanin przypomina w pew-
nym sensie cudzoziemca, ktory znajduje si¢ w podroézy i nie przywiazu-
je sie do tego, co go w niej spotyka, do spraw przejsciowych®.

Psalmy w ujeciu Akwinaty wskazujg nade wszystko na eschatolo-
giczna misje Chrystusa, ktéry wprowadza wiernych, cztonkow Mi-
stycznego Ciala do niebieskiej ojczyzny. On wytycza droge, dlatego
nasladowanie Go — réwniez w kontekscie meki — jest sposobem na
wejscie do ojczyzny®. Ona za$ jest charakteryzowana w Super Psal-
mos jako doskonate wypelnienie wszystkich dazen, ktore zaczynajg
sie juz na ziemi i dzieki cnotliwemu zyciu zostajg doprowadzone do
doskonatosci®; ze wzgledu na stabilnosc i niezmiennosc jest okresla-
na jako ziemia®, innym razem jako dom, bedacy synonimem bezpie-
czenstwa®. Idea ojczyzny zwiazana jest w kazdym razie z obfitoscia
(abundantia)®, ktora przypomina rowniez bogato zastawiony przez

58. B. BISCEGLIA, ,,In natura humana Deus Pater impressit Verbum”. Dio Padre nel
commento di San Tommaso al. Vangelo di san Giovanni. Indagine dottrinale e verifica
analitica. Analisi statistica e lessicografica, Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 2006.

59. Por. zwlaszcza ST, II-11, q. 122, gdzie rozwaza temat ,0jczyzny” w poréwnaniu
z ,rodzing”, wlasciwie ojczyzna jest poszerzeniem ,rodziny”.

60. In Ps., 38, n. 8. Por. takze A. MacHOWSKI, ,,O powolaniu i zadaniach pielgrzyma
w pismach $w. Tomasza z Akwinu”, w: Camino Polaco. Teologia—Sztuka—Historia—

—Terazniejszo$¢, t. 3, red. P. Roszak, W. Rozynkowski, Torun: Wydawnictwo Naukowe
UMK, 2016, s. 39-53.

61. E. DURAND, ,La mission eschatologique du Christ implique sa préexistence
ontologique: un argument scripturaire de saint Thomas d’Aquin en prise avec le
débat christologique actuel”, Revue Thomiste, 3 (2008), s. 467-496.

62. In Ps., 4, n. 7.

63. In Ps., 36, n. 6: Illa autem caelestis patria dicitur terra, propter stabilitatem [...]”.

64. In Ps, 29, n. 1: ,Domus est quiescentium: sic Ecclesia expectat quietem patriae [...]".

65. In Ps., 24, n. 4: ,ut abundantia in patria perfruatur”.
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Pana st6t (tak czytelny obraz dla postugujacej sie konkretnymi obra-
zami mentalnoéci hebrajskiej)®.

Zaskakujacy obraz ,ojczyzny”, ktoéry jednak odwotluje sie do
istotnych idei soteriologicznych, znajdujemy w wykladni Psalmu 5.
W ostatnim wersecie tego psalmu zostaje wyrazona ufno$¢ w Boza
pomoc i obrone, na ktorg moze liczy¢ sprawiedliwy: ,otoczysz go
taska jak tarczg”. Tomasz odwotuje sie do rzymskiego zwyczaju wo-
jennego, w ktérym ,tarcza” jest nie tylko $rodkiem obrony przed
napascia wroga, lecz takze, w przypadku zwyciestwa w bitwie, sym-
bolem triumfu i swego rodzaju ,koronacja™

Mowiac jak tarcza, wskazuje, ze sama wola Boza jest niczym
tarcza przeciw wszelkiemu ztu [...] albo jest tarcza, ktora tutaj
chroni, za$ w ojczyznie jako tarcza koronacyjna. Bylto zwycza-
jem starozytnych Rzymian postugiwanie sie okraglymi tarcza-
mi, bo w nich wyrazali nadzieje zwyciestwa, a gdy zwyciezali,
to wowczas stosowali owg tarcze jako korone. Dlatego maluje
sie $wietych z okragla tarcza nad glowami [aureolag — P.R.],
poniewaz osiagnawszy zwyciestwo nad wrogami, niosg nad
sobg okragly tarcze niczym korone, na wzér Rzymian®’.

Zbawienie jako szczesliwe dotarcie do ojczyzny jawi sie w kontek-
Scie Super Psalmum 5 jako nagroda za udzial w trudach i przeciw-
nosciach znoszonych ze wzgledu na Ewangelie (por. 2 Tm 2,3). Owo
dazenie do ojczyzny jest, zdaniem Akwinaty, dynamizmem majacym
konsekwencje dla naszego ,dzis”, a nie jedynie mglistg zapowiedzig
nagrody dla postepujacych dobrze; jest nieustannym przechodze-
niem z ciemnosci do jasnosci, co jest skutkiem taski®® oraz §wiadomo-
Scig, ze realizowanie woli Bozej jest drogg prowadzaca do zbawienia,
ktora podazali $wieci Kosciota®.

To dopiero ta ojczyzna bedzie prawdziwg ,ziemia Zyjacych”, w kto-
rej zamieszkajg sprawiedliwi: rozwijajac jeszcze trzy inne interpre-

66. In Ps., 22, n. 2. Tomasz, rozwazajac znane zdanie z Ps 23 (22), 5 ,stot dla mnie
zastawiasz na oczach moich wrogéw”, wskazuje na trzy ,stoty”: mensa veteris legis,
mensa novi testamenti, mensa in patria.

67. In Ps., 5,n. 9.

68. In Col, cap. 1, lect. 3: ,effectus gratiae, scilicet translatio de tenebris ad lucem [...]".

69. Por. Beata gens, p. 2: ,Sed quae est patria nostra? Patria ad quam tendimus est
coelestis patria”.
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tacje ,ziemi” (jako duszy, Kosciota pielgrzymujacego, a takze ciata),
Akwinata wychodzi jednak od takiego rozumienia terra viventium,
ktory wiaze sie z ogladaniem débr Pana”. Droga to osiggniecie tej
chwaly, ktora niejako odbija sie juz w historii Izraela (Tomasz przy-
tacza zdanie Orygenesa, twierdzacego, ze chwatla pana wyraza sie
w pomyslnosci stugi!), prowadzi przez pokore i modlitwe. Tak poste-
puja sprawiedliwi, zauwaza Akwinata, poniewaz ,swoj cel pokladajg
w rzeczy wiecznej”’!, w przeciwienstwie do bezboznych z psalméow,
ktorzy pokladajg go w sprawach doczesnych. Zamieszkiwanie na
tej ziemi — synonim zbawienia — oznacza przebywanie posrod dobr
najwyzszych, ktore w pelni zaspokoja pragnienie cztowieka.

1.3. KATEGORIE REDEMPTIO 1 SALVATIO

Od czaséw Melanchtona w teologii zachodniej zaczyna sie traktowac
oddzielnie dwa $cisle jeszcze dla Tomasza powigzane ze sobg aspekty:
obiektywnego zbawienia i jego subiektywnego przyjecia, co skutku-
je rozerwaniem zywotnej relacji miedzy soteriologia i chrystologia.
Tego zerwania nie ma jednak u Akwinaty, ktéry cho¢by w Super
Psalmos prowadzi rozwazania w duchu chrystologii soteriologicz-
nej’. Jest to jasno zdefiniowana opcja teologiczna sw. Tomasza, cho¢
zgodnie z naturg swego stylu nie wprost podana, lecz mozliwa do
dostrzezenia w praktyce komentatorskiej: elementy tej chrystologii
soteriologicznej sa mozliwe do uchwycenia w analizie fundamental-
nego terminu, jakim jest zbawienie.

Wezytujac si¢ w Tomaszowa wykladnie psalmoéw, szybko dostrze-
gamy, ze optyka Akwinaty jest gleboko soteriologiczna: wigkszos¢
analiz czynoéw Jezusa znajduje swoje ostateczne odniesienie do Jego
meki. Wiele cnét pasyjnych, obrazujacych z jak wielkg godnoscia
przezywa Chrystus cierpienie ,dla naszego zbawienia”, prowadza ku
odkrywaniu kolejnych aspektéw zbawienia. Komentujac fragment
psalmu, w ktérym mowa, ze Pan ,ocala ludzi i zwierzeta” (Ps 34),
Akwinata zdaje si¢ nieco zbaczaé ze swojego stonowanego zwykle

70. In Ps., 36, n. 2.
71. In Ps., 36, n. 14.
72. Por. L. HARDY, La doctrine de la Rédemption chez Saint Thomas.
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sposobu wyrazu i wykrzykuje ,wielkie jest bowiem mitosierdzie Boze,
ze wszystkich zbawia: wielkie, poniewaz w kazdym przypadku wiecej
daje, niz na to zastugujemy””. Zbawienie manifestuje te szczegdlng
nadobfitos¢ Boga, owo ,wiecej”, ktore nie daje sie uchwycic jedynie
w relacjach mitosci przyjazni.

To zbawienie dokonuje si¢ poprzez meke Zbawiciela™. Dlatego
rozwazania o zbawieniu, jego naturze i sposobie, w jaki sie dokonato,
nierozerwalnie wpisuja si¢ u §w. Tomasza w chrystologiczna reflek-
sje”. Ta chrystologia soteriologiczna wyraza sie nie tylko w szeregu
obrazow i metafor, tak wiasciwych dla Psalméw, ale w fundamen-
talnym sposobie wyrazania si¢ (modus dicendi), w ktérym Chrystus
moéwi w osobie tych, co znaleZli sie w niewoli grzechu’. Chrystus nie-
jako uzycza wlasnego gtosu, aby mogly zosta¢ wyartykulowane naj-
glebsze pragnienia czlowieka.

1.3.1. Zbawienie jako naprawa

Bez watpienia przyblizanie si¢ do tajemnicy zbawienia zwiazane jest dla
Akwinaty z analizg jednego z podstawowych dziel, ktore, jak zaznaczyt
juz we wstepie do komentarza, kontempluje Ksiega Psalméw: dzieta
naprawy ludzkiej natury (opus reparationis). Stanowi ono wprost jedng
z konsekwencji Wcielenia. Nie przeczy to jednak glebokiemu przeko-
naniu $w. Tomasza, oddalajacego sie w ten sposob od stylu myslenia
$w. Anzelma, ze Bog na wiele sposobow mogt tego dokonaé”. Naprawa,
o ktorej mysli sw. Tomasz w kontekscie soteriologicznym, jest owocem
taski (reparatio gratiae’™), a co za tym idzie rowniez sprawiedliwosci
(reparatio iustitiae™), czyli przywrocenia wlasciwego porzadku stworze-
nia. Oznacza to postrzeganie w Chrystusie nowego projektu cztowieka,
dZzwignietego przez taske, w ktérym pojawia sie wlasciwe dzialanie (rec-

73. In Ps., 36, n. 3.

74. In Ps., 19, 1. 4: ,ut intelligatur vel de Christo, per quem multi salvati sunt”.

75. Por. FT. HARKINS, , The Early Aquinas on the Question of Universal Salvation, or
How a Kinght May Choose Not to Ride His Horse”, New Blackfriars, 95 (2014), s. 208-217.

76. In Ps., 15, n. 5.

77. Por. D.P. JaMRos, ,Satisfaction for Sin: Aquinas on the Passion of Christ”, Irish
Theological Quarterly, 56 (1990), s. 307-328.

78. Por. In Ps., 29, n. 4.

79. In Ps., 1, n. 3.
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ta operatio) oraz stuszna intencja (recta intentio). Pierwsza jest dzielem
sprawiedliwosci, druga natomiast skutkiem rados$ci®.

Droga, w ktorej czlowiek przyjmuje Boza oferte¢ pomocy i naprawy,
jest pokuta, a jej poczatkiem jest odrzucenie wszelkiej pokusy samo-
-zbawienia, poniewaz ,zadng doczesng mocg nie jest w stanie czlowiek
osiagnac¢ zbawienia sprawiedliwych™'. Tomasz, komentujac znamien-
ny pod tym wzgledem Psalm 32, przeprowadza szczegélowa analize
réznych wariantéw pokusy auto-zbawienia, wskazujac na Boga, jako
jedyne wiarygodne Zrodto naprawy tego, co zte w czlowieku i osta-
tecznej perspektywy doskonalosci, ktora osiaga sie nie dzigki wlasnym
zastugom, lecz fasce. Trzeba uzna¢ wlasng stabos¢ i przeku¢ to na zal za
grzechy, aby otworzy¢ si¢ w pelni na leczace dziatanie Boga®. Potrzeba
zatem cnoty pokory, aby zosta¢ wybawionym, co przypominajg dwa
wazne cytaty, przytaczane przez Akwinate, w toku wyjasnienia Psal-
mu 33: blogostawienstwo ptaczacych (Mt 5,4) oraz stowa samego Boga
z 1z 66,2, wskazujace, ze patrzy na tego, ,ktory jest biedny i zgnebiony
na duchu”. Chodzi o pokore ducha, a nie tylko stow — jak z naciskiem
zwraca uwage §w. Tomasz®. To pokora rowniez nadaje sens wszelkim
umartwieniom, ktore bez niej — jak cho¢by post — nie sa mite Bogu®.
Jednoczesnie jest to cnota stawania w prawdzie o sobie, niezamazywa-
nia jej i wlasnie dlatego pokora oznacza ,stanie™®.

Cztowiek w swej kondycji, zmierzajac do Boga, moze nieraz odejs¢
od Niego i upasc, ale nawet jesli jest to bardzo gteboki upadek, Bog
moze go podniesc¢ i przywroci¢ do dawnej sily dzigki ofiarowanemu
przebaczeniu®. To za$ dokonuje sie w zyciu tych, ,ktorzy przyjmuja

80. In Ps., 31, n. 11.

81. In Ps., 32, n. 15: ,nulla potestas temporalis potest homines ad salutem justorum
perducere”.

82. In Ps., 33, n. 17.

83. In Ps., 33, n. 17: ,»Et humiles spiritu salvabit«, Spiritu dicit, not verbis... qui
veram scilicet humilitatem habent in corde”. Por. A. ANDRZEJUK, ,Komplementarno$¢
pokory i wielkodusznosci w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu”, Edukacja Filozoficzna,
24 (1997), s. 345-349.

84. In Ps., 34, n. 9: Jtem potest dici, quando humilitas est socia ieiunii, quia quando
ieiunio non iungitur humilitas, illud ieiunium non est Deo acceptum”.

85. In Ps., 35, n. 7.

86. In Ps., 36, n. 17. Por. takze: M. BRowN, ,,St. Thomas Aquinas on Human and
Divine Forgiveness”, The Saint Anselm Journal (Journal of The Institute for Saint
Anselm Studies, Saint Anselm College), 2 (2009), s. 1-8.
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jarzmo Boze, zostaja odkupieni od winy i kary dzieki drogocennej krwi
Chrystusa™. Dlatego reparatio oznacza zaangazowanie Boga w tych

sytuacjach, w ktorych czlowiek traci czy zaprzepaszcza dary, ktore

otrzymal. Tomasz analizuje te sytuacje w psalmach zaréwno na pozio-
mie przyrodzonym, jak i nadprzyrodzonym. Dotyczy bowiem z jednej

strony przeciwnosci doczesnych, ale takze sytuacji upadku w grzech,
z ktorej — wzorem samego kréla Dawida, ktory popelnia grzech cudzo-
tostwa i zabdjstwa, czy tez sw. Piotra apostota, zapierajacego sie wobec

innych Jezusa — dobywa si¢ wotanie do Pana pelne zalu za grzechy,
ktore ratuje cztowieka i sprawia, ze wraca na droge zbawienia®.

Bog, ratujac nas, postepuje z nami niczym lekarz, ktéry — majac
na wzgledzie nasze wyzdrowienie — stosuje odpowiednig terapie,
aby odnowic czlowieka i doprowadzi¢ do konca jego reparatio. Czy-
ni to zasadniczo za pomoca dwoch lekarstw: przykladu §wietosci
[Chrystusa] i doczesnych niepowodzen®. Opierajac si¢ na kazaniu
$w. Augustyna (O kazaniu Pana na gorze), tak przedstawia $w. To-
masz zbawcze dziatanie Boga wobec czlowieka:

Bog jest zywicielem i lekarzem, a lekarz pozbawia chorego je-
dzenia, sprawiajac, ze cierpi gldd i pragnienie, a [wszystko to]
w celu uzdrowienia go. Podobnie Bog, dla naszego zbawienia,
czasami zsyla niedostatek, czasami bogactwa, czasami dlugie
dni, a czasem krotki czas zycia®.

Nie moze zatem dziwié, ze zbawienie rozumiane jako reparatio
Tomasz umieszcza w ramach refleksji o Bozej Opatrznosci, ktorej
poswieca baczng uwage, zwlaszcza wykladajac tres¢ Psalmu 33. To
wlasnie opatrznosé¢ Boza ratuje czlowieka z odmetow zta, w kto-
re si¢ sam pograzyl, gdyz ,naturalne dazenie [naturalia appetitus]
cztowieka prowadzi go do cnoty: nawet jesli znieprawione dgzenie
[appetitus depravatus) kieruje go do grzechu, to jednak pragnie cnoty
z natury”'.

87. In Ps., 33, 21.

88. In Ps., 36, n. 17.

89. Por. In Ps., 34, n. 9: ,Est autem duplex remedium quo aliqui soleni revocari ad
bonum: prima per sanctitatem eius quo persequuntur; secundum ex divino flagello”.
90. In Ps., 33, n. 10.

91. In Ps., 33, n. 11: ,Naturalis appetitus inest homini ad virtutem: licet enim appe-
titus depravatus sit ad peccata, tamen naturaliter desiderat virtutes”.
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1.3.2. Zbawienie jako oczyszczenie

Podczas komentowania Psalmu 21 uwage Akwinaty przykuwa bogac-
two jezyka symbolicznego, ktory odkrywa wiele aspektéw zbawienia

dokonanego przez Chrystusa’. Gdy w tekscie psalmu pojawia sie

skarga cierpigcego Mesjasza: ,jak woda si¢ rozpltywam” (sicut aqua

effusu sum), Tomasz proponuje dwie lektury tekstu. Pierwsza z nich,
odwotujaca sie do szerszego kontekstu, ukazuje skutki przesladowa-
nia Mesjasza ze strony Jego gnebicieli: pragna oni, by rozptynat sie

niczym woda i zaden $lad po Nim nie pozostal. O ile po oleju pozo-
stanie §lad na dnie naczynia, a po rozlanym winie charakterystyczny
zapach, o tyle po wodzie nie pozostaje nic. Ta préba wymazania

Mesjasza z pamieci ludu to takze manifestacja niewiary w moc zba-
wienia, ktorg przynosi Jego $mier¢”. Tymczasem w drugim wariancie

interpretacyjnym ta sama woda, nawigzujac do jej naturalnej charak-
terystyki, bedzie znakiem oczyszczenia cztowieka z wszystkich grze-
chow?™. Jak bowiem woda przyczynia sie do wzrostu i owocowania

ro$lin, tak meka Chrystusa, oczyszczajac cztowieka ze zla, uzdalnia

go do przynoszenia owocu zycia wiecznego. Jednoczes$nie bedzie to

droga trudna (Tomasz powie dostownie ,$liska” — lubricum) dla po-
zostajacych w swoich wyobrazeniach o Mesjaszu, zaréwno Zydow,
jak i Grekow, dla ktorych cierpigcy Zbawiciel jest ,zgorszeniem”
i,glupstwem” (por. 1 Kor 1,23).

92. Por. A J. DOHERTY, ,Aquinas on Scriptural Metaphor and Allegory”, w: Philoso-
phy at the Boundary of Reason, red. M. Bauer, Proceedings of the American Catholic
Philosophical Association, 76 (2002), s. 183-192.

93. Niewatpliwie bardzo ciekawe byloby przesledzenie w tym kontekscie rozwazan
Tomasza dotyczacych doktryny o pamieci, ktére podejmuje np. M.F. MANZANEDO,
La imaginacion y la memoria segtin Santo Tomas, Roma: Herder, 1978.

94. In Ps., 21, n. 11: Vel assimilatur Christus aquae, quia aqua lavat; sic passio
Christi de omnibus peccatis et omnes sordes lavat: Apoc. 1: dilexit nos et lavit nos
a peccatis nostris in sanguine suo. Item aqua rigat et facit fructificare: sic passio
Christi: Eccl. 24: dixi, irrigabo hortum meum et cetera. Et fructificat fructum vitae
aeternae: Eccl. 24: flores mei (idest passionis meae) fructus honoris et honestatis.
Item facit viam lubricam: sic passio Christi disponit Judaeos ad casum: 1 Cor. 1:
nos autem praedicamus Christum crucifixum: Judaeis quidem scandalum, gentibus
autem stultitiam; ipsis autem vocatis Judaeis atque Graecis Christum Dei virtutem
et Dei sapientiam”.
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1.3.3. Zbawienie jako Zycie z Bogiem

Skoro psalmy sa dla Tomasza z Akwinu oredziem o bliskosci Boga
w zyciu czlowieka, to nie moze nas dziwi¢ mocny akcent, jaki
ktadzie na doswiadczenie Boga, wbrew obiegowym i krzywdza-
cym Akwinate opiniom wspotczesnych filozofow?”. W kontekscie
refleksji o zbawieniu w psalmach z cala pewnoscig nie mozna
poming¢ tych obrazéw interwencji Boga w zycie czlowieka, ra-
tujacego go z pulapki grzechu i oczyszczajacego ze zta®. Chodzi
tu o doswiadczenie doczesnego ,zbawiania” w réznych okoliczno-
sciach (temporali salute salvantur a Deo): jak deszcz, ktory spada
na sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Tak rozumiane zbawienie
jest wspolne wszystkim w dwoch sprawach: wybawienia cielesnego
oraz dostarczenia niezbednych do zycia rzeczy. Uwage Tomasza
przykuwa stwierdzenie, ze Pan ,zbawia” ludzi i zwierzeta: czy-
li sprawiedliwych i grzesznikow w odniesieniu do doczesnych
spraw”’.

W tym obrazie ziemskich ,wybawien” kryje si¢ wotanie o ,kosz-
towanie i ogladanie” Pana w ojczyznie, ale ono zaczyna si¢ juz na
ziemi, w doswiadczeniu Boga, ktory nie jest daleko od nas, nie jest
poza nami, lecz jest w nas. Dlatego do$wiadczenie dobroci Boga
jest nazywane kosztowaniem (gustatio). Tomasz wielokrotnie
w swoich pismach zwracal uwage na ten aspekt antycypacji przy-
sztej chwaly, logiki inchoatio, ktéra oznacza co$ wiecej niz tylko
poczatek, gdyz przywotuje idee uczestnictwa niedoskonatego lub
niepelnego, ktore zostanie dopelnione w chwale®. Przektadajac to

95. Zarzuty kierowane wobec Akwinaty z pozycji wspolczesnej filozofii dotyczg
onto-teologizacji oraz nieuwzgledniania intymnosci osoby, ahistorycznego podejscia.

96. Por. F. DAGUET, ,Nature et grace dans I’économie originelle et dans I’économie
de la rédemption chez saint Thomas d’Aquin”, Aletheia, 19 (2001), s. 19—36.

97. In Ps., 35, n. 3.

98. Warto zwréci¢ uwage na powiazanie zbawienia i uczestnictwa w mysli To-
masza, ktére prowadza do wspolnotowego wymiaru. Swiadcza o tym tak réznorodne
okreslenia uczestnictwa rozumianego w kluczu komunikacji: partem capere, ,mie¢
cze$¢”, ale rowniez inne tak znamienne formuly, jak: habere partialiter, habere cum
alio, communicare cum aliquo in aliqua re, co prowadzi ostatecznie do optyki com-
munio. Por. C. FABRO, ,San Tommaso di fronte al pensiero moderno”, w: Le ragioni
del tomismo, red. A. Livi, C. Fabro, F. Ocariz, C. Vansteenkiste, Milano: Edizioni Ares,
1980, S. 90—95.
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na jezyk praktyczny, Tomasz zmierza do podkreslania wartosci tego,
co przekracza wymagania minimalne (np. necessariis ad salutem)

i troszczenia sie zawsze o wieksze dary. Chodzi o niezatrzymywa-
nie sie na drodze doskonatosci, cieszac sie z osiggnietego putapu

zycia duchowego czy drogi zbawienia, choéby nie bylo to wprost

wymagane. W jednym z psalméw poréwnuje te sytuacje chrzesci-
janina do smakoszy (w jezyku Tomasza deliciosi homines), ktorzy
nie zadowalaja si¢ zwyklymi potrawami, ale szukaja wykwitnych®.

Dlatego wlasnie Tomaszowa lektura psalmow, skupiajac sie na

temacie zbawienia, zatrzymuje sie wokot okreslen zwiazanych z przy-
jaznia, zyciem ,przed obliczem Boga”, swiadomoscia, ze ,prawica
Panska” wspiera i prowadzi od zapoczatkowanego przez sakrament
chrztu zycia Bozego do jego ziszczenia (consummatio) w chwale. Po-
jecie ,zycia”, ktore odnajduje Akwinata w wielu psalmach, kaze mu
mysle¢ o zyciu wiecznym, polegajacym nie tylko na zaspokojeniu
intelektu pelnig prawdy, lecz takze ukojenia woli, spragnionej do-
bra, a mogacej rozkoszowac sie (fruitio) Tym, ktéry jest Najwyzszym
Dobrem (Summum Bonum). Tomasz wzorem patrystycznej egzegezy
(Euzebiusza z Cezarei, Augustyna) nie ogranicza zbawienia, o kto6-
rym mowig psalmy, do sfery jedynie ziemskiego zycia, pomyslnosci,
uwolnienia z niewoli czy podzwigniecia z choroby, lecz rozszerza
je o nowe, pelniejsze zycie, o ktore czesto modlimy si¢ w psalmach.

1.4. POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA DLA NASZEGO ZBAWIENIA

Kwestie poswiecone prawdziwie ludzkiej podmiotowosci Zbawiciela
w godzinie meki zastugujg na szczegdlng uwage ze wzgledu na ich
znaczenia dla zrozumienia Tomaszowej soteriologii. ,,Cnoty pasyjne”,
jak milos¢, postuszenstwo czy pokora stojg u podstaw kluczowe-
go ,przelania Krwi” dla naszego zbawienia. W ten sposob Chrystus
przelamuje ,grzeszny cykl” rozpoczety od Adama, ale moze to zrobic,
dlatego ze jest prawdziwym czlowiekiem. Nie moze zatem dziwic,
jak wielkie znaczenia w soteriologii Tomasza odgrywaja refleksje
nad ludzka natura Chrystusa, nawigzujace do pre-chalcedonskich

99. In Ps., 36, n. 3: ,Non sis contentus de necessariis ad salutem, sed quare super-
abundantias exquisitas, sicut deliciosi homines son sunt contenti communibus cibis”.
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debat na ten temat. Ludzka natura Chrystusa posiada dla Akwina-
ty status pelnego teologicznego czynnika zbawienia, wykluczajac
w ten sposob wszelkiej formy zakamuflowanego monofizytyzmu'®.
Dzieki temu refleksje nad dzielem odkupienia oraz postaw bedacych
~odpowiedzig” cztonkoéw Kosciota (zwlaszcza analizowane przez nas
we wcze$niejszych rozdzialach: jalmuzna, post, modlitwa), dalekie
od czysto pojeciowych sporéw, pokazuja w calej swej dramaturgii
realizm i zasieg dziela odkupienia'®.

Analizujac postuszenstwo Chrystusa, warto zatrzymac sie nad jed-
nym z pierwszych zagadnien, ktére porusza Akwinata przy analizie
meki Chrystusa, idgc $ladem Psalmu 21: chodzi o confusionem quam
passus est'*. Pojecie confusio ma szerokie znaczenie w Super Psalmos
i z calg pewnoscia nie oznacza braku §wiadomosci i przypadkowo-
Sci meki, ,zamieszania”, w ktorym Chrystus nie wiedzialby, co sie
z Nim dzieje. W takim zamieszaniu, zauwaza Akwinata, znajduja sie
obserwatorzy meki Zbawiciela, ktorzy nie rozumieja dokonujacej
sie na ich oczach tajemnicy odkupienia'®. Jesli zas Akwinata odnosi
ten termin do Chrystusa, wéwczas confusio oznacza bardziej pogarde
i odrzucenie, z ktorymi spotyka sie, cierpiac na krzyzu'™.

W Sumie teologii Akwinata poglebia dane biblijne, ktore ukazuja
meke Chrystusa jako ,dobrowolng”, inspirowana mitoscig i postu-
szenstwem Ojcu'®. Wlasnie postuszenstwo az do $mierci krzyzowe;j

100. Por. R. Cessar1o, The Godly Image, s. 48; por. takze: D. BERGER, ,,Die Mensch-
werdung des Ewigen Wortes — Aktuelle Aspekte der tomistischen Christologie”,
Forum Katholische Theologie, 19 (2003), s. 14—38.

101. R. vAN NIEUWENHOVE, , The Saving Work of Christ”, w: The Oxford Handook of
Agquinas, red. B. Davies, E. Stump, Oxford: Oxfrod University Press, 2012, s. 448—457.
102. In Ps., 21, n. 5.

103. In Ps., 21, n. 6: ,Ostendit quae sint illa verba quae in ejus confusionem loque-
bantur: quia primo improperabant sibi spem quam habebat de Deo®. Przy okazji
komentarza do innego psalmu Tomasz podaje inne jeszcze rozumienie: ,Confusio
autem consistit in hoc quod non potest quis suum implere intentum” (In Ps., 34, 1. 3).
104. Te interpretacje potwierdza szersza analiza confusio w perspektywie Ps 30, ktora
rozwija $w. Tomasz, por. In Ps., 30, n. 3: ,Primo proponit confusionem quam patitur; secun-
do inducit similitudinem, factus sum tamquam vas; tertio probationem, quoniam audivi.
Circa primum tria facit, secundum quod triplex gradus invenitur despicientium alios [...]”.
105. ST, 111, q. 47, a. 3c.: ,Christus passus est voluntarie ex obedientia Patris”. To
milos¢ stoi u podstaw postuszenstwa Chrystusa, por. .M. Horcajo Lucas, ,,Obedien-
tia ex caritate procedit”. Dinamica de la obediencia moral en Santo Tomas de Aquino,
Madrid: Facultad de Teologia de San Damaso, 2011.
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(por. Flp 2,8) wyraza zgode Chrystusa na to, aby wyda¢ sie (tradere)
na meke, co jest rozumiane jako odsloniecie petni milosci, ktéra nie
zatrzymuje sie, ale ofiarowuje do konca. Aby zrozumie¢ sens owe-
go tradere, trzeba zwrdci¢ uwage na rézne ,wydawania” Chrystusa:
niektore inspirowane chciwoscig (Judasz), inne zawiscig (przetozeni
zydowscy) czy strachem (Pitat)'®, a to, ktore charakteryzuje Ojca
i Syna, ma korzenie w mitosci, ex caritate'. Tym samym postuszen-
stwo Chrystusa jest mozliwe do pelnego odstoniecia jedynie przez
pryzmat mitosci'®. Dlatego dla Tomasza postuszenstwo jest przeja-
wem mitosci i jako takie przygotowuje akt wiary'®”. Kluczem do jego
zrozumienia nie jest to stopien ulegto$ci w przyswojeniu sobie dok-
tryny, ale odnosi sie do relacji osobowych. Wyjasniajac List do Rzy-
mian, Tomasz dokona rozrdznienia na zewnetrzne i wewnetrzne akty
postuszenstwa, aby przez to wykaza¢, jak bardzo ksztaltuje cztowieka
doskonate postuszenstwo Chrystusa i naprawia skutki pierwotnego
niepostuszenstwa (z ktorego rodzi sie pycha)'’. Postuszenstwo osobie
odstania ukierunkowanie na tego, kogo uwaza sie za mistrza, stajac
sie znakiem przylgniecia do tego, kogo si¢ kocha. Jako pewna wia-
snos¢ woli postuszenstwo staje si¢ doskonate dopiero w mitosci'.

1.4.1. Soteriologiczne znaczenie bolu i cierpienia Chrystusa

Akwinata nie ogranicza si¢ tylko do rozwazania owocéw meki Zba-
wiciela, lecz rowniez zwraca uwage na sam sposob ukrzyzowania.
Psalm 21 jest bowiem tak skonstruowany, zauwaza Tomasz, Ze po-
zwala na swoistg opowies¢ o Pasji Chrystusa: opisuje w proroczej
wizji czekajace Mesjasza cierpienia przed meka, samg $mier¢ oraz
wydarzenia, ktore rozegraly sie po ukrzyzowaniu Jezusa'%.

106. ST, 111, q. 47, a. 3, ad 3.

107. In Gal., cap. II, lect. 6.

108. Por. J.M. ARMITAGE, ,,Obedient unto Death, Even Death on a Cross: Christ’s
Obedience in the Soteriology of St. Thomas Aquinas”, Nova et Vetera (English Edi-
tion), 3 (2010), s. 505-526.

109. Por. ST, II-1L, q. 4, a. 3, ad 3: ,ipsa obedientia [...] posset praecedere actum fid”.

110. In Rom., cap. V, lect. 5.

1. ST, II-11, q. 23, a. 1.

112. Jasno na to wskazuja formuly wprowadzajace do poszczegdlnych punktow ko-
mentarza do Ps 21, np. n. 13: ,Hic ponitur modus passionis [...]”, n. 14: ,Hic ponitur
illa quae facta sunt post passionem [...]".
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Wezytujac sie w Tomaszowy komentarz z pewnym zaskoczeniem
odkrywamy, ze dla niego wlasciwym kluczem do zrozumienia tego,
co wydarzylo si¢ podczas Pasji, jest pigkno: owo odslonigcie praw-
dziwego piekna w czynach Jezusa, opisywanych przez mysteria vita
Christi, spotkalo sie jednak z odrzuceniem'”. Cate zycie Chrystusa
przed meka bylo jednym wielkim ,rozkwitaniem” (florere), ktore wy-
razalo sie w trzech przejawach: realizowane cuda i znaki, elokwencja
nauczania oraz stawa i chwata wsrdd ludu'’. Chrystus nie korzysta
jednak ze swych boskich prerogatyw, aby ulzy¢ sobie w cierpieniu
i dlatego ,traci” w oczach ludu pierwszy z przejawoéw mocy i pigkna.
Ale tylko z pozoru, zauwaza $w. Tomasz, bo ta utrata na wartosci
u ludzi, staje sie jego sita, sam udowadniajac, Zze moc w stabosci sie
doskonali: ,podobnie jak naczynie, ktore stajac sie suche, twardnieje,
tak moc Chrystusa podczas meki stala si¢ twarda, aby Go podtrzy-
mac™®. Swoja interpretacje podpiera Akwinata cytatem z Syr 27,5
(wg Vlg): ,Piec wystawia na probe naczynia garncarza, a pokusa cier-
pienia czlowieka sprawiedliwego”. Cierpienie wydobylo na swiatto
Jego wiernos¢ i postuszenstwo Ojcu.

Nauczanie, ktore w toku publicznej dziatalnosci Jezusa przynosi-
to tak wiele owocow, tu rowniez znika: Chrystus cho¢ milczy wo-
bec Heroda, ,jezyk przywiera mu do podniebienia” (Ps 21,16), jak
wskazujg stowa psalmu, ktére Akwinata odnosi wprost do Pasji, to
jednak paradoksalnie udziela wielkiej nauki. Krzy?z jest katedra Jezu-
sa'’, a nauka potwierdzona takim $wiadectwem postuszenstwa Ojcu

113. Cho¢by w tych punktach Tomaszowa soteriologia jest niezwykle atrakcyjna
dla wspotczesnej teologii — D. BERGER, ,Wie die gegenwértigen Diskussionen um
den Stthnetod Jesu in die katholische Theologie kamen”, Theologisches, 5-6 (2009),
S. 195-200.

114. In Ps., 21, n. 12: ,Hic ostendit quod quicquid pulchrum fuit in Christo evanuit.
Florere videbantur in Christo ante passionem tria: operatio miraculorum, facundia
doctrinae, fama et gloria populorum”.

15. In Ps., 21, n. 12: Vel testa, quando arescit induratur: sic in passione virtus Christi
fuit indurata ad sustentandum: Eccl. 27: vasa figuli probat fornax, et homines justos
tentatio tribulationis”. Temat cierpienia sprawiedliwego jest jednym z glownych te-
matéw Tomaszowego komentarza do Ksiegi Hioba, ktora warto zestawic z Lectura
super Psalmos, co jednak ze wzgledu na przyjete w tej pracy ramy nie jest mozliwe.
116. Jest to tradycyjny watek augustynski, ktory przytacza sw. Tomasz w swoim
komentarzu do Ewangelii wg §w. Jana: ,secundum Augustinum, quod Christus in
cruce pendens se habuit sicut magister in cathedra” (In Ioan., cap. XIX, lect. 4); por.
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w godzinie meki, jest najmocniejszym przekazem''’. Natomiast sta-
wa i uznanie wérdd ludu, tak widoczne podczas triumfalnego wjaz-
du do Jerozolimy (por. Mt 21) topnieja w obliczu $mierci niegodnej
cztowieka. Jest ona vilis mors, $miercia po ludzku bez wartosci, ktora
jednak w oczach Ojca jest ofiara przekraczajacg wszystkie ofiary’*®.
Komentujac Psalm 21, Tomasz pokazuje, ze umieranie Jezusa nie
ogranicza si¢ tylko i wylacznie do aspektu cielesnego, ale jest cal-
kowitym, paradygmatycznym umieraniem Zbawiciela, ktory zosta-
je ,ogolocony” ze wszystkiego: dobrej, ludzkiej opinii, osiggnietych
sukcesow, ale takze ucieczki najblizszych. Jednak to radykalne ogo-
tocenie staje sie okazja, aby ,nas swoim ubdstwem [mogt] ubogaci¢”
(2 Kor 8,9). Ale to ogotocenie jest dla Tomasza znakiem logiki umie-
rania, aby przynosic¢ owoc, jak w przytaczanej przez Akwinate przy-
powiesci o ziarnie rzuconym w ziemie, ktore musi wpierw obumrzec,
aby przynies¢ plon obfity. Smier¢ Chrystusa staje si¢ tym dobrym
zasiewem, ktore przyniesie owoc w postaci nawrocenia ludzi'®.
Tomasz jednak prowadzi dalej swoje rozwazania nad mekg Chry-
stusa na podstawie Psalmu 21, dostrzegajac, ze wprost — skoro jest
psalmem, ktory literalnie odnosi sie do Chrystusa — opowiada
o szczegdtach modus passionis. Zaréwno o poprzedzajacych meke, jak
schwytanie Chrystusa (captus) oraz wystawienie Go na posmiewisko
(illusus), jak rowniez samo ukrzyzowanie: przybicie Go do krzyza
(affixio) i rozciggniecie Chrystusa (distensio). Cho¢ sam komentarz
do Psalmu 21, tak bogaty w watki pasyjne, nie kontynuuje refleksji
nad interpretacja symboliczng rozciagniecia ragk Chrystusa na krzyzu,
o tyle w innych psalmach znajdujemy — na zasadzie komplemen-
tarnosci ujecia — ciekawe rozwiniecie tego motywu. Dlatego gdy
$w. Tomasz wyjasnia Psalm 16, to zastanawia sie nad opieka, ktorej
doswiadcza stworzenie od swego Stworcy (,strzez mnie jak Zrenicy
oka, w cieniu Twych skrzydel mnie ukry;j”, Ps 17(16),8), to obok inter-

takze F. SoF1a, ,La »manductio« di San Tommaso e I’apprendere in espansione”,
Sapienza, 1(2009), s. 3-19.

117. W tym kontekscie warto wskaza¢ na temat §wiadectwa Chrystusa, ktory jest
podstawa dla $wiadectwa chrzescijan i wyznacza szczegdlny projekt dla samej meto-
dy teologicznej — por. P. O’CALLAGHAN, ,Testimonio de Cristo y de los cristianos.
Una reflexion sobre el método teoldgico”, Scripta Theologica, 2 (2006), s. 501-568.
18. In Ps., 39, n. 4: ,[...] alia sacrificia erant figurae veri sacrificii, scilicet Christi”.
119. In Ps., 40, 1. 4.
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pretacji angelologicznej (skrzydta jako odwotanie do opieki aniotow,
ktorych Bog posyla, aby chronié¢ ludzi przed niebezpieczenstwa-
mi), rozwija takze chrystologiczng: ,Zrenicg oka” jest sam Chrystus,
a skrzydla to ,,dwa ramiona Chrystusa wyciagniete na krzyzu™'#. To
na tych ramionach (krzyzu Chrystusa) Bog niesie swoich wybranych,
aby szczesliwie przebrneli przez niebezpieczenstwa tego zycia — tak
jak to uczynit Jahwe z Narodem Wybranym (por. Pwt 32,11-12"*).
Krzyz staje si¢ w ten sposob synonimem ratunku i ocalenia dla tych,
ktorzy od krzyza, jak Chrystus, nie uciekaja, lecz powierzajg si¢ jego
logice i madrosci, ktora jednak moze okazac¢ sie ,glupstwem” i ,zgor-
szeniem” dla $wiata (por. 1 Kor 1,23): ,,w krzyzu Chrystusa rozpoznaja
moc Boza, przez ktdra zostaja pokonane demony, odpuszczone grze-
chy, a ludzie zbawieni™*.

Natomiast na kanwie historii opowiadanej w Psalmie 34 §w. To-
masz wskazuje na trzy istotne elementy meki Zbawiciela: to zado-
wolenie zydowskich zwierzchnikéw z trwania w ztu, po drugie ich
zgodnos$¢ w zhu, a po trzecie ciezkie cierpienie Chrystusa (dura Chri-
sti afflictio)'®.

Dwie pierwsze okolicznosci Pasji objasnia Akwinata za pomoca
licznych cytacji biblijnych, zwlaszcza z Trenow i Ksiegi Przystow,
ukazujacych krzyk cztowieka niesprawiedliwie cierpiacego, przeciw-
ko ktéremu spiskujg mozni i wptywowi, nie liczac si¢ z obiektywnym
porzadkiem spraw. Zgodnie ze swoja hermeneutyka $§w. Tomasz od-
czytuje je przez $wiatto NT i wowczas sg dla niego cenng pomo-
ca, odkrywajaca szersze tlo i horyzont. Tomasz, daleki od rzucania
oskarzen na nardd zydowski, skupia swoja uwage bardziej na samym
akcie powszechnej zgody na $mier¢ Jezusa: zgadzajg sie ze sobg — za-

120. In Ps., 16, n. 3. Vel custodi me, ut pupillam oculi, idest ut Christum, sub um-
bra alarum tuarum protege me, idest sub custodia Angelorum: Ps. go: Angelis suis
mandavit de te etc. Vel duae alae sunt duo brachia Christi extenta in cruce [...]".
121. Pwt 32,11-12: ,Jak orzet, co gniazdo swoje ozywia, nad piskletami swoimi krazy,
rozwija swe skrzydla i bierze je, na sobie samym je nosi - tak Pan sam go prowa-
dzit [...]".

122. Por. In I Col, cap. I, lect. 3: ,[...] in cruce Christi recognoscunt Dei virtutem,
per quam et Daemones superantur et peccata remittuntur et homines salvantur”.
123. In Ps., 34, n. 8: ,Ponit enim tria, quae in Christi passione fuerunt. Primo ponitur
Tudaeorum in malo iucunditas. Secundo eorum consensus in malum, ibi, Et conve-
nerunt. Tertio dura Christi afflictio”.
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uwaza — ksigzeta i prosty lud, Zydzi z poganami. Odrzucenia Chry-
stusa dokonuje zatem cata ludzkos¢, opisana w tych czterech grupach.

Na czym jednak polegata dura Christi afflictio? Polegata na otrzy-
maniu ciosow (caesus) zar6wno ze strony pogan, jak i Zydow, ale
takze osamotnieniu w godzinie $mierci'*. Tomasz swiadom waznosci
tematu dla wiary chrystologicznej Kosciota, zadaje pytanie o nature
bélu odczuwanego przez Chrystusa podczas meki'®. To fakt posia-
dania prawdziwie ludzkiej duszy, a wigc takze wrazliwej na bdl, ka-
zal Akwinacie przyznac juz w Sumie teologii, ze Chrystus odczuwat
prawdziwy bol fizyczny'®. Jest to jednoczesnie bdl, ktory nie zostat
w zaden sposob zlagodzony'”. Komentujac psalmy, Akwinata posze-
rza jednak te refleksje, zglebiajac ciezar bolu, sposob jego przezywa-
nia przez Chrystusa oraz opuszczenie Go przez przyjaciotl.

Warto rozpocza¢ od ostatniego ze wskazanych elementow. Tomasz
rozroéznia dwa rodzaje bolu. Z jednej strony jest on rozumiany jako
passio corporalis, odczucie cielesne, ktérego poczatek jest zwigzany
z cielesnoscia, ale nie ogranicza sie do niej, gdyz ostatecznie konczy
sie w duszy, ktora jest zlagczona z cialem jako jego forma. Ale bél
mozna tez rozpatrywac jako passio animalis, psychiczny bol, ktory
zaczyna sie w duszy bedacej poruszycielem ciala, a znajduje swoj
wyraz takze w cielesnym poczuciu cierpienia. W ten sposéb odrdznia
nasz autor bol od smutku. Jak mozna zauwazy¢, w Tomaszowych
analizach kryje si¢ istotna perspektywa antropologiczna, ktora nie

124. In Ps., 40, n. 6: ,Secundo culpa. Conditio personae Judae describitur ex tribus,
quae aggravant peccatum: quia amicus, quia familiaris, et quia beneficiatus”.

125. Por. E. ZoFrroLi, ,Mistero della sofferenza di Dio?”: il pensiero di S. Tommaso,
Milano: Pontificia Accademia di S. Tommaso e di Religione Cattolica, 1988.

126. Por. ST, 111, q. 15, a. 5.

127. Por. U. GaLEAzzl, , The Issue of Pain in the Light of Anthropology by Thomas

Aquinas”, Acta Philosophica, 2 (2010), s. 321-338; ST, III, q. 46, a. 6, ad 2: ,BOlu fizy-
cznego natomiast cnota moralna nie zmniejsza bezposrednio, bol ten nie podlega

bowiem rozumowi, lecz jest uwarunkowany natura ciala. Moze go zlagodzi¢ posred-
nio przez oddzialywanie wyzszych wladz na nizsze. Lecz tego oddzialywania, jak
stwierdziliSmy, w Chrystusie nie bylo”. Trudno zrozumie¢ te watki Tomaszowego
nauczania dotyczace cierpienia (i ustanawiajace w centrum nie samo cierpienie, ale

bonum honestum), nie jest latwe do przyjecia dla wspolczesnej ,kultury narcystyczne;j”
(CH. TAYLOR, The Malaise of Modernity, Toronto: Anansi, 1991), w ktorej cierpienie jest
najwickszym ztem. Dla Tomasza cierpienie to uczucie, ktore winno by¢ prowadzone

przez rozum, ktory jest w stanie dostrzec¢ i rozpoznac obiektywna hierarchie dobra.
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ogranicza sie jedynie do fizycznego aspektu cierpienia i bolu, ale
podkresla jego wymiar wewnetrzny i zewnetrzny, wzajemnie si¢
warunkujace'®, co w kontekscie rozwazanego tematu ,cierpienia
Chrystusa” po raz kolejny pokazuje, ze passio Christi jest bolem i cier-
pieniem nieporéwnywalnym z zadnym innym, bo jest cierpieniem
Stowa Wcielonego'. Dlatego jest to cierpienie, ktore zbawia, gdyz
jest cierpieniem cztowieczenstwa, w ktérym zamieszkala cala petnia
bostwa'®. Istnieje bowiem pewien rodzaj ,dobrego” smutku — wbrew
przekonaniu stoikow, ktorzy ex definitione odrzucali wszelki jego
rodzaj — ktory rodzi si¢ z milosci. Dlatego Chrystus przyjmuje to
cierpienie z wlasnej woli, aby przezwycigzy¢ smier¢ i ,cnota zgladzi¢
nieprawos¢” . Jego przyktad cierpliwosci rodzi site, ktéra ma moc
niszczenia zla.

Warto zwréci¢ uwage na ten sposob opowiadania przez Akwi-
nate o cierpieniu i bolu Chrystusa nie jako chcianego przez Boga
w duchu sprawiedliwosci, ktora musi zosta¢ zaspokojona, lecz jako
konsekwencje ludzkiego grzechu'* i wypelnienie wszystkiego, co
bylo zapowiedziane figuratywnie w przepisach Starego Testamentu'®.
Nie tylko wycierpiat od sprawujacych wladze (superiori), lecz takze
od pozostatych (aequali), zaré6wno przyjaciol, jak i wrogow. O ile
cierpienie sprawiane przez wrogoéw jest przewidywalne (a Chrystus,
zaznacza $w. Tomasz, ,miat wielu wrogdéw i nadal ma [...], ale tak-

128. ST, II-11, q. 123, a. 8, ad 3: ,Poniewaz jednak bdl fizyczny jest silniej odczuwany
zmystowo, a to, co doznaje sie zmystami, bardziej si¢ narzuca swa bezposrednia rze-
czywistoscia, bol fizyczny przewaza rados$¢ ducha, pochodzaca z dobra, ktore osiaga
cnota”. Ale na uwage zastuguja rowniez stwierdzenia z innej czesci tego artykutu
(corpus): ,zmystowy bol ciala nie pozwala na odczuwanie duchowej radosci z cnoty,
chyba ze wielka obfitos¢ taski boskiej podniesie dusze ku Bogu, ktory jest jej radoscia,
mocniej niz ciato zdolne jest ja udreczy¢ [...]. Cnota mestwa chroni rozum przed
pochtonieciem go przez bél fizyczny. Rados¢ z cnoty przezwycieza smutek duchowy,
wedlug miary w jakiej czlowiek przeklada dobro cnoty ponad zycie ciala i wszystko,
co do niego nalezy”.

129. ST, III, q. 46, a. 6, ad 2; S.Th., I-11, q. 35, a. 7c.

130. Por. ST, 111, q. 46, a. 6, ad 6.

131. ST, I, q. 46, a. 11, ad 1.

132. Por. S.L. BAKER, By Grace? An ,Economy” of Atonement (Saint Thomas Aquinas,
René Girard, John D. Caputo), Dallas: Southern Methodist University, 2006.

133. Zwraca na to uwage: M. LEVERING, ,Israel and the Shape of Thomas Aquinas’s
Soteriology”, The Thomist, 63 (1999), s. 65—-82.
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ze sprawiedliwi maja wielu wrogow, ktorzy ich biczujga™*), o tyle
trudniejsze do zniesienia jest cierpienie sprawiane przez przyjaciot.

Przyjaciele mogg zasmuci¢ na dwa sposoby, podkresla Akwinata,
przesladujac i opuszczajac, ,,gdyz przez samo to, ze nie wspieraja,
sprawiaja utrapienie”®. W opinii Akwinaty istniejg dwa rodzaje
przyjaciol, w zaleznosci od tego, czy sa obcymi czy tez zwigzani
wiezami krwi. Chrystus cierpi od obu, poniewaz przedstawiciele
Jego wilasnego narodu oraz pozostali staja sie dla Niego adwersa-
rzami. Cho¢ w przyjazni moze wystapi¢ réznica co do wypowiedzi
czy spraw, zaznacza §w. Tomasz, to jednak ze wzgledu na szacunek
(reverentia ad amicitiam) nie eksponuje sie¢ jej miedzy przyjaciéimi,
lecz szuka tego, co taczy. Chrystus do§wiadcza jednak przeciwnosci
niejako ,w twarz” (in facie), gdy podnoszg sie przeciw Niemu obelgi
i oskarzenia, a bliscy stojg z boku i nie przynosza ulgi w cierpieniu.

Ze strony nieprzyjaciol, wérdd ktérych rozréznia sw. Tomasz
zbrodniarzy i dazacych do zgladzenia drugiego czlowieka oraz innych,
ktorzy takimi nie sa, Chrystus rowniez doznaje cierpienia. Jest to
bezposrednia agresja cielesna, bol fizyczny, ktéry mu zadaja wrogo-
wie-zbrodniarze, ale i druga ze wspomnianych kategorii nieprzyjaciot
przydaje Mu cierpien ze wzgledu na gloszone przeciw Chrystusowi
kltamstwa'*. Nie zmienia to jednak najwazniejszej dla Tomasza kwe-
stii: $mier¢ Chrystusa nie jest rezultatem przemocy przesladowcow,
od ktorej Chrystus by sie uchylal: jest to $mier¢ z wtasnej woli, zaak-
ceptowana przez Niego ze wzgledu na nasze uswiecenie'”.

Optyka przyjazni i wrogosci to klucz do zrozumienia glebi cierpie-
nia Zbawiciela, ale musi zosta¢ uzupetniona o wspomniane wczesniej
dwa inne spojrzenia. Sw. Tomasz w gradacji cierpienia za najciez-
szy (maximus) b6l uznaje Smierc'* i grzech'®, obie rzeczywistosci
ze sobg powiazane, jako ze ,zaplatg za grzech jest $mier¢”. Niekiedy

134. In Ps., 37, n. 11.

135. In Ps., 37, n. 7: ,Amici affligunt dupliciter: persequendo et derelinquendo: quia
ex hoc ipso quod non juvant, affligunt”.

136. In Ps., 37, n. 7.

137. In Ps., 17, n. 12: ;mortuus est non per violentiam, sed per propriam voluntatem”.
Por. takze: In Ps., 19, 1. 1: ,,[...] de sancto, idest de Christo passo, quia in passione sua
sanctificavit se pro nobis”.

138. In Ps., 17, n. 3.

139. In Ps., 37, n. 10.
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bowiem, zauwaza Doktor Anielski, ,,z rozporzadzenia Bozego mito-
sierdzia, gdy kto$ znosi jakie$ cierpienia, znoszac zto, przez innych
sprawiane, zeby [w ten sposob] mogt zosta¢ zaprowadzony pokdj
z nieprzyjacielem”®. Jest niewatpliwie przypadek Chrystusa, ktory
wzial na siebie wszystkie nasze bolesci, aby wprowadzi¢ pokdj mie-
dzy czlowiekiem a Bogiem.

Cierpienie z powodu grzechu jest ciezsze niz z powodu innych mo-
tywow doczesnych, cho¢ nie jest — jak powie Akwinata, mato znany
z tego rodzaju refleksji psychologicznych'*' — za takie odczuwalne.
Wyjasénienie tego faktu odnajduje w tajemnicy mitosci oraz struktu-
rze samego bytu ludzkiego. Opierajac sie na tradycji augustynskiej,
zauwaza, ze im wieksza miltos¢, tym wiekszy bol z powodu tego, co
przeciwne milosci. A juz najmniejszy przejaw mitosci — caritas, to
ogromna mito§é — amor. Grzech jako przeciwny mitosci Bozej spra-
wia zatem najwiekszy bol'*?. Nie jest jednak odczuwany przez czlo-
wieka za taki ze wzgledu na konstytucje ontologiczna bytu ludzkiego,
ktory odczuwa przede wszystkim to, co jest ujeciem zmystowym
(apprehensio sensibilium)'*.

Cierpienie fizyczne, na ktéorym koncentruje swoja uwage $w. To-
masz w komentarzu do Psalmu 37, zostaje jednak wpisane w logike
ufnosci Bogu w kazdych okolicznoéciach zycia. Niekiedy bowiem
przeciwnosci i cierpienie moga by¢ oznaka Bozej pedagogii wzgle-
dem czlowieka, w ktorej Stworca jak ojciec karci i upomina czto-
wieka, aby ten nie stracil czego$ znacznie cenniejszego. Dobrym

140. In Ps., 37, n. 10: ,Contingit aliquando ex Dei misericordia, quod qui patitur tribula-
tionem aliquam, sustinet mala quae ab aliis inferuntur, ut pacem cum inimicis habeat”.
141. Warto jednak zwréci¢ uwage na dynamicznie rozwijajaca sie w ostatnich
latach literature inspirowana elementami psychologii tomistycznej: G. BUTERA,
,Thomas Aquinas and Cognitive Therapy: An Exploration of the Promise of the
Thomistic Psychology”, Philosophy, Psychiatry and Psychology, 17 (2010), s. 347-366;
S. McCARTHY-JONES, ,Seeing the Unseen, Hearing the Unsaid: Hallucinations, Psy-
chology and St Thomas Aquinas”, Mental Health, Religion & Culture, 4 (2011), S. 353—369.
142. In Ps., 37, n. 10: ,Et hic dolor est major omni dolore: non quidem sensu, sed
secundum rei veritatem”.
143. In Ps., 37, n. 10: ,Ergo dolor de peccato est maximus; sed non magis sentitur,
quia appetitus sensitivus non movetur nisi ex apprehensione sensibilium, nisi per
redundantiam rationis. Et inde est quod homo plus sentit dolorem de aliquibus aliis
rebus quam de peccato: tamen secundum rationem plus vellet sustinere eum quam
dolorem de peccato”.
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przyktadem w ziemskich okolicznosciach jest dla Tomasza bol zeba:
nieraz trzeba chwile wycierpie¢, aby usunaé zab, a wowczas znika
catkowicie wszelka niedogodnos¢ i bol'*. Tomasz ma jednak swiado-
mos¢, ze znoszone przeciwnosci i cierpienia zewnetrzne, jesli pojawia
sie w stopniu przewyzszajacym sily czlowieka, nie zawsze przyczynia
sie do umocnienia cierpliwosci, lecz mogg okazac¢ sie szkodliwe.

Dlatego psalmy tak czesto, zdaniem Akwinaty, zawierajg wotanie
o wyzwolenie od nadmiaru zta. Scenariusz przezywania utraty sit
i braku dzielnosci do znoszenia zla nie jest jednak jednorodny: sa
mozliwe trzy warianty takiego zachowania. Pierwszy jest wspdlny
wszystkim ludziom, gdy dotyczy cierpienia fizycznego; drugi jest
charakterystyczny dla ludzi zdominowanych przez zto, ktérym bra-
kuje cierpliwosci; trzeci zas wlasciwy jest dobrym, ktorzy w obliczu
cierpienia i braku sit do walki ze zlem czuja, ze pod naporem zta
uginaja sie, a upadajac, nie traca nadziei, lecz powierzajg sie Panu'.

Sposob przezywania cierpienia przez Chrystusa jest rowniez czy-
telnym przykladem dla cztowieka, tworzacym wspomniane wczesniej
passa Christi, nad ktorymi skupimy teraz nasza uwage. Beda to wy-
jatkowe cnoty, ktore jasniejg z meki Chrystusa, wyznaczajac droge
nasladowania dla ochrzczonych, a wiec zanurzonych w tajemnicy
$mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Symbolem ich mocy
beda dla Akwinaty niepotamane kosci Jezusa'*.

1.4.2. Cnoty pasyjne Chrystusa

Lectura super Psalmos szerzej niz w innych dzietach Akwinaty zwra-
ca uwage na postawe Chrystusa wobec cierpienia, ktora jest dla
chrzescijanina przykladem i wzorem postepowania'’. W przezywa-
nych przesladowaniach, niezrozumieniu, cierpieniu i bolu cztowieka

144. In Ps., 37, n. 10: ,Est autem consuetudo, quod quando aliquis patitur gravem
dolorem, sustinet alium dolorem, ut liberetur ab alio graviori: sicut quando homo
sustinet extractionem dentis, ut liberetur a dolore dentium”.

145. In Ps., 38, n. 7. Te postawe ,dobrych” Akwinata oddaje przez lacinskie tendit,
ktére oznacza ukierunkowanie na Boga calej swojej egzystencji.

146. In Ps., 52, n. 7: ,Haec ossa sunt virtutes bonorum virorum; unde in cruce ossa
Christi non fuerunt fracta”.

147. B. CoLE, ,Thomas Aquinas on Progress and Regress in the Spiritual Life”, Nova
et Vetera (English Edition), 1 (2010), s. 89—106.
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sprawiedliwego Akwinata odkrywa na poziomie sensu duchowego,
alegorycznego prawde o detalach meki Chrystusa. Niemniej jednak
nie zadowala go jedynie opis cnét Chrystusa, lecz interpretuje je
w optyce milosci przyjazni'*. To wlasnie przyjazn stanowi swoiste
ramy dla refleksji o Chrystusie cierpigcym, ktéry zbawia nas swoja
miloscia, a to oznacza odnowienie, utraconej przez grzech, przyjazni
cztowieka z Bogiem. Sposob, ktory Bog wybiera, aby osiagna¢ ten
skutek — meka swego Syna — jest dla nas niepojety, bo przeciez mogt
wybrac¢ szereg innych sposobow: ,to, ze Chrystus za nas umarl, tak
jest trudne, ze prawie niemozliwe do ujecia przez nasz intelekt; rze-
czywiscie, w zaden sposob nie miesci si¢ w naszym rozumieniu”'¥.
Pamietajac o tej podstawowej zasadzie soteriologii, $w. Tomasz
w komentarzu do Psalmu 37, komentujac temat cierpienia czlowieka
sprawiedliwego, ktorego doswiadcza od ,bliskich i przyjaciét” i do-
strzegajac w nich $wiatlo do wnikniecia glebszego w tajemnice meki
Zbawiciela, skupia sie na cnocie cierpliwosci. Jej znakiem jest umie-
jetno$¢ odpowiadania na doznawane krzywdy nie ztorzeczeniem,
nie odpowiadaniem ztem za zlo, ale przerwanie tancucha zemsty,
na wzor samego Chrystusa’’. Zazwyczaj bowiem doswiadczenie
cierpienia porusza umyst czlowieka i przenosi si¢ na nieuporzadko-
wane stowa. Dlatego lekarstwem na ten zaklécony stan czlowieka
jest bycie w sensie duchowym ,gluchym” i ,niemym” na zlo, ktore
pragnie wtargna¢ w zycie czlowieka: aby nie zaktocilo umystu i stow.
Tak wlasnie, zauwaza $w. Tomasz, wyjasniajac Psalm 37, postapit
Chrystus i to w spos6b najwiekszy (hoc maxime fecit Christus)*'.
Nie odpowiedzial obwinianiem innych, ale ,wytrwal” w znaczeniu,
jakie Akwinata przypisuje resistere w kontekscie cnoty mestwa, przy-
pominajac, ze trudniejsza czescia mestwa jest wytrzymanie ataku
przeciwnika niz atakowanie samemu. Biblijnym potwierdzeniem
cierpliwosci Jezusa w czasie meki bedzie znaczace milczenie wobec

148. M.J. CLARK, ,Love of God and Neighbor: Living Charity in Aquinas’ Ethics”,
New Blackfriars, 92 (2011), s. 415-430.

149. In Symb. Apost., a. 4, 910: ,quod Christus pro nobis est mortuus, ita est arduum
quod vix potest intellectus noster capere; immo nullo modo cadit in intellectu no-
stro”.

150. In Ps., 38, n. 7: ,Signum patientiae est, quod homo, cum verba opprobrii inferun-
tur ei, non reddit malum pro malo, sicut Christus”.

151. In Ps., 37 n. 8.



OPUS REDEMPTIONIS 277

Pitata (J 19,10) czy krdla Heroda, ktory Go zlekcewazyt (Lk 23,9.11).
A wigc ogluchniecie czlowieka na do§wiadczane zto jest nie tyle stra-
tegia przetrwania, ile przetamaniem jego logiki. Wsréd innych cnot
pasyjnych Chrystusa, wymienianych juz w Sumie teologii, znajduja
sie dla Tomasza takze pokora, stalos¢ i sprawiedliwosé’>2.

Swiety Tomasz nie tylko naucza, ze krzyz Jezusa to nie tylko wyraz
Jego postuszenstwa, przyklad wszelkich cnét, lecz takze podkresla
warto$¢ pamieci o Krzyzu, ktora ostadza cierpienia doczesne, po-
zwala je dobrze znie$¢. To z pewnoscia jeden z watkow duchowosci
Akwinaty: zycie chrze$cijanina ma by¢ uksztattowane przez Krzyz,
ktory wyraza mitosc i cierpliwos¢ Chrystusa'®.

152. ST, 11, q. 46, a. 3c.
153. In Hebr., cap. XII, lect. 1.






Rozpziat 2

PER PASSIONEM CHRISTI
WYZWOLENIE CZLOWIEKA
JAKO OWOC MEKI CHRYSTUSA

O ile nie jesteSmy w stanie odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego Bog
wybral taki, a nie inny sposéb zbawienia cztowieka’, o tyle jednak
mozemy odkryé wymierne owoce, ktore przynosi meka Chrystusa.
Jemu bowiem najbardziej — w logice trynitarnej mito$ci — odpowia-
dato dzieto naprawy (opus reparationis)®.

Obok rozwijanego juz wcze$niej watku zadoSéuczynienia oraz
odnowienia przyjazni z Bogiem, Tomasz, wyjasniajac psalmy, wska-
zuje na inng wazng konsekwencje: dar prawdziwej wolnosci. Dzigki
mece Chrystusa stajemy si¢ w pelni wolnymi, zostat z nas zrzucony
zniewalajacy ciezar grzechu i dlatego ,nowa piesn dla Pana”, jak ja
interpretuje $w. Tomasz, to okrzyk uwolnionych, ktérzy doswiad-
czyli ;nowego sposobu wyzwolenia™.

Pragnienie, aby zosta¢ uwolnionym, z ktérym spotkamy sie w ko-
mentarzu do Psalmu 31, opiera sie na $wiadomosci czlowieka, ze
znajduje sie on w polozeniu, ktére charakteryzuje miseria oraz va-
nitas*. To Chrystus calym swoim zyciem, a zwlaszcza w godzinie
meKki i $mierci, wystuzyt nam szczegoélna taske, mianowicie wol-
no$¢ od grzechu, a takze — cho¢ jako inchoatio, to jednak realnie —
rowniez wolnos¢ od szatana i $mierci’. Tomasz jednak nie tylko

1. Por. In I Sent., d. 24, q. 1, a. 1, qc. 3, ad 2.

2. InIl Sent., d. 1, q. 2, a. 2¢. ,Secundum autem quod filius est, convenit ad modum
reparationis, quae expleta est per incarnationis et passionis mysteria [...]”.

3. In Ps., 39, n. 1: ,Canticum novum, idest de [...] novus liberationis modus: Hebr. 9:
per proprium sanguinem introivit semel in sancta, aeterna redemptione inventa”.

4. In Ps., 31, n. 6.

5. To przekonanie $w. Tomasza zostanie pdzniej zakwestionowane przez Marcina
Lutra w kluczowej dla jego teologii kategorii usprawiedliwienia zewnetrznego, wedle
ktérej Chrystus dzieki swej mece wybawia nas, ale nie zostajemy catkowicie uzdrowie-
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zwraca uwage na aspekt negatywny, wyzwolenia od grzechu czy
kary, lecz takze pokazuje pewien ideal wolnosci chrzescijanskiej,
ktorego obraz odnajdujemy w modlitwie, zwyczajowo konczacej
wiele z komentowanych psalméw. To wolnos$¢, ktora realizuje sie
w podazaniu za dobrem i radosci z otrzymanej Bozej pomocy na
drodze do osiagniecia pelni wolnosci, ktora przeklada si¢ na laus
Dei wolnego stworzenia.

W tej czesci rozwazan skupimy nasza uwage przede wszystkim
na teologicznej analizie tych komentarzy do psalmow, ktore we-
dle Akwinaty odnosza sie wprost do tajemnicy wolnosci. Dlatego
przeanalizujemy Tomaszowa wykladnie Psalmow 16 i 30, w ktorych
Akwinata wymienia wroga prawdziwej wolnosci, a wiec grzech oraz
sposob dochodzenia do pelni wolnosci. Bedzie to proba wytuska-
nia syntezy Tomaszowej interpretacji psalméw czesto okreslanych
jako ,wojenne” (w swej typologii odnoszacych sie do grzechu i rze-
czywistosci przeciwnych Bogu) i psalméw pokutnych (wskazujacych
na droge wyjscia ze zniewolenia), w §wietle meki Chrystusa, ktora
jest kluczem hermeneutycznym naszego odczytania Super Psalmos.
Idac za $w. Tomaszem, bedziemy odkrywac¢, o jakim wyzwoleniu
i,0d czego” i ,ku czemu” prowadzg nas psalmy, nie pomijajac przy
tym istotnej dla procedury egzegetycznej Akwinaty divisio textus,
dzieki ktorej tatwo odkrywa si¢ zasadniczy temat psalmu (lub jego
czesci), a jest w nim w tym przypadku prosba o wyzwolenie i dziek-
czynienie za jego otrzymanie®.

2.1. IDEA WOLNOSCI CHRZESCIJANSKIE] W PSALMACH

Wyzwalanie, jak zauwaza Akwinata, pozostaje w Scistym zwigzku ze
zbawieniem, ale si¢ z nim nie utozsamia: ,zosta¢ uwolnionym to by¢
odsunietym od zlego, natomiast by¢ zbawionym oznacza zosta¢ za-
chowywanym w dobrym™. Zbawienie jest niejako kolejnym krokiem,

ni wewnetrznie przez taske. Na temat loséw tej polemiki, por. P. O’CALLAGHAN, , The
Effects of the Passion and Death of Christ in the Doctrine of St. Thomas Aquinas”,
Excerpta e dissertationibus in Sacra Theologia, 11 (1987), s. 379—416.

6. In Ps., 11, n. 1: ,In prima parte facit duo. Primo petit liberationem. Secundo de
liberatione gratias agit”.

7. In Ps., 7, n. 1: ,Liberari est removeri a malo; salvari conservari in bonis”.
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ktory zostaje postawiony na drodze ku pelnej wolnosci i utozsamia sie
z conservari in bonis. Ocalenie dobra w cztowieku wymaga tych dwoch
fundamentalnych krokéw: odrzucenia zta i opowiedzenia si¢ za dobrem.
Od jakiego zla prosi o wyzwolenie psalmista? Uwazna lektura
Tomaszowych komentarzy uwypukla przede wszystkim, ze chodzi
o zlo, ktore odwraca czlowieka od tego, co autentycznie ludzkie i od
prawdziwego szczescia. Bog nie tylko wystuchuje wotania niewinnie
przesladowanych i krzywdzonych, uwalniajac ich od niebezpie-
czenstw, lecz takze powieksza wczesniejsza wolnosc®. To wyswo-
bodzenie dokonane przez Chrystusa niesie z soba dwa zasadnicze
owoce: pierwszym jest gloszenie po calym §wiecie Dobrej Nowiny,
a drugim owocem i rowniez odpowiedzig na dar wolnosci bedzie
chwalenie Pana posrodku Kosciota, a wiec liturgiczny kult’.

2.1.1. Przesladowanie sprawiedliwych i ich wyzwolenie

Czesto spotykane w toku wyjasniania psalmoéw prosby kierowane
do Boga o wyzwolenie od zla dotycza fundamentalnie tego, co jest
summum malum, a tym jest

wpas¢ w rece wrogdw [...], poniewaz wrogowie, kierujac sie
nienawiscig, przesladuja i drecza, nie oddaj ich [sprawiedliwych
— PR.] ich woli, to znaczy w moc ich wrogow, ktorzy zawsze
nienawidza, co jest niczym innym jak pragnieniem zta'’.

Uzyte przez Tomasza tacinskie okreslenia persequuntur et affli-
gunt (,przesladuja i drecza”) obejmuja szeroki wachlarz cierpien, na
ktore narazony jest wierny Prawu Bozemu: zwlaszcza drugi z termi-
néw, ktéry oznacza powalaé na ziemie, niszczy¢, burzyé, doprowa-
dzi¢ do ruiny. Zatem affligere podsumowuje liczne obrazy cierpien
sprawiedliwych, ktore pojawiaja si¢ w psalmach, ukonkretniajac

8. In Ps., 4, n. 1: ,[...] plus est dilatasti quam liberasti”.

9. In Ps., 21, n. 18: ,Circa primum ponit duplicem fructum de liberatione Christi.
Primus fructus Christi fuit praedicatio per universum mundum. [...] Secundus fruc-
tus liberationis Christi fuit laus divina”.

10. In Ps., 40, n. 2: Hic petit liberari a malis. Inter omnia mala summum malum est
incidere in manus inimicorum [...]quod inimici ex odio persequuntur et affligunt:
unde dicit: ne tradas eum in animas, idest in voluntates inimicorum, quorum est
semper odire, quod nihil aliud est, quam velle malum”.
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sytuacje dominacji zta, ktore cztowieka przygniataja i karza uciekac
si¢ do Pana jako jedynego ratunku dla zagrozonej ludzkiej wolnosci.
Czlowiek zostaje wydany w rece (dost. wole) wrogdéw, konkluduje
sw. Tomasz, gdy poddaje sie ztu, a przez to gubi swojg wolnosc¢.

Sytuacje proby i przesladowania (ktére charakteryzuja tematy
poszczegdlnych grup psalméw, wedle Tomaszowem divisio textus)',
zagrozenia ludzkiej wolnosci oddaje szereg terminéw, ktore spoty-
kamy w Lectura super Psalmos, ale najwazniejsze z nich to: tribula-
tio, persecutio i tormentum, ktdre najczesciej przytacza $w. Tomasz.
Przypominaja one wiatr, ktéry zmiata z powierzchni ziemi to, co nie
jest zakorzenione w trwalym fundamencie dobra lub jest dobrem
powierzchownym (bonum superficialis)'?. Zwlaszcza to pierwsze
okreslenie, tribulatio, pojawia sie w kontekscie wyktadu Listu do
Tesaloniczan, gdzie temat sensu doczesnych cierpien stanowi istot-
ny punkt odniesienia mysli $w. Pawtla, a u Tomasza stanowi takze
okazje do refleksji nad znaczeniem tego terminu: tribulationes dicun-
tur a tribulis quibus interius per afflictiones pungimur' czy wprost
wskazuje, ze tribulatio pochodzi od pewnego gatunku ziota, ktére
ktuje', a co Tomasz wiaze z Rdz 3,18 (spinas et tribulos germinabit
tibi), a wigc pojawieniem si¢ ciernia i osta jako konsekwencji grze-
chu pierworodnego.

2.1.1.1. Tribulatio Christi

Obrazem, ktory jest dobrym punktem wyjscia do analizy duchowe;j
i chrystologicznej utrapien (tribulationes), jest Psalm 3. Napisany

11. Przypomnijmy, ze wedle naszego autora pierwsza ,dziesigtka” psalméw dotyczy
przesladowania Absaloma, druga Saula, trzecia ludu, a czwarta ,przesladowania,
ktérego doswiadczaja dobrzy od grzesznikéw” — por. In Ps., 31, . 1.

12. InPs., 1, n. 3.

13. In I Thess., cap. I, lect. 1. Por. takze G. DAHAN, ,L’eschatologie dans les commen-
taires thomasiens des épitres pauliniennes”, Revue Thomiste, 1 (2016), s. 23 — Gilbert
Dahan, prébujacy dociec, skad u Tomasza takie definiowanie tribulatio, zauwaza,
ze u Piotra Lombarda wystepuje tribulationibus, id est tormentis. Te definicje nie
wystepuja jednak u Papiasza (ktorego czasami cytuje Tomasz), a jedynie zblizaja sie
do Hugucjusza z Pizy (tribulus genus spinarum... unde tribulatio, persecutio, adversitas).

14. In Ps., 3, n. 1: ,,Christum autem punxerunt colaphizando, flagellando, conspuen-
do, et illudendo, et mortem intentando”.
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w formie modlitwy opisuje, w sensie dostownym, przesladowania,
jakie wycierpial krol Dawid ze strony swego syna Absaloma, ktory
dla $w. Tomasza jest figurg Judasza®, a w sensie moralnym oznacza
wszelkiego typu udreki, duchowe i doczesne, jakie ktos cierpi od
swych przeciwnikow. Zwyciesko zniesione przesladowanie i $mier¢
Absaloma otwierajg czas pokoju dla Izraela i sg znakiem owocow
meki Zbawiciela, ktore z kolei inauguruja czas Jego krélowania
w chwale zmartwychwstania. Wspominane w psalmie przesladowa-
nie pochodzi z kazdej strony i grupy spotecznej od obcych i synow,
a przy tym nie ma wyraznego ani jasnego powodu sa oraz jest za-
powiedzig wielu udrek Chrystusa: uderzen, biczowania, plucia, wy-
$miewania i doprowadzania Go do $mierci®.

Tak postepuja bezbozni, obserwuje Akwinata, poniewaz nie wie-
rza, ze ,zbawienie sprawiedliwych u Pana” (Ps 36) i ze On ocala
tych, ktorzy mu ufaja. Ale rownocze$nie w przesladowaniu wyra-
za sie niedocenianie mocy Boga i ludzkiej sprawiedliwosci, ktore
nie licza sie¢ w oczach przesladowcow, a przez to sami czynig sie
bogami'’. Warto zwrdci¢ uwage na ten z pozoru krotki komentarz
Akwinaty, ktory moglby przejs¢ niepostrzezenie. Przesladowcy spra-
wiedliwych stawiajg samych siebie na miejscu Boga, dlatego ztos¢
ich czynoéw polega nie tylko na samym zadawaniu zla, lecz takze
przyjmowaniu prerogatyw boskich, czyniac si¢ panami dobra i zla,
a przy tym osadzajac postepowanie samego Boga i decydujac, jak
i kiedy powinien dziata¢. Dla Tomasza obrazem tej samej mental-
nosci ,przesladowcy” sa stojacy pod krzyzem Jezusa, ktorzy pragna
dyktowac Bogu, jak powinien zbawia¢. Nie zgadzaja si¢ na logike
cierpliwosci Boga. Walka z przesladowcami sprawiedliwych bedzie
nie tylko przywroéceniem porzadku stworzenia, pokoju, ale takze
wskazowka dla ludzkiej tozsamosci, dla tego kim jest i jak powinien
zy¢. Odpowiedzig jest pokoj, ktory rodzi sie ze zgody co do tozsa-

15. To poréwnanie Absaloma i Judasza jest dla $w. Tomasza czytelne nie tylko z ra-
cji poréwnania $mierci obu biblijnych postaci (na drzewie), ale takze z etymologii
imienia Absalom, ktore intepretuje jako ,pokdj ojca” (od abba — ojciec i salom —
pokdj) oraz faktu wydania Jezusa przez Judasza poprzez pocatunek pokoju.

16. In Ps., 3, n. 1.

17. Por. M. RHONHEIMER, ,,Sin against Justice (II* ITae, qq. 59-78)”, w: The Ethics of
Aquinas, red. S.J. Pope, Washington: Georgetown University Press, 2002, s. 287-303.
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moéci czlowieka i przyjecia logiki postepowania Chrystusa, ktory
,gdy mu zlorzeczono, nie ztorzeczyt™®.

2.1.1.2. Tribulatio Ecclesiae

Ale przesladowania, o ktorych mowa m.in. w Psalmie 3, moga mie¢
swoje wyjasnienie takze w przeciwnos$ciach znoszonych zarow-
no przez Kosciél w ciggu swojej historii, jak i kazdego czlowieka,
ktory zostaje przez drugiego dotkniety ztem doczesnym lub ducho-
wym. W sytuacjach do§wiadczen, zauwaza $w. Tomasz, wyjasniajac
Psalm 33, wychwalajacy Boga strzeggcego ,kosci czlowieka” i nie-
pozwalajacego ich ztamac, to znaczy ci, ktorzy oparli sie na Bogu,
otrzymuja site do oporu wobec niszczacej logiki zta:

[...] w czasie utrapien, strzezonego przez Boga nie opusci zadna

ludzka sita. Nie ucierpi mitos¢ w $wietych z powodu nienawisci,

poniewaz modlili sie za przesladujacych ich; nie [zmniejszy

sie] tagodnos¢ przez gniew, poniewaz nie zabrzmiala skarga;

ani cierpliwo$¢ z powodu niesprawiedliwosci, gdyz dzieki swej

cierpliwosci ocalili swe dusze. Dlatego mowi si¢ o baranku pas-

chalnym, kosci nie bedg mu potamane®.

Kosci (ossa) sg oznakg cndt i mestwa w znoszeniu przeciwnosci,
a takze oznaka cierpliwosci i ufnosci (fiducia), ktorg tak eksponuje
Akwinata za kazdym razem, gdy podejmuje watek cierpienia nie-
winnych i sprawiedliwych, gdy — patrzac po ludzku — nie nadcigga
szybka pomoc Boga. Bog — wydaje sie — $pi, zauwaza sw. Tomasz,
idac tropem Psalmu 34, gdy czlowiek znajduje si¢ posrod przeslado-
wan i nie odczuwa Bozej pomocy, jak zdarzylo si¢ to podczas burzy
na Jeziorze Galilejskim, gdy Chrystus spatl w todzi (Mt 8,24).

2.1.1.3. Tribulatio iustorum

Zachowanie sprawiedliwego w czasie przeciwnosci odstania jego
prawdziwa kondycje, gdyz jest to czas proby*. W obliczu przeslado-

18. Por. G.M. REICHBERG, ,Aquinas’ Moral Typology of Peace and War”, Review of
Metaphysics, 3 (2011), s. 467-487.

19. In Ps., 33, n. 19.

20. In Ps., 7, n. 5: ,in tribulatione maxime apparet conditio hominum”.
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wania odpowiedz cierpigcego moze przyjac trzy zasadnicze postawy:
odpowiadajac ztorzeczeniem na doswiadczane od innych zlo; btogo-
stawienie; a takze postawe posrednia, w ktorej milczeniem okrywa
sie ogrom znoszonego cierpienia®.

Wyzwolenie ze strony Boga domaga sie jako warunku, zauwaza
sw. Tomasz, uS§wiadomienia sobie, ze cztowiek znajduje sie w niedo-
li czy nieszczesciu (in miseria), bo wéwczas zaczyna poszukiwacé wy-
zwolenia albo wlasnymi sitami, albo przy pomocy innych?. Odkrycie
tego to zasadnicza kwestia ludzkiego Zycia, ktérego nedza przejawia
sie przede wszystkim w jego krotkosci i stabosci®®. W gruncie rzeczy
chodzi o wyzwolenie od zla i jego dwdch przejawéw: zta nedzy (malum
miseriae) oraz kary (malum poenalitatis)**. Pierwszy ze wspomnianych
przypadkow dotyczy przejsciowych przeciwnosci, w ktérych czesto
znajdowat si¢ krol Dawid. Dlatego ta miseria zycia ludzkiego moze
by¢ przyréwnana do jeziora ze wzgledu na jego skale czy zasieg, ale
takze fakt, ze nie jest jedynie powierzchowna charakterystyka sytuacji
czlowieka, lecz gleboko metafizyczna. Wyzwolenie, ktore przynosi Chry-
stus, jest wyciagnieciem niejako czlowieka z dotu, do ktoérego wpadt
przez grzech®: ale nie dokonuje si¢ ono ,,z zewnatrz”, lecz zgodnie z za-
mystem Bozym, logika inkarnacyjna ,0od wewnatrz”. Chrystus staje si¢
uczestnikiem naszej miseria nie jako winny, lecz biorac na siebie konse-
kwencje zta, ktore doprowadzito cztowieka do ruiny, a w ostatecznosci
jest nig $mierc¢*. Dlatego niedola (miseria) to nie zwykly brak rzeczy
doczesnych, niedostatek pewnych upragnionych dobr, lecz swiadome
optowanie za tym, co przeciwne jest drodze ku prawdziwemu szczesciu®.

21. In Ps., 38, n. 1: ,Est autem triplex genus hominum. Quidam in tribulationibus
positi maledicunt persequentibus se; quidam benedicunt; quidam sunt medii, qui
saltem perveniunt ad hoc quod tacent. Ita evasit gradum primum, quia posuit ori
suo custodiam, et non maledicebat. Sed quia obmutuit, et non benedicebat, evasit
secundum gradum, quia sentiebat dolorem, et aestuabat intra prae indignatione”.

22. In Ps., 38, n. 6.

23. In Ps., 38, n. 3.

24. In Ps., 39, n. 1; por. takze: H. BOERO, ,La nocién del mal en santo Tomas de
Aquino”, Studium, 15 (2005), s. 69—90.

25. In Ps., 39, n. 1.

26. In Ps., 40, n. 7: ,Misericordia debet esse ubi est miseria. Christus autem factus
est particeps miseriae nostrae, non quantum ad culpam, sed quantum ad poenali-
tatem; et praecipue quantum ad poenam mortis”.

27. In Ps., 40, n. 3: ,Ergo praecipua miseria non est in rebus corporalibus, sed in his
quae habent in se contrariam ad beatitudinem dispositionem...”.
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Bog jednak wyzwala od wszystkich przeciwnikéw, nie zostawiajac
cztowieka w niewoli drugich. Z tego tez powodu prosba czlowieka
sprawiedliwego dotyczy wyzwolenia od wszystkich grzechow, a nie
tylko niektorych i zwiazana jest z uznaniem wtadzy Boga, ktory
moze i chce prawdziwie uwolni¢ cztowieka od tego, co go zniewa-
la%. Na tym polega zasadnicza ratio liberationis, ktora jest podwdjna.
Z jednej strony wskazuje wlasnie na to, ze w mocy Boga pozosta-
je uwolni¢ cztowieka, ta ,mozliwo$¢” (skoro ,dla Boga nie bedzie
niemozliwe zadne stowo” — Lk 1,37, Vlg) opisuje Jego wszechmoc.
Obrazuje to Akwinata przytoczeniem cytatu z Ksiegi Izajasza, ktory
stanowi krotka aklamacje manifestujgca, ze Pan jest moca i sila tych,
ktérzy mu ufaja®. Z drugiej strony, owym powodem koniecznosci
wyzwolenia jest znoszone zlo, ktore nie ogranicza si¢ do cierpienia
fizycznego, ale takze dotyczy agresji stownej, cierpienia w porzadku
duchowym, gdy cztowiek przezywa niestuszne oskarzenie ze strony
innych ludzi. Jak widaé¢ rozmiar i kategorie zla, od ktorych psalmista
prosi o uwolnienie, uzmystawiaja skale niebezpieczenstwa i zagroze-
nia, a jednoczesnie przy bezradnosci ludzkiego remedium odstaniajg
prawde o Bogu jako ,szczegolnej ucieczce sprawiedliwych”, a zwlasz-
cza gdy skompromitowaly sie inne ,,miejsca ucieczki™.

W poszukiwaniu ratunku od Boga Tomasz podkresla nie opieranie
sie na wlasnych zastugach, lecz pielegnowang w czlowieku pamiec
o dobrodziejstwach Boga, temat podejmowany przy wielu okazjach
przez Akwinate, z ktorej rodzi si¢ zaufanie®. Buduje si¢ ono w czto-
wieku z jego ,doswiadczenia boskiej dobroci™? oraz $wiadomosci
wielkiej potrzeby, ktoérg odczuwa.

28. Parafrazujac stowa psalmisty z Ps 39, Akwinata przetozy je na wyzwanie wiary
w moc wyzwalajaca Boga: ,solus potest me liberare, quia ipse solus est super omnem
veritatem, quiz solus est veritas” (In Ps., 38, n. 7).

29. In Ps., 42, n. 1. ,Alio modo, ut non opprimatur adversitate, quia tu es Deus meus.
Hic ponitur ratio liberationis; et est duplex: una ex parte Dei qui potest; unde dicit,
tu es fortitudo mea. Isa. 12: fortitudo mea et laus mea dominus. Alia ratio est ex parte
sua, scilicet malorum quae patitur”.

30. In Ps., 31, n. 6.

31. In Ps., 24, n. 14. ,Aliquando Deus aliquem liberat non propter propria merita,
sed ne amici Dei pereant cum eo cui innituntur: cum dicit, innocentes et recti ad-
haeserunt mihi”. Por. takze In Ps., 34, n. 10.

32. In Ps., 39, n. 6.
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Ta droga ku osiggnieciu zbawienia, bedacego autentycznym
wybawieniem, dokonuje si¢ dzieki milosierdziu Boga i wysitkowi
cztowieka, ktory odkrywa prawde i pozostaje jej wierny. Nie jest to
oczywiscie relacja ,jednego planu”, jakby czes¢ byta po stronie mito-
sierdzia, a druga po stronie cztowieka, gdyz perspektywa soteriolo-
giczna Tomasza operuje analogicznym rozumieniem przyczynowosci
Boga: jest ona innego porzadku niz przyczyny drugorzedne, stad nie
moze by¢ miedzy nimi konkurencji*. Dlatego mitosierdzie i praw-
da sa rzeczywistos$ciami, ktore dopetniaja sie wzajemnie, niejako

skrocza razem”: mitosierdzie wymaga prawdy i prawda prowadzi do
uswiadomienia sobie potrzeby milosierdzia. W krotkich zdaniach
Tomaszowego komentarza do Psalmu 39 odkrywamy niezwykta
glebie: misericordia et veritas se consequuntur®. Jak zauwaza Akwi-
nata, psalmiscie nie chodzi w tym wzgledzie o prawde w znaczeniu
przylgniecia do doktryny, ale o prawde sprawiedliwosci, z tym ze
dookresla ja znamiennym in promissis. Chodzi wiec o postawe za-
ufania wobec wiarygodnego i prawdoméwnego Boga, ktory spelnia
swoje obietnice®. Mitosierdzie jest dla Akwinaty wprowadzeniem
na $ciezke wiodgca do dobrego wykorzystania wolnosci, co znajduje
odzwierciedlenie w statosci serca, wielkiej mocy oraz obfitosci*.

Na ,prawde sprawiedliwosci” (idac tym samym za podzialem za-
proponowanym przez §w. Hieronima®) zwracal juz uwage Akwina-
ta, analizujac Psalm 11, gdy niestuszne przesladowania Saula wobec
Dawida odkrywaly pewna strate duchows, nad ktéra ubolewat psal-
mista: niegodziwos¢ postepowania znieksztalca prawde®. Niekiedy

33. Por. P. Roszak, ,Analogical Understanding of Divine Causality in Thomas Aqui-
nas”, European Journal of Philosophy of Religion, 4 (2017), s. 133-153.

34. In Ps., 39, n. 5.

35. In Ps., 39, n. 5.

36. In Ps., 37, n. 11: ,Hic ponitur ratio misericordiae [...] et ponit causam quantum ad
tria. Primo quantum ad cordis stabilitatem [...], ad potestatis magnitudinem [...],
ad multitudinem”. Por. A. KEATy, ,, The Christian Virtue of Mercy: Aquinas’ Trans-
formation of Aristotelian Pity”, The Heythrop Journal, 2 (2005), s. 181-198.

37. ST, II-1I, q. 109, a. 3, arg. 3.

38. In Ps., 11, n. 1: ,De ista veritate videtur loqui Psalmus iste: scilicet de veritate
justitiae; a qua quidem recessit Saul cum persequeretur ipsum David injuste. Dicen-
dum ergo est, quod hujusmodi veritates diminutae sunt non a seipsis, sed, a filiis
hominum, per quorum culpas depravantur”. To niewatpliwie ciekawy punkt wyjscia
do dalszych analiz, w ktére obfituje Tomaszowa Lectura, a dotyczace powigzania
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utozsamia ja nawet z prawda zycia, ktora czuwa nad zgodnoscig
postepowania z otrzymanymi Bozymi przekazaniami®, cho¢ wyraz-
nie precyzuje w Sumie teologii roznice miedzy obydwoma rodzaja-
mi: prawda sprawiedliwosci odnosi sie do zachowywania stusznosci
w sadach dotyczacych drugiego czlowieka, a nie wlasnego zycia®.
Rozwazajac przesladowania sprawiedliwych opisywane w psalmach,
nie sposéb poming¢ istotnego dla chrystologii soteriologicznej Psal-
mu 21, ktéry jak wskazywat Tomasz w sposob literalny odnosi si¢ do
meki Zbawiciela. Zto, ktore sprawiedliwy z Psalmu 21 musi znosic¢, jest
podwadijne: cierpienie fizyczne oraz do§wiadczenie pewnej confusio, za-
wiedzonej nadziei. Kontekst rozwazan Akwinaty oscyluje wokét proby
odnalezienia odpowiedzi na pytanie, czy Chrystus, jak sugeruje List do
Hebrajczykow, zostat wystuchany przez Ojca. Kluczem do odpowiedzi
jest wzywanie Boga, ktory w Starym Testamencie obdarzal wolnoscig
doczesng przyzywajacych Jego pomocy (wybawienie od przesladowan
Egipcjan, kazus Zuzanny, ratunek dla Daniela w jaskini lwow), aby
uzmystowic, Ze Jego opatrznos$é obejmuje zaro6wno $wiat duchowy, jak
i materialny: ,,Chrystus obiecuje za$ i udziela nam daréw duchowych,
kontynuuje §w. Tomasz, aby wiec ukazac, ze rzeczy doczesne powinny
by¢ podporzadkowane wiecznym, nie chciat wyzwolenia doczesnego
wedtug myslenia ludzkiego™'. Cierpiacy sprawiedliwy doswiadcza wiec,
ze gra toczy si¢ o zachowanie wtasciwej hierarchii wartosci, ocalenie
tego, co najcenniejsze dla czlowieka: nie przemijajace temporalia, lecz
wlasnie dobra wieczne. Przesladowanie wiec poddaje probie wyzna-
wany do tej pory swiat wartosci, ktory wyznaczat sposob zycia i oceny
Swiata: Mesjasz wychodzi z niej zwyciesko — jako ,wystuchany” — po-

prawdy z kwalifikacjami moralnymi podmiotu, uwarunkowaniami ,cnotliwymi”,
ktore czynia prawde dostepna dla czlowieka. O prawdzie jako ,cnocie” por. ST, I,
q. 21, a. 2, ad 2. ,Ad secundum dicendum quod veritas illa de qua loquitur phi-
losophus ibi, est quaedam virtus per quam aliquis demonstrat se talem in dictis vel
factis, qualis est. Et sic consistit in conformitate signi ad significatum, non autem in
conformitate effectus ad causam et regulam, sicut de veritate iustitiae dictum est”.

39. Por. In IV Sent., d. 38, q. 2, a. 4, qc. 3¢: ,veritatem justitiae aut vitae”.

40. ST, II-11, q. 109, a. 3, ad 3; por. takze In Ps., 30, n. 21.

41. In Ps. 21, n. 4: ,Sed Christus promittit et donat spiritualia; et ut ostendat con-
temnenda temporalia, et speranda aeterna, noluit temporalem liberationem secun-
dum rationem, et tamen aliqui in novo testamento sunt temporalibus liberationibus
liberati, et in veteri testamento aliqui sunt spiritualibus afflictionibus eruditi, ut
ostendatur Deus auctor esse utriusque testamenti”.
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niewaz zachowuje wladztwo Boga nad calg stworzong rzeczywistoscia,
ktéra wzmacnia u przesladowanych poczucie zaufania Bogu nie tylko
w wymiarze doczesnym, cielesnym, ale rowniez wiecznym i duchowym.
Jest w gruncie rzeczy zgoda na poprowadzenie siebie przez mrok przy-
staniajacy horyzont sensu, ale przy troskliwym spojrzeniu Boga, ktory
nie pozwala na to, aby zawiodla nadzieja w Nim poktadana.

Refleksja Akwinaty nie konczy sie jednak jedynie na wskazaniu
obszaréw, w ktorych sprawiedliwy doswiadcza przesladowania, lecz
analizuje rowniez sposob samej tribulatio. Przesladowanie sprawiedli-
wych, jak zauwaza $w. Tomasz w rozwazaniach nad Ps 9, dokonuje si¢
przez przemoc (violentia) oraz oszustwo (fraudulentia). Pierwszy ze
sposobow obejmuje zarowno fizyczne proby anihilacji poprzez rozne,
nieraz wysublimowane, formy morderstwa, jak i duchowe: gdy zanu-
rzaja i wciagaja w grzech innych. Naznaczone przyzwyczajeniem do
grzechu ich czyny, niejako ex consuetudine niszcza swoisty rezerwuar
dobra, ktory pozostawiaja po sobie $wieci*’. Drugi natomiast sposob
przesladowania przypomina Tomaszowi polowanie na ptaki: zastawia
sie pulapke stowna, aby schwyta¢ w nig sprawiedliwych, ktorzy cenig
sobie stowa pokoju, a to one sa swoista przynets. Przesladowcy niszcza
w ten sposob semantycznos¢ $wiata, ograbiajac stowa z ich prawdzi-
wego znaczenia i burzac w ten sposob aksjologiczng przestrzen egzy-
stencji czlowieka, pozbawiajac go jakby duchowego tlenu. Znamienny
cytat z Hi 18, ktory przytacza sw. Tomasz, wprowadza inny obraz meta-
foryczny: cztowieka schwytanego w sieci, ktory nie moze kontynuowac
marszu. To czytelne nawigzanie do praktyki przesladowcow, dla kto-
rych $wietlisty przyklad §wietych przeszkadza i cheg ich ,unierucho-
mic”, by nie mogli realizowa¢ swej misji. Agresja w tym przypadku nie
ma charakteru fizycznego, lecz pograzanie duchowe, ktore w gruncie
rzeczy jest strategig oparta, jak zauwazy Tomasz, na wprowadzeniu
niszczacej trucizny w krwioobieg zycia moralnego cztowieka®.

42. In Ps., 9, n. 11.

43. In Ps., 9, n. 11: ,Quantum ad secundum dicit, in laqueo isto. Insidiatores avibus et
animalibus ponunt laqueos: sic qui insidiose procedunt: Ps. 56: laqueum paraverunt
pedibus meis. Et dicit absconderunt, quia ad literam aucupes abscondunt laqueos;
sic fraudulenter per verba pacis quae dant, parant venenum seductionis: Ps. 139: in
via hac qua ambulabam, absconderunt superbi laqueum mihi”.
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2.2. WROGOWIE LUDZKIE] WOLNOSCI

Juz pobiezna lektura psalméw uswiadamia nam szczegdlne napiecie
doswiadczane przez psalmiste: czesto czuje sie zagrozony w swej
wolnosci, o ktoérg musi prowadzi¢ swoista batalie. W tym duchu in-
terpretuje $w. Tomasz tzw. psalmy wojenne, ktore czesto w niezwykle
ekspresyjnym jezyku opisuja walke na $mier¢ i zycie — w szerokim
znaczeniu tych stéw — o prawdziwe wartosci. Drastyczne i szoku-
jace wspoélczesng wrazliwo$¢ sformulowania z psalméw sa jednak
ukazaniem realizmu walki ze zlem, na ktérej horyzoncie pojawia si¢
troska o ocalenie wolnosci w jej podwojnym — zgodnie z regulami
przyjetej przez Doktora Anielskiego hermeneutyki — wymiarze: za-
rowno w doczesnym wymiarze, bliskim psalmiscie (sens dostowny),
jak i w sensie duchowym, jako zmaganie o niezmarnowanie daru
wolnosci przyniesionego przez meke Chrystusa.

Tomaszowa Lectura super Psalmos wskazuje na pierwsze sze$¢ psal-
mow jako tematycznie odnoszacych sie do zmagania z wrogami*. War-
to przyjrzec si¢ charakterystyce owych wrogéw i sytuacji zagrozenia,
ktora stwarzajg. Rozwazania Akwinaty kraza wokot tematu wyzwole-
nia od zlego i nie zatrzymuja sie na aspekcie negatywnym, lecz uka-
zuja cel tegoz wyzwolenia. Chodzi o umocnienie w dobrym, ktore jest
synonimem zbawienia®. Zastuguje na uwage odwotanie do Ps 21 (salva
me ex ore leonis), ktore dopelnia interpretacji Tomasza i przenosi ja jed-
noznacznie na teren chrystologiczny. Jak juz wczesniej wskazywalismy,
ta procedura egzegetyczna nie tylko dostrzega paralelne opisy biblijne,
ale czesto wprowadza istotne novum w ton refleksji. Ta nowg optyka
jest zaproponowanie spojrzenia przez pryzmat Chrystusa i jego wrogow,
ktorymi sa jego przesladowcy w czasie meki. Prowadzac w ten sposob
refleksje — secundum mysticum sensum* — Akwinata dostrzega wy-
pelnienie stow psalmu w godzinie drogi krzyzowej i §mierci Zbawiciela.

44. In Ps., 7, n. 1.

45. In Ps., 7, n. 1: ,Sic ergo petit quod salvetur a corruptione hostium, et liberetur
ab eis. Et potest intelligi de corporalibus hostibus, et de spiritualibus: quasi dicat:
salvum me fac ab hostibus, et a tentationibus”.

46. In Ps., 40, n. 4: ,Hic autem ponit necessitatem hujusmodi petitionis, quae
causatur ab hostibus: et secundum mysticum sensum, quia litteralis est planus, in
loco isto dicuntur ista verba ex persona Christi”.
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Kim jednak sa wrogowie psalmisty? Tomasz, komentujac psalmy,
nieustannie przechodzi od interpretacji dostownej do duchowej, jak
to sie dzieje np. w wyktadzie Ps 5, w ktorym zwraca uwage, ze na
drogach zycia czlowiek spotyka réznego rodzaju wrogdéw. Idac za
przyjeta metafora drogi, Akwinata podkresla, ze mowienie o wrogach
jest uzasadnione, gdy ci czynia droge niebezpieczng lub wprowadzaja
w blad, chcac, aby wedrowiec pogubit sie w marszu®’. Zdezoriento-
wanie i niewlasciwe korzystanie z wolnosci, brak tadu, ktory jest
synonimem pokoju, to przestrzen dzialania wrogéw wolnosci.

Wrogowie psalmisty majg wiec zarowno charakter cielesny, sa
konkretnymi ludzmi czyhajacymi na jego zycie, jak i duchowy —
i w tym przypadku sprawa dotyczy pokusy i ocalenia duszy*: ,wro-
gowie ciele$ni pragng pozbawi¢ zycia — stwierdza Akwinata na
kanwie rozwazan nad Psalmem 16 — natomiast wrogowie duchowi
chcg posias¢ dusze. Mozna to takze odnie$¢ do Chrystusa, ktorego
dusze otoczyli Zydzi swoja zlosliwoscig”®. Tym, co w obu przypad-
kach wyroznia $§w. Tomasz, to szybkos¢ dziatania zta, ktore porow-
nuje do pradu wartkiej rzeki, ktérej musi odpowiada¢ wigksza zwin-
nos¢ zdobywajacych miasto i pragnacych pokona¢ jego mury, aby
przyspieszy¢ zwyciestwo. Sama jednak metafora muréw u Akwinaty
znajduje niezwyklg interpretacje: dotyczy zycia duchowego cztowie-
ka, ktory musi pokona¢ mury, bedace przeszkoda na drodze pelnienia
dobra lub przezwyciezy¢ zlo, stawiajace mu op6r na drodze dosko-
nalosci i sktaniajace ku ztemu®. Trzeba ,przeskoczy¢” te mury, pod-
kresla Doktor Anielski, aby nie ztamaly czlowieka w jego dobrym
dzialaniu. Za bogactwem poréwnan i metafor (ktore czesto wpro-
wadza u Tomasza formula loquitur similitudinarie®) kryje sie model

47. In Ps., 5, 1. 5: ,Qui autem vadunt per viam, indigent duobus: quia si via non sit
secura, indigent ducatu; vel dirigente, si sit dubia. In mundo undique sunt hostes”.

48. In Ps., 7, n. 1: ,Et potest intelligi de corporalibus hostibus, et de spiritualibus”.

49. In Ps., 16, n. 4: ,hostes corporales quaerunt tollere vitam; hostes vero spirituales
quaerunt animam. Vel potest intelligi de Christo, cujus animam Judaei suis malitiis
circumdabant”.

50. In Ps., 17, n.17: ,Et in Deo meo transgrediar murum, idest victoriam a peccato
virtute Dei habebo. Tunc enim hostis habet victoriam civitatis, quando transgreditur
murum. Murus iste est quaecumque difficultas quae impedit nos ad bene operandum,
sive peccata quae provocant nos ad male faciendum”.

51. Np. w In Ps., 30, n. 17; 34, . 14; 43, 1. 2.



292 CZESC III - ROZDZIAL 2

antropologii chrzescijanskiej, §wiadomej, ze po grzechu pierworod-
nym dobre postepowanie ,kosztuje” czlowieka i domaga sie wspot-
pracy z taska. Ta za$ przeklada sie na odpowiedzialne zarzadzanie
wlasciwe rzadzacemu oraz wytrwatos¢ do konca™, aby wrogowie nie
zdotali zamkna¢ przed czlowiekiem bram nieba, jak obrazowo dodaje
Akwinata®. Metafora warownego miasta czesto powraca na kartach
Tomaszowej Lectura super Psalmos takze w innych kontekstach: staje
si¢ synonimem zbawienia, gdyz jedynie ci, ktérzy schronia si¢ za
poteznymi murami miasta, mogg liczy¢ na ocalenie®.

Dla opisu tego moralnego zmagania si¢ czlowieka nie tylko o wy-
walczenie wolnosci, jej zachowanie, lecz takze niezwykle znaczace ad
promotionem in bono®”, Tomasz postuguje sie obrazem zaczerpnietym
z samych psalmow: czlowiek potrzebuje wiasciwej broni duchowej, kto-
ra metaforycznie reprezentujg miecz i tuk. O ile pierwszy stuzy do obro-
ny przed bezposrednim atakiem wroga znajdujacego sie blisko, o tyle
tuk jest obrazem zagrozenia nadciagajacego z daleka*. Skad pochodzg
wiec zagrozenia dla ludzkiej wolnosci? Akwinata dzieli wrogdéw na
dwie zasadnicze grupy: to homo iniquus, ktérym w ostatecznym rozra-
chunku jest Szatan, ale takze kazdy wpisujacy sie w logike dzialania Zte-
go, a wiec takze homo seductor i kazdy popetniajacy niesprawiedliwos¢.

Do drugiej grupy wrogdéw naleza ci, ktorzy atakuja skrycie i dla-
tego tym bardziej ranig: tym jest homo dolosus. Bronia tych ostatnich
jest skryte oszustwo, przebierane w dobro i w ten sposéb zwodzace
czlowieka i sprawiajace mu bol”’. To wlasnie w ztu okreslanym przez
Tomasza jako pochodzace od wewnatrz (ab interiori), a ktérym jest
grzech, kryje sie¢ duzo wigksze niebezpieczenstwo niz z przeciwnosci
zewnetrznych (ab exteriori). Nie umyka uwadze Akwinaty takze szcze-

52. In Ps., 27,n. 9.

53. In Ps., 17, n. 20.

54. In Ps., 26, n. 4: ,Et simile est, quia quando hostes, vel tribulatio imminet, illi
soli salvabuntur, qui in civitate reperiuntur: ita in tribulatione illi pereunt, qui circa
haec exteriora habent affectum; quia facta tribulatione circa ista tales commoventur”.

55. In Ps., 42, n. 1.

56. In Ps.,7,n. 7.

57. In Ps., 42, n. 1: ,Homo iniquus dicitur Diabolus. Matth. 13: inimicus homo hoc
fecit. Vel alius homo seductor, sive injustus quicumque. Et dicitur iniquus ille qui
injustitiam intendit aperte: dolosus vero propter occultam fraudulentiam”. Por. takze
In Ps., 34, n. 13.
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goblne zto wewnetrzne polegajace na zmaganiu sie ze ztymi opiniami
rozsiewanymi przez wrogow, ktére kwestionujg zaufanie poktadane
w Bogu, co ostabia czlowieka w obliczu przeciwienstw*®. Niekiedy
przybierajg one forme otwartych zniewag (insultus), ktore spotkaty
roOwniez samego Zbawiciela na krzyzu, gdy otrzymywatl zniewazania
i prowokacje od stojacych u stop krzyza®®. Wlasnie z tego powodu
Akwinata przestrzega przed lekcewazeniem jakiegokolwiek z przeja-
wow zla wewnetrznego, ktére moze doprowadzi¢ do upadku:

Wewnetrznym zlem sa grzechy: a to zlo jest niebezpieczne
z dwoch powodow: z racji jego ciezkosci [...] to znaczy, ze grze-
chy moje usztywniajg mnie swoim ciezarem [...]. Podobnie nie-
bezpieczne sg z powodu wielosci. Stad powiada ,pomnozyly sie
wlosy na mej glowie”. Jak bowiem wlosy sg niezliczone, tak nie-
zliczone sa grzechy, zwlaszcza powszednie: ktore jesli nie z racji
ciezaru, to liczebnosci przerazaja. Glossa, jesli unikngles skaty,
uwazaj bys nie potknqt si¢ na piasku: nie stad, ze grzechy powsze-
dnie jakiekolwiek sa i w jakikolwiek sposob powstaja, sa grze-
chami $miertelnymi; ale przyczyniaja sie [disponunt] do nich®.

Swiadomosé¢ prowadzonej walki o wolno$é cechuje $wietych, ktérzy
postugujac sie tarcza Boza, zwyciezaja i mogg zosta¢ ukoronowani
wiencem chwaly, podobnym do tego, jaki otrzymywali generatlowie
rzymscy triumfujacy w kampaniach wojennych®. Fundamentalna
jednak pozostaje §wiadomos¢, ze to sita Boga walczacego ,za” czlo-
wieka i w jego obronie stanowi o zrédle ratunku i ocalenia®.

58. Dlatego czesto moga dokonywac wiekszego spustoszenia: In Ps., 42, n. 1:
,Quaedam mala patimur secundum opinionem, quia cum sumus in adversitatibus,
videmur repulsi a Deo”.

59. In Ps., 54, n. 1; por. takze: In Ps., 16, n. 4, gdzie Akwinata odwotuje sie wprost do
tych, ktorzy ,méwili przeciw Chrystusowi” w godzinie meki (,Jesli jeste$ krolem
zydowskim... etc. — Mt 27).

60. In Ps., 39, n. 6: JInteriora mala sunt peccata: et haec mala sunt periculosa dupliciter:
propter gravitatem, [...] idest peccata mea ligaverunt me suo pondere [...]. Item peri-
culosa sunt propter multitudinem. Unde dicit, multiplicatae sunt super capillos capitis
mei. Sicut enim capilli sunt innumerabiles, ita sunt innumerabilia peccata, et maxime
venialia: quae si non terreant propter pondus, terrent tamen propter multitudinem.
Glossa, si vitasti gravia, cave ne obruaris arena: non quod peccata venialia quomodo-
cumque et quaecumgque sint, faciant peccatum mortale; sed quia disponunt ad ipsum”.

61. In Ps.,5,n.9.

62. In Ps., 43, n. 3.
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2.2.1. Grzech jako duchowa stabosé

Cho¢ czlowiek, sam w sobie, jest staba istota, to jednak Bog nie-
ustannie wspiera go zaré6wno dobrami zewnetrznymi, jak i przede
wszystkim swoja taska: pomimo to nieraz sam czlowiek dodatkowo
si¢ jeszcze ostabia®. Tg »staboscia duchowa« bedaca grzechem jest
dla Tomasza, wezytujacego sie w Ps 34, pewna ,ociezato$¢” (ponde-
rositas), ktora sprawia, ze czlowiek przylgnat do spraw cielesnych
i nie widzi juz innych®. Nie chodzi przy tym jedynie o duchowe
wykroczenia, lecz takze cielesne grzechy sprawiaja chorobe duszy,
poniewaz nieuporzadkowanie cielesne przenosi si¢ na dusze, a z tego
moze wyzwoli¢ jedynie Bog®.

Grzech bedacy ostabieniem ludzkiej kondycji sprawia, ze cztowiek
zaczyna czu¢ sie niewygodnie®, jak zauwazy Akwinata na kanwie
Ps 6. Grzech przeszkadza czlowiekowi i gdy uswiadomi to sobie, prosi
wowcezas o wyzwolenie. Sw. Tomasz wskazuje na trzy ,niewygodne’
dla cztowieka konsekwencje zycia w grzechu:

]

Czlowiek, zyjac w grzechu, cierpi potréjna niewygode, od ktorej
prosi o uwolnienie. Po pierwsze dziatanie perwersyjne, po drugie
zranienie i stabo$¢ natury, a po trzecie zarzewie bliskiej kary®’.

Warto przeanalizowac¢ poszczegélne elementy Tomaszowej wypo-
wiedzi, ktére wyjasnia w swojej expositio, poniewaz jasno pokazujg
grzech w kategoriach ,duchowej stabosci”®. Analogia ,medyczna”
w odniesieniu do grzechu jest zdaniem Tomasza najlepszym sposo-

63. Tak wyraza to sam sw. Tomasz: ,Homo enim in se factus est infirmus: Ps. 6: mi-
serere mei Deus, quoniam infirmus sum. Et ideo indiget confortari ab aliquo, maxime
a Deo, a quo quidem confirmatur, quandoque in temporalibus, inquantum expedit
justo ad salutem; sed in spiritualibus semper, et hoc interiori gratia” (In Ps., 36, n. 13).

64. In Ps., 34, n. 14.

65. In Ps., 40, n. 3: ,peccatum autem deordinavit corpus, et corpus deordinavit
animam [...] Et haec sanitas habetur a Deo solo”.

66. Warto podkresli¢, ze Tomasz wyrdznia filozoficzny i teologiczny sens grzechu,
por. ST, I-1I, q. 71, a. 6, ad 5. Wiecej w C. McCLUSKEY, Thomas Aquinas on Moral
Wrongdoing, Cambridge: Cambridge University Press, 2016, s. 7.

67. In Ps., 6, n. 1: ,Sed homo existens in peccato tria incommoda patitur, a quibus
petit liberari. Primum est perversitas actus; secundum est vulneratio naturae et
debilitas; tertium reatus poenae imminens”.

68. In Ps., 6, n. 2; takze In Ps., 15, n. 6.
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bem ukazania jego ztowrogiego charakteru. Z pierwszej z duchowych
~chordb” czy stabosci wydobywa cztowieka skarcenie i ukaranie, ktore
ze wzgledu na to, ze prowadza ku zbawieniu (bedacego wyzdrowie-
niem i nabraniem sily), a nie potepieniu, sa dzietem mitosierdzia.
Chodzi o rodzaj karcenia doczesnego, ktdre ma wymoc poprawe i od-
stapienie od zla, a nie jest ,ukaraniem”, ktére dokona sie na sadzie
ostatecznym (a do tego obrazu odwoluje sie §w. Tomasz, przywo-
tujac Mt 25). Tym samym Akwinata dotyka waznego tematu sensu
przeciwnosci doczesnych, ktore niejednokrotnie ,smagaja” zycie
cztowieka, bedac prawdziwie, jak sam zauwaza, flagella temporalia,
doczesnym biczowaniem. Powolujac sie na stowa $w. Augustyna,
podkresla, ze czesto ma ono przypominaé cztowiekowi o hierarchii
spraw w zyciu, stawiajac go wobec dramatycznych pytan o to, co jest
dla niego najwazniejsze. Trzeba jednak pamieta¢, ze kontekst psalmu
dotyczy nie tyle cierpienia samego w sobie czy tego, ktore spotyka
niewinnego (jak w Ksiedze Hioba), ile cztowieka, ktoéry doswiadcza
zranienia grzechem przez siebie popelnionym i prosi o uwolnienie.
Odpowiedz Akwinaty sugeruje, ze droga do odzyskania wolnosci
wiaze si¢ z nowym spojrzeniem na rzeczywistos¢ doczesna (a to
pociaga za sobg pewne wyrzeczenia w stosunku do wczeéniejszego
zycia), ktéra wezeséniej byta okazjg do dziatan perwersyjnych, odwra-
cajacych jej gleboki sens.
Ostabiony grzechem czlowiek prosi o uwolnienie takze od ,zranienia
i stabosci natury”, co istotne z punktu widzenia naszej refleksji, ponie-
waz wprost ukazuje grzech w kategoriach ,choroby duszy” (spiritualis
aegritudo). Zgodnie z panujaca w czasach Akwinaty wiedzg medyczna,
cielesna dolegliwos$¢ rodzi sie z powodu zachwiania w cztowieku od-
powiednich proporcji, dlatego duchowa choroba zaczyna sie od roz-
chwiania duchowego, wybicia z rytmu zycia cnotliwego. Ale to takze
dla naszego autora przyczynek do szerszej refleksji antropologicznej,
ktora wyraza §wiadomos¢, ze wtargniecie grzechu w ludzkie dzieje
przektada sie na ostabienie mocy czlowieka®. Dyskretne, wlasciwe
dla stylu Tomaszowej egzegezy, przywotanie dwoch cytacji biblijnych

69. Por. HW.M. RikHOF, , Thinking about Sin and Forgiveness”, w: ,,Tibi soli peccavi”
Thomas Aquinas on Guilt and Forgiveness: A Collection of Studies Presented at the First
Congress of the Thomas Instituut te Utrecht, December 13—15, 1995, red. H.J.M. Schoot,
Utrecht: Thomas Instituut Utrecht, 1996, s. 1-18.
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(Ps 115 1 Mdr 9) nie jest jedynie ,ilustracjg” tematu, ale przypomnieniem
prawdy o ,ranach”, ktére ludzkiej naturze zadat grzech pierworodny,
cho¢ nie zniszczyt jej dobroci. To istotne tlo soteriologiczne, ktére win-
no towarzyszy¢ naszemu odczytywaniu psalmow ze $w. Tomaszem™.

Kontynuujac wyktad Psalmu 6, Akwinata przechodzi do szczegoto-
wej analizy stabosci, w ktora popada czlowiek przez grzech i eksponuje
dwa ,zranione obszary”: moc duchowg oraz zdolnos¢ do wlasciwego
oceniania spraw. To wlasnie sprawia, ze z ust psalmisty rozlega sie
wolanie: uzdréow mnie Panie (w. 3). Moc ducha wyrazona terminem
fortitudo (istotnym w systemie moralnym $w. Tomasza) z pewnoscia
czyni aluzje do cnoty mestwa, ale ze wzgledu na kontekst psalmu, wy-
dobywa z niej pewna szczeg6lng charakterystyke. Tomasz wyjasnia, ze
chodzi o moc ,zatrzymywania task i cnot, bo one sg silg cztowieka™”,
a wiec sprawiania, ze nie przechodzg niezauwazone i niewykorzystane
przez czlowieka, ale zostaja niejako ,zatrzymane”, wcielone w zycie
i zrealizowane. W tej perspektywie jasno widac, ze ta podatnosc i cheé
podazania za dobrem zostata niejako ,zainfekowana” przez grzech. Be-
dac duchowo chorym, czlowiek nie karmi sie tym, co stanowi jego sile
i dlatego nie zdrowieje.

Drugim zranionym przez grzech obszarem jest zdolnos¢ do po-
prawnego rozrozniania, ktdra wyraza tacinski termin discretio. Popet-
niwszy grzech czlowiek traci ,duchowg orientacje” i zaciera si¢ jego
poprawny osad, a wrecz, jak zauwaza $w. Tomasz, postuguje sie prze-
wrotnym sadem (judicium perversum). Wydaje mu sie, ze grzeszac,
dobrze postepuje, poniewaz zto jawi mu sie jako dobro i odwrotnie.
Oznacza to ogromne spustoszenie duchowe, zamet i chaos w podej-
mowanych wyborach, a to przeklada sie na zycie catej wspdlnoty.
Nazywanie zla ztem, a dobra dobrem jest fundamentem porzadku
moralnego, dlatego ostabienie duchowe spowodowane przez grzech
jest w oczach Tomasza zmierzaniem ku przepasci. Nic wiec dziwnego,

70. Por. In Col, cap. I, lect. 4. ,Homo enim existens in peccato dupliciter tenebatur
subditus, scilicet per servitutem. [...]. Item erat reus poenae, et aversus a Deo. [...].
Haec duo removet Christus, quia, inquantum homo, factus est pro nobis sacrificium
et redemit nos in sanguine suo. [...]. Sed inquantum est Deus, habemus per eum
peccatorum remissionem, quia reatus peccati solutus est per eum”. Do pojecia reatus
peccati nawiazuje $w. Tomasz rowniez w Komentarzu do Psalméw, m.in. In Ps., 9,
n. 24; 41, . 1; 50, 1. 7.

71. In Ps., 6, n. 2.
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ze z otchtani tego duchowego zamieszania jedyna droga ratunku jest
przyzywanie pomocy samego Boga. Ta Boza asystencja przy wycho-
dzeniu z duchowej choroby dokonuje sie w podwdjny sposéb: gdy
wyzwala od zla i grzechow (z jego ostabiajacymi cztowieka skutka-
mi) jest to ,pomoc milosierdzia”, poniewaz dokonuje sie bez zadnej

zastugi; natomiast ,pomoc sprawiedliwosci” przychodzi do niego, gdy
zostanie juz czlowiek usprawiedliwiony, a Bég dalej go doskonali’.

Na uwage zastuguje rowniez trzecia z podanych konsekwencji
grzechu jako choroby ludzkiego ducha, a wigze si¢ ona z perspek-
tywa eschatologiczng, ktorg wyraza zarzewie potepienia (reatus
damnationis). W teologii Akwinaty termin reatus — ,zarzewie” na-
biera specyficznego znaczenia w kontekscie nauki o grzechu pierwo-
rodnym, z ktérego zostaje obmyty czlowiek w chrzcie swietym, ale
pozostaja pewne rany zadane przez niego. W kontekscie Psalmu 6
mowa jest o niebezpieczenstwie odciecia sie od Boga przez trwanie
w grzechu, a ktore to zagrozenie zostaje krotko scharakteryzowa-
ne jako ,czyhajace” (imminere) na cztowieka, a wiec bezposrednie,
a nawet bliskie, widoczne na horyzoncie. To niebezpieczenstwo ma
podwoéjny wymiar: dotyczy zardwno $mierci naturalnej, ale takze
potepienia wiecznego.

Postugujac sie niezwykle plastycznym jezykiem, Akwinata tak opi-
suje sytuacje grzesznika: jako duchowo obolaty i staby nie jest w stanie
podnies¢ sie o whasnych sitach, niczym chory wyczerpany dtuga cho-
robg, ktory nie moze wstac z 16zka. Ma przy tym $wiadomosc, ze czas
dziala na jego niekorzysé: im dtuzej pozostaje w grzechu, tym bardziej
sie ostabia. Dlatego ratunkiem dla niego pozostaje modlitwa do Tego,
ktory moze go podnies¢ z upadku”. Tym samym otwiera si¢ dla czlo-
wieka nowa sytuacja soteriologiczna, ktora otwiera kluczowa triada:
convertio — ereptio — salvatio, kontynuujgca dominujaca w psalmie
analogie z chorobg cielesng cztowieka. Dla Tomasza sg to trzy kroki,
aby duchowo stanaé¢ na nogi i sta¢ sie uczestnikiem zbawienia. Tym
bardziej ze sama ereptio (zostawiwszy juz na boku pojecie ,nawrdcenia”

72. In Ps., 7, n. 5: ,Est enim duplex adjutorium Dei: scilicet misericordiae, et aliud
justitiae. Adjutorium quo liberatur a malis et peccatis, est misericordiae: et non est
justum, quia non ex meritis. Sed quando quis justificatur, Deus perficit: et hoc est jus-
titiae, quia respondet aliqualiter merito”.

73. In Ps., 6, n. 2.
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i jego konotacje u Tomasza) czyni aluzje do wspinania sie i dochodze-
nia do szczytow, wydostania si¢ z pulapki zta.

Ta krotka analiza Ps 6 oraz powigzanych z nim tekstéw innych
psalméw pokazuje pewien istotny styl uprawiania teologii przez Akwi-
nate, ktéry dokonuje swoistego opisu fenomenologicznego, postuguje
sie wieloma analogiami z codziennego zycia, co jest zrozumiale, jesli
wezmie sie pod uwage adresatow wykladow poswieconych psalmom.
Mtodzi studenci neapolitanskiego studium generale, przygotowujacy
sie do pracy kaznodziejskiej, otrzymujg w ten sposéb znamienng teo-
logiczna pomoc ze strony §w. Tomasza.

2.2.2. Grzech jako utrata wolnoéci

Zbawienie wiernych jako duchowe dzieto Chrystusa oznacza przy-
wrdcenie wolnosci dziecka Bozego™. Jest to wolno$é, w ktorej wola
czlowieka podporzadkowuje sie woli Bozej, a intelekt pozwala sie
prowadzi¢ Prawu Bozemu, nie tracac swej wolnosci’””. Owo podpo-
rzadkowanie Tomasz okresla terminem (subiicit), ktéry nie oznacza
absolutnego zdominowania, ale poddanie kierownictwu czego$/kogos
drugiego, dzigki czemu uzyskuje si¢ harmonijne dazenie do dobra™.
W taki bowiem sposob poddaje sie rozumowi sitg pozadawcza w czto-
wieku: nie zastepuje jedno drugim, ale ukierunkowuje na ostateczne
spelnienie.

Metoda obrony przed powrotem w grzech bedzie zacheta do swo-
istego ,gniewu” skierowanego przeciwko niemu i niedopuszczajace-
go do przejscia grzechu z poziomu myslowego do czynu, o ktérym
wspomina Tomasz w kontekscie Psalmu 47”’. Chodzi o odkrycie me-
chanizmu upadania w grzech, wlasnej stabosci duchowej, dla ktorej
osiggniecie ,zdrowia” polega na pozostawaniu w komunii z Bogiem.

74. In Ps., 27, n. 5.

75. In Ps., 39, n. 4: ,Voluntas homini debet subjici voluntati divinae et intellectus
debet dirigi secundum legem Dei”.

76. ST, 1I-11, q. 148, a. 1, ad 3.

77. In Ps., 4, n. 6. Warto zwr6ci¢ uwage na Tomaszowe analizy ,rodzenia si¢” grze-
chu w cztowieku, ktore cho¢ bezposrednio nie dotyczg przedmiotu naszych badan,
ktory skupia sie na Mece Chrystusa i jej owocach, to jednak dla soteriologii chrys-
tologicznej sa to tematy o pierwszorzednym znaczeniu.
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Pojecie ,gniewu” zastuguje tutaj na uwage, poniewaz nie odnosi sie
do grzechu gniewu, ale pewnej postawy duchowej, ochrony przed
wdarciem sie zta w przestrzen ludzkiej wolnosci’.

W tym kontekscie rownie ciekawie brzmia refleksje Tomasza
zapisane w innym z komentarzy biblijnych, mianowicie do Listu
$w. Pawla do Kolosan, w ktéorym przedstawia tajemnice chrztu $w.
przez pryzmat otrzymanego daru wolnosci. Opierajac si¢ na wy-
mowie starotestamentalnego gestu obrzezania, Akwinata postrzega
grzech jako co$ zbednego, co zostaje usuniete: ,a zatem obrzezanie
i przywrocenie do zycia znaczy to samo, a dokonuje si¢ to w chrzcie
przez zadanie $mierci grzechowi””. Jesli bowiem on nie zostanie
us$miercony, zauwaza $w. Tomasz, to sam przyczyni si¢ do $mierci
duchowej cztowieka, ktorg wyraza takze metafora starosci. Grzech
czyni cztowieka ,starym”, pozbawiajac zyciodajnych sit i prowadzac
droga ku zniszczeniu: ,Albowiem owo starzenie dokonuje sie przez
grzech. Hbr 8,13: to, co sie przedawnia i starzeje, bliskie jest zniszczenia.
Ta staros¢ przybliza do zniszczalnosci, poniewaz grzech jest droga do
zniszczenia. Rowniez przez grzech traci sie moc i pigkno duchowe, te
za$ staro$¢ wprowadzil grzech pierwszych rodzicow™.

W podobnym duchu wypowiada sie $w. Tomasz w komentarzu
do psalmoéw, zwracajac uwage, ze nowy czltowiek, ktory odrzuca
grzech, odzyskuje mtodos¢, a tym samym dar wolnosci. Nawiazujg
do tego refleksje w wykladzie Psalmu 6. Akwinata, zatrzymujac sie
przy sformutowaniu psalmisty, ,starzeje sie z powodu wszystkich
moich wrogoéw”, najpierw odnosi je do krola Dawida, ktory bedac
w mlodosci pelnym sil, po licznych walkach z obcymi i swoimi, do-
swiadcza swoistej bezsilnosci. A obrazuje ja ucieczka przed swoim
synem Absalomem. Do podobnej ,ucieczki” i w konsekwencji sta-
rzenia sie duchowego cztowieka dochodzi wowczas, gdy odrzuca on

,nowos¢ Chrystusa™'. Nie przyjmujac i nie kroczac w nowosci zycia

78. In Ps., 4, n. 2: ,Et nolite peccare, scilicet iterum; quasi dicat: sic irascimini contra
peccata praeterita ut non committatis alia”.

79. In Col, cap. II, lect. 3.

8o. In Col, cap. 111, lect. 2.

81. In Ps., 6, n. 5: ,Reformamini, dicit Glossa, quia in Adam fuistis deformati in
novitate et cetera. Novum hominem, scilicet Christum; videlicet, imitantes hanc vetu-
statem et deformitatis miseriam, propheta sub interrogatione deplorat dicens, Baruch
3: quid est, Israel, quod in terra inimicorum es? Inveterasti in terra aliena et cetera”.
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(por. Rz 9), czlowiek na nowo zostaje poddany w niewole grzechu,
ktory postarza cztowieka, a ten staje sie ,starym czlowiekiem”. Dro-
ga wyjscia jest ,odnawianie sie” w my$leniu, ktére ma uswiadomic
wierzacym, ze o ile w Adamie zostali ,zdeformowani” przez grzech,
o tyle przez Chrystusa, nowego czlowieka, jesli wejdziemy na droge
Jego nasladowania, odzyskamy utracong wolnosc.

2.2.3. Grzech jako odwrocenie sie od Boga

To Bog jest obdarowujacym i utrzymujacym w zbawieniu®, ale czlo-
wiek moze powiedzie¢ Bogu ,nie” i odrzuci¢ Jego propozycje zbawie-
nia. Wczesniejsze analizy poszczegdlnych komentarzy do psalmow
pokazaly, jak bardzo Akwinata pozostaje wrazliwy na zagadnienie
obecnoéci zta w zyciu czlowieka i z jaka starannoscig analizuje kazdy
jego modus. Grzech staje sie nie tylko duchows choroba, utratg wolno-
Sci, ale takze odwrdceniem sie cztowieka od swego celu ostatecznego,
a w konsekwencji od Boga. Z tego powodu wyzwolenie jest przy-
wrdceniem wilasciwego kierunku zycia ku Bogu. Operujac wieloma
obrazami, w tym czesto pojawiajacym sie w réznych kontekstach
nawigzaniem do metaforyki solarnej, $w. Tomasz przedstawia sytuacje
cztowieka, ktory przez grzech odwraca sie od Boga:

Ludzkie oko nie jest o§wiacane przez storice, chyba ze znajdzie
sie na wprost niego; tak dusza, jesli ma otrzymac boskie §wiatto,
powinna skierowac sie ku Bogu. A to bezposrednie ukierun-
kowanie jest zawsze przygotowane przez Boga, ale cztowiek
odwrdcil sie i trzeba, aby Bog sie zwrocil [ku niemu], jak sie
zwraca ku nam, po pierwsze, nawracajac nas ku sobie; i dlatego
moéwi nawrdé sie. Lm 5,21: ;nawrdc¢ nas Boze, a nawrdcimy sie
do Ciebie”. Jesli ktos zwigzany prowadzony jest na stracenie,
a zobaczylby kogo$, komu ufa, prositby go zawziecie i mowit:
zabierz mnie stgd®.

W komentarzu Akwinaty zwraca uwage wielki nacisk potozony na
wlasciwe rozumienie Boga. Ono moze umkna¢ uwadze, jesli zbyt
pochtonie nas obrazowy przekaz komentarza, ktory podkresla przede

82. In Ps., 37, n. 12.
83. In Ps., 6, n. 2.
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wszystkim postawe czlowieka. Tymczasem fundamentalng sprawg
jest to, ze Bog jest zawsze zwrdocony w naszg strone, co w teolo-
gicznym jezyku oznacza gotowo$¢ czynienia dobra dla nas: Jego
obdarowanie nas taska nie jest ograniczone, chyba ze przez nasze
odrzucenie®. Jednoczesénie chodzi o odkrywanie przyczynowosci
Boga, ktéry umozliwia nasze nawrocenie. Raz jeszcze daje o sobie
zna¢ analogiczne rozumienie boskiej przyczynowosci, ktora nie moze
by¢ traktowana, jak to sie stanie w péznosredniowiecznym nomina-
lizmie, jako ,cze$¢” dzialania kontrastowana z druga czescia po stro-
nie czlowieka. Obie przyczynowosci nie pojawiaja si¢ na tym samym
poziomie. Bég pozostaje niezmienny (pomimo plastycznego jezyka
psalmu, ktéory méwi o zwracaniu sie), a to czlowiek, odwracajac sie
w Jego strone, doswiadcza niejako zmiany.

W tym kontekscie tatwiej odczytaé stowa Tomasza mowiace
o dwoch obliczach duszy czlowieka: jedno bazujgce na rozumie sta-
wia go wobec Boga (versus Deum), natomiast oparte na naturze zmy-
stowej wobec ciata (versus carnem®). Grzech probuje zachwiaé tym
porzadkiem i sprawi¢, by cztowiek postrzegat siebie przede wszyst-
kim przez pryzmat ciala i to ono (wraz z catym szeregiem spraw, kto-
re utozsamia) bedzie w oczach czlowieka jego ,dusza”. Tym samym
czlowiek zwraca sie ku sprawom, ktore nie beda juz go sytuowac
wobec Boga. Nastepuje zakrzywienie (incurvatio), ktore $ciaga za-
interesowanie czlowieka tym, co dalekie od Boga, a to Scigganie to
rezultat brzemienia grzechow®.

84. Warto przywota¢ réwnie obrazowy sposob przekazu z komentarza do Ewangelii
$w. Jana, w ktérej Tomasz zastanawia si¢ nad przyczyng niewiary stuchaczy (por.
J 12,39) i zauwaza: ,,... przyczyna tego, ze nie wlewa [Bog] w nas laski, lezy po naszej
stronie, jako ze to w nas jest co$, co zwalcza boska taske. On bowiem sam w so-
bie »o$wieca kazdego czlowieka przychodzacego na ten $wiat« J 1,9 [...]. Podobnie
byloby, gdy komus$ zamkna¢ okiennice domu i powiedzie¢ do niego: Ty nie mozesz
widzie¢, poniewaz jeste$ pozbawiony $wiatla stonica. Nie wynikaloby to jednak z bra-
ku stonca, lecz z tego, ze on pozbawil go jego dziatania” — In Ioan., cap. XII, lect. 7.

8s5. In Ps., 10, n. 4: ,Anima nostra duas habet facies: unam versus Deum secundum
rationem, aliam versus carnem secundum naturam sensitivam, quae tantum corporalia
comprehendit. Et sicut quaelibet res diligit proprium bonum, ita homo diligit illud quod
aestimat animam suam. Peccatores enim aestimant animam suam quod principaliter in-
tendunt: quia quaelibet res est illud quod est praecipuum in ea, sicut rex dicitur regnum”.

86. Tomasz proponuje rowniez pozytywna interpretacje incurvatio, ktora zwiagzana
jest z pokorg, w ktorej czlowiek uznaje swoj grzech i nie moze kosztowaé tego, co
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To rozmijanie si¢ z Bogiem ma swo6j wlasny scenariusz, ktéremu
poswieca uwage Akwinata w Super Psalmos. Chodzi o przyzwycza-
jenie grzeszne, a wigc utrwalenie si¢ wady, ktora sprawia, ze grzeszy
sie znieprawiong wolg. Bardziej Boga opuszcza wlasnie sama ta wola
niz czyn grzeszny. Wspomniana voluntas studiosa nie pozwala na
zrozumienie $ciezek Jahwe. W innym wariancie tekstu Psalmu 13
Tomasz uchwycil odmienne jeszcze ujecie — na droge odchodzenia
od Boga prowadzi odrzucenie studium sapientiae et disciplinae. Roz-
szerzeniem i ilustracja tej interpretacji bedg dwa cytaty natychmiast
dotgczane przez Akwinate: Prz 1i Ez 8, ktore zgodnie z praktyka
egzegetyczng pokazuja spustoszenie, ktore sieje takie zjawisko.

W kontekscie rozwazan nad grzechem i utratg wolnosci warto
zwrdci¢ uwage na charakterystyczna postawe sw. Tomasza, ktora
dotyczy tajemnicy Kosciota. Postrzegajac Kosciét w duchu augustyn-
skiego ,miasta Bozego” (civitas Dei), Tomasz podkresla, Ze nie tylko
jest wspolnota ludzi wolnych, lecz takze jest w jakiejs mierze wzorem
pielegnowania tej wolnosci: w warunkach doczesnych jest przestrze-
nia, w ktorej ta wolnos¢ moze sie najlepiej zrealizowac: i to najbar-
dziej odnajdujemy w Kosciele™. Bedac najlepszym $rodowiskiem
wzrastania w wolnosci, ze wzgledu na pielegnowanie cnoét i walke
z grzechem, przez chrzest stajac sie synem ,nie niewolnicy, lecz wol-
nej” (Ga 4,31).

2.3. CHRYSTUS JAKO WYZWOLICIEL CZLOWIEKA.
KROLEWSKA GODNOSC CHRYSTUSA

Droga do pelni wolnosci wiedzie, zdaniem $w. Tomasza, ,,0d” poko-
nania niebezpieczenstw i pulapek, przede wszystkim grzechu, ,ku”
owocnemu korzystaniu z daru wolnosci, w ktérym widzi tajemnice
zbawienia®. Komentarz do Psalméw jest doskonalg okazja dla Akwi-
naty, aby rozwinac¢ dyskurs o znaczeniu prawdziwej wolnosci chrze-
scijanskiej, ktora nie tyle wyczerpuje sie w samym akcie wolnego
wyboru (liberum arbitrium), ile w wybieraniu dobra ksztaltujagcym

wysokie. Przykladem tej postawy jest celnik w $wiatyni (Ek 18), ktéry nie podnosi
swych oczu ku niebu. In Ps., 37, n. 3.

87. In Ps., 45, n. 3: ,et hoc maxime invenitur in Ecclesia”.

88. In Ps., 6, n. 2.
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ludzka wolnosé®. Analizujac Super Psalmos, trudno nie dostrzec tej

perspektywy: przeciwnosci, cierpienia, przesladowania nie maja

ostatniego stowa, poniewaz Bog spieszy na ratunek tongcemu w ztu

cztowiekowi. Inaczej niz w komentarzu do Hioba, gdzie $w. Tomasz

podejmuje watek genezy zlta, budujac przy tym oryginalng teodycee,
w Super Psalmos wyraznie skupia sie na fakcie wyzwolenia czlowieka.
Bog nie zostawia czlowieka samego, interweniuje w historie i ,ratuje”
od niebezpieczenstw?.

Ale w jaki sposob Bog wyzwala czlowieka? Wezytujac sie w Psalm 4,
$w. Tomasz odkrywa, Ze nie tylko jest istotne, ze B6g wyzwala czlo-
wieka (sam fakt), lecz takze jego istotny modus, ktory odstania naj-
glebsza nature Boga, bedacego ,milosnikiem wolnosci”. Jahwe nie
tylko wyzwala, lecz takze obdarza duchowym pocieszeniem na dro-
dze ku pelnej wolnosci®. To wyzwolenie nie oznacza, ze cztowiek ni-
gdy nie stanie naprzeciw zla, ale Ze zostal uwolniony od tyranii zta*.

Na wyzwolenie czlowieka spoglada Akwinata nie tylko przez pry-
zmat wielkosci zagrozenia, lecz przede wszystkim w optyce daru ,taski
Boga wyzwalajacego” (gratia Dei liberantis), do ktorej rozwazania szcze-
golnie zacheca Psalm 31, drugi z tzw. psalmow pokutnych. Odczytuje go
Tomasz jako wskazanie, ze czlowiek nie jest samowystarczalny i przy-
pomnienie, ze to Bog zbawia cztowieka dzieki swemu milosierdziu. Od-
powiedzia na dar wolnosci bedzie wspolpraca cztowieka z taska, ktora
wymaga trzech podstawowych przymiotow czlowieka:

Wyjas$ni¢ to mozemy w sposéb mistyczny, moralny lub alego-
ryczny, iz cztowiek nie zbawia sie wlasnymi sitami, jakichkol-
wiek dobr by nie otrzymatl. Istnieja trzy dobra, dzieki ktérym
kto$ moze osiggna¢ zbawienie. Pierwszym jest moc: z tego

powodu méwi: nie zbawi krola wielka sita. Jesli istotnie byiby
mocny i rzadzil innymi, to jednak nie dzieki swej sile, ale ma

89. Por. J.F. KEENAN, ,The Problem with Thomas Aquinas’s Concept of Sin”,
The Heythrop Journal, 4 (1994), . 401-420.

90. Por.J.A. D1 Noia, ,Christ Brings Freedom from Sin and Death: the Commentary
of St. Thomas Aquinas on Romans 5:12—217, The Thomist, 1-2 (2009), s. 60—75.

91. In Ps., 4, n. 1: ,;non solum liberasti, sed in ipsa tribulatione cordis latitudinem
tribuisti”.

92. Por. In Ps., 33, 18, gdzie mowa o catkowitym wyzwoleniu czlowieka, ,partim hic,
sed perfecte in futuro”, ale przede wszystkim o ochronie Bozej opatrznosci w godzinie
przesladowan; por. takze F. GARcfA MARTINEZ, ,Tened animo, yo he vencido al mundo.
La experiencia cristiana de la salvacion”, Salmanticensis, 58 (2011), s. 19-53.
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to od Boga. Drugim jest stalos¢: i tej nie posiada z racji swej
mocy, stad powiada: nie zbawi si¢ olbrzym dzigki swej wielkiej
sile. Trzecim jest dobre usposobienie ciala i mestwo, stad
moéwi w koniu zwodniczy ratunek, mianowicie silne i mocne
ciato jest zawodne. Albo w szerszym sensie, mimo swej wielkiej
sily, to znaczy skadkolwiek kto$ posiada zdolnos¢ do dobra, nie
zostanie zbawiony az Bég obdarzy go zbawieniem®.

Dlatego najistotniejszg sprawg jest to, aby czlowiek pielegnowat
transcendentne wymiary swojej egzystencji i nie ograniczal hory-
zontu swoich pragnien jedynie do tego, co na ziemi. Odbiegajac od
swego formalnego stylu i wypowiadajac si¢ metaforycznie, zauwaza
w tej kwestii:

jesli czlowiek bedzie postrzegat siebie jako czlowieka — stwier-

dza Akwinata — to Bog bedzie postepowal z nim jak z czlo-

wiekiem, upominajac i pouczajac; gdy jednak ten odchodzi od

postepowania w zgodzie z godnoscia ludzka, to bedzie trakto-
wany jak nierozumne zwierze*.

Wspomniane przez naszego autora ,postrzeganie siebie jako czto-
wieka” (habet se sicut homo) wyznacza tym gleboki namyst antropo-
logiczny, ktory nie ulegajac redukcjonizmom, stawia na integralna
wizje czlowieka i na to, co specyficznie ludzkie, a tym jest zdolnos¢
do przyjecia taski”.

Przyjecie daru wolnosci, zauwaza Akwinata, musi przetozy¢ si¢ na
zmiane sposobu myslenia na takie, ktore daje pierwszenstwo lasce:
poniewaz laske przyjmujemy na miare naszej natury (a nie wedle
miary samej taski), dlatego rowniez po udzieleniu taski jest konieczna

~opieka Boza i obrona”. Laska ta niejako ,popycha” dusze do dobre-
go dzialania urzeczywistniajacego wolnos¢ (a taki wlasnie sposob
dziatania aski na nature zdaje si¢ wskazywac okreslenie taski ukute
przez Akwinate jako pondus animae®), ale takze ukazuje wlasciwe

93. In Ps., 32, n. 15.

94. In Ps., 31, n. 9.

95. Dlatego, zauwaza Akwinata, kazdy grzech po przyjsciu Zbawiciela (po przy-
jeciu taski) jest ciezszy od popelnianych przed Wcieleniem, podobnie jak kto$ szla-
chetnie urodzony - by przywola¢ Tomaszowe poréwnanie — popelniajac rzecz obrzy-
dliwa (turpitudinem), okrywa sie wieksza hanba niz kazdy inny, ktory tej godnosci
nie posiada - por. In Ps., 12, n. 1.

96. In Matt., cap. XXV, lect. 2: ,sicut enim talentum pondus dicitur metalli, sic gratia
pondus est quod inclinat ipsam animam; unde amor est pondus animae”.
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korzystanie z tego nowego rozumienia swojej sytuacji w Swiecie,
ktore jest darem Boga, a konkretnie jest owocem daru rozumu”. Tym
samym otwiera nowa perspektywe rozwazan, opartg na darach Du-
cha Swietego, ktére prowadza cztowieka do ochoczego dziatania (ad
prompte agendum).

Wyzwolenie czlowieka z odmetow zta, widoczne w kwestiach ma-
terialnych czy doczesnych, jak i duchowych, odstania szczegélng moc
Boga”, a najodpowiedniejszym sposobem dokonania tego wyzwole-
nia pozostaje krzyz”. Chrystus jawi si¢ na nim w swej krolewskiej
godnosci, ktora oznacza czuwanie i chronienie przestrzeni wolnosci.
Przypomina o tym Tomasz cho¢by na poczatku wykltadu Psalmu 15
dotyczacego krolestwa Chrystusa, ktore zostaje zainaugurowane wraz
z Jego chwalebnym zmartwychwstaniem. Punktem wyjscia, jak przy
rozwazaniach nad kazdym z psalmoéw, jest jego tytul, a 6w w tym
przypadku zastuguje na szersze odniesienie: inscriptio tituli ipsius Da-
vid. W sensie dostownym tytut Psalmu 15 dotyczy wszystkich, ktorzy
naleza do samego krola Dawida, a wiec takze ad litteram samego
Chrystusa, ktéry pochodzi z jego rodu. Uwage Tomasza bardziej jed-
nak przykuwa sama idea ,tytulu” przywolujgca napis umieszczony
nad glowa Jezusa, gdy cierpial $mier¢ krzyzowa: ,Jezus Nazarenski,
Krol Zydowski” (por. J 18,19). Byt on nie tyle wskazaniem rzekomej
winy, ile w jakiej$ mierze proklamacjg krolewskiej godnosci Chrystu-
sa, ktory kroluje z krzyza. Tomasz zwraca uwagg, ze tytuly umieszcza-
no w trzech réznych kontekstach w czasach Chrystusa: na grobach
i przy wejsciu do domu, gdzie pelnity funkcje bardziej ,informacyjna”,
kto jest pochowany w konkretnym grobie lub kto zamieszkuje w da-
nym domu. Wtasciwsza dla Chrystusa jest jednak tradycja rzymska,
w ktorej tytul wskazywal na zastugi zwycieskiego dowddcy powraca-
jacego z wyprawy i odbywajacego triumfalny wjazd do miasta, a prze-
ciez Jezus, jak zauwaza Akwinata, ,triumfowal przez krzyz>'®. Idac za

97. In Ps., 31, n. 7: ,Sed quia quantumcumque homo haberet donum gratuitum, nisi
Deus movet animam ad opus bonum, non sufficit; ideo oportet quod post gratiam
praevenientem Deus operetur et moveat ad bonum”.

98. In Ps.,17,n. 5.

99. In 1 Cor, cap. I, lect. 3: ,per crucem convenientissimo modo humanum genus
liberat”.

100. In Ps., 15, n. 1.
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augustynska interpretacja z Enarrationes, krzyz jest tronem, z ktorego
Chrystus kréluje, a wigc wyzwala do nowego zycia. Przestrzenia re-
alizacji tej wolnosci bedzie Koscidl, ktory zostat zbudowany dzieki
owocom meki Zbawiciela'®'. Z perspektywy chrzescijan krzyz staje
sie exemplum, a wiec zasadniczym przykladem powierzania sie woli
Bozej, co wyraznie dominuje w eksplikacji Psalmu 30'%.
Wspomniane krélowanie Chrystusa, w przeciwienstwie do docze-
snych krolestw, ktore maja swoj poczatek i zmierzch, nie ma konca, bo
Chrystus jest prawdziwym Krolem wszechswiata'®. Godnos¢ krolew-
ska realizuje sie w rzadzeniu'™ i jej widomym znakiem jest korona'®:
Chrystus swoja Krwia nabywa dla siebie lud na wlasnos¢, jak przy-
pomni List do Hebrajczykow, co wskazuje, ze zrodlem krolewskosci
jest ofiara krzyzowa, ktéra objawia mito$¢ Chrystusa do Ojca i do
ludzi. Dlatego odpowiedzig wyzwolonych przez Chrystusa-krola jest
zaufanie i mitos¢: tak jak ziemski krol, zauwaza Akwinata w ramach
notae, ktorg wprowadza w wyklad Psalmu 44, aby mogt zarzadzac
pomyslnie potrzebuje zaufania, ktére jest uznaniem autorytetu i zgoda
na poprowadzenie si¢ w zyciu oraz miltosci ze strony poddanych'®.

101. In Ps., 27, n. 2.

102. In Ps., 30, n. 4.

103. In Ps, 2, n. 5. Dlatego - zauwaza $w. Tomasz — psalmy, méwiac o Bogu, postu-
guja sie terminologia krolewska, a tak jak krolow w czasach starozytnych pozdra-
wiano ,vivat krol!”, tak czesto psalmy postuguja sie ta forma ekspresji, aby wyrazi¢
wdziecznos¢ i majestat Boga. Por. In Ps., 17, n. 27: ,Et loquitur ad modum regis de
Deo antiquitus modus salutandi regem fuit. Vivat rex. Hoc convenit Deo: quia Ipse
est vita aeterna”.

104. In Ps., 5, n. 1.

105. In Ps., 8, n. 5: ,Coronari est regum”. Tg korong w przypadku Chrystusa, jak
zaznacza $w. Tomasz, bedzie bosko$¢ Chrystusa (por. In Ps., 20, n. 3).

106. W innym miejscu swego komentarza do Psalméw, na kanwie Ps 23 i stow
Lktoz jest krolem chwaly”, Akwinata w podobny sposéb wychodzi od opisu cech
powazanego przez wszystkich wladcy, aby przez uwznioslenie nada¢ mu sensus
christologicus. To bowiem Chrystus jest ,krélem chwaly”, a ona wynika z Jego
mocy, wladzy i dzielnosci w walce ze ztym. Por. In Ps., 23, n. 5: ,Aliquis rex apparet
gloriosus ex tribus. Quia acquirit primo per robur magna [...]. Secundo propter
potestatem [...]. Tertio, quod sit bonus praeliator; unde dicit: dominus potens in
praelio, quo contra mortem et Diabolum vicit in omnibus: Apoc. 5: vicit leo de
tribu Juda”. Por. takze: R. WirL1awms, ,Christological Exegesis of Psalm 457, w: Med-
itations of the Heart: The Psalms in Early Christian Thought and Practice. Essays in
Honour of Andrew Louth, red. A. Andreopoulos, A. Casiday, C. Harrison, Turnhout:
Brepols, 2011, s. 17-32.
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Sekret pomyslnych rzadow krola odkrywa $w. Tomasz w kontekscie
samego psalmu, nadajac mu czytelnej interpretacji chrystologicznej:

Ale wedle naszej wersji tekstu, aby krol osiagnal powodzenie
w swych rzadach potrzebne sg trzy sprawy: mianowicie praw-
da, tagodnos¢ oraz sprawiedliwos$¢. I te trzy przyczynily sie do
pomyslnosci Chrystusa: poniewaz byt prawdziwy w nauczaniu,
fagodny w cierpieniu i sprawiedliwy w dziataniu'®’.

107. In Ps., 44, 1. 4.






Rozpziat 3

MEKA CHRYSTUSA
W PERSPEKTYWIE JEGO KAPLANSTWA

We wezes$niejszych rozwazaniach skupiliémy si¢ na przedstawieniu
meki Chrystusa przez pryzmat jego prorockiej i krélewskiej godnosci,
natomiast teraz przyjrzymy sie szczegdlnej realizacji misji kaptan-
skiej'. Zasadniczym terminem, bedgcym przedmiotem analizy, bedzie
posrednictwo zbawcze Chrystusa, ktérego skutkiem jest pojednanie
ludzi z Bogiem, realizujace sie w Jego mece, ktora jest wystarczajaca
przyczyna (causa sufficiens) naszego zbawienia®.

3.1. KAPLANSTWO CHRYSTUSA W SUPER PSALMOS

Zanim skupimy si¢ na przedstawieniu ujecia kaptanstwa Chrystusa
w Komentarzu do Psalmoéw, to warto przypomniec¢ zasadnicze linie To-
maszowej teologii kaptanstwa wyrazonej w dzietach systematycznych®.
Na uwage zastuguje fakt, ze na kaptanstwo spoglada Akwinata niejako
»,0dgornie”, wychodzac nie tyle od religiologicznego faktu obecnosci
instytucji kaptanskiej posrod wielu kultur i narodow, ktére w ten spo-
sob probowaty nawigzaé¢ kontakt z transcendencja (cho¢ nie pomija

1. Por. In Ps., 44, n. 5.

2. ST,1II, q. 61, a. 1, ad 3.

3. Temat kaplanstwa Chrystusa byl czesto podejmowany w XX-wiecznej litera-
turze tomistycznej, poczawszy od syntetycznej pracy E.J. SCHELLER, Das Priester-
tum Christi im Anschluss an den hl. Thomas von Aquin: vom Mysterium des Mittlers
in seinem Opfer und unserer Anteilnahme, Paderborn: F. Schoning, 1934, po ktorej
przyszty kolejne, by wspomnie¢ niektoére z nich: M.-J. Nicotras, ,La doctrine de
S. Thomas sur le sacerdoce”, w: S. Tommaso, e 'odierna problematica teologia. Sag-
gi, Studi Tomistici 2, Pontificia Akademia di S. Tommaso, Roma: Citta Nova, 1974,
s. 309—328; M.-D. PHILIPPE, ,Le sacerdoce du Christ (Somme Theologique I11, q. 22,
a.1)”, Bulletin du Cercle Thomiste de Caen, 96 (1982), s. 3—18; rowniez jeden z numerow
Revue Thomiste z 1999 roku w calosci zostat poswigcony wieloaspektowej analizie
teologicznej kaplanstwa Chrystusa w dzielach $w. Tomasza.
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tego istotnego faktu, widzac w kaptanstwie ,instytucje naturalng”), ile
od kontemplowania kaptanistwa Chrystusowego, z ktérego ,odrywa
sie”, by przettumaczy¢ w ten sposob Tomaszowe derivatur usque ad
nos z Komentarza do Psalméw, kaptanstwo Nowego Przymierza*. Dla-
tego na relacje kaptanstwa Chrystusowego ze starotestamentalnym
Akwinata patrzy w optyce podstawowej reguly swojej hermeneutyki
biblijnej: zapowiedz — realizacja. Nie jest to wiec prosta ,kontynu-
acja’, lecz radykalnie nowe kaplanstwo (wlasnie dlatego Chrystus nie
narodzil sie z pokoleniami Lewiego), ktore byto jedynie przygotowa-
ne przez wczesniejsze cienie (umbrae)’. Przyjscie Chrystusa oznacza
wypelnienie boskiej dispensatio, ktérg On jako Kaptan potwierdza juz
na wieki®. Jesli istotg kaplanstwa jest ,przekazywanie ludowi tego, co
Boze” oraz wynagradzanie za grzechy ludu’, to nie moze dziwi¢, ze
perspektywa Super Psalmos dostrzega w misterium paschalnym naj-
glebszg realizacje kaptanstwa Jezusa. Tam najpelniej objawia sie to, ze
Chrystus jest Glowg Ciala i ,zrodtem wszelkich task”. W ten sposob
soteriologia Akwinaty opiera sie na dwoch teologicznych zawiasach:
taski zjednoczenia (gratia unionis), a co za tym idzie laski Glowy, oraz
dziatania czlowieczenstwa Chrystusa jako narzedzia Jego bostwa.

3.1.1. Posrednictwo zbawcze Chrystusa z perspektywy Jego kaptanstwa

Z tego wilasnie powodu kaptanstwo Chrystusa jest wyjatkowe, szcze-
golne i niepowtarzalne: tym, co czyni je jedynym w swoim rodzaju, jest
staska zjednoczenia” (gratia unionis) boskiej i ludzkiej natury w jednej
Osobie Stowa. Uscislajac, Tomasz zauwaza, ze taska ta to sam byt oso-
bowy (ipsum esse personale), ktory zostat darmowo udzielony naturze
ludzkiej w osobie Stowa®. To jest Jego proprium, ktére ma konsekwencje
soteriologiczne: z taski zjednoczenia sa komunikowane taski Kosciotowi.

4. In Ps., 26, n. 1.

5. Wznioslo$¢ kaptanstwa Chrystusowego nad lewitami rozwaza Tomasz w In
Hebr., cap. VIII, lect. 11 2.

6. Jest to watek, ktory poglebia A. GUGGENHEIM, ,Le Christ Grand Prétre et
I'unité de ancienne et de la nouvelle alliance dans le commentaire de Saint Tho-
mas d’Aquin sur I'Epitre aux Hébreux (8-10)”, Revue des Sciences Philosophiques et
Théologiques, 3 (2003), S. 499-523.

7. ST 1IL, q. 22, a. 1c.

8. ST, 111, q. 6, a. 6¢.
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Tym, co jednak zasadnicze w soteriologii Akwinaty, jest idea po-
$rednictwa zbawczego, do ktorego prowadzi zaréwno swiadomo$¢ se-
paracji miedzy dwiema stronami (,dystans”, ktéry wprowadza grzech
w relacje Boga i cztowieka), jak i wstawiennictwo wlasciwe kaptan-
stwu tak Starego, jak i Nowego Testamentu’. Kluczowe pozostaje
w tym wzgledzie kaptanskie esse in medio, ktére unaocznia dynami-
ke posrednictwa. Dlatego Tomasz w rozwazaniach nad Psalmem 45
zwraca uwage na czesto obecny w Pismie Swietym motyw ,érodka”:
drzewo zycia znajdowalo sie posrodku raju (Rdz 3,3), w psalmach
mowa jest o obecnosci Pana posrodku zgromadzenia, a w Ewangelii
$w. Lukasza zmartwychwstaly Chrystus pojawia sie posrodku apo-
stotow (Lk 24,36). Tak to wyjasnia §w. Tomasz:

I powiada posrodku, aby pokazac, ze nie ma wzgledu na osoby,
jak powiada Dz 10 i Ef 6. Srodek méwimy, ze réwno si¢ ma
wzgledem skrajnosci. Bog sam w sobie rowno sie odnosi do
wszystkich [...]. Albo powiada posrodku, poniewaz serce znaj-

duje sie posrodku czlowieka. A poniewaz mieszka w naszych
sercach, stad mowi posrodku'®.

Owo znajdowanie sie posrodku, jak zauwaza §w. Tomasz, komen-
tujac Psalm 30, ma réwniez funkcje soteriologiczng, ktoérg wskazuje
potozenie Izraelitoéw posrodku ludéw poganskich. Otaczali ich ze
wszystkich stron, a Naréd Wybrany poprzez wiernos¢ przymierzu,
wyrazang w obrzezaniu, sktadaniu ofiar, ale réwniez dar proroctwa,
okazywal ,w pewien sposob”, doda Akwinata, blisko$¢ mitosierdzia
Bozego wobec wszystkich. To esse in medio ma wiec takze swoisty
wymiar znaku, ktory odsyta do Boga milosiernego, ktérego propo-
zycja zbawienia jest otwarta na wszystkich ludzi'.

Trzeba przypomnie¢, ze punktem wyjscia dla rozwazan nad posred-
nictwem zbawczym Chrystusa, widocznym takze w Komentarzu do
Psalméw, jest dla Akwinaty tekst 1 Tm 2,5: ,Albowiem jeden jest Bog,

9. Por. In Is., XXVTI; In 1 Cor., cap. IV, lect. 1.

10. In Ps., 45, n. 4.

11. In Ps., 30, n. 18: ,Circumferentia namque ponitur in gyro, centrum in medio.
Populus Judaeorum qui in medio erat gentium, qui circumstabant Judaeam, ubi dice-
bantur laudes Deo, ubi sacrificia offerebantur, ubi prophetiae non cessabant. Modo
autem in omnibus gentibus circumstantibus diffusa est misericordia Dei: Marc. ult.
euntes in mundum universum, praedicate Evangelium omni creaturae”.
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jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludZzmi, cztowiek Chrystus Je-
zus”. Jak pokazato studium Gregorio Guitiana'?, posrednictwo zbawcze
Chrystusa ma charakter najpierw poznawczy: objawia pelnie prawdy
zbawczej (a wiec na czym ,polega” zbawienie) i jaka jest droga, aby
ja osiagnac; nastepnie akcent Akwinaty pada na realizacje tej ,drogi™:
Chrystus sam ja pokonuje jako prawdziwy cztowiek i prawdziwy Bog.
Jest to posredniczenie, ktore wprowadza cztowieka w dziedzictwo.
Warto jednak podkresli¢ réznice w ujeciu posrednictwa zbawczego
obecng zwlaszcza w komentarzach biblijnych §w. Tomasza (do Ewan-
gelii $w. Jana i Listu do Hebrajczykow, ale takze pewne fragmenty
Sumy teologii'* — przypadajace na ostatni okres aktywnosci akade-
mickiej)®. Postrzeganie kaptanstwa Chrystusa przyjmuje u Akwinaty
perspektywe bionomii ,posrednictwa zstepujacego” (daréw, ktore
splywaja na cztowieka dzigki Chrystusowi, a do czego figuratywnie
odwotluje sie olej sptywajacy po brodzie Aarona') i ,wstepujacego”
(dziatan czltowieczenistwa Chrystusa, ktore jest narzedziem Jego bo-
stwa). W tym wzgledzie na uwage zastuguje kwestia 26. z Tertia Pars,
w ktorej jasno stwierdza $w. Tomasz, ze Chrystus ,jako czltowiek,
taczy ludzi z Bogiem, przekazujac im przykazania i dary; Bogu —
dajac za ludzi wynagrodzenie i wstawiajac sie za nimi”"’. Zwraca
uwage wlaczenie do materii posrednictwa nie tylko daréw nadprzy-
rodzonych czy ,niebieskich” (dona coelestia)®®, ktore doskonala dzieto

12. Por. G. GUITIAN CRESPO, La mediacion salvifica segiin santo Tomas de Aquino,
Pamplona: Eunsa, 2004, s. 107.

13. Por. P. Roszak, , The Earnest of Our Inheritance (Eph 1:5): The Biblical Foundations
of Thomas Aquinas’ Soteriology”, Przeglgd Tomistyczny, t. XXIII (2017), s. 213-233.

14. ST, III, qq. 22 i 26. Warto zaznaczy¢ odmienne interpretacje relacji miedzy q. 22
i q. 26, akcentujace uwage skupionag na osobie i funkcji (E.J. Scheller), relacji Chrystu-
sa do Boga i ludzi (G. Lafont), lub — co wydaje sie najbardziej przekonywajace — na
uwypukleniu ontologii Posrednika (q. 26), opartej na unii hipostatycznej, ku czemu
prowadzity wczesniejsze refleksje Akwinaty (J.-P. Torrell). Por. M.A. MARTINEZ, ,La
mediacion de la humanidad de Cristo: clave de la lectura de la soteriologia de santo
Tomas de Aquino (I)”, Ciencia Tomista, 78 (2001) s. 236.

15. Por. J.-P. TORRELL, ,Le sacerdoce du Christ dans la »Somme de theologie«”,
Revue Thomiste, 99 (1999), s. 75-100.

16. In Ps., 26, n. 1.

17. ST, 11, q. 26, a. 2c.

18. In Ioan., cap. X1V, lect. 4: w perspektywie teologii Janowej Tomasz odkrywa
role ,darow duchowych”, o ktore prosi Chrystus w J 14, aby na nowo przyprowadzi¢
do Ojca tych, ktérzy w Niego juz wierza.
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posredniczenia, lecz takze ,przykazan” (praecepta). Sw. Tomasz poka-
zuje w ten sposob, ze nie mozna na przykazania spoglada¢ jak na ar-
bitralne, narzucane przez Boga rozkazy, ograniczajace cztowieka, lecz
wyrazajg one i przedtuzajg milosierng dobro¢ Boga, gdyz pomagaja
odkry¢ drogi prowadzace do ostatecznego celu czlowieka, a wiec sa
funkcja szczescia. Jednosé tych dwoch dynamizmoéw posredniczenia
jest widoczna w darze Ducha Swietego, ktorego zestanie przystuguje
boskiej naturze Chrystusa auctoritative, co jednak nie wyklucza dzia-
lania czlowieczenstwa instrumentaliter'’’: z jednej strony wstawien-
nictwo, aby zostat udzielony Duch Swiety (dynamizm wstepujacy)
oraz samo udzielenie ,instrumentalne” (zstepujacy). Trzeba jednak
pamietaé, ze posrednictwo zstepujace posiada pierwszenstwo przed
wstepujacym, ktore jest mozliwe na mocy dobr przekazanych przez
pierwsze. Nie oznacza to relacji substancja/przypadios¢, poniewaz
oba wymiary sg nierozdzielne, podobnie jak kaptanstwo i posredni-
czenie®. To ostatnie, jak zauwaza Jean-Pierre Torrell?, jest pojeciem
szerszym, ktore obejmuje kaptanstwo i sprawia, ze q. 26 z Tertia
Pars staje si¢ pomostem miedzy rozwazaniami o osobie Chrystusa
i tajemnicach Jego zycia.

3.1.2. Kaplanstwo a zréodlowos¢ Chrystusa

Dynamika posrednictwa zbawczego nawiazuje do zasadniczej
prawdy, ktorg wyraza czesto pojawiajacy sie w Komentarzu do
Psalmow termin ex redundantia Christi, odsylajacy do absolutnej
zrodtowosci Jezusa. Jest to watek, ktory przykuwa uwage sw. To-
masza przy wyjasnianiu Psalmu 44, tradycyjnie uznawanego za
mesjanski i w takim kluczu odczytywanego przez egzegeze patry-
styczng®. Okreslenie to pojawia sie w kontekscie teologii namasz-
czenia, ktére obejmowalo w czasach Starego Testamentu kaptanow,

19. ST,1IL, q. 8,a. 1, ad 1.

20. In Hebr., cap. VII, lect. 4: ,Sciendum est autem quod sacerdos est medius inter
Deum et populum”. Por. G. REMy, ,Sacerdoce et médiation chez saint Thomas”, Revue
Thomiste, 99 (1999), s. 105n.

21. Por. J.-P. TORRELL, ,Le sacerdoce”, s. 99n.

22. Por. A. LoBATO, ,Me brota del corazén un poema bello. Comentario al sal-
mo 44(45) de Santo Tomas de Aquino”, Communio (Sevilla), 35 (2002), s. 35-61.
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prorokéw i krolow. W przypadku Chrystusa nie mamy jednak do
czynienia z namaszczeniem materialnym, przy uzyciu widzialnego
oleju, podobnie jak Jego kaptanstwo nie ograniczato sie do tego,
co materialne®. Chrystus zostal namaszczony Duchem Swietym,
ktory jest okreslany przez namaszczenie olejem ze wzgledu na to,
ze przewyzsza po pierwsze wszelkie stworzenie, a to zwazywszy, ze
jest Duchem mitosci, przeklada sie na pierwszenstwo w ludzkich
sercach; po drugie jest delikatny (suavitas) oraz przenika wszedzie,
bedac diffusivum, a wiec rozprzestrzeniajac sie, niejako wylewajac.
Te zdolnoé¢ Ducha Swietego Akwinata okresla jako communicativus
i podkresla wlasnie te chrystyczna ,komunikacje” taski: ,wszystko,
co posiadamy dzieki temu olejowi, to znaczy taske Ducha Swietego,
otrzymujemy z obfitosci Chrystusa™®.

Wspominana w wykladzie Psalmu 44 redundantia Christi oznacza
nie tylko sama obfito$¢ dardow, lecz takze zakotwiczenie w Chry-
stusie, ktory bedac jedynym kaptanem Nowego Przymierza pocie-
sza wszystkich przesladowanych moca swej sprawiedliwosci. Owo
pocieszenie wyraza tym samym istotny aspekt postugi kaptanskiej
Chrystusa®.

3.1.3. Pro nobis. Chrystus jako kaptan i zertwa

Jedng z dwoch idei kryjacych sie za posrednictwem wstepujacym
i bezposrednio nawigzujacych do meki Chrystusa jest ukazanie jej
nie jako posiadajacej sens ,sam w sobie”, lecz ze wzgledu na nas (pro

23. In Ps., 44, n. 5.

24. Por. R. Biaai, Cristo, profeta, secerdote e re. Dottrina di S. Tommaso e svilippi
della teologia moderna, Bologna: ESD, 1988.

25. In Ps., 44, n. 5: ,quidquid habetur de oleo isto, idest de gratia Spiritus Sancti,
est ex redundantia Christi”. Warto w tym kontekscie przytoczy¢ wazne rozwazania
Tomasza nad natura taski, ktora przychodzi do nas przez Chrystusa: ,gratia dicitur
benevolentia Dei, qua Deus diligit hominem ad vitam aeternam. Et quantum ad
aliquid est dissimile: gratia enim hominis non facit eum bonum, sed ex sua bonitate
efficitur gratus homini: sed apud Deum est e converso: quia ex Dei benevolentia
sequitur quod homo fiat bonus” (In Ps., 50, n. 6).

26. Wezytujac sie w psalmy, $w. Tomasz podkresla, ze pocieszanie innych jest
realizacja kaplanskiej misji ochrzczonych - In Ps., 37, n. 5. Por. G. MONKEBERG,
Sacerdocio como de los fieles y bautizados en la doctrina de santo Tomas de Aquino,
Roma: Ateneo Pontificio de la Santa Cruz, 1996.
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nobis)”. Doskonale oddaja to stowa $w. Tomasza wyjasniajacego idee
teologiczne Psalmu 28:

Trzeba zauwazy¢, ze Pan chcial siebie samego ofiarowac nie
ze wzgledu na siebie [...], ale bySmy poznali Go jako zasade
wszystkich naszych dobr oraz cel, ku ktéremu wszystko zostaje
odniesione. Stad nikomu innemu nie godzi sie sklada¢ ofiary
jak tylko Bogu. Bog jest bowiem celem i nic nie jesteSmy w sta-
nie mu doda¢; dlatego powinnismy wychwala¢ Go, aby$my
wszystko, co czynimy, czynili na Jego chwale®.

W przeciwienstwie do podobnie tlumaczonej na jezyk polski quoad
nos, pojawiajacej sie jednak przede wszystkim przy analizach episte-
mologicznych (co$ jest oczywiste samo w sobie, ale dla nas takim nie
jest ze wzgledu na ograniczong nature naszego poznania®), formuta
pro nobis ukazuje ,celowos$¢”, a nie ,nature”. Chrystus, jak wyjasnia
$w. Tomasz, sklada dar z samego siebie ze wzgledu na nas, abySmy
rozpoznali w nim poczatek i cel wszelkiego dobra oraz ostateczny
punkt odniesienia, ku ktoremu jest ukierunkowana ludzka egzysten-
cja. Takie jest zreszta glowne zadanie teologii w mysli Akwinaty, aby
uczyta odnosi¢ wszystko do Boga (a wiec patrze¢ sub ratione Dei),
ktory jest ,wlasnym dobrem czlowieka” (proprium bonum hominis)*.

Mozemy zaobserwowac, $ledzac Tomaszowe komentarze do psal-
mow, ze formuta ,dla nas” utozsamia calg tajemnice zbawienia: ,dla

27. Por. P. O’'CALLAGHAN, ,La mediacion de Cristo en su Pasion (Estudio del tema
en la Suma Teolbgica de santo Tomas)”, Scripta Theologica, 3 (1986), s. 771-798.

28. In Ps., 28, n. 3: ,Notandum, quod Dominus voluit sibi offerri ista non propter
se, [...] sed ut cognoscamus eum principium omnium bonorum nostrorum, et finem,
in quem omnia sunt referenda: et ideo nulli licet offerre sacrificium nisi Deo. Deus
enim est finis, et nihil possumus ei addere; et ideo debemus eum glorificare, ut om-
nia quae facimus, in ejus gloriam faciamus: 1 Cor. 10: omnia in gloriam Dei facite”.

29. Por. ScG, 1ib. 1, cap. 11, n. 1; ST, I, q. 2, a. 1, ad 3; I-1I, q. 94, a. 2c.

30. W odniesieniu do podobnego znaczeniowo terminu propter, rtowniez pojawiaja-
cego sie w kontekscie soteriologicznym w Lectura super Psalmos, Akwinata rozréznia
causa dispositiva i causa finalis: pierwsza podkresla bardziej okolicznosci, ktore stuza
osiggnieciu czego$ (,w jaki sposob”), druga natomiast skupia si¢ na celowosci, a wiec

»ze wzgledu na co”. Por. In Ps., 44, n. 4: ,Si ly propter primo dicatur secundum quod
est causa dispositiva [...]. Si autem ly propter designat causam finalem, sic est sensus:
intende, prospere procede, et regna, idest ut facias veritatem. Christus autem fecit
veritatem dupliciter: scilicet implendo promissiones, et adimplendo figura”.

31. In Ps., 32, n. 11.
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nas, czyli dla naszego zbawienia”*. Akwinata rozwija te mysl na
kanwie Psalmu 48, gdy idac za tokiem rozumowania psalmisty, do-
strzega znikomo$¢ wszelkich prob samo-usprawiedliwienia czlowie-
ka, chocby ten stawial sobie w zyciu wiele sakralnych protez. Tego

moze dokonac jedynie prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, Stowo

Weielone, ktory dla nas dokonuje przebtagania®. Zastosowany w wy-
kladzie psalmu termin placatio, ttumaczony na jezyk polski przez
sulagodzenie, zmiekczenie, ubtaganie, zjednanie, ekspiacja”, pozwa-
la dostrzec oddanie Chrystusa sprawie pojednania ludzi z Bogiem
siegajace przelania Krwi. Cena tego pojednania odkrywa nie tylko

glebokie oddalenie od Stwoércy wprowadzone przez grzech, lecz tak-
ze ukazuje wstawiennictwo Chrystusa za nami, ktore jest aktywne

i wprowadzajace swoisty plus do relacji: nie jest to wiec jedynie

wyréwnanie rachunkow, ale nadobfitos¢ daru®. Logika Wcielenia

rzuca dla Akwinaty $wiatlo na sposéb dziatania Boga w historii: cho-
dzi o przetamanie logiki zla poprzez wigksze dobro. W ten sposob

kategoria pro nobis rozpoznaje w Chrystusie ,zasade obfitosci” i swo-
ista ,regule wzrastania” w zyciu duchowym chrzescijanina, ktory
wsparty darem Chrystusa jest wezwany do osiggniecia autentycznej

pelni — plenitudo, synonimu skutecznej wspotpracy z taska®.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden istotny wymiar formuly pro
nobis. Gdy rozpoczynajac analize¢ Psalmu 19, Akwinata zastanawia si¢
nad tym, co oznacza, ze Bog wystuchuje modlitwy sprawiedliwych,
po wskazaniu na dobro¢ Boga (ktora odzwierciedlajg imiona, ktorymi
jest okreslany) oraz zastugi wnoszacych modlitwe, zatrzymuje sie przy
wstawiennictwie wspolnoty §wietych, zar6wno juz zbawionych w nie-
bie, jak i znajdujacych sie na ziemi*. Jest ona jednak jedynie zapowie-

32. In Ps., 39, n. 3.

33. In Ps., 48, n. 3: Jtem indigent absolvi a poena: et hoc etiam homo facere non
potest; unde dicit, nec pretium redemptionis animae suae, scilicet purus homo potest
dare; et ideo non potest liberare a poena: Ps. 88: quis est homo qui vivit et non videbit
mortem, eruet animam suam de manu Inferi? Sed Christus qui est Deus et homo, dedit
placationem pro nobis: Rom. 5: cum inimici essemus, reconciliati sumus Deo etc. Item
solum pretium redemptionis: 1 Pet. 1: redempti estis de vana vestra conversatione”.

34. Ten watek rozwingl Tomasz (na kanwie rozwazan o tajemnicy Wcielenia)
w Compendium Theologiae L, cap. 217.

35. In Ps., 26, n. 1.

36. Sile tego wstawiennictwa $wietych (wielkg ze wzgledu na site uczucia oraz
przedmiot prosby — sprawy wieczne) porusza $w. Tomasz w In Ps., 33, n. 16: ,oratio
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dzig, prefiguracja najwiekszego ,wsparcia” dla czlowieka, jakim jest sam
Chrystus, ktory oreduje za nami, poniewaz ,w swojej Mece poswiecit
samego siebie dla nas™’. Dopiero na fundamencie meki mozliwe jest
uchwycenie w calej pelni Chrystusowego pro nobis, ktére obejmuje
zaréwno posredniczenie w przystepowaniu ludzi do Boga przez Nie-
go, o ktérym wspomina Hbr 7,25, jak rowniez wstawiennictwo przed
Ojcem za nami*. Ow przystep, accessus, najczesciej przez $w. Tomasza
rozwazany w perspektywie unii hipostatycznej wyraza jednak row-
noczes$nie inng, gleboka prawde trynitarng o teologicznym wgladzie
w tajemnice Ojca, ktora jest mozliwa tylko przez Syna. Dlatego idac za
mys$la $w. Augustyna®, owo wstawiennictwo za nami, pro nobis, staje
sie dzieki jednosci Mistycznego Ciala modlitwa w nas, in nobis. Stad to
znamienne in nobis wigze sie z przyjeciem czlowieczenstwa, ale rowniez
z obecnoscig Chrystusa w czasie modlitwy chrzescijanina. Chrystus
modli sie za nas, dlatego ze my jestesmy ,tam”, gdzie On bierze na siebie
nasze grzechy (por. Ps 21). Chrystus jest interpellator nie tylko na ziemi,
lecz réwniez w niebie, dlatego sktadamy w Jego dlonie nasza modlitwe.
Wstawiennictwo Chrystusa-kaptana wigze si¢ z Jego otwarciem na
wszystkich ludzi, do ktérych jest adresowana propozycja zbawienia: to
w jezyku Akwinaty postulatio pro gentibus, do ktoérej nawigzuje w wy-
ktadni Psalmu 2, wskazujac na dwie drogi jej realizacji. Owa prosba za
niewierzacymi z jednej strony dokonuje sie przez modlitwe, poniewaz
Chrystus, jak §wiadczy o tym J 17, prosi za tymi, ktorzy dzieki przepo-
wiadaniu Ewangelii przez uczniéw uwierza w Niego. Z drugiej strony
proéba za nimi dokonuje sie nie tyle w formie stow, ile przez sama
meke, dzieki ktorej staja sie uczestnikami dziedzictwa Chrystusa®.

sanctorum magna est vox propter duo: scilicet propter magnitudinem affectionis, et
propter magnitudinem petitionis, quia petunt aeterna”.

37. In Ps., 19, n. 1: ,Vel, de sancto, idest de Christo passo, quia in passione sua
sanctificavit se pro nobis”.

38. In Ps.,19,n. 1.

39. Enarrationes in Psalmos, 85,1. Por. D.J. JoNEs, Christus Sacerdos in the Preaching
of St. Augustine: Christ and Christian Identity, Frankfurt: Peter Lang, 2004, s. 196—200.
Dla Augustyna Chrystus jest unus, solus et verus sacerdos. Jako caput bardziej wyraza
sie idea solidarnosci i statej obecnosci w Kosciele, bedacej totus Christus: perychoreza
tych, ktorzy wlaczaja sie w Chrystusa, pozwala na kosztowanie przyszlej rzeczy-
wistosci chwaly (,nasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu”, Kol 3,3).

40. In Ps., 2, n. 6.
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3.2. OFIARNICZY SENS PASCHY JEZUSA

Odczytujac w kluczu soteriologicznym refleksje o kaptanstwie Chry-
stusa w Super Psalmos, docieramy do pojecia ofiary. Pojednanie ludzi
z Bogiem dokonato sie dzieki zados¢uczynieniu Chrystusa (okreslane
przez Akwinate jako pelne*'), ktore dokonuje sie dzieki samoofiarowa-
niu Chrystusa za nasze grzechy: ,kaptanstwo Chrystusa ma pelng moc
potrzebna dla zgladzenia grzechéw”*. Zbawiciel realizuje swoje bycie
Posrednikiem i Kaptanem poprzez ,przelanie krwi’*. Warto jednak
pamieta¢, ze Tomaszowym dyskursem rzadzi, jak w wielu przypadkach,
logika sakramentalna, a wiec widzialnosci, za ktora ukrywa sie niewi-
dzialno$¢, ale nie przeczaca realnosci $wiata duchowego, lecz bedaca
zapowiedzig eschatologicznego spetnienia*. Jak wyjasnia Akwinata,
idea sacrificium w swej szerokiej interpretacji obejmuje wszystko to,
co jest sktadane Bogu ,w taki sposob, aby duch ludzki wznosit sie ku
Niemu™. A zatem idea ofiary przywotuje jednoczenie Boga z ludzmi
i to wydaje sie zasadniczym sposobem myslenia Akwinaty.

3.2.1. Moc meki Jezusa

Do kwestii meki Chrystusa powracat Akwinata niemal na kazdym eta-
pie swej teologicznej aktywnosci, od komentarza do Sentencji, przez
Sume teologii po komentowianie psalmow, odkrywajac za kazdym ra-
zem inne aspekty ,mocy meki Chrystusa”. Sformutowanie virtus (lub

»

41. ST, 111, q. 22, a. 3¢: ,Ipse etiam pro nobis plenarie satisfecit [...]

42. ST, 111, q. 22, a. 3¢: ,,Christi sacerdotium habet vim plenam expiandi peccata [...]”.

43. Motyw podkreslany zwlaszcza w komentarzu do Listu do Hebrajczykow, por.
In Hebr., cap. XII, lect. 4. Por. P. O’°CALLAGHAN, , The Effects of the Passion and
Death of Christ in the Doctrine of St. Thomas Aquinas”, Excerpta e dissertationibus
in Sacra Theologia, 11 (1987), s. 379—-416; G. REMy, ,Le Christ médiateur dans I'ceuvre
de Saint Thomas d’Aquin”.

44. Na tym polega zasadnicza réznica miedzy mysla Akwinaty a popularna w jego
czasach teologia historii Joachima z Fiore. Tomasz, wbrew Joachimowi, uwaza czas
Kosciola za ostateczny, a sakramenty w tym kontekscie jawia si¢ jako signa prog-
nostica $wiata, ktéry ma nadejs¢. Do mysli Akwinaty i jego aktualnosci odwoluje si¢
W. KASPER, Leadership in the Church. How Traditional Roles Can Serve the Christian
Community Today?, New York: Crossroad, 2003, s. 112nn.

45. ST, 11, q. 22, a. 2c.
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vis*®) passionis Christi wskazuje na odkupiencze skutki $mierci Chry-
stusa, ktora obdarza prawdziwg wolnoscig oraz usuwa wszelka wine
i kare, ktora sprowadza grzech”. Dokonuje si¢ w tajemnicy jednosci
Mistycznego Ciata, w ktérym dzialania Glowy wplywaja na sytuacje
czlonkow, zwlaszcza jesli taczy je mitosc, ktora wnosi pewien plus
do tej relacji*®. To wiasnie eklezjologiczne ramy teologii Akwinaty
pozwalaja na przyblizenie sposobu, w jaki dziala moc meki Chrystu-
sa, a jest nig droga sakramentalna®. Sakramenty nie tylko objawiaja
te moc, lecz takze ona dziala w nich, jest jakas forma aplikacji meki
do rzeczywistosci czlowieka® i dlatego moze prowadzi¢ do nowo-
Sci zycia chrzescijanskiego. Okreslenie ,jaki$” zastosowane dla opisu
sposobu aplikacji mocy meki Jezusa w zyciu wierzacego nawigzuje
do Tomaszowego quodammodo, ktore nie oznacza wahania czy nie-
sprecyzowania natury tej relacji (mocy meki i wierzacego)’'. Cho¢
jej soteriologiczny mechanizm pozostaje tajemnica, to Akwinata ma
swiadomo$¢, ze jest to ,zblizenie” cztowieka do meki, ,pokrewienstwo”
czy ,zazyto$¢” — co zdaje sie sugerowac termin copulatur zastosowany
do opisu tej relacji w Sumie teologii.

W kazdym z sakramentoéw dziala jednak na rézny sposob, zwia-
zany ze specyfika Bozego wsparcia, ktore dotyczy konkretnych oko-
licznosci zycia chrzescijanskiego. O ile w chrzcie §wietym dziata per

46. InIIl Sent., d. 19, q. 1, a. 3, qC. 1C.

47. In Rom., XI, lect. 3. Doczesne przeciwnosci, okreslane rowniez terminem poenae,
nie zostaja przez meke Zbawiciela calkowicie usuniete czy obnizone w swej inten-
sywnosci ze wzgledu na to, ze dopdki znajdujemy sie w drodze do ojczyzny (in statu
viae) maja czesto stymulujacy wplyw na zycie czlowieka, sprawiajacy najwazniejszy

,wzrost miloéci”: moga okaza¢ si¢ wiec — co Tomasz opiera na filozoficznej trady-
cji perypatetyckiej — lekarstwem na gorsze choroby ludzkiego ducha. Gdy jednak
dojdziemy do konca naszej ziemskiej drogi, wszystkie one zostana usuniete przez
moc meki Chrystusa.

48. InIII Sent., d. 19, q. 1, a. 3, qc. 2¢: ,[...] quia passio capitis in membra redundat; et
tanto plus, quanto est ei aliquis per caritatem magis conjunctus; unde ex vi passionis
Christi diminuitur quantitas debitae poenae”.

49. Por. G. EMERY, ,Le fruit ecclésial de I'Eucharistie chez saint Thomas d’Aquin”,
Nova et Vetera, 4 (1997), s. 25—40.

50. ST, IIL, q. 61, a. 1, ad 3: ,passio Christi quodammodo applicatur hominibus per
sacramenta”.

51. ST, 11, q. 62, a. 5¢: ,Unde manifestum est quod sacramenta Ecclesiae specialiter
habent virtutem ex passione Christi, cuius virtus quodammodo nobis copulatur per
susceptionem sacramentorum”.
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modum cuiusdam generationis, aby cztowiek odrzucit dawne zycie
w grzechu, otwierajac sie na taske Chrystusa, ktora czyni wszystko
nowym, o tyle w innych sakramentach per modum sanationis, jak
w sakramencie pokuty®’. Sama wiadza Kosciota odpuszczania grze-
chow w imie Chrystusa nie moze by¢ nigdy rozumiana w oderwaniu
od ofiary krzyzowej, poniewaz ,moc meki Chrystusa jest przyczyna
odpuszczenia grzechow”>*. Koscioét sytuuje sie w stuzbie przekazy-
wania tejze mocy, ale takze ,zastug zycia Chrystusa™*.

Skutecznosé sakramentéw ma swoje zZrodto w misterium paschal-
nym Chrystusa: virtus passionis Christi posiada w jakiej$ mierze war-
to$¢ nieskonczona i nieporéwnywalna z zadnym ludzkim cierpieniem,
poniewaz na mocy unii hipostatycznej byta meka Wcielonego Stowa™.
Wilaczenie w moc meki dokonuje si¢ przez wiare i sakramenty, ktore
prowadzg do usprawiedliwienia cztowieka. To na nie zwraca uwage
$w. Tomasz, komentujac Psalm 21 i dostrzegajac podwojna symbolike
szat Chrystusa: tunika, ktorej zotnierze nie podzielili, oznacza jednosé¢
Kosciota, natomiast pozostale, rozdarte juz szaty — sakramenty*.

3.2.2. Sens ofiary Chrystusa

W perspektywie Super Psalmos $mier¢ Chrystusa, prefigurowana
za pomocg wielu obrazéw z zycia kréla Dawida i sprawiedliwych
przesladowanych w Starym Testamencie, jawi sie w pierwszym
rzedzie jako ,ofiara” za grzesznikéw?’. W ujeciu Tomaszowym cen-

52. In Rom., cap. X1, lect. 3: ,Sed cum claves Ecclesiae et omnia alia sacramenta in
virtute passionis Christi operentur, videtur quod pari ratione omnia alia sacramenta
liberent hominem a culpa et a tota poena. Sed dicendum est, quod passio Christi
operatur in Baptismo per modum cuiusdam generationis, quae requirit ut homo
totaliter priori vitae moriatur, ad hoc ut novam vitam accipiat. [...]. Sed in aliis sa-
cramentis operatur virtus passionis Christi per modum sanationis ut in poenitentia”.

53. ST, IIL, q. 49, a. 1, ad 2; por. takze: ScG, lib. 4, cap. 72, n. 12.

54. In Sym., a. 10c: Tomasz, rozwazajac Skfad apostolski, przywotuje pojecie
niezwykle istotne dla oceny jego soteriologii: meritum vitae Christi. Wyznacza ono
bowiem sposéb rozumienia i przedstawienia doktryny soteriologicznej na podstawie
tajemnic zycia Chrystusa.

55. In IV Sent., d. 14, q. 2, a. 1, qc. 1, ad 4.

56. In Ps., 21, n. 14: ,Per haec vestimenta divisa signantur Ecclesiae sacramenta; sed
per vestem quae non dividitur, signatur unitas Ecclesiae”.

57. In Ps., 44, n. 4: ,Christus autem fecit veritatem dupliciter: scilicet implendo
promissiones, et adimplendo figuras”.
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tralng role odgrywa chwala i rozpoznanie Boga jako Zrodta mitosci,
zblizanie si¢ Boga do czlowieka, a nie odwrotnie. Jest to wiec per-
spektywa ,odgoérna”: Akwinata nie postrzega krzyza jako sposobu
uspokojenia zagniewanego Boga, ktérego honor zostal naruszony
przez grzech, lecz jako swoisty dowdd — w jezyku Tomasza argu-
mentum czy manifestum —mitosci Bozej, ktéra wybawia czlowieka®.
Ta milos¢, ktora zostaje niezrozumiana i ukrzyzowana, wyprzedza
wszystko i posiada priorytet: Chrystus sam ofiaruje sie na krzyzu,
oddaje sie w rece cztowieka®. Dlatego, jak zauwazy Tomasz w ko-
mentarzu do Listu do Galatow, krzy?z staje sie dla czlowieka nie tylko
wypelnieniem Prawa, ale przede wszystkim ,sztuka dobrego zycia”
(ars bene vivendi)®, zycia doglebnie eucharystycznego, bo budowa-
nego na dziekczynieniu za mito$¢ wyrazong w Krzyzu Chrystusa.
A jednoczesnie krzyz jest sztuka walki ze ztem przez wigksze dobro,
niezgody na sposob realizacji planéw podsuwanych przez zto, ktore
prowokuje do odpowiadania ztem na zlo.

Juz w Sumie teologii $w. Tomasz jasno wskazywat na potrojna
potrzebe ,ofiary Chrystusa”, ktéra wpisuje si¢ w logike swoistego
Grund-axiom jego soteriologii, podkreslajacej wyjatkowos¢ i moc
cztowieczenstwa Chrystusa, ktére dokonuje naszego zbawienia (be-
dac instrumentum divinitatis) na sposéb ofiarniczy. Charakterysty-
ka dzialania boskiej natury w Chrystusie jest centralnym punktem
w Tomaszowym wyjasnieniu zbawiajacej mocy Chrystusa, Jego za-
stug oraz ich komunikacji, jako nadprzyrodzonego zycia, wszystkim
ludziom. Zwracal na to uwage Tomasz juz w swoim mlodzienczym
dziele, jakim byt komentarz do Sentencji Piotra Lombarda, gdy pod-
kreslal, ze Chrystus przez swoja meke zados¢uczynit za nas i w ten
sposob wprowadzit ludzi do visio beatifica, bedacej przyczyna celowa
posrednictwa Jezusa. Tym samym $§w. Tomasz wskazuje na istote
dzieta pojednania z Bogiem dokonanej przez krew Chrystusa prze-
lang na Krzyzu: wprowadzenie, ktore ma charakter actualiter, do po-

58. Ten wiasciwy dla chrzescijanskiej teologii (i pielegnowany takze w mysli
Akwinaty) sposdb rozumienia ofiary krzyzowej Chrystusa podkresla J. Ratzinger we
Wprowadzeniu w chrzescijaristwo (thum. Z. Wiodkowa, Krakoéw: Znak, 1994, s. 236).

59. In Ps., 3,n. 3; In Ps., 50, n. 5.

60. In Gall., cap. VI, lect. 4: ,Nam in cruce est perfectio totius legis, et tota ars
bene vivendi”.



322 CZESC III - ROZDZIAL 3

siadanej przez siebie wizji uszczesliwiajacej®. A zatem w optyce To-
masza dzielo odkupienia dokonujace si¢ w ofierze Chrystusa polega
bardziej na udroznieniu dostepu czlowieka do realizacji swego celu
ostatecznego, na ktérym cieniem potozyt si¢ grzech, niz na tym, ze
kaptanskie dziatanie Chrystusa sprawia zmiane w Bogu, ktory nam
przebacza. Zmiana dokonuje si¢ w nas, a nie w Bogu: Jego mitosierna
mitos¢ byla ,zablokowana” i nie mogta dotrze¢ do czlowieka, ktory
zle korzystajac ze swej wolnosci, nie pozwolil jej dziata¢®®. W nie-
zwykle obrazowy sposob, operujac metaforami wojennymi, wyrazit
to $w. Tomasz na podstawie Psalmu 44: Chrystus niczym dowddca
wojska otwiera sobie droge, walczac o samego czlowieka, aby mogt
zakrolowaé przez wiare w sercach wiernych®. Ale to nie jedynie
usuniecie przeszkody na drodze do Zycia wiecznego, lecz samo jego
udzielenie. Chrystus bowiem jest droga, ale i Zyciem®.

Ofiara dokonana na krzyzu wyraza ide¢ catkowitego ,wydania si¢”
Chrystusa dla zbawienia ludzi®, jednoczesnie obrazujac, jak podkresli
komentarz do Psalmu 19, usposobienie i intencje Chrystusa, natezenie
Jego milosci, ktora prowadzi do kenotycznej ofiary: ,caty ofiarowat
sie (obtulit) na Krzyzu™®. Owo totum, istota kazdej ofiary skladanej
Bogu, podkresla w oczach §w. Tomasza dramatyzm i realizm krzyza,
tak daleki od wizji doketystow, z ktorymi czesto polemizuje w swych
teologicznych rozprawach, ale takze fakt, ze jest zaréwno kaplanem,

61. In Il Sent., d. 19, a. 5, qca 1, ad 1-2: ,Sed per mortem Filii dilexit eos quasi actualiter
ad visionem sui admittens, remoto impedimento quod nos a visione Dei impediebat”.

62. Jest to perspektywa, ktora sugeruje ST, III, q. 22, a. 3, zwlaszcza je$li wezmiemy
pod uwagge starannie dobrane przez §w. Tomasza cytaty biblijne. Nalezy jednak ja
odczytywac w $wietle innej, waznej kwestii z Sumy, ktora pyta o to, czy Bog wybrat
dobry sposob, aby przez meke Chrystusa pojednac nas ze soba. Wrécimy do tego
watku w nastepnym rozdziale, odczytujac pod tym katem wazne fragmenty Lectura
super Psalmos.

63. In Ps., 44, n. 4: ,Et loquitur ad similitudinem bellicosi, qui si habet hostem con-
tra se, dicitur sibi oportet quod manus tua faciat tibi viam, et sic bellando transibis;
quasi dicat: procede, si manus tua dextera faciat tibi viam. Et hoc mirabiliter, quia
omnes mirabuntur [...]. Finis ejus quod regnet per fidem in cordibus omnium”.

64. In Ioan., cap. XIV, lect. 4.

65. In Hebr., cap. ], lect. 2.

66. Tak nalezy interpretowac lapidarne stwierdzenie z In Ps., 19, n. 1: ,Et ideo qui
plus devote sacrificium offert, magis est acceptum, quantumcumque sit illud. Haec
referri possunt ad sacrificium Christi, qui totum se obtulit in ara crucis”.



MEKA CHRYSTUSA A JEGO KAPLANSTWO 323

jak i ofiara (sacerdos et hostia)®’. Ofiara nie ma wiec, jak podkresla stu-
dium Matthew Leveringa dotyczace kaptanstwa Chrystusa u $w. To-
masza, charakteru pasywnego, lecz aktywny, co wyroéznia te ofiare
od wszystkich starotestamentalnych: Chrystus chce i sam sie ofiaruje,
bo jest kaptanem i Zertwa ofiarng®®. W tym sensie, w przeciwienstwie
do ofiar, ktére sktadaly jedynie pewna cze$¢ rzeczywistosci, zarow-
no w znaczeniu materialnym — zertwy, jak i duchowym — w Scisle
zamknietym czasie, starotestamentalne ofiary catopalne przyblizaja
do odkrycia znaczenia i wielkosci ofiary Chrystusa®.

Do tego spojrzenia wnosi nowe $§wiatlo Tomaszowy wyktad Psal-
mu 21: owo catkowite oddanie sie w ofierze krzyzowej musi zostaé¢
odczytane w kluczu mitosnego postuszenstwa Ojcu, co jest istota
przyjscia Chrystusa: zstgpit z nieba nie po to, aby petnic¢ swojg wole,
lecz wole Tego, ktory go postat (por. J 6). Chrystus wypelnia te misje,
oddajac sie na meke i stajac sie pokarmem eucharystycznym dla
odkupionych w Jego krwi”®. W rezultacie, kontemplacja ofiary Chry-
stusa i jej soteriologicznych konsekwencji dla cztowieka prowadzi
Akwinate do postrzegania krzyza jako ottarza, na ktorym zostala
ztozona najdoskonalsza ofiara pojednania’™. Postugujac sie sformu-
towaniem ara crucis, oltarz krzyza, przywotuje brzemienna w skutki
duchowe (i liturgiczne, jak zauwaza $w. Tomasz) idee Chrystusa jako
woltarza Bozego™” obecng w Liscie do Hebrajczykow. Bycie ,oftarzem”
uwypukla z jednej strony posrednictwo zbawcze Chrystusa, ale takze,
skoro w Starym Testamencie ofiary byly sktadane na ottarzu, tak

67. InIV Sent., d. 8, q. 2, a. 1, qc. 4, ad 4.

68. Por. M. LEVERING, Christ and the Catholic Priesthood: Ecclesial Hierarchy and
the Pattern of the Trinity, Chicago: Liturgy Training Publications, 2010, s. 101-120.

69. In Ps., 19, . 1: ,In veteri quidem testamento quaedam sacrificia fiebant, quae non
totaliter comburebantur, sed pars; et pars in usum offerentium veniebat, sicut hostiae
pacificae quaedam quae totaliter comburebantur, quae dicebantur sanctissima, quae
vocabantur holocaustum [...].Sed quando aliquis totum dat, nihil sibi reservans, vel
totaliter continet, sic dicitur holocaustum; ideo dicit, memor sit omnis sacrificii tui
[...]. Haec referri possunt ad sacrificium Christi”. Wérdd ofiar ze zwierzat sklada-
nych w Starym Testamencie najczytelniejszym odwotaniem do ofiary Chrystusa na
Krzyzu byl baranek paschalny: In Ps., 28, n. 2.

70. In Ps., 21, n. 22.

71. In Ps., 19, n. 1.

72. Por. R. KAscHEWSKY, ,Introibo ad altare Dei. Psalm 42 in der Deutung Augustins
und Thomas’ von Aquin®, Una Voce Korrespondenz, 31 (2001), s. 96—105.
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w Nowym Przymierzu duchowe ofiary, a wérdd nich nade wszystko
modlitwa, s3 zanoszone przez Chrystusa do Ojca w Duchu Swietym,
co wyrazaja formuly euchologiczne liturgii Kosciota”™.

Obok znaczenia dostownego oltarza, a wiec jako materialnego
przedmiotu w $wiatyni, Akwinata na kanwie Psalmu 25 wyprowadza
interpretacje duchowa, ktéra reasumuje niejako rézne wymiary chry-
stologii soteriologiczne;:

Ottarz znajduje sie w $wiatyni: jako, ze istnieje potrdjna swig-
tynia, stad tez sa trzy oltarze. Pierwsza [ze $wiatyn] jest czto-
wiek sprawiedliwy: 1 Kor 6,19: czyz nie wiecie, ze wasze czlonki
sq $wigtyniq Ducha Swietego? Ottarzem tej §wiatyni jest serce:
Kpt 6,12: ogiern, mianowicie miltosci, na oftarzu, to znaczy w ser-
cu, zawsze bedzie plongl. Powinni$my otoczy¢ ten ottarz lub
sta¢ obok niego, to jest ozdabia¢ go, zawsze zwroceni ku Chry-
stusowi: Prz 4,23: z calym zaangazowaniem strzez swego serca,
poniewaz z niego pochodzi zycie. Kolejna $wiatynia jest Kosciot:
a oftarzem tej $wiatyni jest Chrystus: Hbr 13,10: mamy oftarz,
z ktorego nie majg prawa spozywac ci, ktorzy stuzq przybytkowi.
Lub wiara. Powinni$my otoczy¢ dokota ten ottarz, aby calym
sercem by¢ przy Nim. Trzecig $wiatynig jest sam Bog: Ap 21,22:
zobaczylem w niej Swigtynie, Pan Bog wszechmocny jest jej Swiqg-
tyniq. A jej oltarzem jest milosierdzie Boze. Ten za$§ winni$my
otoczy¢ pragnieniem umystu: Ps. 144,9: Pan jest tagodny wobec
wszystkich, a jego milosierdzie nad kazdym z jego dziet™.

W opisie Tomasza, bedacym znakomita synteza teologii ottarza,
bogata w odniesienia biblijne, zwraca uwage czytelne wskazanie
na pierwszenstwo Chrystusa”. Ma ono charakter teologiczny wy-
nikajacy z ukierunkowania wszystkiego na Niego, ale rowniez so-
teriologiczny, poniewaz dookresla go miltosierdzie, ktére wyraza
bezgraniczng hojnosé Boga i zdolnos¢ do wydobywania cztowieka
spod dominacji zta. Okresla to jednocze$nie wlasciwy jezyk soterio-

73. In Ps., 42, n. 2: ,Christus dicitur altare Dei. Hebr. ult. habemus altare, de quo
edere non habent potestatem qui tabernaculo deserviunt; quia sicut omnia sacrificia
carnalia offerebantur in altari, ita omnes orationes offeruntur per Christum. Unde
omnis oratio terminatur, per Christum dominum nostrum”. Por. .M. AROCENA, El al-
tar cristiano, Barcelona: Centre de Pastoral Liturgica, 2006, s. 136nn.

74. In Ps., 25, n. 4.

75. Szersze rozwazania na temat $wiatyni w komentarzu do Psalméw: In Ps., 10,
n. 2; In Ps., 17, n. 4; In Ps., 26, n. 3. Jako §wiatynie postrzega Tomasz takze ,czlowie-
czenstwo Chrystusa”.
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logii Akwinaty, w ktorym centralne miejsce przystuguje obecnosci
Chrystusa-oltarza, ktérego winien ,trzymac si¢” chrze$cijanin. Ten
dezyderat soteriologiczny, aby zawsze by¢ blisko Niego, to swiado-
mos¢, ze zbawia czlowieka jako mitosierna mitos¢””. Mitosierdzie,
ktore odstania si¢ w tym, ze zawsze ,ma sily” zacza¢ od nowa i za-
wsze nas uprzedza.

Ta optyka dominuje rowniez w wykladni Psalmu 39, w ktérym
$w. Tomasz najpierw zwraca uwage na sposob sktadania ofiar w Sta-
rym Testamencie, zgtebiajac przy tym samg teologiczna idee ofiary,
aby na tym tle pokaza¢ znaczenie i wyjatkowosé¢ ofiary Chrystusa.
Wywdd ten, bedacy w systemie egzegezy Akwinaty klasyczna ,nota”,
jest proba naszkicowania biblijnej teologii ofiary i dlatego rozpoczy-
na sie od wskazania, ze ofiara zaktada zawsze factio sacri, co ja wy-
roznia od oblatio, czyli obiaty, zertwy’. Nie kazda bowiem obiata jest
ofiarg, cho¢ kazda ofiara jest obiata. W Starym Testamencie istnialy
trzy rodzaje ofiar: calopalenie, ofiara za grzechy oraz victima vel ho-
stia pacificorum. Najgodniejsza z ofiar bylo calopalenie (holocaustum),
poniewaz bylo po§wieceniem Bogu wszystkiego i w jakiej$ mierze
stanowi szerokie pojecie ofiary”. Dlatego dla Tomasza jest ono sacri-
ficium simplex, gdyz przywotuje najistotniejszg charakterystyke row-
niez ofiary Chrystusa na krzyzu: wszystko, co sie dokonuje w niej,
jest z powodu Boga (propter Deo)*. Nowa ofiara ma moc oddalania
zla i staje sie sposobnoscig do wyrazenia swojej wiary®'. Zewnetrzna

76. Por. H. Goris, ,Sacrifice of the Mass and the Sacrifice of Christ: Thomas Aqui-
nas against Later Thomist Theology”, w: The Actuality of Sacrifice: Past and Present,
red. A. Houtman, M. Poorthuis, J. Schwartz, Y. Turner, Leiden: Brill, 2014, s. 231-245.

77. Por. ST, 111, q. 86, a. 6, ad. 2.

78. In Ps., 39, n. 4.

79. Dlatego, wyjasnia $w. Tomasz, kazdy dobry czyn spelniany ze wzgledu na/dla
Boga moze sta¢ sie¢ w zyciu duchowym ,catopaleniem”: ,Si autem omnia opera fiant
propter Deum, tunc est holocaustum. Et si nos aliquo tempore servamus continen-
tiam, est sacrificium; si perpetuam virginitatem, tunc est holocaustum: quia opera
perfectionis sunt, ideo sunt Deo acceptissima” (In Ps., 39, n. 4).

80. O prefiguracji ofiary Chrystusa, ztoZonej na ottarzu krzyza, w Starym Testa-
mencie — por. In Hebr., cap. XIII, lect. 2: ,Per omnes enim hostias veteris legis figu-
rabatur Christus et per consequens membra eius: Christi ergo corpus, cuius sanguis
illatus est in sancta caelestia pro peccato totius mundi, igne passum in ara crucis’.

81. In Ps., 49, n. 5: ,Sacrificia sunt protestationes fidei; et ideo praemissurus de vultu
Dei, praemittit de fide unius Dei”.
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ofiara jest wyrazem wlasciwej postawy wewnetrznej sktadajacego ja
i uznaniem mocy Boga nad swoim stworzeniem?®. Dlatego prowadzi
do ofiary uwielbienia (sacrificum laudis), ktora wyraza si¢ w postawie
wdziecznosci za dar odkupienia dokonany na ottarzu krzyza oraz
umiejetnosci stuchania i opowiadania o wielkich dzietach Boga®.

W ofierze krzyza rozpatrywanej jako akt wlasny kaptanstwa Chry-
stusa Akwinata dostrzega podwojny wymiar: z jednej strony jest to
sama zertwa ofiarna, a z drugiej spelnienie ofiary. Wyrazajac idee pel-
nego zrealizowania czy doprowadzenia do konca, Akwinata wskazuje
na sytuacje, w ktorej ci, za ktorych sktada sie ofiare, osiagaja cel (finis),
ktory przyswiecat tej ofierze®. Ta dynamika realizacji czy ,spelniania
sie” ofiary Chrystusa na krzyzu w czasie uwypukla przede wszyst-
kim dziatanie taski, od ktorej pochodzi ,wzrost™. A poniewaz dobra,
o ktore chodzi w ofierze, nie zamykaja sie w doczesnosci, a swoja
realizacje beda mialty w wizji uszczesliwiajacej, dlatego kaplanstwo
Chrystusa ma nie tylko charakter wyjatkowy i niepowtarzalny, lecz
takze wieczny. Oznacza to swoiste rozszerzenie, przynajmniej w sto-
sunku do pierwotnych rozwazan z komentarza do Sentencji, konceptu
posrednictwa, ktore obejmuje nie tylko udzielenie poczatkowej taski
usprawiedliwienia, lecz takze trwania w stanie laski i bycia przyjetym
do wiecznej chwaty: pelnia wiecznej szczesliwosci dociera do nas za
posrednictwem cztowieczenstwa Chrystusa zmartwychwstatego, kto-
re doprowadza do consummatio obiecanej chwaty®.

Krzyz, przez ktory dokonuje si¢ nasze odkupienie, ma dla Akwi-
naty wymiar wzorczy: stanowi dla cztowieka wyjatkowy przyklad
(exemplum)®’. W poprzednim rozdziale zwracaliSmy juz uwage na

82. In Ps., 49, n. 7.

83. In Ps., 25, n. 4.

84. Jest to zagadnienie, ktore w kontekscie obowigzywalnosci przepiséw ST roz-
wazal J. STOHR, ,Bewahrt das Sittengesetz des Alten Bundes seine Geltung im Neuen
Bund?”, w: Lex et Libertas. Freedom and Law according to St. Thomas Aquinas. Pro-
ceedings of the Fourth Symposium on St. Thomas Aquinas’ Philosophy, red. L. Elders,
K. Hedwig, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1987, s. 219-240.

85. In Ps., 45, n. 4: ,Principium boni est a naturali principio, sed finis et consum-
matio est a Deo [...]".

86. Por. J.-P. TORRELL, ,La causalite salvifique de a resurrection du Christ selon
saint Thomas”, Revue Thomiste, 96 (1996), s. 192.

87. In Ps., 36, n. 13. Wiecej na temat znaczenia exemplum w dyskursie teologicz-
nym $w. Tomasza, zwlaszcza w kontekscie kazan Akwinaty (sermones), ale w pelni
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cnoty pasyjne Chrystusa, ktére wyznaczajg program zycia chrzesci-
janskiego, swoiste proprium bycia uczniem Jezusa, uczac tym samym
sztuki dobrego zycia. Na nich zasadza si¢ Tomaszowy pomyst na
pedagogie chrzescijanska, ktory w ostatnich latach zyskuje uznanie
u wielu badaczy®. Ale ten egzemplaryzm dotyczy takze utozsamienia
sie z krzyzem, znakiem odkupienia, co przewija si¢ podczas refleksji
$w. Tomasza nad Psalmami 40 i 41. W przypadku pierwszego z przy-
toczonych psalméw Tomasz juz w jego tytule odnajduje watek chry-
stologiczny: synowie Koracha (a Koracha, zdaniem Akwinaty, mozna
w sensie alegorycznym interpretowac jako odwotanie do Kalwarii®)
to prefiguracja chrzescijan, ktorzy sa ,synami krzyza” Chrystusa®.
Moze sie to dokona¢ przez medytacje na temat krzyza, ktora odkry-
wa skutki meki Zbawiciela i otwiera si¢ na dar rozumienia: jest to
poznanie tajemne, ktére moze wydac si¢ intelektualnym glupstwem
dla otoczenia (por. 1 Kor 1,23)”". To glebokie przywiazanie do krzyza
przeklada sie na $wiadomosé¢, ze z Jego powodu mozna zostaé wy-
$mianym, a mimo to pozostaje si¢ wiernym®.

3.3. OBLICZE CHRYSTUSA

Whnikajac w prawidla charakterystycznego dla Ksiegi Psalmow jezyka,
uprawiajac w ten sposob swoista (na miare sredniowieczna) teologie
biblijng, $w. Tomasz odstania na kanwie wyrazen, obrazéw i porow-

aplikowanego do komentarzy biblijnych, w ktorych — jak pokazuje przyktad Super
Psalmos — rowniez stosuje te procedure, por. M. Rosst, Il procedimento dell” »exem-
plum« nella produzione sermoniale di san Tommaso d’Aquino: specimina exegética I”,
Angelicum, 1 (2011), s. 51-92.

88. Z wielkiej liczby publikacji, ktéra w duzej mierze dotyczy Tomaszowej are-
tologii, warto wskazac¢ na ciekawe artykuty: M.F. JoHNSON, ,Aquinas’s »Summa
theologiae« as Pedagogy”, w: Medieval Education, red. JW. Koterski, R.B. Begley, New
York: Fordham University Press, 2005, s. 133-142; J. HIGGINS, ,St Thomas’s Pedago-
gy — Ignored, Rediscovered, and Applied”, Heythrop Journal, 50 (2009), s. 603-619.

89. Do takiej interpretacji imienia Koracha (Core interpretatur Calvaria) odwotuje
sie nie tylko przy wykladzie Ps 41, ale takze Ps 45.

90. In Ps., 40, n. 1: ,[...] beatus Christianus si est filius Core, idest crucis Christi
per meditationem”.

91. In Ps., 45, n. 1.

92. In Ps., 41, n. 1: ,Core interpretatur Calvaria. Unde illi dicuntur filii Core qui
patiuntur irrisionem propter crucem”.
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nan bogactwo tajemnicy Chrystusa. Jednym z istotnych pojec teo-
logicznych dla Komentarza do Psalméw jest ,oblicze”, ktore przede
wszystkim oddajg dwa tacinskie terminy: vultus oraz facies. Zwro-
cenie oblicza ku ludziom jest synonimem zbawienia i pomyslnosci,
oczekiwanego Bozego blogostawienstwa dla psalmisty, ktory jedynie
przed obliczem Jahwe moze czué si¢ bezpieczny. Dlatego zycie czlo-
wieka wiernego Bogu i Jego przykazaniom uplywa na kontemplacji
Jego oblicza i tym samym wzrastaniu w madrosci. Przyczynia sie
do zbawienia cztowieka, o ile ten cum studio et diligentia zakosztuje
w sprawach Bozych i pragnie je rozwazaé w swym sercu. ,Swiattosé
Bozego oblicza” rozjasnia sprawy zycia, zauwaza Doktor Anielski,
pozwala rozrdznia¢ dobro od zla i wybierajac to, co autentyczne®.

W przypadku Lectura super Psalmos ta perspektywa kontemplacyj-
na zostaje ubogacona o watki soteriologiczne, ktére podejmuje nasz
autor, komentujac Psalm 33, a wlasciwie juz sam jego titulus. Psalm
nosi bowiem tytul Psalmus David cum mutavit vultum suum coram
Abimelech, et dimisit eum, et abiit i odwoluje sie do historii zapisanej
w 1 Sm 21,11-15. Mowa w niej o Dawidzie uciekajagcym przed Saulem
do filistynskiego krola Akisza, ktory dowiaduje si¢ o stawie przyszle-
go kroéla Izraela, czym wywotuje poploch i strach u samego Dawida.
Ten postanawia udawaé cztowieka szalonego wobec dworu filistyn-
skiego, dokonujac niezrozumiatych czynnosci, aby potem uciec od
filistynow. Z pozoru epizodyczne wydarzenie w historii krola Dawida
nabiera jednak dla sw. Tomasza znaczenia chrystologicznego, ktore
odslania sie w interpretacji alegorycznej (ktérg Akwinata okresla
jako mystice)**. Chrystus bowiem réwniez niejako ,zmienia” swoje
oblicze (czy w szerszym znaczeniu widok, wyglad, wyraz, co skry-
wa pokrewny termin apparentia), co sprawia, ze Jego obecnosc jest
dynamiczna i ma charakter niejako ,wielopoziomowy”:

W sposéb mistyczny Chrystus zmienil swoje oblicze, gdy zmie-
nit swdj sakrament, w ktorym zostala ukryta boska prawda.
Albo Chrystus zmienit stary sakrament paschy w nowy w obec-
nosci Abimeleka, ktérego imi¢ oznacza krolestwo mego Ojca.
Ojcem Chrystusa jest Bog wedle boskosci, Dawid zas wedlug

93. In Ps., 4, 1. 5.
94. In Ps., 33, n. 1.
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czlowieczenstwa. Krdlestwem Dawida jest nardd zydowski,
a krolestwem Boga jest Kosciot. Zatem Chrystus zmienit swe
oblicze wobec Abimeleka, to znaczy wobec Zydow, poniewaz
byli kroélestwem Jego ojca Dawida, cho¢ nie rozpoznali go®.

Kluczowe dla zrozumienia chrystologicznego i soteriologicznego
przestania tekstu pozostaje odniesienie do sakramentéw i ukryta
w gaszczu sformutowan logika ukrycia (occultatio), ktora odwotuje
sie do epistemologii teologicznej. Chodzi o ukrycie, ktore nie jest
ucieczka w agnostycyzm, lecz wkroczeniem w nowga forme obecnoéci
lub przejécie do nowego etapu historii zbawienia, a w konsekwencji
do dyskretnej odstony prawdy®. To za$ prowadzi wprost do odkry-
cia i przyjecia wymiaru sakramentalnego tajemnicy Chrystusa, na
ktorg naprowadza uzyte w liczbie pojedynczej stowo sacramentum
ze znamiennym dookresleniem: suum.

O jaki jednak ,wlasny sakrament” Chrystusa chodzito $w. Toma-
szowi? Jak wiadomo, termin sacramentum ma w teologii Akwinaty
szerokie znaczenie, nie ograniczajac si¢ jedynie do siedmiu znakow
sakramentalnych Kosciota, tak jak je sformutowat sobdr trydencki”.
Dla Akwinaty oznacza takze tajemnice, mysterium, zapowiedz taski
(zwlaszcza w kontekscie sakramentéw w Starym Testamencie, czym
nawigzuje do patrystycznej teologii sakramentalne;j®), co zbliza nas
do odkrycia w cytowanym wyzej tekscie z Super Psalmos wyraz-
nych aluzji do tajemnicy Wcielenia. A zatem w oczach §w. Tomasza
Chrystus jawi sie jako podstawowy sakrament, brzemienny w bo-
gactwo boskiej prawdy, ktora skrywa Jego czlowieczenstwo i przez
ktére sie ona ujawnia (instrumentum divinitatis). Ta sakramentalnosc¢
jest podstawowym prawem czy gramatyka teologii Akwinaty i jego
wrazliwosci liturgiczne;j.

95. Tamze.

96. Tak rozumie $w. Tomasz absconditus w perspektywie historiozbawczej
w In Ps., 30, n. 16.

97. Por. B.-M. PERRIN, L’institution des sacrements dans le Commentaire des Sen-
tences de saint Thomas, Paris: Parole et Silence, 2008.

98. Por. P.-M. Gy, ,La documentation sacramentaire de Thomas d’Aquin: Quelle
connaissance S. Thomas a-t-il de la tradition ancienne et de la patristique?”, Revue
des Sciences Philosophiques et Théologiques, 80 (1996), s. 425-431.






Rozpziat 4

SOTERIOLOGIA AKWINATY
W PARADYGMACIE ,DARU” I ,PRZYJAZNT",
JAK” ZBAWIA CZLOWIEKA MEKA CHRYSTUSA?

Po przedstawieniu najwazniejszych watkéw soteriologicznych Su-
per Psalmos, ktore koncentruja sie wokot owocoéw meki Zbawiciela,
warto powrdcic¢ do pytania, stanowigcego swoista ni¢ przewodnig
calej refleksji, o to, w jaki sposéb Chrystus zbawia czlowieka'. Do

odpowiedzi przyblizaly refleksje Akwinaty skupione wokoét tytutow
chrystologicznych, taski Chrystusa, Jego krolewskiej, kaptanskiej

i prorockiej godnosci. Ale pytanie o modus salvandi czyni zasadnym

odwolanie si¢ do pieciu najwazniejszych terminéw, ktoére obejmuja
tajemnice zbawienia: zastugi (meritum), zados¢uczynienia (satisfactio),
ofiary (sacrificio), odkupienia (redemptio) i sprawczosci (efficiencia).
W jakiej$ mierze wszystkie one sprowadzajg sie do szeroko rozumia-
nego zadoséuczynienia, ktore dla §w. Tomasza jest czescig officium

kaptanskiego: chodzi o wynagrodzenie za grzechy, ktore nie wynika

jednak z wyréwnania pewnej naleznosci (debitum), lecz mitosne-
go samoofiarowania sie, aby obdarzy¢ cztowieka pelnig i podniesé

upadly przez grzech ludzkos¢?. To podnoszenie obejmuje cate wyda-
rzenie Jezusa Chrystusa w bogactwie Jego misteriow®. Warto podkre-
sli¢, ze meka Chrystusa nie jest dla Akwinaty jedynie przedmiotem

moralnego podziwu cztowieka, jak sadzil Adolf von Harnack, lecz

cechuje sie przycznowoscia, ktora Akwinata szczegotowo analizuje

i rozwija w kontekscie teologii sakramentow:.

1. Por. P. Roszak, ,Soteriologia zastugi i przyjazni. Sw. Tomasz z Akwinu wo-
bec »Cur Deus homo« $w. Anzelma”, Teologia w Polsce, 1 (2014), s. 19—36. Wiele
z ponizszych idei jest rozwinieciem zawartych w tym artykule spostrzezen.

2. Por. ST, 111, q. 22, a. 1c.

3. Por. ST, I1I, q. 45, a. 2c.: ,,in corpore passibili nostrae redemptionis expleret
mysteria”.
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Niemniej jednak kazdy ze wspomnianych sposobow zbawienia
odstania inny aspekt misterium i jego bogactwo: pozostajemy prze-
ciez skazani na jezyk analogiczny. Akty zbawcze (meka i $mier¢) po-
zostaja takie same, lecz postrzegane jako srodek chciany przez Boga
dla naszego zbawienia odzwierciedlaja sprawczos¢ (przyczynowosé
instrumentalng); jako akt spelnienia, w ktorym zaangazowana jest
wolno$¢ i taska, stajg sie zastuga; jako skladane ku czci Boga s ofiara,
a jako wynagrodzenie — zado$¢uczynieniem, a jako przyczyna, kto-
ra pozwala cztowiekowi ukierunkowac si¢ ku swemu ostatecznemu
celowi, wyzwalajac si¢ z niewoli grzechu, jest odkupieniem.

Idac za proponowanym juz przez Réginalda Garrigou-Lagrange’a po-
dzialem, mozna wér6d wspomnianych pieciu przyczynowosci wyrdznié
dwa rodzaje: konstytutywne (zastuga, zadoécuczynienie, ofiara) oraz
konsekutywne (zbawienie i skuteczno$¢)’. Tym samym chodzi o pewien
porzadek refleksji, ktora najpierw studiuje meke Jezusa niejako u zrodta,
jako przyczyne, a nastepnie to, co ona przynosi ze soba. Nie sa to przyczy-
ny, ktore zachodzg ,jedna po drugiej”, ale zostajg udzielone jednoczesnie.

Systematyczny wyklad ,przyczynowosci” meki dla naszego zba-
wienia przedstawil Tomasz w kwestii 48 Tertia Pars, ale nawigzuje do
tych sposobow, poprzez ktore zbawienie staje sie naszym udziatem,
rowniez w Komentarzu do Psalmoéw. Najbardziej zatem wskazang
metoda bedzie analiza porownawcza obu tekstow, tym bardziej ze
jak przyjmuje wielu badaczy oba teksty — trzecia czes¢ Sumy teologii
oraz Super Psalmos — mogly powstawac roéwnoczesnie lub w bliskiej
odlegtosci czasowej. W Komentarzu do Psalméw nie znajdziemy sys-
tematycznego wyktadu na ten temat, ale cenne uzupetnienie.

Na tak zarysowanym teologicznym horyzoncie Komentarz do
Psalmow zdaje sie przede wszystkim skupia¢ na egzemplaryzmie
soteriologicznym Chrystusa. Latwiej dzieki temu zrozumiec¢ projekt
teologiczny, ktory kryje si¢ za ostatnim z komentarzy biblijnych
Akwinaty, jakim jest Super Psalmos, i tym obszarem zagadnien, kto-
ry w mece Chrystusa eksponuje logike ,daru”. Donacyjnos¢ jest
jednym z ryséw teologicznego dyskursu Akwinaty”.

4. Por. P. O’CALLAGHAN, ,La mediacion de Cristo en su Pasion”.
5. A.NicHoLs, ,St. Thomas Aquinas on Passion of Christ: A Reading of Summa
Theologiae Il1a, q. 467, Scottish Journal of Theology, 43 (1990), S. 447—459.
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4.1. MERITA CHRISTI: MEKA CHRYSTUSA JAKO ZRODLO ZASLUG

Wielu badaczy soteriologii Akwinaty (m.in. Romanus Cessario®)
wskazuje na kluczowe znaczenie pojecia zado$¢uczynienia, ale jak
podkreslajg Albert Patfoort’ i Thomas F. Ryan®, dopiero w harmonii
z merita Christi jesteSmy w stanie ujac soteriologiczne znaczenie
Chrystusa i Jego meki. Rowniez dla Christopha Schénborna to wta-
$nie pojecie zastugi wyznacza zasadniczy nerw Tomaszowej nauki
o zbawieniu. Wydaje sie to szczegélnie istotne ze wzgledu na samo
rozumienie zastugiwania na zycie wieczne — dla Tomasza jest bo-
wiem jasne, ze nikt z ludzi nie moze zastuzy¢ na laske usprawie-
dliwienia, ale przekonanie o zastudze przywotuje prawde o Bogu,
ktory w sposob hojny nagradza czlowieka, ktory w swej autentycznej
wolnoéci stat si¢ ,,wspolpracownikiem” Boga i odpowiedziat na Jego
taske. Zastuga jest dla Tomasza skutkiem taski wspotpracujacej i jest
rozpatrywana przez niego w kontekscie ukierunkowania cztowieka
na Boga jako swoj ostateczny cel. Chodzi o obraz podrézy, wynik
madrej boskiej ordinatio, ktora konczy si¢ w przysztym zyciu, ale
aby ja osiggna¢, trzeba przygotowaé sie w obecnym zyciu poprzez
dobre czyny, mozliwe do zrealizowania dzigki tasce. Nie jest to przy
tym nic zewnetrznego (relacja nagroda—zastuga), ale raczej nagroda
jest wewnetrznie wpisana w wolny akt zastugi, niczym meta dla
biegnacego (por. 1 Kor 9,24-27) czy wino powstajace z winorosli (por.
J 15,1-10). Z tego tez powodu rezultaty meki Chrystusa Akwinata
nazywa ,owocami’. Meka jest zasada zastugiwania u Chrystusa nie
tyle dlatego, ze jest pozytywnie chciana jako taka, ile stanowi czesc¢
aktoéw woli Chrystusa wypelniajacego wole Ojca. Zastuga nie two-
rzy w Bogu zadnego dtugu ani nie wzbogaca Go (jak to sie dzieje
w przypadku zastug miedzy ludzmi): w przypadku Boga meritum
oznacza fundamentalny dar dla tych, ktérych kocha w szczegélny

6. R. CEssar1o, The Goodly Image. Christ and Salvation in Catholic Thought from
Anselm to Aquinas, Petersham: St. Bede’s Publications, 1990, s. 158-166.

7. A. PATFOORT, ,Le vrai visage de la satisfaction du Christ selon saint Thomas”,
w: Ordo sapientiae et amoris, red. C.-J. Pinto de Oliveira, Fribourg: Editions Univer-
sitaires, 1993, s. 260.

8. TF. RyaN, Thomas Aquinas as Reader of the Psalms of the Psalms, Notre Dame:
University of Notre Dame Press, 2000, s. 101-105.
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sposob. Wazne jednak, aby odnotowac, ze obok znanego podziatu
na zastuge de condigno oraz de congruo, a wiec na zasadzie sprawie-
dliwosci oraz powigzania pewnych czynéw z darami, na zasadzie
proporcji i udzielenia, Tomasz wskazuje, ze droga dla chrzescijanina
jest coraz glebsze uczestniczenie w zastugach Jezusa, co ma zwigzek
nade wszystko z konsekwencjami Jego gratia capitis’.

Punktem wyjscia zastugiwania Chrystusa jest $wiadomos¢ wyjat-
kowosci czlowieczenstwa Zbawiciela, ktore sprawia, ze cho¢ Chry-
stus jest verus homo, to jednak nie jest purus homo. Dlatego inne sg
zastugi czlowieka, a inne Stowa Wcielonego'. W tym kontekscie
lepiej mozna zrozumie¢ mysl Akwinaty wyrazona w wykladzie Psal-
mu 48, ktéra dotyczy pytania o moc ludzkiej przyjazni, w ktorej
przyjaciele moga sobie nawzajem pomogac. W przypadku uwolnie-
nia od kary za grzechy sila tej ziemskiej — Tomasz powie ,ciele-
snej” — przyjazni jest staba. Od grzechu nie uwalnia czlowieka ani
jego bogactwo doczesne, ani sila jego inteligencji, dopiero sam Bog
jest w stanie to uczyni¢. Czlowiek nie jest w stanie sam sobie tego
wzigé, wyrwac z reki Boga — sam Bog mu to ofiarowuje w Chry-
stusie, ktory staje sie ,ceng”, gdyz w Nim $mier¢ mogla sie dokonac,
znalez¢ swe miejsce, i jednoczesnie jest Bogiem, w ktorego reku jest
moc zbawienia. Zastuga w przypadku Chrystusa polega na ukierun-
kowaniu Jego zycia na meke, ktéra to decyzja obejmuje obecnosé
zaréwno taski, jak i wolnosci.

Zbawienie realizuje sie w przestrzeni przyjazni, w ktorej Chrystus
objawia sie jako ,prawdziwy nasz brat”, jedyny, ktéory moze nas od-
kupi¢. Dotarwszy do sedna kwestii w poetycki niemal sposéb Tomasz
pyta: ,Jesli On nie odkupi, kto inny odkupi? Jakby moéwil: nikt™. To
braterstwo Chrystusa wzgledem ludzi obrazuja dla Akwinaty dwa
odniesienia biblijne, ktore przytacza w analizowanym fragmencie
wyktadu Psalmu 48. Wiez braterskg Chrystusa z ludzmi przywotuje
najpierw cytat z Psalmu 21: ,bede glosit imi¢ Twoje moim braciom”,
a w sukurs idzie Pnp 8: ,kt6z mi Ciebie dat, bracie méj”. Jak podkresla

9. Por. WJ. BRACKEN, ,,Of What Benefit to Himself Was Christ’s Suffering? Merit
in Aquinas’s Theology of the Passion”, The Thimist, 65 (2001), s. 385-407.
10. Por. J. Wawrykow, God’s Grace and Human Action: ,Merit” in the Theology of
Saint Thomas Aquinas, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1995, s. 147-259.
11. In Ps., 48, n. 3.
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Paul O’Callaghan, w przypadku zastugi Chrystusa, jak i zados¢uczy-
nienia podstawowg przestankg wywodow Akwinaty jest solidarnosé¢
ludzi z Chrystusem, ktorg wyraza bycie Glowa Mistycznego Ciata
lub Osobg Mistyczna2.

Zastugi Chrystusa, ktore nie zamykaja sie w czasie, lecz go tran-
scenduja, pozostajac niejako otwartym skarbcem, staja sie dzigki
temu zasadg zycia chrzescijaniskiego: wlaczaja sie w egzystencje czlo-
wieka jako dar, ktory przez sakramenty wzbudza taske. Ta za$, jak
zauwaza Akwinata, ma nas prowadzi¢ do naszych czynéw zastugu-
jacych, ktore sa w istocie aktami milo$ci®. Nasze zastugi, rozumiane
jako potwierdzenie zrodlowosci taski (nie sa przeciez przyczyna taski,
lecz skutkiem'), sg zakorzenione w zastugach Chrystusa®. Warto
zwroci¢ uwage na zaznaczong przez Akwinate perspektywe sakra-
mentalng: komunikacja tych zastug per sacramenta prowadzi do du-
chowej ptodnosci chrzescijanskiej.

Stad w ten wlasnie sposob nalezy rozumie¢ przyczynowanie za-
stugujace Chrystusa: nie jak przyczyna moralna, ktéra domaga sie
dziatania przyczyny gtéwnej, lecz jak przyczynowos¢ instrumentalna,
ktora stwarza nowa dyspozycje dla taski, stajac sie w ten sposob
przyczynowoscia sprawcza. Tym samym zastuga odwotuje si¢ do
szkody osobowej, ktora ponosi cztowiek, gdy oddala sie od swego
celu ostatecznego. Dlatego na mocy zastug Chrystusa otrzymuje faske
naprawy tego stanu i stania si¢ nowym stworzeniem.

Jednym z zasadniczych watkoéw Tomaszowej soteriologii jest ranga,
ktora przypisuje zjednoczeniu miedzy Chrystusem a wiernymi. Cho¢
Tomasz nie pdjdzie tak daleko jak Augustyn w Komentarzu do Psal-

12. P. O’'CALLAGHAN, ,La mediacion de Cristo en su Pasion”, s. 776.

13. In I Cor., cap. 11, vs. 27: ,totum meritum hominis est in caritate, et ideo quanto
aliquis actus magis est ex caritate, vel secundum suum genus vel quantum ad modum
faciendi, tanto magis est meritorium; et dico secundum suum genus, quia contingit
aliquem actum minus meritorium secundum genus aequiparari actui secundum ge-
nus suum magis meritorium quantum ad modum faciendi, in quantum fit ex maiori
caritate, sicut actus matrimonii fit aliquando ex tanta caritate quod aequiparatur
actui virginitatis in merito”.

14. De Verit., q. 26, a. 6, ad 12: ,sine gratia vero nihil potest esse meritorium”.

15. De Verit., q. 29, a. 7, ad 11: ,Et sic, cum propter opera Christi aliquid nobis a Deo
datur, non fit contra id quod dicitur in Ps. LXI, 13: tu reddes unicuique iuxta opera
sua. Et tamen ita merita Christi nobis prosunt, ut in nobis per sacramenta gratiam
causent, per quam ad opera meritoria incitamur”.
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mow, mowigc, ze zmartwychwstaly Chrystus cierpi teraz w cztonkach
Mistycznego Ciala, to jednak bedzie ukazywat wtasnie te swiadomos¢
uczestnictwa w Chrystusie jako droge upodobnienia sie do Niego.

4.2. SATISFACTIO W PARADYGMACIE PRZYJAZNI
— MILOSC, KTORA NAPRAWIA ZERWANE RELACJE

Dla Tomasza z Akwinu $mieré Chrystusa jest najbolesniejsza ze
wszystkich, gdyz jej miara jest nieskonczone pragnienie Zbawiciela,
wyplywajace z mitosci, aby odkupi¢ cztowieka z grzechow'. To jed-
nak nie samo cierpienie zbawia, stwierdza Akwinata, skoro Bog moze
zbawic¢ czlowieka jednym drgnigciem swej woli, lecz mitos¢ Chrystu-
sa'. Odkupienie przychodzi przez krzyz, bo taka jest stosownosé (con-
venientia) w konkretnej ludzkiej sytuacji: meka Chrystusa odstania
czlowiekowi ,jak bardzo Bog go kocha. Poznanie to wywotato z kolei
milos¢ czlowieka ku Bogu, a na tym polega pelnia zbawienia™®.

Zglebiajac tajemnice zados¢uczynienia Chrystusa, trzeba wyekspo-
nowac ten prymat daru Bozego dla cztowieka. Unaoczniaja to liczne
teksty z komentarza do Psalmow, w ktorych sw. Tomasz szczegolnie
akceptuje fakt, ze to Chrystus sam, bez przymusu, wydaje sie na
meke. Nie moglo tego zabrakngé¢ w wyjasnieniu Psalmu 21:

Ta wola Boza jest nasze uswiecenie. ] 6,38: zstgpilem z nieba nie
aby petnic swojq wole, lecz wole Tego, ktory mnie postat. Chry-
stus spelnit te wole [vota], oddajac sie na meke 1 ponownie, gdy
oddat swoje cialo, na pokarm dla wiernych?.

Owo ,podarowanie samego siebie” (dando se, dando seipsum*) poka-
zuje, ze zbawienie rodzi sie z Chrystusowego postuszenstwa i mitosci,
a nie krzyza jako takiego. To nie cierpienie jako takie sprawia zbawie-
nie, lecz wola Chrystusa bedaca Zrodtem zastug, ktore zostang wylane

16. ST, 111, q. 46, a. 6, ad 6.

17. In Ps., 38, n. 2; por. ST, 111, q. 48, a. 1, ad 2: ,,Chrystus wystuzyl nam zbawienie
wieczne juz w pierwszej chwili swego poczecia. Lecz z naszej strony istnialy pewne
przeszkody uniemozliwiajace osiggniecie skutku poprzednich Jego zastug. Aby te
przeszkody usuna¢, potrzebna byla, jak wiemy, meka Chrystusa”.

18. Por. ST, 111, q. 46, a. 3c.

19. In Ps., 21, n. 21.

20. ST 1L, q. 48, a. 4c.
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na cate Mistyczne Cialo. Odstania to prawdziwy obraz Boga, ktory nie
jest zadny zemsty, lecz daruje samego siebie, ale takze stanowi czytel-
na wskazoéwke dla chrzescijan: przezywajac cierpienie moga upodab-
nia¢ sie do Chrystusa nie przez to, ze cierpig dokladnie ten sam rodzaj
cierpienia, lecz w ten sam sposéb, w duchu mitosci i postuszenstwa.

Zado$cuczynienie Chrystusa i wydanie samego siebie w wolnosci
(mortuus est non per violentiam, sed per propriam voluntatem?') na-
lezy odczytywaé w perspektywie, ktéra dominuje w Tomaszowym
opisie ,stosownos$ci” (convenientia) faktu Wcielenia. Akwinata nie
rozpoczyna od wskazania na koniecznos¢ zadoscuczynienia opie-
rajacego si¢ na odpowiedniosci (zranionego honoru etc.), gdyz tym,
co jedynie jest potrzebne, jest Boze przebaczenie, ale znamiennie
najpierw podkresla dobro¢ samego Boga, czulos¢, z jaka opiekuje sie
swoim stworzeniem, zwlaszcza duchowym. Zwraca takze uwage na
egzemplaryzm Stowa jako wzorczego obrazu stworzenia oraz moc
czlowieczenstwa Chrystusa, ktore jest w stanie scali¢ to, co grzech
rozbil na kawatki. Dopiero w tak przygotowanym kontekscie, owo-
c6w nieskonczonej mitosci Bozej, Akwinata méwi o wymogach
sprawiedliwos$ci Bozej, ktorej nie mozna poming¢. Zado$cuczynienie
Chrystusa to objawienie Boga gotowego do przebaczenia, bedacego
prawdziwym Philantropos, jak podkreslata teologia wschodnia (nie-
obca Tomaszowi), kochajacego czlowieka?. Moc zado$¢uczynienia
Chrystusa wyplywa z pelni faski i mitosci, ktore sg skutkiem unii hi-
postatycznej. Wydanie Syna za nas wszystkich (por. Rz 8,32) nie jest
dokonane pod przymusem, zauwaza $w. Tomasz, lecz jest wolnym
aktem milosci Chrystusa: z tej milosci ptynie wola zado$¢uczynienia
za nasze grzechy. Tym samym, jak zauwaza Emmanuel Durand?®,
ramami myslenia soteriologicznego Akwinaty sa teologia trynitarna
i zastugujacy na szczegdlng uwage opis dziatania Ducha Swietego na
czlowieczenistwo Chrystusa.

21. In Ps., 40, n. 5.

22. Por. M. PLESTED, Orthodox Reading of Aquinas, Oxford: Oxford University Press,
2012.

23. Por. E. DURAND, L’Offre universelle du salut en Christ, Paris: Editions du Cerf,
2012, s. 275. Bedziemy odwotywac si¢ do analiz Duranda, ktére na podstawie zarow-
no Sumy teologii, jak i, co bardzo istotne, komentarzy biblijnych Akwinaty (zwlasz-
cza do Ewangelii wg §w. Jana oraz Listu do Hebrajczykow), ukazuje pelne znaczenie
satisfacere w teologii $w. Tomasza.
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Zado$cuczynienie za drugiego, zaznacza $w. Tomasz, jest mozliwe
dzieki temu, ze laczy ich przyjazn i tym, co cieszy obrazonego przy-
jaciela nie jest wyréwnanie samej miary, lecz manifestacja mitosci
w tym akcie®. Dla Akwinaty, rozumienie zados¢uczynienia zastep-
czego Chrystusa wiaze sie jednoczes$nie z prymatem przyjazni, ktora
staje sie w ten sposob niejako przyczyng formalng samego zadosc-
uczynienia. Posrednictwo przyjaciela staje sie tym bardziej potrzebne,
im bardziej agresor nie jest w stanie sam dokona¢ aktu naprawy.

Na szczegb6lng uwage zastuguje jezyk przyjazni, ktory stosuje
Akwinata, aby opisa¢ zado$¢uczynienie dokonane przez Chrystusa.
Jest ono aktem podejmowanym w wolnosci, aby naprawi¢ to, co
zostato przez grzech zepsute. Nie wspominajac juz o tym, ze wybor
wlasnie takiego sposobu moéwienia o zado$cuczynieniu Chrystusa
w kategoriach przyjazni ocala teologiczne rozumienie zbawienia od
legalizmu i jurydyzmu, jakby zbawienie bylo kwestia ,wyroéwna-
nia rachunkéw”, zbilansowania pewnych nieréwnosci®. Rachunki
bowiem nie zostaly wyréwnane, zaznacza $§w. Tomasz, ale hojnie
przekroczone. Zado$¢uczynienie, ktore dokonal, nie tylko spelni-
to wymog sprawiedliwosci, ale go przekroczylo, obejmujac grze-
chy nie tylko nasze, lecz takze calego Swiata, przeszle i przyszte
(por. 1] 2,2).

Cho¢ analogia ludzkiej przyjazni wydaje si¢ rozjasnia¢ Tomaszo-
we rozumienie zado$¢éuczynienia, to jednak ma swoje ograniczenia.
Przede wszystkim przyjazn z Bogiem jest oparta na komunikacji a-
ski, ktora laczy bardziej niz relacje ludzkie. Pytanie jednak, ktore
nieuchronnie si¢ pojawia, dotyczy tego, czy czlowiek jako grzesznik
moze nadal pozosta¢ przyjacielem Boga? Jest to kwestia, ktora wy-
maga osadzenia w perspektywie czasowosci — aby w pelni to zrozu-
mie¢, trzeba ponownie zwrdci¢ uwage na darmowy i uprzedzajacy
chrakter zados¢uczynienia Chrystusa. Wszystko bowiem dokonuje

24. Por. ST 111, q. 14, a. |, ad 1; ST, II-11, q. 108, a. 41, ad 1.

25. Por. R. VAN NIEUWENHOVE, An Introduction to Medieval Theology, Cambridge:
Cambridge University Press, 2012, s. 205n. Metaforyka zado$¢uczynienia Chrystusa
jest u Tomasza inna: preferuje obraz leczenia z grzechu, ktory w Super Psalmos,
jak juz szczegdtowo analizowali$my, jest przez Akwinate widziany w kategoriach

,duchowej stabosci”. Wlasnie dlatego Chrystusowi przystuguje tytut ,lekarza” i jego
zados$¢uczynienie moze by¢ postrzegane niejako w terminach medycznych, podobnie
jak sakrament pokuty traktowany jest jako ,leczenie”.
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sie jednoczesnie: taska jest uprzedzajacym przebaczeniem grzechow
i aplikacja zbawczej meki Chrystusa. Z chwilg otrzymania taski Chry-
stus moze zado$cuczyni¢ za kazda dusze.

Przyjazn wiec tworzy zasadnicze ramy Tomaszowej soteriologii,
cho¢ nie pojawia si¢ expressis verbis w kontekscie zados¢uczynienia
Chrystusa za ludzkosé. Warto jednak pamietaé, ze sam temat za-
dos¢uczynienia przechodzi znamienng modyfikacje, od komentarza
do Sentencji po Sume, zwlaszcza ze to wlasnie zastanawiajac sie nad
satisfactio w kontekscie sakramentu pokuty, Tomasz przestat pisa¢
Sume. W kontekscie przyjazni zado$cuczynienie nie tylko spetnia
wymog sprawiedliwosci windykatywnej, lecz przede wszystkim
przywraca cztowiekowi (ludzkosci) utracony status godnosci. Innymi
stowy, naprawa ludzkiej natury dokonana przez Chrystusa sprawia,
ze jest mozliwe dokonanie wyréwnujacego aktu sprawiedliwosci. Dla
Akwinaty, korzysci dla ludzkosci wynikajace z meki Chrystusa idg
daleko dalej niz skreslenie dlugu, ktory sprawit grzech pierworod-
ny. B6g mogl sprawic, ze ta likwidacja dtugu nastgpitaby dekretem
Jego woli, a jednak wybierajac droge satisfactio, chce pozosta¢ zgod-
ny ze swoja sprawiedliwoscia i milosierdziem: to ostatnie bowiem
to dostarczenie drugiej stronie (winowajcy) nadobfitych srodkéw do
naprawy popelnionego zla: ,poprzez mitosierdzie cztowiek zadosc-
czyni za grzechy”®. Dlatego Akwinata cze$ciej moéwi o milosierdziu
Boga w zadosc¢uczynieniu Chrystusa niz sprawiedliwosci. Kluczowym
terminem dla zado$éuczynienia jest przebaczenie: uzyskuje je zadosc-
uczynienie Chrystusa, ktore jest spelnianiem posrednictwa wstepu-
jacego Jego kaplanstwa. Na satisfactio Christi trzeba wiec spogladac
w perspektywie milosierdzia Bozego, ktore nie stoi w sprzecznosci ze
sprawiedliwoscig”. Na uwage jednak zastuguje w soteriologii Akwi-
naty przesuniecie akcentu na mitosierdzie jako pelnie sprawiedliwosci,
inaczej niz u Anzelma®.

26. In Ps., 40, n. 1: ,per misericordiam homo satisfacit pro peccatis”.

27. Por. ST, I, q. 21, a. 3, ad 2: ,misericordia non tollit iustitiam, sed est quaedam
iustitiae plenitude”. Milosierdzie zas wzbudza nadzieje: ,per opera misericordiae
provocatur ad spem” (In Ps., 27, n. 5).

28. Por. In Ps., 26, n. 7. ,Jtem miseria nostra provocat ad exaudiendum: Exod. 3:
videns vidi afflictionem populi mei, et descendi liberare eum; unde dicit, miserere
mei, et exaudi me; quasi dicat, me miserum et meam miseriam cognosco, unde tuum
est misereri: Judith 9: exaudi me miseram deprecantem”.
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Dokonane dzieki zados¢uczynieniu Chrystusa naprawienie przyjaz-
ni wymaga ze strony cztowieka, ktory doswiadcza tej taski, osobistej
manifestacji tejze przyjazni, niepozbawionej wymiaru zados¢uczy-
nienia osobistego, z ktorym zwigzany jest zal. Jest to temat obec-
ny szczeg6lnie w Super Psalmos, ktore wskazuje na kilka istotnych
punktoéw zado$cuczynienia osobistego: jednym z nich jest powrdt do
ukochania tego, co Bog kocha, przywrdcenie wlasciwego porzadku
mitosci (ordo amoris). Komentujgc Psalm 50, zauwaza $w. Tomasz:

skto chciatby zado$cuczynic, powinien mitowa¢ to, co Boég kocha.
A Bog kocha prawde wiary: J 18: kazdy kto jest z prawdy, stucha
glosu mego™. Innym przejawem zado$cuczynienia osobistego jest
praktyka milosierdzia rozumiana jako zainicjowanie catego szeregu
postaw, a nie jako sama w sobie: gdyz ,nie samo mitosierdzie bez
innych cnét wyzwala cztowieka”. W idei zado$¢uczynienia jest bo-
wiem wpisane utwierdzeniu w dobru, odwrocenie woli od grzechu
poprzez dzialania przeciwne.

Warto na koniec zwrdci¢ uwage na to, co niekiedy okresla sie jako
obiektywny wymiar Tomaszowej soteriologii. Nie chodzi o zadna
zmiane w Bogu, ktora sprawia krzyz®, bo jest on nie tyle przyczyna
czy ekspresja Bozej milosci. Mgka Chrystusa rozumiana jako po-
wszechna przyczyna zastugujaca i przebaczajaca grzechy musi zo-
sta¢ zaaplikowana niejako kazdemu poprzez wiare, nadzieje i mitos¢
oraz sakramenty Kosciota®®. Niemniej jednak nie mozemy pozostaé
jedynie przy personalistycznym i subiektywistycznym ujeciu: grzech
sprawil, ze zostal naruszony porzadek §wiata stworzonego przez
Boga, ktéry winien zosta¢ naprawiony. Gdyby nie zbawcze dzieto
Chrystusa, ten stan alienacji trwalby nadal i dlatego mozna w tym
sensie stwierdzi¢, ze meka zmienia co§ w obiektywnym porzadku
Swiata, gdyz grzech nie ma ostatniego stowa®.

29. In Ps., 50, n. 3.

30. In Ps., 40, n. 1.

31. Por. ST, III, q. 1, a. 1, ad 1.

32. Por. ST, III, q. 49, a. 1, ad 3.

33. Por. P.-M. MARGELIDON, Etudes de christologie thomiste. De la grace a la resurrec-
tion du Christ, Perpignan: Artege, 2010, s. 139—244, gdzie autor przedstawia rozwoj
XX-wiecznej tomistycznej teologii zadoééuczynienia, od Edouarda Hugona, przez
Reginalda Garrigou-Lagrange’a, Charles’a Journeta po wspoélczesne ujecia tematu.
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4.3- MEKA CHRYSTUSA JAKO SACRIFICIUM
A EKONOMIA SAKRAMENTALNA

Jak ukazano we wczesniejszych rozdziatach, Tomasz rozwaza zados¢-
uczynienie przede wszystkim w perspektywie niestychanego pomy-
stu Boga na przywroécenie zaburzonych przez grzech relacji: sam
obrazony podejmuje sie zado$cuczynienia w imie przyjazni, bo to
wiasnie duch przyjazni najlepiej ttumaczy postepowanie Boga, szuka-
jacego dobra przyjaciela. Za Danielem Schwartzem®, ktory poswiecit
wiele uwagi temu zagadnieniu, mozna wskaza¢ niejako na dwie drogi,
w ktorych wyraza si¢ przyjazn w kontekscie zado$cuczynienia. Po
pierwsze, przyjazn motywuje osobe do zado$cuczynienia ze wzgledu
na identyfikacje z przyjacielem, tym, ktory obrazit — dlatego Chry-
stus w sposob dobrowolny przyjmuje meke jako wyraz miltosci (przy-
jazni!) z ludzkoscig. Po drugie, blisko$¢ przyjaciela, ktory ujmuje sie
za winowajca, wzbudza w sercu obrazonego przychylnosc.

Niemniej jednak zastanawiajac sie nad tym, w jaki sposdb meka
Chrystusa dokonuje naszego zbawienia, warto powrécic¢ do sformuto-
wania, ze realizuje sie jako ofiara. Cho¢ Tomasz woli méwi¢ o zado$¢-
uczynieniu w szerokim sensie tego stowa, ktoére obejmuje zaréwno
zastuge, jak i ofiare, to jednak kazdy z tych terminéw eksponuje
inny aspekt misterium, odstaniajac jego bogactwo i stad zastuguje
na uwage. Analizowali$my juz idee ofiary Chrystusa w kontekscie
Jego kaptanskiej misji, dlatego teraz idac tropem tekstow z Super
Psalmos, spojrzymy jedynie na wybrane aspekty sacrificium Christi,
ktore pojawiaja si¢ w kontekscie dziela pojednania cztowieka z Bo-
giem: ,w Scistym znaczeniu tego slowa, zauwaza Akwinata, ofiarg
nazywamy czyn, ktorym oddajemy cze$¢ Bogu, aby go przebtagaé”®.
Jest to jednoczesnie przebaczenie grzechow, ktore zostaje zaapliko-
wane czlowiekowi przez wiare.

Rozwazajac Psalm 28 i odnoszac si¢ do typologicznego znaczenia
ofiar ze zwierzat w Starym Testamencie, Akwinata zwraca uwage na to,
co najistotniejsze w ofierze widzianej z perspektywy meki Zbawiciela.
To ukierunkowanie wszystkiego na Boga jako principium omnium bo-

34. D. ScCHWARTZ, Aquinas on Friendship, Oxford: Oxford University Press, 2007.
35. ST, 11, q. 48, a. 3c.
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norum nostrorum, a wiec na absolutng zrodtowos¢ Boga jako sprawcy
naszego zbawienia*. Jak zauwaza Tomasz, gleboki sens ofiary lezy
w postawie wychwalania, ktora wyplywa ze swiadomosci odkupienia
dzieki ofierze zadosc¢czyniacej Chrystusa, ktéra ma moc niejako ,,wzbu-
dzania” (co oddaje znaczacy lacinski termin provocatio) szczegdlnej

czy skutecznej mitosci Boga®, a wiec mitosierdzia. Wyjasnia to szerzej

sw. Tomasz w Sumie teologii, zaznaczajac, ze meka Chrystusa:

stanowi ona najmilsza Bogu ofiare. Wlasciwym skutkiem ofia-
ry jest za$ przeblaganie Boga. Podobnie i czlowiek przebacza
wyrzadzong mu zniewage przez wzglad na wyswiadczenie
mu pozadanej przystugi. [...] To ze Chrystus zostal umeczony
z wlasnej woli, bylo tak wielkim dobrem, ze Bog odnalazlszy je
w naturze ludzkiej, dat sie przebtaga¢, mimo wszystkich znie-
wag doznanych od rodzaju ludzkiego. Pojednanie to obejmuje
tych, ktoérzy w sposéb wspomniany wyzej tacza sie z Chrystu-
sem umeczonym (Christo passo coniunguntur)®.

Przejscie od zado$éuczynienia do ofiary ma swojg soteriologiczng
logike dla Akwinaty. Nie tylko z tego powodu, zZe ,ofiara” to termin
bardziej biblijny, ale réwniez dlatego, ze pozwala ujaé meke Jezu-
sa na krzyzu w kontekscie ekonomii sakramentalnej. Jak czesto to
podkreslat Akwinata, cytujac Augustyna z Ksiegi X De civitate, sens
ofiary ukrywa si¢ w jego wewnetrznosci: zbawia nie samo cierpie-
nie, ale postuszenstwo i mito$¢ Chrystusa. To droga, ktora poda-
za chrzescijanin, uczac sie i nasladujac do ,samo-ofiarowania sie”
Chrystusa®. Ofiara Chrystusa jest zrédlem i modelem ofiarowania
sie chrzescijan. To ofiarowanie sie¢ Chrystusa jest kontynuowane
w sakramencie Eucharystii, ktora jest nazywana ,ofiarg Chrystu-
sa”®, gdyz zawiera samego ,Chrystusa ukrzyzowanego™!. To wlasnie
w Eucharystii, zgodnie z jej etymologia, jako bona gratia, dobra taska,
otrzymujemy laske, ktora czyni nas uczestnikami Mistycznego Ciala
Chrystusa i jest zapowiedzig eschatologicznego rozkoszowania sie

36. In Ps., 28, n. 3.

37. Por. ST, I-1], q. 110, a. 1c.
38. ST, 1IL, q. 49, a. 4c.

39. Por. In Eph., cap.V, lect. 2.
40. ST, 1II, q. 83, a. 1.

41. ST, 111, q. 73, a. 5, ad 2.
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Bogiem (praefigurativum fruitionis Dei)*. Pozostaje ona, co istotne dla
naszych rozwazan, wirdd cnot, ktore towarzysza sprawiedliwosci®.
Na podstawie tekstow z Super Psalmos oraz Tertia Pars z Sumy

teologii zatrzymamy sie teraz przy sposobach uczestnictwa w mece

Chrystusa. Soteriologia Akwinaty, jak zapewnia Rik Van Nieuwen-
hove*, nadal pozostaje pozyteczng i atrakcyjng dla wspolczesnej teo-
logii, nie stracila swej aktualnosci, gdyz odpowiada rowniez naszej

wrazliwosci w tym zakresie. Nie mozna bowiem nie zwroci¢ uwa-
gi na to, ze $w. Tomasz nie tylko skupia uwage na wyzwoleniu od

grzechu, lecz takze podkresla jego spoleczne aspekty i dlatego jego

ujecie jest niejako ,wielopryzmatowe”: przypisuje zbawcze znaczenie

krzyzowi Chrystusa, ale nie pomija tego, co jest gtéwnym watkiem

jego soteriologii: uczesnictwo w mece i cierpianiach Chrystusa, ktore

czyni z chrzescijan ,noszacych na sobie znamiona meki Chrystusa”
(portantes in seipsis insignia passionis Christi)*. To ,noszenie” prze-
klada si¢ na konkretny program chrystianologiczny upodobnienia

sie do Chrystusa, a tym jest configuratio, ktéra dokonuje sie w sa-
kramencie chrztu §wietego. Rozpocznijmy jednak od refleksji nad

sposobami, w ktorych czlowiek staje sie particeps passionis Christi,
skupiajac nasza uwage przede wszystkim na sposobie rozumienia

sakramentalnos$ci przez Akwinate.

4.3.1. Uczestnictwo w mece Chrystusa: wiara i sakramenty

Owoce meki Chrystusa zostajg przekazane cztowiekowi przez wia-
re, milos¢ i sakramenty wiary. Jesli Akwinata opisuje grzech przez
pryzmat choroby duszy, utraty zyciowej sily (co widzieliSmy we
wcze$niejszych analizach), to wlaczenie w Chrystusa przemienia
czlowieka, leczy go i pozwala dzieli¢ trynitarne zycie. W opisie tego
wlaczenia czesto pojawia sie termin participatio uzmystawiajacy

42. F. CioLLARO, ,L’Eucarestia al centro della vita spiritual nella »Summa Theolo-
giae« di san Tommaso”, Sapienza, 12 (2011), S. 99—109.

43. Por. ST, II-1J, q. 8o, ad. 5.

44. Por. R. VAN NIEUWENHOVE, ,Bearing the Marks of Christ’s Passion: Aquinas’
Soteriology”, w: The Theology of Thomas Aquinas, red. R. Van Nieuwenhove, J. Waw-
rykow, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2005, s. 278.

45. ScG, lib. 1V, cap. 55.
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uczestnictwo w mece Chrystusa. Niemniej jednak to wiara inicjuje
przyjazn z Chrystusem, w niag wprowadza. Dzigki wierze cztowiek
poznaje Boga jako swojego przyjaciela, zaczyna sie pewna komuni-
kacja miedzy nimi*.

4.3.2. Participatio Christi

W Komentarzu do Psalméw, w ktérym Tomasz daje sie prowadzié
biblijnemu wyktadowi prawd wiary, nie brakuje odniesien do teolo-
gii ,partycypacji’, ktora nie jest jednolitym konceptem, zawezonym
do jednej li tylko rzeczywistosci, lecz obejmuje szereg odniesien nie
tylko metafizycznych (cho¢ ta jest punktem wyjscia dla jego prze-
myslen?). Buduje jg na zrebie partycypacji istotowej czy metafizycz-
nej, ktéra wyraza zaleznosc stworzenia od Stworcy i staje sie w ten
sposob swoista ,ramg”, dzieki ktorej mozna zrozumie¢ inne rodzaje
partycypacji®®. Rozrézniajac typy partycypacji, Tomasz zdecydowanie
wyrdznia sie od Boecjusza, ktory wyrdznial jeden jej rodzaj.
Doskonale ilustruja to rozwazania, ktére prowadzi §$w. Tomasz na
kanwie pytania o ,podobienstwo” (similitudo) miedzy Bogiem a ludz-
mi, temat, ktory ma niezwykle istotne znaczenie dla jezyka teolo-
gicznego i byl przedmiotem debaty wielu teologéw Sredniowiecza.
Punktem wyjscia jest pytanie: ,Panie, kt6z Tobie podobny?”, ktére na
tyle wydaje sie istotne dla Akwinaty, ze decyduje si¢ na przerywaja-
cg naturalny tryb wyjasniania tekstu Psalmu quaestio. Partycypacja
moze by¢ petna, gdy dotyczy bytéw doskonale podobnych do sie-
bie, majacych sama forme i nature, tak jednak nie jest w przypadku
cztowieka i Boga, gdyz cechuje ich ,niepodobne podobienistwo”. Nie
dzielg tej samej natury, dlatego w Bogu bedzie co$ w pelnej swej
naturze, natomiast w stworzeniu ,przez daleka partycypacje” (per re-
motam participationem): jest ona ,staba” (per debilem participationem),

46. M. RosE, Fides caritate formata. Das Verhdltnis von Glaube und Liebe in der
Summa Theologiae des Thomas von Aquin, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2007,
s. 284-287.

47. R. TE VELDE, Participation and Substiantiality in Thomas Aquinas, Leiden—-New
York—Koéln: Brill, 1995.

48. C.A.Bovp, ,Participation Metaphysics, The Imago Dei, and the Natural Law in
Aquinas’ Ethics”, New Blackfriars, 88 (1015), s. 274-287.
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poniewaz niedoskonale uczestniczy w tym, co Bog posiada w pelni.
Przyktadem, ktory podaje $w. Tomasz, jest istnienie: ,Bog »jest« i Ty
»jeste$«: ale Twoje istnienie jest uczestniczace, Jego za$ istotowe””.
Warto podkresli¢ za Juliusem R. Weinbergiem, Ze to uczestniczenie
w bycie, o ktorym mysli $w. Tomasz w kontekscie Psalmu 34 nalezy
rozumie¢ w $wietle przyczynowosci (zgodnie z adagium Akwinaty;,
ze skutek uczestniczy w przyczynie), mianowicie jako stwierdze-
nie, ze nasze istnienie pochodzi od Boga, a nie w znaczeniu, ze stwo-
rzenie posiada jakas ,czastke” bycia Boga®. Chodzi raczej o swoiste
shasladowanie” sposobu, w ktéorym Bog istnieje, co zreszta sugeruje
punkt wyjscia Tomaszowych rozwazan, gdy pyta o similitudo’’. Tym
samym, aby w pelni uja¢ te partycypacje, trzeba odwotac sie do logiki
przyczynowania (via causalitis), w ktorej odrdznia sie przyczynujace-
go, proces przyczynowania i jego owoc. To jednak nie przeczy temu,
ze skutek moze pozosta¢ niedoskonaly, cho¢ pochodzi od doskona-
tej przyczyny. W ten sposéb rozumienie partycypacji (oraz analogia
proporcjonalnosci, ktoéra na tym bazuje®?) ksztaltuje wlasciwy jezyk

49. In Ps., 34, n. 7: Warto przytoczy¢ kontekst catej kwestii: ,Dicit, domine quis similis
tui? Ex hoc asseritur, quod nihil est Deo comparabile. Sed contra. Videtur quod aliquid
sit simile Deo. Unde Gen. 1: faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram.
Respondeo dicendum. Similia dicuntur quae habent eamdem formam et characterem.
Sed est duplex similitudo. Una, quae facit similes perfecte: quando scilicet duo partici-
pant eandem formam unius rationis. Quaedam vero similitudo dissimilium, quando
videlicet forma invenitur in aliquo vere, et in aliquo per remotam participationem: et sic
istud est simile illi, non quia habeat eamdem formam, sed quia accedit ad hoc secundum
debilem participationem. Et sic quae de Deo et de homine dicuntur similia, de homine
dicuntur per remota; quasi dicat, Deus est et tu: sed tuum esse est participatum, suum
vero essentiale; et similiter de aliis; et ideo haec similitudo est dissimilium”.

50. Por. J.R. WEINBERG, A Short History of Medieval Philosophy, Princeton: Princeton
University Press, 1966, s. 184n.

51. Por. N. Awab, ,Thomas Aquinas’s Metaphisics of »Relation« and »Participa-
tion« and Contemporary Trinitarian Theology”, New Blackfriars, 1048 (2012), s. 668:

“Participation is an expression of an analogical imitation of God’s actions by His
creatures”. Jak stusznie zwraca uwage autor, nie wolno zapomnie¢ o zasadniczej
réznicy w pojmowaniu ,partycypacji”, jaka dokonuje si¢ w Tréjcy Swietej i tej, ktora
ma miejsce w rzeczywistosci stworzenia.

52. Pamietajac przy tym o dwoch sposobach rozumienia ,proporcji” przez Tomasza
w tzw. analogii proporcjonalnosci — por. NW. MTEGA, Analogy and Theological Lan-
guage in the Summa Contra Gentiles: A Textual Survey of the Concept of Analogy and
its Theological Application by St. Thomas Aquinas, Frankfurt am Main: Verlag Peter
Lang, 1984, s. 62.
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w mowieniu o Bogu, ktory nie redukuje Go do idei umystu czy eks-
presji ludzkiej sytuacji.

Inna jest perspektywa terminu participatio, ktoéra pojawia sie na
kanwie analizy Psalmu 36, w ktérym obfitos¢ chleba przywotuje
u Akwinaty, obok znaczenia dostownego jako dostatku materialnego,
pozwalajacego zy¢ godziwie, rowniez interpretacje chrystologicz-
na, gdyz ,ten chleb oznacza uczestnictwo w Chrystusie, mianowicie
w prawdzie, madrosci i sprawiedliwosci™>.

Uczestnictwo w Chrystusie (participatio Christi) dotyczy w komen-
tarzu do psalmu osadzenia na Nim jak na fundamencie najwazniej-
szych spraw egzystencji. Ta ,partycypacja” w mece Chrystusa, ktory
usunatl kary wynikajace z zaciagnietej przez grzech winy: Smier¢
Chrystusa usuwa catkowicie kare, oddalajac ich przyczyne. Jednak,
aby to usuniecie stalo sie skuteczne w zyciu czlowieka, zauwaza
$w. Tomasz w komentarzu do Sentencji,

wymaga sie, aby stat sie uczestnikiem meki Chrystusa, a to
dokonuje sie podwojnie. Po pierwsze, przez sakrament meki,
mianowicie chrzest [...] po drugie, kto$ staje si¢ uczestnikiem
Chrystusa przez rzeczywiste upodobnienie (conformitatem) do
Niego, gdy mianowicie cierpimy z cierpigcym Chrystusem, co
dokonuje sie przez pokute™.

Zanim jednak przejdziemy do tego, jak przedstawia §w. Tomasz owe
dwa sakramenty w Komentarzu do Psalmow, trzeba zatrzymac si¢ przy
temacie skutecznosci sakrament6w i ich powigzania z meka Chrystusa.

4.4. SAKRAMENTALNOSC CHRYSTUSA A SAKRAMENTY KoSciora

Przyjazn, ktora jest rama soteriologii Akwinaty, wyraza si¢ takze
w tym, Ze na jej mocy mozemy uczestniczy¢ w zados¢czynigcym
akcie Jezusa — mece, ktoérg Pan podejmuje dobrowolnie z uwagi na
przyjazn z ludZzmi. Jednoczes$nie takie ujecie tematu $wiadczy o tym,
ze soteriologia nie jest dla niego ,teorig zbawienia”, redukowalng
do myslenia w kategoriach ,transakcji” czy legalizmu, lecz jej za-
sadniczym celem jest wlgczenie do Mistycznego Ciata Chrystusa

53. In Ps., 36, n. 18.
54. In III Sent., d. 19, q. 1, a. 3, qc. 2C.
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z wszystkimi (zbawczymi) konsekwencjami. Stawiajgc nacisk na
partycypacje wiernych w Chrystusie, sw. Tomasz unika myslenia
w kluczu zastepczosci dzieta Chrystusa. Wigze sie to ze spojrzeniem
na passio Christi jako na sakrament zbawienia: ale nie chodzi o to,
ze jedynie meka Chrystusa ,dziala” na sposob sakramentalny, ale
ze umiera w niej milo$¢ samego siebie i zaczynamy zy¢é w Chrystu-
sie®. Zakres tej sakramentalnosci jest dla Tomasza szerszy: sakra-
ment rozumiany jako sacrae rei signum obejmuje cale zycie, $mier¢
i zmartwychwstanie Jezusa, dokonujac uswiecenia cztowieka poprzez
tajemnice Jego zycia*. Dlatego ,cale” zycie Jezusa posiada wymiar
sakramentalny, oznaczajac zbawienie dostepne w Nim. Dlatego w tak
zbalansowanej soteriologii Akwinaty trzeba spoglada¢ tacznie na
zbawczg dziatalnos¢ Chrystusa i sakramentologie®.

Aby w pelni jednak zrozumie¢, w jaki sposéb misterium paschal-
ne Chrystusa jest sakramentalne, trzeba stale pamieta¢ o jednym
z waznych punktéw Tomaszowej chrystologii, nawigzujacej do Jana
Damascenskiego, ze cztowieczenstwo Chrystusa jest narzedziem Jego
bostwa. Nie jest to pomniejszenie roli cztowieczenstwa Zbawiciela,
jak juz wspominali$my wcze$niej, lecz wrecz przeciwnie: Bog dziata
w Chrystusie bez niszczenia specyficznego — ludzkiego — charakteru
dziatania Jezusa w Swiecie: to w czlowieczenstwie Chrystusa spoty-
kamy Boga. Wyjasnia to rowniez, tak czesto podejmowany chocby
w komentarzu do Ewangelii $w. Jana, motyw ciata Jezusa, ktore le-
czy w sensie historycznym (dotkniecie Go — por. J 6,52) i pozostaje
otwarte na interpretacje eucharystyczng. Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa sa ,sakramentem” naszej $mierci dla grzechu i przywroce-
nia do zycia, co stanowi jedna z istotnych linii Tomaszowej teologii
zmartwychwstania®®. Z rozumienia acta et passa Chrystusa na sposob

55. Quodl, 11, 2,1,2.

56. Niektorzy autorzy rozciagaja ,sakramentalnosé¢” w teologii Akwinaty na
caly $wiat stworzony, budujac swoista pan-sakramentalng kosmologie, ktéra ich
zdaniem jest w stanie przelamac dychotomie sacrum-profanum — szerzej na te-
mat tej interpretacji: por. H. GUsTAFsoN, ,,Collapsing the Sacred and the Profane:
Pan-Sacramental & Panentheistic Possibilities in Aquinas and their Implications for
Spirituality”, Heythrop Journal, 1 (2011), s. 1-14.

57. Por. E. LAJE, ,A propoésito de una teologia de la Redencion en Santo Tomas de
Aquino”, Stromata, 22 (1966), s. 79—81.

58. Por. R. vaAN NIEUWENHOVE, ,Bearing the Marks of Christ’s Passion”, s. 295. Por.
takze In Ps., 40, n. 7.
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sakramentalny rodzi sie stwierdzenie $w. Tomasza, ze sakramenty
Kosciola sa znakiem i przedluzeniem czlowieczenstwa Chrystusa,
skorporalizacja”, jak powie Jean-Pierre Torrell, Jego taski*.

Roéznica miedzy sakramentami Starego Prawa a Nowego polega na
tym, ze te ostatnie sprawiaja (causat) taske jako przyczyny instrumen-
talne. Bog pozostaje autorem taski. Na mocy jednak ztaczenia natur
w Chrystusie, Jego czlowieczenstwo jest przyczyna instrumentalna
taski, ktora aplikuje sie, czy przychodzi do nas przez sakramenty®. Jest
to dla Akwinaty istotny, eklezjotworczy, moment, ktéry powinno sie
odczyta¢ w $§wietle znamiennego cytatu z Kometnarza do Psalmow:
Christus transformat se in Ecclesiam®'. Ta transformatio dokonata si¢
w godzinie meki. Sakramenty budujg Kosciét jako Mistyczne Ciato ze
wzgledu na to, Ze sa wlaczeniem w Meke (obok wiary):

wiaczamy sie w moc tkwigcg w mece Chrystusa poprzez wiare
i sakramenty; w rézny jednak sposob; bowiem tego wlaczenia
poprzez wiare dokonuje wewnetrzny akt duszy, zas wlaczenia
poprzez sakramenty dokonuje stosowanie zewnetrznych rzeczy®.

Dwa owoce meki, o ktérych wspomina §w. Tomasz — odpuszcze-
nie grzechow i prawdziwy kult — dokonuja sie w sakramentach,
ktore mozna usystematyzowac, przyjmujac wlasnie to kryterium:
usuniecie grzechu dokonuje sie w chrzcie, w sakramencie pokuty
i namaszczeniu chorych, natomiast pozostate sakramenty doskonalg
kult Boga: bierzmowanie, matzenstwo i kaptanstwo. Wszystkie sze$é
sakramentow jest jednak ukierunkowanych na Eucharystie, w ktorej
meka jest repraesentatur®.

59. Por. G. S1Lva, L’Eucharistie, epiphanie de ’amitie divine. La charité comme ami-
tié se réalise dans I’Eucharistie, Lugano: Facolta di teologia di Lugano, 2009, s. 539.

60. Por. F. SELMAN, Aspects of Aquinas, Dublin: Veritas, 2005, s. 182nn.

61. In Ps., 21, n. 2. Por. P. Roszak, ,»Christus transformat se in Ecclesiam« (In
Ps. 21, n. 1). Eclesiologia de santo Tomas de Aquino en la perspectiva del Mysterium”,
Scripta Theologica, 42/1 (2010), s. 31-55.

62. ST,1II, q. 62, a. 6¢: ,Virtus passionis Christi copulatur nobis per fidem et sacra-
menta, differenter tamen, nam continuatio quae est per fidem, fit per actum animae;
continuatio autem quae est per sacramenta, fit per usum exteriorum rerum”.

63. Por. ST, 111, q. 83, a. 5, ad 9.
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4.4.1. Chrzest jako sacramentum passionis Christi

Jak zauwaza §w. Tomasz, meka Chrystusa jest powszechna przyczyna
zbawienia, ale aplikuje si¢ indywidualnie — sakramentalnie — do
kazdego wierzacego: nie dotyka bowiem tych, ktorzy nie otworzyli
sie na Niego przez wiare i sakramenty®’. Aby otrzymac skutki meki
Jezusa, musimy si¢ upodobni¢ do Niego: chrzcielna droga realizacji
tego upodobnienia polega na tym, aby przezy¢ ,sakramentalnie” to
samo, co On. W Super Psalmos ta idea zyskuje ciekawg interpreta-
cje przy okazji wyjasnienia Psalmu 4. Akwinata zwraca uwage na
peten glebi i symboliki gest ,znaczenia”, ,naznaczania”, co w jezyku
tacinskim wyraza signare i stanowi odniesienie do jednego z werse-
tow tego Psalmu: Signatum est super nos lumen vultus tui, Domine
(ttumaczenie ks. Jakuba Wujka oddaje to stowami: ,Naznamionowana
jest nad nami $wiatlo$¢ oblicza twego, Panie”).

Dla Akwinaty $wiatto Bozego oblicza jest tym, co pozwala nam
pozna¢ Boga, a wiec sama prawda o Nim, ktora rozbtyska w nas
na wzor $wiatla. Wznosi sie nad nami niejako ze wzgledu na swa
godnosc¢ i wyzszo$¢, ale signatum Tomaszowi przywodzi na mysl
jakby znak wyci$niety na czole, dzieki ktéremu jesteSmy w stanie
dostrzegaé, co jest dobrem. Chodzi o nadprzyrodzong pomoc Boga,
ktora pokonuje ograniczenia naszego poznania i otwiera nas na od-
krywanie tego, co jest prawdziwym dobrem dla cztowieka. Tg umie-
jetnoscia zostaliSmy ubogaceni z chwila, gdy otrzymalismy znamie
Ducha Swietego w bierzmowaniu.

Nietrudno dostrzec, w ktdrg strone zmierza interpretacja sw. To-
masza, gdy przypomina jeszcze inne istotne ,naznaczenie”, tym ra-
zem krzyzem samego Zbawiciela, dokonane w chwili chrztu $wietego
i ktorego ,powinni$my kazdego dnia wyciska¢ w sobie”, dopowie
Akwinata. Co znamienne, egzemplifikacja biblijng tej prawdy jest
przywotany bez zadnego komentarza, jak to bywa w zwyczaju me-
tody egzegetycznej s$w. Tomasza, cytat z Piesni nad Piesniami: ,pot6z
mnie jak piecze¢ na Twym sercu” (PnP 8,6)%. Przywotania biblijne,
ktore Tomasz zamieszcza na koncu swoich wywoddow teologicznych

64. Jest to watek, ktéry omawia $w. Tomasz w In Hebr., cap. IX, lect. 5. Por. takze
ST, 111, q. 69, a. 2.
65. In Ps., 4, 1. 5.
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w Super Psalmos, zastuguja na uwage. Nie sg zwyklymi ozdobnikami,
prosta dokumentacja biblijng, potwierdzeniem ,myslenia biblijnego”
sredniowiecznego teologa: sa bardziej otwarciem interpretacji na
nowe perspektywy lub poszerzeniem przyjetej egzegezy. Nie inaczej
jestitym razem. Ten wiasnie cytat z Pie$ni nad Pie$niami, zazwyczaj
odczytywany w kontekscie miltoéci opiewanej w ksiedze, u Tomasza
tez jest powigzany z mitoscig, ale taka, ktora ,pamieta”.

Warto zwréci¢ uwage, ze Pnp 8,6 wystepuje jeszcze w czterech
innych komentarzach Akwinaty, zawsze jednak w kontekscie chry-
stologicznym®. W komentarzu do proroka Izajasza, zanim pojawi sie
interesujacy nas cytat, pada stwierdzenie: ,w mece Chrystusa czlo-
wiek powinien przemysleé (recogitare) po pierwsze milos¢, aby roz-
niecic¢ jg na nowa (ad reamandum)”. Dlatego owo naznaczenie serca
z PnP, to w kontekscie chrztu $w. nieustannie odnawianie w sobie
milosci do Boga, ktory nas pierwszy umitowat i wydat swego Syna
za nas i dla nas. W podobnym duchu pojawia sie cytat z Pie$ni nad
Piesniami w wykladzie 2. Listu do Koryntian: tym razem znakiem
tym jest zycie wieczne, ktoére ochrzczony otrzymuje, upodabniajac
sie do Chrystusa (configurari Christo)®®. A zatem chrzest jawi sie
w kontekscie rozwazan Akwinaty nad Psalmem 4 jako naznaczenie
krzyzem Chrystusa, ktore domaga sie nieustannego wysitku, aby raz
wycisniete w sercu nie zostato z biegiem czasu zapomniane i przez
to nieoddziatywujace na codziennos¢.

W chrzcie bowiem dokonalo sie wlaczenie w Mistyczne Cialo,
a tym samym splynety na czlowieka owoce zadoséuczynienia Chry-
stusa i zostaly odpuszczone grzechy. Teologia chrztu, ktéra rozwi-
ja Komentarz do Psalmow w duzej mierze szuka typologicznych
odniesien do ,wod” i ,obmy¢” starotestamentalnych, ktére byly za-
powiedzia chrztu, prawdziwie obmywajacego z grzechu. Taka jest
perspektywa interpretacyjna jednego z psalméw pokutnych, znanego
jako Psalm Miserere (Ps 50), gdy z ust psalmisty wylania sie prosba:

~,obmyj mnie hizopem, a stane sie czysty”. Interepretacja tego psal-

66. Obok dwoch miejsc, ktore Akwinata szczegdétowo analizuje, sg to: In Io., cap. I,
lect. 6; In Gal., cap. II1, lect. 1.

67. InIs., cap. 57: ,[...] in passione Christi homo debet recogitare primo dilectionem,
ad reamandum”.

68. In 2 Cor., cap. 1, lect. 5.
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mu przez $w. Tomasza podejmuje wiele glebokich przemyslen na
temat grzechu, ktory jawi sie jako zaburzenie wlasciwych odniesien
cztowieka do samego siebie (swego celu ostatecznego), ale takze do
innych, a co za tym idzie wybor wilasnej Sciezki i pomystu na zycie
w abstrahowaniu od Boga®. Obmycie, o ktére prosi Psalm 50, jest
nawiazaniem do chrztu, jego zapowiedzia:

Dwie rzeczy sg konieczne do usuniecia plamy, mianowicie

uprzednie obmycie i dalsze oczyszczenie. W rzeczach ciele-

snych obmycie dokonuje sie przez wode; i tak wedtug Glosy

Psalm przez wode zapowiada moc chrztu, ktorg Bog zamierzat

odpusci¢ grzech™.
Obraz wody, ktéra obmywa, pojawia sie rowniez jako jedna z moz-
liwych opcji interpretacyjnych w wyjasnieniu Psalmu 22 (,prowadzi
mnie nad wody, gdzie moge odpoczac¢”)”’, natomiast inne psalmy (Ps 28
i Ps 41) sg dla Akwinaty echem praktyki chrzcielnej Kosciota, co do-
bitnie eksponuje, przypominajac, ze sg one $piewane w czasie liturgii
chrztu §w’. Jest tak w przypadku Ps 28 (,Pan zasiadl nad wielkimi
wodami), ktory zdaniem $§w. Tomasza czyni aluzje do chrztu samego
Chrystusa”, a zwlaszcza Ps 41, w ktérym pojawi sie motyw ,,przycho-
dzenia do zrddla zycia”. W obrazie jelenia pragnacego wody Akwinata
dostrzega pragnienie Boga obecne u kazdego wierzacego, ale przede
wszystkim mozna odnies$¢ stowa tego psalmu do katechumenéw, ktorzy

sa niczym jelenie, ktore odczuwajg w sobie zar trucizny, ktorg
wprowadzil podszpet weza, jak czytamy w Rdz 3. Z tej trucizny

69. Szczegdlowo analizuje doktryne harmatologiczng obecng w wykladzie Psalmu 50
studium Mirostawa Mroza: ,Nadzieja na odpuszczenie grzechow. Analiza komentarza
do Ps 50(51) $w. Tomasza z Akwinu”, w: Miserere mei, Deus. Psalm 50(51) w interpretacji
$w. Tomasza z Akwinu, oprac. i red. M. Mroz, Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK,
2010, S. 41-84.

70. In Ps., 50, n. 1: ,Duo sunt necessaria ad removendum maculam: scilicet ab-
lutio praecedens, et munditia sequens. In corporibus ablutio fit per aquam, et sic
secundum Glossam Psalmus per aquam praefigurat virtutem Baptismi, qua Deus
dimissurus erat peccatum” (thum. A. Sztramski).

71. In Ps., 22, n. 1: ,Quantum ad secundum dicit, super aquam refectionis educavit
me. Haec est aqua Baptismi: Ezech. 36: effundam super vos aquam mundam etc”.

72. Innym motywem chrzcielnym jest wskazanie na wyzwolenie, ratunek, ktorego
doswiadcza katechumen, ratowany z odmetow ,wod wielkich” — In Ps., 41, n. 6.

73. In Ps., 28, n. 5: ,Et dicit, super aquas multas; [...] vel super aquas, Baptismi: unde
ex tempore quo Christus est baptizatus, iste Psalmus cantatur, vox domini in virtute”.
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zrodzil sie grzech pierworodny. Rz 5: przez jednego cztowieka

wszed! grzech na ten $wiat. Ta trucizng jest zarzewie pozadli-
wosci i zarzewie pierwszego grzechu. Dlatego [katechumeni]

powinni fakna¢ zrédta chrztu [...]. Dlatego poniewaz przystoi

im to poréwnanie [...] stad $piewa sie ten psalm podczas obrze-
déw chrztu w Wielka Sobote i Zestanie Ducha Swietego, kiedy
dokonywano uroczystego chrztu katechumenow™.

Przywotana wczes$niej kategoria configuratio w odniesieniu do chrzu
sw. w jezyku Tomaszowego Komentarza do Psalméw, siegajacego
do ,gotowych” obrazéw biblijnych, wyraza sie¢ w mocy sakramen-
tu sprawiajacego ,przyobleczenie si¢ w Chrystusa”, o ktorym pisat
$w. Pawel w Liscie do Galatow:. Jest to watek, ktory ulega przepraco-
waniu u Akwinaty i pojawia sie w Psalmie 51 Miserere, gdy Tomasz
stwierdza, ze poprzez chrzest §w. przynalezymy (pertinere) do szat
Chrystusa (ad vestimenta Christi)”. Na pierwszy rzut oka mogloby sie
wydawag, ze sg dwie rézne perspektywy, niemniej jednak juz przez
same odwolanie si¢ do Ga 3 mozemy dostrzec, ze znajduje si¢ w tym
samym kregu interpretacyjnym. Jak rozumie¢ zatem idee, Ze przez
chrzest stajemy sie ,,szatg Chrystusa”? Wyjasnienie mozemy odnalez¢
w Psalmie 44, ktory wskazuje na dwie mozliwe interpretacje: Tomasz
wyjasnia, ze w jezyku biblijnym (cytuje bowiem Iz 63) za ,szate Chry-
stusa” moze by¢ uznane samo Jego ciato, ktdre niejako kryje w sobie
tajemnice bostwa (jest Jego narzedziem, jak juz widzieli$my), ale tak-
ze mozliwa jest druga interpretacja, wedle ktorej to wszyscy swieci sg
odzieniem Chrystusa’™. Na jej uzasadnienie Tomasz kréotko przywo-

74. In Ps., 41, n. 1: ,Catechumenus enim est sicut cervus, qui sentit in se veneni
ardorem, quod est ex suggestione serpentis introductum: Gen. 3. Ex quo veneno
secutum est peccatum originale. Rom. 5: per unum hominem in hunc mundum pec-
catum intravit. Et hoc venenum est reatus concupiscentiae, et reatus primi peccati.
Et ideo debet desiderare fontem Baptismi. [...] Et ideo, quia istis convenit haec si-
militudo, scilicet catechumenis et viris perfectis, ideo cantatur Psalmus iste in officio
Baptismi in sabbato sancto et Pentecostes quando fit solemne Baptisma, quantum ad
catechumenos”. Réwnolegle Tomasz interpretuje ,Zrodlo zycia” jako zycie wieczne,
do ktoérego pragna zblizy¢ sie sprawiedliwi.

75. In Ps., 50, n. 4: ,Omnes justi pertinent ad vestimenta Christi: Isa. 49: omnibus
his, quasi vestimento vestieris. Et per hoc designat se ad vestimentum Christi per-
tinere per Baptismum, quotquot baptizati estis, Christum induistis, dicit apostolus
Galat. 3”.

76. In Ps., 44, n. 6: ,De primo dicit, myrrha et gutta et casia a vestimentis tuis.
Vestimenta Christi possunt esse duplicia: scilicet corpus ejus: Isa. 63: quare rubrum
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luje pierwsze wersety 1z 49,18, ktore znajduja si¢ w ramach tej sekcji
ksiegi Izajasza, ktora okreslana jest ,Druga piesnia o Studze Panskim”,
a konkretnie dotyczy opisu cudownego powrotu Izraela z wygnania.
To wtasnie ten kontekst Izajaszowy, przywolywany przez Akwinate
przy wyjasnianiu Psalmu 44 prowadzi do odczytania w szerszej per-
spektywie gleboka refleksje o chrzcie swietym.

Swiety Tomasz stwierdza, ze Chrystus ,odziewa sie chrzescijani-
nem”, ochrzczonym, manifestujac jego wybor i godnosé, ale przede
wszystkim wskazuje to na wspoétudzial w misji samego Jezusa Stugi.
To ochrzczony jest znakiem jego widocznosci, staje si¢ tym, przez
ktorego bedzie on rozpoznawany.

4.4.2. Pokuta jako conformitas z cierpigcym Chrystusem

Sakrament pokuty i jego paschalne odniesienie stanowi zasadni-
cze ramy dla soteriologii komentarza do Psalméw. To przeciez je-
den z dwoch skutkéw odkupienia, o ktérych mowit §w. Tomasz
w komentarzu do Psalmu 17: obok poboznosci sprawiedliwych jest
nim takze poenitentia peccatorum. Jak juz wcze$niej (cho¢ w innym
kontekscie) wskazywalismy, dla Akwinaty czynienie pokuty pozo-
staje $ciéle zwigzane z darami Ducha Swietego: cztowiek wstepuje
na droge pokuty sakramentelnej ,przez”, czy tez ,ze wzgledu” (tak
bowiem mozna tlumaczy¢ Tomaszowe per quem) na dary Ducha
Swietego”. Jest to droga, ktéra rozpoczyna sie w smutku, a koficzy
radoscig i pocieszeniem, a dzieje sie tak ze wzgledu na odnalezienie
i spotkanie z Tym, ktory przywraca cztowiekowi doskonato$¢ utra-
cong przez grzech. Jest to zasadniczy watek Psalmu Miserere, ktory
pyta, jak to sie staje, Ze pokuta przynosi takie owoce’.

Przydatny dla zrozumienia odpowiedzi bedzie schemat antropo-
logiczny, ktory wylania si¢ z Tomaszowego komentarza do owego
Psalmu: ,w czlowieku sa obecne dwie rzeczy; mianowicie wina, z po-
wodu ktoérej wart jest kary, i natura, ze wzgledu na ktora posiada

est vestimentum tuum? Item vestimentum Christi sunt sancti omnes: Isa. 49: his
omnibus velut ornamento vestieris”.

77. In Ps., 6, n. 1: ,[...] Qui septem sunt [psalmy pokutne — P.R.] propter septem
dona Sancti Spiritus, per quem quis poenitet”.

78. In Ps., 50, n. 1: ,poenitentia restaurat hominem ad perfectum”.
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przystosowanie do taski: i dlatego prosi, by Boég nie patrzyl na wine,
lecz na nature [...]"”". Warto zwrdci¢ uwage, ze na okreslenie owego
~przystosowania do aski” Tomasz stosuje okreslenie congruitas, ktore
przywotuje pewna dyspozycje® do przyjecia taski, pasujaca zgod-
nos¢, harmonijnos¢, odpowiedniosc, ale takze opisuje stosownosc
(convenientia), z ktorg wiaze si¢ chrystologiczny porzadek historii.
Pokuta jawi sie w ten sposéb jako przywrocenie peilnej komunikacji
z Chrystusem, dawca taski, dostepnej dzieki owej congruitas: kazda
bowiem taska jest chrystyczna.

Dlatego pokuta jest dla Tomasza praca nad tym upodobnieniem
si¢ do Chrystusa (conformitas), ktore przez grzech uleglo zatarciu®.
Taki przeciez ma wymiar pierwsza ,pieédziesigtka” psalméw, ktére
wedle podziatu zaproponowanego przez Akwinate juz w prologu do
komentarza opisuja status poenitentiae. Oznacza ona przyjmowanie
jako wtasnej tej historii, ktora figuratywnie wydarzyla sie w Dawidzie
i realizuje sie w kazdym pokutujacym. Opisuje jg triada terminéw
tribulatio — impregnatio — liberatio®. Jak juz wskazywalismy, jest to
podstawowe odniesienie chrystologiczne dla Tomasza: zycie Dawida
zapowiada to, co prawdziwie wydarzy sie w zyciu ,calego Chrystusa”,
a przez to takze w zyciu wiernych, ktorzy przez chrzest staja si¢ wia-
czeni w Jego misterium i sg cztonkami Mistycznego Ciata. To w nich
realizuje si¢ droga pokuty, ktorg obiera Dawid, uznajac swoj grzech.
Dlatego praktyka pokuty staje si¢ manifestacja przezywanego na-
wrocenia, ktore dla Tomasza ma czytelny wymiar chrystonomiczny:
chodzi o bycie conversi ad Christum®, a nie jedynie korekte postepo-
wania na etycznie poprawne. Tomaszowi chodzi o co$§ wiecej, cho¢
i wymiar naprawy (skoro podkresla, ze pokuta sprawia, ze czlowiek
staje sie reparatus) jest obecny. Swiadczy o tym szereg tekstow, ktore
pokute i nawrécenie sytuujg w perspektywie dzialania mocy Bozej
w grzeszniku (zgody na to, aby dziatata w nim)*, skutku uczestnictwa

79. In Ps., 50, n. 6 (ttum. A. Sztramski).

80. InISent., d.17,q. 2, a. 4, ad 3.

81. Por. J. EsPEjA PARDO, , Algunos puntos actuales de cristologia tomista”, Ciencia
Tomista, 101 (1974), S. 441-449.

82. In Ps., prol.

83. In Ps., 47, n. 4.

84. In Ps., 22, n. 1.
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w sakramencie Eucharystii®, czy tez wznoszenia wlasnego zycia na
Chrystusie®. Zwlaszcza ten ostatni obraz, ktéry dostrzega Tomasz,
wyjasniajac Psalm 29, zastuguje na uwage: nawrdcenie wiernych jest
takim budowaniem na Chrystusie, ktore zakonczy sie ostatecznie ak-
tem dedykacji (jak $wiatynie, ktore po zakonczeniu ich wznoszenia sg
dedykowane Bogu) w chwale. Trzeba tego przygotowania, cierpliwego
wznoszenia budowli zycia dzieki pielegnowaniu postawy nawrocenia.

Opisywana w Super Psalmos droga pokuty dotyka w ten sposéob
paradygmatycznego dla chrzescijanina porzadku nawrdcenia, kto-
ry staje si¢ odpowiedzia na otrzymany dar odkupienia dzigki mece
Chrystusa. Jest to idea, ktora przyswiecata Akwinacie przy komenta-
rzu do Psalmu 22, gdzie wprost podejmuje watek jednego ze ,skutku
paschy”, ktorym jest nawrocenie duszy. Polega ono na od-wrdceniu
woli czlowieka od pochlaniajacego catkowicie zafascynowania dobra-
mi doczesnymi i na-wréceniu do woli Bozej, dostrojenie sie do niej®.
Ku temu wlasnie zmierza sakrament pokuty, ktéry odczytywany
w perspektywie egzemplaryzmu Chrystusa pozwala interpretowac
go jako uczestnictwo chrze$cijanina w mece Chrystusa: zaré6wno
jako korzystanie z jej owocow, nade wszystko wolnosci, ale takze
jako udzial w ofierze zado$c¢uczynienia i pokuty®. Pokutowanie za
grzechy, jak zauwaza Tomasz na kanwie Psalmu 34, to upodobnienie
sie¢ do Chrystusa, ktory miat cialo na podobienstwo ciata grzesznego,
a ktore psalmista przyrownuje do cilicium, a wiec worka pokutnego.

85. In Ps., 21, n. 23: ,conversio animae ad Deum est effectus sacramenti altaris:
Psal. 22: super aquam refectionis educavit me”.

86. In Ps., 29, n. 1. ,Utraque haec habet constructionem, quae fuit in ordinatione
suae incarnationis: et dedicationem, quae fuit in resurrectione, quando corpus Christi
indutum est gloria immortalitatis. Super corpus Christi continue construitur; et per
conversionem fidelium dedicabitur, quando erit in Gloria”.

87. In Ps., 22, n. 1. Por. takze In Ps., 27, n. 7: ,Anima quamdiu est in peccato, habet
voluntatem a Deo aversam, et ad temporalia conversam; sed quando per conversio-
nem reparatur, tunc convertitur ad Deum voluntas ejus, et confitetur Deum laudando
ipsum. Vel si dicatur hoc de Christo, refertur ad membra sua, scilicet fideles”.

88. Jest to motyw, ktory przewija sie praktycznie przez caly wyklad Psalmu 6.
Na uwage zasluguje zwlaszcza idea nawrocenia do pokuty (ad poenitentiam con-
vertantur), ktéra dokonuje sie dzieki pewnej konsternacji, zyciowemu confusione.
Por. In Ps., 6, n. 6; In Ps., 24, n. 3: ,potest intelligi de bona confusione; et sic dicit,
confundantur etc. optando, ut ad poenitentiam convertantur”. W podobnym duchu
wypowiada si¢ §w. Tomasz w In Ps., 34, n. 3: ,[...] de bona scilicet confusione, et de
bono timore, ut salubriter confundantur ad poenitentiam”.
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»My rowniez — podkresla Akwinata — powinni$my nosici¢ 6w wor,
to znaczy wor pokuty za grzechy”™.

Tak rozumiane nawrdocenie swoja skutecznosc¢ czerpie z samej taski,
do ktorej jednoczesénie przygotowuje cztowieka. W jednej z szerokich
analiz terminu mane, o poranku, (analizie wiele méwiacej o metodzie
egzegetycznej $w. Tomasza, jej szerokich horyzontach i odwotaniach,
ktore widoczne sa w tzw. notae), Akwinata dostrzega w nim $wit taski,
ktoéra pojawia sie w Zyciu nawracajacego sie w postaci lumen gratiae,
swiatta taski”. Chodzi o §wiatlo, ktére pozwala nawracajacemu sie
cztowiekowi dostrzegac¢ wilasciwy porzadek spraw ziemskich i doko-
nywac poprawnej oceny tych, ktorzy wydaja sie ,mocni”. Nawrdcenie
zmienia mys$lenie, zauwaza Tomasz idacy tym samym za biblijny-
mi konotacjami terminu metanoia, przywracajac wlasciwa hierar-
chie poszczegolnym sprawom. Te przemiane mentalnosci wyznacza
u Tomasza czasownik transit: przej$cie od upodobania i absolutyzo-
wania rzeczy $wiatowych do odczytywaniu ich prawdziwej, realnej
wartosci’’. Dlatego, zdaniem Akwinaty, psalmy pozwalajg odkry¢
zasadnicze cechy ordo conversionis, w ktorym naczelnym zadaniem
jest ,nauczy¢ widzie¢” cztowieka tak, by dostrzegl wpierw ku czemu
winien dazy¢: chodzi o wlasciwe nastawienie serca ku poznaniu®.

4.5. PRZYJAZN Z CHRYSTUSEM W PSALMACH

Kontemplacja meki Chrystusa i jej owocow prowadzi do odkrywania
natury przyjazni cztowieka z Bogiem, z Chrystusem. Juz wykazywa-
lismy, ze amicitia jest kluczem do Tomaszowej soteriologii, przetama-
niem zbyt jurydycznego schematu redukujacego sens krzyza Chrystusa

89. In Ps., 34, n. 9: ,Christus ergo dicitur portare Cilicium, quia indutus est carne
non peccatrice quidem, sed habente similitudinem carnis peccati. Et nos etiam por-
tare Cilicium debemus, idest poenitentiam de peccatis”.

90. In Ps., 5, n. 2: Jtem diei gratiae in prima conversione hominis ad Deum, quia
tunc incipit habere lumen gratiae”.

91. In Ps., 36, n. 24: ,Quamdiu homo defigit oculum in rebus mundi, videtur ei
quod mali sunt potentes; quando autem mente transit ad spiritualia et Dei judicia,
pro nihilo reputat eos. Unde, transivi, per conversionem: quia quamdiu aliquis est
saecularis affectu et corpore, placent ei res mundi: sed quando affectu transit ab eis,
pro nihilo habet in saeculo abundantes”.

92. In Ps., 50, n. 6.
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do waskiego rozumienia zado$cuczynienia jako jedynie wyréwnania
rachunkow. Perspektywa Tomasza jest inna: to wmyslanie sie w sote-
riologie przez pryzmat przyjazni i sprawiedliwosci. Konczac te czes¢
naszych rozwazan, warto tytutem podsumowania i ukazania szerszych
ram, przywolac kilka inspirujgcych przemyslenn Akwinaty dotyczacych
przyjazni z Chrystusem. Egzegeza, ktorg proponuje $w. Tomasz, to nie
wyczerpujacy wyklad profesorski (cho¢ i takie elementy odnajdziemy
przy uwaznej analizie), lecz tkanie senséw, ktore kryja sie posrod po-
dziatow i jasnych, precyzyjnych odniesien biblijnych.

Przyjazn zaklada pewna communicatio, uczestniczenie w dobrach
przyjaciela, bycia wielkim wielko$cia przyjaciela™, a to wszystko wy-
raza sie w zazylosci, ktora dotyczy spraw zaréwno materialnych, jak
i duchowych®. Wyraza to obraz wspdlnej uczty, przebywania przy
jednym stole i ,komunikacja” dobr, ktora zachodzi miedzy osobami
i odznacza sie¢ wzajemnoscia. Te oznaki przyjazni Tomasz dostrzega
wobec apostolow (wlaczajac w to Judasza), z ktorymi Chrystus spozy-
wal wieczerze w czasie swego ziemskiego zycia®. Jednak najwiekszym
znakiem ofiarowywanej czlowiekowi przyjazni bedzie zaproszenie
do dzielenia zycia®. Dynamike przyjazni wyznacza wprowadzenie
przyjaciela w to wszystko, co jest najbardziej kochane i w jakiejs$
mierze obejmuje cale zycie. Dlatego wprowadzenie cztowieka w szcze-
Scie wieczne, ktore jedynie Bogu przystuguje z natury, a cztowiekowi
przez uczestnictwo (ktore nie redukuje sie do jednego aktu, ale jest
succesive powie Tomasz”), jest wyrazem przyjazni Chrystusa. Nie
moze wiec dziwi¢ 6w jezyk przyjazni, ktéry znamionuje chrystolo-
giczne refleksje komentarza do Psalmow. Przyjazn w nich artykuto-
wana stwarza wiasciwy klimat do ujmowania tajemnicy Chrystusa
w calej rozcigglosci i pelnego zrozumienia dzieta odkupienia. Dobrze
zobrazuje to kilka przyktadow zaczerpnietych z Super Psalmos.

93. Te logike przyjazni, istotng z punktu widzenia chrystologii soteriologicznej,
eksponuje $w. Tomasz w In Ps., 33, n. 2. ,Dicit ergo, in domino laudabitur anima
mea. Semper enim bonum amici quis reputat suum bonum. Unde dicit, in laudem
Dei etiam laus mea est.. Si Deus est magnus, constat quod ejus amicus est magnus”.

94. A. D1 Maro, Il concetto di comunicazione. Saggio di lessicografia filosofica e teo-
logica sul tema di ,communicare” in Tommaso d’Aquino, Roma 1998.

95. In Ps., 54, n. 12.

96. InIII Sent., d. 27, q. 2, a. 2c.: ,ad alterum convivere facit, maxime amicitia est”.

97. ST, II-11, q. 2, a. 3c.
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W pierwszym z nich, z wykladu Psalmu 5, rozwazajac nature wiecz-
nej radosci swietych, Tomasz opiera swg argumentacje na jej nieprze-
rwanej, wiecznej trwalosci, ale takze pewnosci i pelni. Wymieniajac
warunki, ktore sprawiaja, ze radoSc staje sie pelna (por. J 15,11), wylicza
zardwno pelnie dobr, ktore bedg napetniaty radoscia zbawionych, jak
i nie zapomina dodac, ze pelnig tej szczesliwosci i radosci stanowié
bedzie rowniez to, ze jest dzielona wsrdd przyjaciot: ,.Sam cztowiek
nie moze dobrze radowac sie z czegos, lecz dopiero, gdy ma ze soba
przyjaciol, ktérzy dziela z nim (particeps) owo dobro [...]. Whasciwe
przyjaciotom jest to, ze cieszg si¢ z dobra przyjaciela™®.

Innym watkiem nawigzujacym do przyjazni z Chrystusem jest
wyktad Psalmu 16, w ktérym Akwinata zauwaza, ze sprawdzianem
autentycznej przyjazni jest to, czy przetrwa w godzinie proby®, ale
takze umiejetno$¢ wzajemnego pocieszania si¢ w sytuacji doswiad-
czanych przeciwnosci'”. Opuszczenie przez przyjaciol, ktore stato
sie udziatem Chrystusa w godzinie meki, jest znakiem jego samot-
noéci i braku ludziego wsparcia, jak stwierdza sw. Tomasz, ale nade
wszystko staje si¢ ekspresja nieskonczonej ufnosci w moc Ojca'.
Dlatego Akwinata moze stwierdzi¢, ze ,meka Chrystusa byla dla
nas zbawienna nie tylko na sposob przykladu™®, a przyczynowosé
zbawcza misterium Chrystusa, tajemnice Jego Paschy, nadal mozemy
doswiadcza¢ w sakramentach Kosciota.

98. In Ps., 5, n. 8. W podobnym duchu traktuja przyjazn i postrzegaja ja przez
pryzmat participatio inne psalmy komentowane przez Akwinate — In Ps., 22, n. 2;
30, n. 13; 34, n. 18. Te przemyslenia wpisuja sie w szerszy kontekst filozoficzny
sredniowiecza, por. J. McEvoy, ,Ultimate Goods: Happiness, Friendship, and Bliss”,
w: The Cambridge Companion to Medieval Philosophy, red. A. McGrade, Cambridge:
Cambridge University Press, 2003, s. 254-275; E. ALARCON, ,Aquinas’ Harmonization
of Evagelical Morality and Philosophical Ethics”, w: Towards a Biblical Thomism.
Thomas Aquinas and the Renewal of Biblical Theology, red. P. Roszak, J. Vijgen, Pam-
plona: Eunsa, 2018, s. 153-171.

99. In Ps., 16, n. 1.

100. In Ps., 26, n. 2.

101. In Ps., 24, n. 11: ,Habent enim homines duplex subsidium in mundo: unum
amicorum, aliud rerum; sed hic neutrum habet: quia non amicorum: unde dicit,
quia unicus, idest solitarius absque adjutorio propinquorum et amicorum; Eccl. 51:
respiciens eram adjutorium hominum, et non erat. Item non rerum, quia pauper”.

102. In 1 Cor., cap. I, lect. 2: ,passio Christi fuit nobis salutifera, non solum per
modum exempli”.
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Po przeanalizowaniu tekstow z Super Psalmos Tomasza z Akwinu
dotyczacych chrystologii soteriologicznej mozna wskaza¢ na kilka
zasadniczych wnioskow, ktore eksponujg wazne rysy jego refleksji
chrystologicznej i soteriologicznej. Warto je przedstawi¢ w trzech
grupach dotyczacych: egzegezy biblijnej (1), chrystologii w kluczu
egzemplarystycznym (2) oraz soteriologii paschalnej, zwracajac uwa-
ge na konkretne konkluzje.

EGZEGEzA BIBLIJNA

Super Psalmos to dzielo dojrzale, cho¢ nie zostato napisane bezposred-
nio przez Akwinate, lecz jego sekretarza, stad nosi charakter reportatio.
To przewaga i ograniczenie: z jednej strony zdaje si¢ wskazywac na
recepcje tej egzegezy, uchwycenie tego, co dla ,reportera” bylo najistot-
niejsze (przy wszystkich zapewnieniach o obiektywnosci i reprezenta-
tywnosci, jakie zdaja sie emanowac z dokumentdéw sredniowiecznych),
cho¢ z drugiej strony mimo wszystko trzeba liczy¢ sie z niepelnym
przekazem, zwlaszcza ze wiele cytatow uzupelniajacych tok myslenia
Akwinaty zostalo w Super Psalmos po prostu przytoczonych, a przeciez,
jak wiadomo (cho¢by z komentarza do Ksiegi Hioba), Tomasz zdaje sie
szeroko objasnial swoje egzegetyczne wybory stuchaczom.
Analizujac styl komentatorski Akwinaty, dostrzezono jego nachyle-
nie pedagogiczne, ktore jest widoczne juz na poziomie jego struktury,
o czym przekonuje badanie cho¢by divisio textus, ale takze nawigzania
do wczesniejszych lekeji oraz podsumowania. A przy tym Tomasz za-
chowuje si¢ jak wspodlczesny egzegeta: bierze pod uwage rézne warian-
ty tekstu (alia littera) oraz wcze$niejsze interpretacje (gtéwnie Ojcow
Kosciota, cho¢ jego zaleznos¢ od komentarzy do psalmow w $rednio-
wieczu, zgromadzonych w glosach, Piotra Lombarda oraz w Glossa
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ordinaria, jest znaczaca). Analizy komentarzy do poszczegdlnych psal-
mow pokazaly, ze sw. Tomasz nie zatrzymuje si¢ na prostym opisie,
ale potrafi wyciagnac teologiczne wnioski: obrazy wyzwolenia od zta
doczesnego, odczytywane w psalmach, prowadzg go do przemyslen
soteriologicznych. Nie jest egzegets, ktory nie rozroznia bliskowschod-
niej literatury madrosciowej od ksiegi biblijnej, lecz jest interpretato-
rem Pisma Swietego éwiadomym zalozeri hermeneutycznych.

Egzegeza biblijna $w. Tomasza, jaka wylania sie z interpretacji
psalméw, pokazuje jego zasadnicze hermeneutyczne zatozenia: Bi-
blii nie mozna wyjasnia¢ w izolacji, jako cyklu niezaleznych ksiag,
ale trzeba nawigzywac do szerokiej tradycji biblijnej, ktora stanowi
horyzont interpretacyjny (czemu stuzy gromadzenie cytatow na za-
sadzie skojarzen stownych lub idei teologicznych). Tym samym nie
nalezy lekcewazy¢ wyjasnienia chrystologicznego, ktoére pojawia si¢
jako skutek czytania secundum mysterium, ale trzeba zwrdéci¢ uwa-
ge na sposoéb wypowiadania sie autoréw natchnionych, ich modus
loquendi, co dzisiejsza egzegeza podkresla na wiele sposobow, wska-
zujac na koniecznos$¢ uwzgledniania konwencji literackiej, w jakiej
zostala napisana dana ksiega. Od samego poczatku w Super Psalmos,
zdaje sig, tematem szczeg6lnie waznym dla Akwinaty pozostaje prze-
stroga przed lekturg fundamentalistyczna, ktéra zaweza sie do jednej
interpretacji, narzucajac swoje schematy myslenia samemu Bogu.

Na poziomie egzegezy mamy do czynienia z komentarzem, ktory
ukazuje charakterystyczne cechy praktyki komentatorskiej Akwinaty.
Jego egzegeza psalmoéw dotarta do nas jako rozbudowana glosa: nie
posiada stylu komentarza do Ksiegi Hioba, chyba najbardziej do-
pracowanego i dajacego wglad w uklad mysli Akwinaty, lecz otwie-
ra szereg kwestii swa specyficzna skrotowoscia formy. Stawiajac
na priorytet sensu literalnego, Tomasz odkrywa kolejne duchowe,
zwlaszcza chrystologiczne, znaczenie wielu tekstow psalmow. Te
stanowily nasz gtéwny przedmiot zainteresowan.

Akwinata proponuje egzegeze krytyczna Ksiegi Psalmow, zatrzy-
muje sie przy niuansach terminologicznych, przytacza wyktadnie
Ojcow Kosciota i ich odczytanie. Wykorzystuje warsztat srednio-
wiecznego egzegety i peten wachlarz form ekspresji mysli, wsrod
ktorych istotne znaczenie maja notae (jak to z Psalmu 5, dotyczace
wielorakiego sensu ,poranka” w tekstach biblijnych), a wiec syste-
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matyzujgce wyklad wtracenia do expositio, a takze strategia cytatow
z innych ksiag biblijnych. Nie jest ona wskazaniem miejsc paralel-
nych, ale otwarciem tekstu na inne interpretacje, stajac sie¢ w wielu
wypadkach swoista ,zwrotnicg”. Nie stroni przy tym od pytan ro-
dzacych sie przy kontakcie z tekstem, a ktore daja poczatek quaestio-
nes, krotszym rzecz jasna niz w Sumie teologii, ale rownie otwartym
i dociekliwym. Akwinata dostrzega uklad i porzadek traktowania
zagadnien przez autora natchnionego (ordinate procedit Psalmista, jak
czesto zauwaza), ktore stara sie uczynic zrozumiatymi. W stylu swej
egzegezy Tomasz jest bez watpienia ,uwazny” na stowa i styl. Plug
jego egzegezy — by postuzy¢ sie pewna metaforg — uzyznia tekst,
wydobywajac z niego przestanie, ktore nie jest zbyt szybko i arbi-
tralnie konkordowane z innymi passusami. To bogactwo z pewnoscia
czyni jego komentarz aktualnym.

W tym miejscu warto pokusic sie o szersza refleksje. Rozwijany
w ostatnich latach ,tomizm biblijny” jest nie tyle proba wskrzesze-
nia zainteresowania komentarzami Tomasza do Pisma Swigtego, ile
nasladowaniem jego metody uprawiania sacra doctrina. Biblia od-
grywa w niej kluczowa role jako przekaz (,Swiadectwo”) Objawienia
i dlatego Sacra Pagina to synonim teologii, jakg uprawiat Akwina-
ta. To umiejetnos¢ rozpoczynania refleksji od Pisma Swietego i Oj-
cow Kosciota, aby nastepnie w systematycznej refleksji dotrze¢ do
wszystkich ukrytych potencjalnosci Stowa Bozego. Teologia staje sie
w ten sposob ,mistagogicznym” doswiadczeniem w zyciu Kosciota,
towarzyszeniem zyciu, ktore dzieki tasce Chrystusa staje sie zyciem
uczestniczacym w ,glebokosci bogactw” trynitarnej wspolnoty Osob
Boskich. Tomizm biblijny staje si¢ wiec probg docierania do praw-
dy i odejscia od postrzegania teologii jedynie jako dyscypliny po-
rzadkujacej dyskurs naukowy. Ta proba jest u Akwinaty zwigzana
z konkretnymi procedurami, o ktérych $wiadczy Super Psalmos — nie
zadowala sie opisem fenomenéw, ale szuka przyczynowego dotarcia
do rzeczywistosci.

Gramatyka dyskursu o Bogu, ktory zbawia poprzez swoja meke
na krzyzu wyraza najwazniejsze linie Tomaszowej wizji teologii jako
szukajacej pelnej prawdy o sytuacji cztowieka, ktory przez grzech za-
gubit siebie i droge powrotu do tego, co jest nieskoriczonym dobrem.
Nie szuka tego powrotu przez kumulacje ,skoniczonych” doébr, ale
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przez radykalne otwarcie na udzielenie nieskonczonego daru mitosci
Chrystusa, ktora uzdrawia (do czego nawiazuje salus) i podnosi wole
ku dobrom bedacym w stanie w pelni nasyci¢ cztowieka. Te dwa mo-
menty w doswiadczeniu zbawienia klarownie przedstawia Akwinata:
usuniecie przeszkod i obdarowanie.

Chrystologiczna egzegeza psalméw w wydaniu §w. Tomasza jest
jasna i czytelna: osadzony w swej scholastycznej mentalnosci jasno
wskazuje, jakie s3g mozliwe drogi orzekania o Chrystusie na pod-
stawie psalmow. To nie tylko jednak praktyka obecna w samym
komentarzu, ale co z metodologicznego punktu widzenia wydaje
sie wazne, uwzglednianie innych cytacji z psalmow, ktore znajduja
si¢ w pozostalych dzietach Tomasza, w ktorych czesto funkcjonuja
w kontekscie chrystologicznym. Przytaczanie, np. w Sumie teologii
(czesto w sed contra), cytatoéw z psalmoéw na potwierdzenie rozwi-
janych tez dotyczacych Chrystusa to wyraz §wiadomosci chrysto-
logicznej naszego autora.

CHRYSTOLOGIA W KLUCZU EGZEMPLARYSTYCZNYM

Z jednej strony uderza u Tomasza jedno$¢ teologicznego namystu
nad meka Chrystusa, ktorg Akwinata odczytuje z wtasciwg sobie
wszechstronnoscia. Stara si¢ on wskaza¢ na pewien rezonans, jaki
kontemplacja zbawczej meki Chrystusa wywiera na eklezjologie,
antropologie i sama soteriologie, wyznaczajac cale spektrum za-
gadnien teologicznych i odstaniajac uwarunkowania egzystencjal-
ne wlasciwe dla uczniéw Chrystusa. Nie rozwaza meki w kluczu
stransakcji”, jaka musi zosta¢ spelniona, aby osiggnaé¢ skutek — zba-
wienie czlowieka: uwolnienie od zla jest pierwszym etapem (usu-
niecie przeszkody), ale zbawcze dzialanie zmierza ku obdarowaniu
wolnoscia trwania w dobru, przywrdceniu zerwanych relacji, beda-
cych skutkiem grzechu. Jego wizja soteriologii oparta jest na planie
przyjazni, ktéra we wlasciwy sposob opisuje relacje miedzy Bogiem
i cztowiekiem. Doprowadzito to nas do odkrycia gramatyki chrystolo-
gicznego dyskursu, w ktérym rozwazali$my zasadnicze jej elementy:
wola Chrystusa, zbawcze czlowieczenstwo Chrystusa i wyplywajacy
z tego egzemplaryzm. Jak zawsze, gleboko osadzony w patrystycz-
nym dziedzictwie, Tomasz podejmuje i twdrczo rozwija rozumienie
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czlowieczenistwa Zbawiciela jako narzedzia (organon) jego bostwa,
wyprowadzajac z niego wiele konsekwencji.

Z drugiej strony, jak zauwazal juz Christoph Schénborn', w przeci-
wienstwie do wizji $w. Anzelma ujecie Tomaszowe zaskakuje wrecz
programowg wielo$cig obrazow, ktorymi sie postuguje, aby wyrazic
tajemnice zbawienia. Nie da si¢ zamkna¢ zbawczych wydarzen w jed-
nym koncepcie czy terminie, wokot ktorego da si¢ zorganizowac wy-
ktadnie, chocby satisfactio dominujace w soteriologii anzelmianskie;.
Dlatego nie moga dziwi¢ u Tomasza tak czeste odniesienia zwlaszcza
do jezyka nowotestamentalnego oraz starotestamentalnych perspek-
tyw, a wiec silne zakorzenienie soteriologii w lekturze biblijnej. To
wlasciwie dla Tomasza laczenie ,Biblii” i ,metafizyki” staje sie nie-
zwykle wyraziste wiasnie na polu soteriologii.

W tym Swietle wydaje sig, ze u sedna soteriologicznych rozwa-

zan Akwinaty znajduje sie przede wszystkim idea zastug Chrystusa
(merita Christi), ktora z cala glebig eksploruje w swoich dzielach.
Opierajac sie na pojeciu zastugi, Tomasz pragnie przekazac¢ wyczy-
tang z kart Pisma Swietego prawde o tym, ze Chrystus jako Bog-
-Czlowiek byl catkowicie ,za nami”. Jest to zdecydowanie inna
perspektywa postrzegania ,zastugi” niz wspotczesnie, gdzie dominuje
rozumienie obiektywne: Tomasz rozumie jg personalistycznie, czego
znamiennie dowodzi fakt, iz rozwaza ja przy okazji namystu nad
wola czlowieka?, a w przypadku Chrystusa w rozwazaniach na temat
Jego dwoch wol, gdzie pojawia sie temat ludzkiej wolnosci Jezusa.
Skoro kazde dziatanie czltowieka, cho¢by dokonywane w skrytosci
serca, dotyka calej wspolnoty, posrednio czy bezposrednio, to dlatego
zastuga staje sie forma powigzania dzialania cztowieka z innymi. Ba-
zujac na tej wspolzaleznosci oséb stanowiacych wspolnote, Tomasz
dostrzega wymog rekompensaty, pewnego ,zwrotu”, ktéry ma cha-
rakter moralny. Jego rozumienie wiec zastugi wskazuje na to, ze kto$
zastuzyl sobie na zaufanie, ktore zostaje udzielone dobrowolnie, a nie
przymuszone na zasadzie ,transakcji” albo sztywnego algorytmu. Ten
personalistyczny rys rozstrzyga o charakterze jego soteriologii.

1. Por. CH. SCHONBORN, Dios ha enviado a su Hijo. Cristologia, Valencia: Edicep,
20060, s. 261.
2. ST I-1L, q. 21, a. 3.
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SOTERIOLOGIA PASCHALNA

Uczestnictwo w zastlugach Chrystusa jest osia soteriologii, skoro
jak zauwazat salvo capite salvabuntur membra, w zbawieniu Gtowy
Mistycznego Ciala realizuje si¢ zbawienie poszczegdlnych cztonkow
tegoz Ciala. Jak pokazaly analizy Super Psalmos, Tomasz kontynu-
uje droge $w. Augustyna i jego koncepcje Christus totus, Chrystusa
totalnego, a wiec Glowy i poszczegdlnych Jego cztonkéw. Mamy do
czynienia zatem z pewna ,chrystologia poszerzong”, ktora nie ogra-
nicza sie do historycznych refleksji nad postacig Jezusa Chrystusa,
ale zmienia optyke i obejmuje tych, ktorzy ida za Nim. Akcent na
~Chrystusa w swoich wiernych” to jednoczesnie silny przekaz moral-
ny, ktory zasadza si¢ na odkrytej w Chrystusie tozsamosci. Zjedno-
czenie w chrzcie (sakramencie meki Chrystusa) wyznacza kierunek
postepowania, tak jak agere sequitur esse.

To dlatego wlasciwa optyka refleksji nad zbawieniem pozostaje
glebokie teologiczne wnikniecie w tajemnice Chrystusa, a to ozna-
cza preferencje dla chrystologii soteriologicznej. Chroni ona przed
pokusa myslenia o wszelkich formach autosoteriologii, rozumiane;j
czesto dzisiaj choéby jako immunologia duchowa (Sloterdijk), forme
antropotechnik, ktore ze ,zbawienia” czynia kategorie wyizolowana,
a przez to rozsypuja w kawalki calg chrzescijanska teologie. Tomasz
byl tego $wiadomy, skoro w interpretacji psalméw z naciskiem pod-
kresla, ze Ksiega Psalmow opisuje calg teologie, wszystkie ,dzieta”
Boga, na kanwie ktorych trzeba postrzega¢ rowniez dzieto zbawienia
czlowieka. Jesli wiec grzech sktania do myslenia o soteriologii, to
dlatego ze jest on dla Tomasza zerwaniem relacji: ,Bog od nikogo sie¢
nie odsuwa, cho¢ osoba moze odsuna¢ si¢ od Niego™. Konsekwencja
tej sytuacji jest utrata obiektywnego porzadku (znowu wybrzmiewa
tutaj znaczenie ordo u Tomasza) i perturbacje w ukierunkowaniu na
cel ostateczny, jego rozpoznanie i dazenie. Jest to zakres odpowie-
dzialnosci cztowieka, poniewaz kazdy jego czyn umacnia go w dobru,
przyblizajac do idealu obrazu Bozego albo go od niego oddala.

Cho¢ wiec grzech wyznacza jedna ze wspoirzednych Tomaszo-
wej wizji soteriologii, to jednak ostateczng ratio zbawienia pozostaje

3. ST, II-I1, q. 24, a. 10.
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dobro. Wazne, aby zwrdci¢ uwage na to powigzanie zbawienia z do-
brem, a nie ztem: conservari in bonis to niejako ,definicja” zbawienia
dla Tomasza. Bo6g interweniuje, gdy ten porzadek zostaje zachwiany,
ale czyni to nie ze wzgledu na zlo, ale z powodu dobra*. Dopiero
pod takim wzgledem meka moze by¢ chciana przez Boga dla ro-
dzaju ludzkiego®. Te mentalno$¢ Tomasza doskonale obrazuje jego
glos w Sredniowiecznej debacie nad stosownoscig Wcielenia, ktory
w$rdd dziesieciu racji rozpoczyna od promissio in bono, jak wyktadni
Bozego dziatania. To dobro stoi na pierwszym miejscu i ttumaczy
Weielenie, nie za$ naprawianie zta. Nie jest to kwestia jedynie akcen-
tow, ale przemyslanego porzadku rozumienia (wiemy, jak wazne dla
Tomasza byto wlasciwe ujecie ordo disciplinae), ktory mowi wiecej
niz konkretne twierdzenia. Wcielenie skutkuje zerwaniem mocy zla,
a argument ex satisfactione znajduje si¢ dopiero na przedostatnim
miejscu na liscie Tomasza. Przywrocenie porzadku sprawiedliwosci,
cho¢ mogtoby sie dokonaé réwniez przez czlowieka sprawiedliwego,
to jednak obecnos¢ zta stata si¢ tak mocna, ze wymagata interwencji
samego Boga, ktory przywraca utracona przez grzech wolnos¢ czto-
wieka. Bog dokonuje tego przez swoje Stowo, przez ktore wszystko
stworzyl, poniewaz jest ono exemplar creationis: Bdg nie wyraza sie
inaczej niz tylko przez swoje Stowo, ktore jest ars plena omnium
rationum viventium?®. Dlatego dzielo odnowienia stworzenia dokonuje
sie przez Tego, ktory byl wzorem stworzenia, przez Jego najwyzsze
zjednoczenie (osobowe) jako niezmiennego i doskonalego Stowa ze
zmienng ludzka naturg’. To troska o wolno$c¢, naruszong ludzkim
przylgnieciem do grzechu, jest motywem Wcielenia i Meki.

W tym kontekscie nie moze dziwic, o jakiej ,koniecznosci” mysli
Tomasz w kontekscie tajemnicy Wcielenia: jest to konieczno$é nie

4. Podobnie jak sad ostateczny, gdy wezytamy sie¢ w komentarz §w. Tomasza do
Mt 25, dotyczy przede wszystkim dobra — ktorego sie np. nie zrealizowalo, a nie
zla jako takiego. Por. P. RoszaAK, ,Judge of the Living and of the Dead: Aquinas
on Christ’s Power to Judge in his Biblical Commentaries”, w: Towards a Biblical
Thomism: Thomas Aquinas and the Renewal of Biblical Theology, red. P. Roszak, J. Vij-
gen, Pamplona: Eunsa, 2018, s. 99—117.

5. Por. In1Sent., d. 47, q. 1, a. 2, ad 4.

6. In Ioan., cap. 1, lect. 2.

7. D. LEGGE, The Trinitarian Christology of St. Thomas Aquinas, Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2017, s. 72.
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taka, jaka przypisujemy niezbednosci przyjmowania pokarmu, ale
jak ,kon do podrézy”. Jesli wezmiemy do tego pod uwage wskaza-
nie na Wcielenie jako przejaw milosierdzia Boga — pamietajac, ze
dla Tomasza mitosierdzie jest wypelnieniem, nad-obfitym (plus dat
quam meruit®), sprawiedliwosci, ktéra stwarza dobro w rzeczach —
to w perspektywie soteriologicznego przestania Super Psalmos jawi
sie jako wniosek postrzeganie zbawienia jako ,sztuki” przywraca-
nia grzesznemu czlowiekowi srodkéw do powrotu. Bég nie meczy
sie znajdowaniem takich sposobow, ale wprowadza wieksza niejaka
koncentracje dobra, dzialajac w ten sposoéb zawsze milosiernie. Blo-
goslawienstwo ,mitosiernych” odczytywane w tym kluczu bedzie
dla Tomasza wezwaniem nie do uczucia litosci (Akwinata znaczaco
interpretuje misericordia w Bogu efektywnie, a nie afektywnie’), ale
aktu woli, ktory przywraca utracone mozliwosci, wydobywajac czto-
wieka ,spod nawarstwien zta” (Jan Pawet II)™.

Naturalnie u Tomasza jest obecne satisfactio, ale trzeba zwrdcic
uwage na pewien istotny szczegoét. Akwinata bowiem ,moéwi” tak-
ze kolejnoscia podejmowanych kwestii, ich ciezarem gatunkowym,
ktory utrzymuje wlasciwe proporcje. Czytajac psalmy, pozostaje
wierny swojej metodzie, ktora pielegnowal przez lata i do tego stop-
nia uprzywilejowal, ze Suma teologii jest wielkim projektem, ktory
zrodzit si¢ z niezadowolenia z istniejacych przekazoéw, rozmazujacych
istote teologicznych prawd. Analizujgc zado$¢uczynienie dokonane
przez Chrystusa, znamiennie rozwaza najpierw przebijajacy w niej
ogrom mitosci, nastepnie godnosc Tego, ktory jej dokonuje w cal-
kowitym oddaniu, a wigc eksponuje dobrowolnosc¢ tego aktu. Na
trzecim miejscu Tomasz wymienia cierpienia Jezusa w czasie meki,
ktora nie zbawia ,sama w sobie”, ale w logice stosownosci (conve-
nientia) stanowi epifanie mitosci i udzielenia dobra. Nie moze by¢
inaczej skoro dla Tomasza odpuszczenie to zawsze dar (por. Ef 4,32).
W takim porzadku podejmowania spraw ujawnia swoje zasadnicze
przekonanie, ze megka Chrystusa jest zrodlem zbawienia ze wzgledu
na ,jakos$¢” i ,rozmiar” swej mitosci, ktora objawia krzyz i cierpienia

8. In Ps., 35, n. 3.
9. ST,1,q. 21,a. 3.
10. Por. M.F. JouNsoN, ,A Note on Thomas and the Divine Mercy”, The Thomist,
3 (2016), s. 355-362.
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Syna Bozego. To nie jest kwestia przesuniecia akcentow w stosunku
do jurydycznej soteriologii, ale jej catkowicie odmienne rozumienie,
ktore jest mozliwe dzieki wlasciwemu ufundowaniu historii zbawie-
nia. Daje tu o sobie zna¢ donacyjna ontologia mitosci, ktora odstania
prawdziwe dobro i ,przekonuje” dobrem, ktore naprawia i uzdalnia
do partycypacji w zyciu Tréjjedynego Boga.

UNIWERSALIZM ZBAWCZY: PRZEKROCZENIE CZASU I PRZESTRZENI

Odczytanie zbawczego sensu meki Chrystusa przez pryzmat psalmow
dowodzi jednej z najwazniejszych zasad teologicznych Tomasza: jed-
nosci zbawczego zamystu Boga, ktorego dziatania w historii nie sa
zbiorem epizodow, ale wyrazem rozwijanego w roéznych etapach hi-
storii tego samego zbawczego celu. Obce Akwinacie jest atomistyczne
podejscie do egzegezy, ktore zamyka wydarzenie w opisie okolicz-
noéci bezposrednich, a nie uwzglednia celu (telos) historii. Dlatego
w drobiazgowych analizach $§w. Tomasza w Super Psalmos, ktore cier-
pliwie odkrywaly sens duchowy (a wiec i chrystologiczny) wydarzen
opisywanych w tej ksiedze Starego Testamentu, kryje sie przekonanie
o niezbednosci posrednictwa zbawczego Chrystusa. Wiara w Niego
jako Posrednika (ktorg Akwinata okresla jako fides mediatioris, obec-
na na kazdym etapie historii zbawienia) jest warunkiem zbawienia:
cho¢by to byta jedynie fides implicite, niewyrazna wiara, to jednak nie
mozna obejs¢ sie bez Chrystusa i wiary w Niego''. Tomasz nie tyle
wiec wskazuje na ,anonimowych chrzescijan”, ile na uniwersalizm
zbawienia w Chrystusie gtéwnie dzigki mocnemu podkresleniu Jego
Jaski Glowy” Mistycznego Ciala'. Dla Akwinaty istnieje jednak na
tym etapie historii zbawienia koniecznos¢ wiary explicite w Chrystusa,
cho¢ na rdézne sposoby, a nie jak we wspolczesnej teologii pluralizmu
religijnego czesto podkresla si¢ jedynie konieczno$¢ wiary implicite®.

1. ST, II-1I, q. 2, a. 8c. Por. takze: P. NEUNER, ,Die Diskussion um die fides implicita
als 6kumenisches Problem”, w: Fides quaerens intellectum. Beitrage zur Fundamental-
theologie, red. M. Kessler, W. Pannenberg, H.J. Pottmeyer, Ttibingen: Francke, 1992,
S. 442—456.

12. Por. T.J. WHITE, , The Universal Mediation of Christ and Non-Christian Reli-
gions”, Nova et Vetera (English Edition), 1 (2016), s. 177-198.

13. Temat obu rodzajow wiary zyskal na popularnosci w kontekscie odkry¢ geo-
graficznych u progu nowozytnosci i byl przedmiotem debat m.in. szkoly w Sala-
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Tak rozumiane znaczenie Chrystusa w historii prowadzi Akwinate
do rozwijania w wielu swoich dzietach, w tym rowniez w Komenta-
rzu do Psalmow, egzemplaryzmu soteriologicznego. Te chrystologicz-
na gramatyke refleksji Akwinaty doskonale wyraza jeden z artykutow
w Tertia Pars Sumy teologii, gdy $w. Tomasz wyjasnia, ze Chrystus
przyjal nasze braki z trzech powodéw: aby dokonac¢ naszego zados¢-
uczynienia (a to jest zawsze dzielem mitosci), dowies¢ prawdziwosci
ludzkiej natury, ale takze, aby da¢ nam przyklad cnoty'. Jeszcze gle-
biej Tomasz to rozwinie, rozwazajac modlitwe Jezusa w Getsema-
nii i pytajac, czy wypadato, aby Chrystus modlit si¢ pod wplywem
uczuc®. Tu na jaw wychodzi egzemplaryzm soteriologiczny, ktory —
opierajac sie na prawdziwosci ludzkiej natury Chrystusa — ukazuje,
w jaki sposob pragnienia uczuciowe moga by¢ u czlowieka sprzecz-
ne z wolg Boza i jak czlowiek powinien podporzadkowywac sie tej
woli'®. Wiasnie ten rodzaj przyczynowosci — wzorczej — wydobywa
Tomasz w przypadku meki Chrystusa, podkreslajac ja jako pierwszy,
obok sprawczosci i zastugi’.

GLOWNE CECHY SOTERIOLOGII AKWINATY
W SWIETLE SUPER PSALMOS

Warto podsumowac refleksje soteriologiczne, ktére wytaniajg sie
z analizy Komentarza do Psalmow oraz cytacji psalmicznych w in-
nych dzietach. Zostana przedstawione w kilku punktach, ogranicza-
jac sie do najwazniejszych:

e Istota zbawienia. Polega na relacji przyjazni z Bogiem i trwa-
tego przylgniecia do dobra, a wiec do Niego. Z racji sytuacji
czltowieka po grzechu i zerwania relacji wyrdézniamy dwa
etapy: usuniecie przeszkody i obdarowanie. Tomasz podkre-

mance, zmieniajac jednak pierwotne scholastyczne rozumienie obu termindw.
Por. RM. ScuurteEs, Fides implicita. Geschichte der Lehre von der fides implicita und
explicita in der katholischen Theologie, Regensburg: Pustet, 1920.

14. ST 1IL, q. 15, a. 1c

15. K.E. O’REILLY, ,»Father, If It Be Possible, Let This Chalice Pass from Me«:
Christ’s Prayer in Gethsemane According to St. Thomas”, Nova et Vetera (English
Edition), 2 (2017), s. 503-526.

16. Por. ST 111, q. 21, a. 2c.

17. In1Cor., cap.], lect. 2.
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sla element poznawczy w soteriologii, wskazujac, ze poznana
prawda rodzi zbawienie. Swiadcza o tym stowa z komentarza
do Psalmu 24: ,On sam jest zbawicielem i sprawcg zbawienia
ludzkiego, ktore polega wiasnie na poznaniu prawdy”*®. Nie jest
ona rozumiana czysto abstrakcyjnie, jako jedynie nowa porcja
wiedzy, ale jako nowa jej jakos¢, prowadzaca do przemiany.

¢ Chwala Boga. Zbawienie jest utozsamiane z zachowaniem
w dobru (conservari in bono), ktore domaga sie jednak uwolnie-
nia od grzechu, dlatego soteriologia w komentarzu wskazuje
na te podwojna droge: usuniecie zta (jego logiki) i zakorze-
nienie w Bogu, ktore rodzi chwale Boga. Tym samym lepiej
mozna zrozumie¢ ide¢ interpretacyjna komentarza, w ktorym
Tomasz za klucz wybiera chwale Boga. Do niej jest zdolny
czlowiek uwolniony od zla i na trwale zakorzeniony w dobru.

e Moc meki Chrystusa. Tomasz podkresla, ze zbawienie dokonuje
sie ex passione. Oznacza to dla niego centralng role krzyza jako
tego, z ktorego rodzi sie zbawienie, a jednoczesnie jako ,sztuki
dobrego zycia”, co prowadzi §w. Tomasza do zwrdcenia uwa-
gi na cnoty pasyjne Chrystusa. Staurologia Akwinaty nie jest
epatowaniem cierpienia, ale wielopoziomowg analizg tej formy
dobrowolnego oddania zycia przez Chrystusa, ktora rodzi wiel-
kie dobro. Bég w obliczu zta oddziatluje coraz wigkszym dobrem.

e Skutki zbawienia dla wierzqcego — styl Zycia odkupionego.
Soteriologia Akwinaty rzadzi deiformitas, ktory opiera sie na
odkrywanym w tajemnicy stworzenia podobienstwu do Boga
(jak skutek podobny jest do przyczyny), ktore jest ratyfiko-
wane przez zycie moralne czlowieka, ale takze w tajemnicy
odkupienia. Obie trzeba, zdaniem Akwinaty, odczytywac razem.
Oznacza to ,dopasowywanie si¢ do Boga” na wzor cztonkow
Ciala, ktore podporzadkuja si¢ Glowie. To jest dzielo, ktorego
dokonuje w wierzacym sam Chrystus, stajgc si¢ w nim obecny
dzieki fides formata. Zycie Jezusa w ciele (gleboki sens wcie-
lenia) to nie tyle wskazywanie na Chrystusa jako exemplum,
ile bardziej exemplar: nie maja one charakteru przykladu, lecz

18. In Ps. 24, n. 4: ,,Ipse est salvator, et creator humanae salutis, quae consistit
praecipue in cognitione veritatis”.
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~Sprawiaja” zbawienie. To zbawienie jest jednocze$nie ureal-
nieniem mozliwosci, jakie natura wsparta taska moze przyjac.
Analizy zbawienia ,doczesnego” (mundano-aeterno), ,ciele-
snego” (corporaliter-spiritualiter), dokonywanego lewica Boga
(sinistra-dextera), jak alternatywnie bedzie okreslal je Tomasz,
obrazuja moc Boga, dla ktérej nie ma nic niemozliwego: obra-
zy wybawien z opresji, trudnosci sa egzemplifikacja tej mocy.
Tym samym soteriologia oddziatuje na epistemologie teologicz-
na: pokazuje swiat nie tylko takim, jakim jest, ale jakim moze,
dzieki tasce i wiernosci Boga swoim obietnicom, stac si¢. Meka
Jezusa ujawnia te wiernos¢ Boga do konca.
Zbawienie jako nowa obecnos¢ Boga. Zbawienie dokonuje sie
przez nowy sposob obecnosci Boga tak wlasciwy dla wschod-
niej soteriologii z jej tendencja fizyczna, w ktorej szczegdlng
uwage zwraca podkreslenie bliskosci Chrystusa wobec nas per
familiarem conversationem. W gruncie rzeczy oznacza ona ,za-
zytos¢”, a wiec budowanie trwalych relacji. Zbawienie jawi si¢
w tym kluczu dla Akwinaty jako wejscie w Jego relacje do Ojca,
utrwalenie jej. W tym $wietle zyskuje znaczenie odczytanie
okreslenia ,,Zbawiciel” jako rozszczepiajacy tancuch zta (malis
cavendis). Milosierdzie ujawniajgce sie w tym dzialaniu objawia
nature Boga, ktéry w obliczu zla nie odpowiada jego logika, ale
dziala zawsze przez wieksze dobro (wiecej dobra). Bog zawsze
daje wiecej, a sytuacje wybawienia z opresji, poza typologia
zachowan czlowieka wobec zbawienia, tylko to potwierdzaja.

KoNIECZNOSC ROZWIJANIA MISTAGOGII

Wszystko to wpisuje sie bez watpienia w szerszy projekt teologiczny
$w. Tomasza, o ktorym $wiadczy Suma teologii, ktéra wznosi sie na
solidnym gruncie egzegetycznych analiz. Celem dydaktyki Tomasza
jest prowadzenie do wzrastania czytelnika w podobienstwie do Weie-
lonego Stowa'®, a przez to do ,wcielania” w zycie, w kontekst pasto-

19. Przyczynowos¢ wzorcza sprawia, ze Tomasz moze wskazac na zalezno$¢ cnét od
Boga, cho¢ Akwinata widzi problem dystansu miedzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie.
Podejscie egzemplarystycze w teorii cnoty odnalez¢ dzi§ mozna u Lindy Zagzebski,
dla ktdrej istotne pozostaje nasladowanie osoby podziwianej, czy u Briana Shanleya,
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ralny i kulturowy kazdej epoki, mocy zbawienia ptynacej z krzyza.
Dzieje sie to dzieki spiritualis contactus, a wigc przez wiare i sakra-
menty wiary, jak doprecyzuje Tomasz w Sumie teologii, ktére wpro-
wadzaja w Nowe Prawo prawo wolnosci®. Dokonuje si¢ to przez

duchowy postep, uwzgledniajacy droge od scientia do sapientia, ba-
zujac na partykularnym adaequatio mentis ad rem, gdzie owg ,rzecza”
(res) jest prawda o Bogu wyrazona w mece Jezusa?. W §wietle tej

zrodtowosci paschalnej calej teologii rodzi sie wizja zycia moralnego,
w ktorym istotne znaczenie posiada rozumienie najwazniejszych ta-
jemnic wiary, wydawanie sagdow opartych na prawdzie, dokonywanie

wiasciwych wyboréw czy cnoty pasyjne, poprzez ktore dokonuje sie

ksztaltowanie umystu na miar¢ wyznawanych prawd wiary. Przy
czym cnoty muszg tu by¢ rozumiane w duchu augustynskiej definicji,
ktora podkresla sprawczos¢ taski w wierzacym, a nie z perspektywy
arystotelesowskiego pojmowania cnoty jako naturalnej sprawnosci®.
W ten sposob, wykorzystujac dynamike retoryczng tekstow psal-
mow, Tomasz buduje w stuchaczach swego Komentarza do Psalmow
droge prowadzaca do transformacji kultury, ktoéra sprowadza si¢ do

podkreslajacego, ze kluczem do rozumienie ludzkiej osoby oraz myslenia moralnego
Akwinaty jest odczytywanie jej jako obrazu Troéjcy. Por. In 1 Cor., cap. X1, lect. 1 — gdzie
Akwinata méwi o exemplar Dei i jednym z motywow Wecielenia, ktore dokonato sie po
to, aby ,hominibus humanum exemplar praeberet”. Por. takze L. ZAGZEBsKI, ,Exem-
plarist Virtue Theory”, Metaphilosophy, 1—2 (2010), s. 51; B.J. SHANLEY, ,, Aquinas’s
Exemplar Ethics”, The Thomist, 3 (2008), s. 245—-269.

20. ST, 111, q. 48, a. 2, ad 2; In Gal, cap. V, lect. 3.

21. Por. G. MONGEAU, Embracing Wisdom. The ,Summa Theologiae” as Spiritual
Pedagogy, Toronto: Pontifical Institute of Medieval Studies, 2015, s. 208.

22. Toczy sie znamienna dyskusja nad charakterem cnét wlanych i ich relacji do
nabytych. Gléwne stanowiska w tym sporze znalazly swoj wyraz w publikacji bedacej
zapisem konferencji zorganizowanej przez Instytut Tomistyczny w Utrechcie, a ktore
mozna podzieli¢ na trzy grupy: (1) cnoty wlane to jedyne cnoty majace miejsce w zyciu
chrzescijanina po chrzcie, a wiec Tomasz zrywa z arystotelesowska wizjg cnoty — to
poglady W.C. Mattisona III, A. Pinsenta; (2) cnoty nabyte pozostaja w zyciu taski, ale
zostaja podporzadkowane cnotom wlanym i skierowane ku ostatecznemu celowi —
D. Decosimo oraz (3) cho¢ cnoty nabyte pozostaja w czlowieku odrodzonym taska,
to jednak nie dzialaja jak dawniej, ,po swojemu”, ale zostaja przeksztalcone w swym
sposobie dzialania przez taske — A. Knobel. Por. The Virtuous Life: Thomas Aquinas
on the Theological Nature of the Moral Virtues, red. H. Goris, H.J.M. Schoot, Leuven:
Peeters, 2017. Por. takze J. MORGAN-SMITH, ,, That Restless Immobility: Thomas Aqui-
nas’ Anthropological Paradox”, New Blackfriars, (2016), DOI: 10.1111/nfbr.12160. A. TEN
KLOOSTER, Thomas Aquinas on the Beatitudes, Leuven: Peeters, 2018, s. 116.
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uczestnictwa w zyciu Chrystusa i glebszego nasladowania Go (a do-
kiadnie Jego conversatio, a wiec pewnego stylu zycia), dzieki ktérym
jest mozliwe realizowanie zbawczej misji, stajac sie instrumentum
zbawczego nauczania. Pastoralny kontekst teologii Tomasza (bliski
odbiorcom Super Psalmos) raz jeszcze daje o sobie znac.

Krzyz jest sposobem funkcjonowania Boga w obliczu zta: satis-
factio Jezusa na krzyzu to ofiara z siebie z milosci, ktora przelamuje
dominacje grzechu i pozostaje silnie perswazyjna. Ale to cale zycie
Jezusa — jego styl — odstania mitos¢ Boga w konkrecie Zycia: meka
Jezusa wyzwala nas z grzechow, a Jego wyniesienie w zmartwych-
wstaniu — tajemnica bowiem $mierci Jezusa i jego zmartwychwstania
sa ze sobg powigzane — przyciaga nas do dobra.

Bog jawi sie w ten sposob w swej madrosci, ktora polega, zdaniem
Akwinaty, na ujmowaniu calosci (tak definiuje zadania medrca w Su-
mie przeciw poganom): kontemplacja poszczegdlnych tajemnic zycia
Jezusa domaga si¢ tego calosciowego odniesienia. Skrypturystyczne
cytaty, ktore rozbudzajg medytacje stuchacza, uczg tej logiki cato-
$ciowych odniesien i budujg teologie madrosciowa, by¢ moze jedyne
skuteczne antidotum na ,pocetkowany swiat”, w ktérym zyjemy.



REDEEMER AND FRIEND.
TOWARDS SOTERIOLOGICAL CHRISTOLOGY
OF ST. THOMAS AQUINAS
IN THE LIGHT OF ,SUPER PSALMOS”
(SUMMARY)

After analyzing the texts from the Super Psalmos concerning soterio-
logical Christology it is possible to formulate some main conclusions
which emphasize important elements of Thomistic approach to soter-
iology. It is worth presenting them in three parts referring to biblical
exegesis (1), exemplarist Christology (2) and Paschal soteriology (3).

BiBLicAL EXEGESIS

Analyzing Aquinas’ style of commentary, his pedagogical inclinations
are clearly visible on the level of the textual structure which is proved
by the study of divisio textus and references to earlier lessons and
conclusions. At the same time, Thomas behaves like a modern exegete
taking into consideration different variants of the text (alia littera) and
earlier interpretations, mostly of the Fathers of the Church although
his relation to other commentaries on the psalms in the Middle Ages,
as collected in the gloss of Peter Lombard and in Glossa ordinaria is
significant. The analyses have demonstrated that St. Thomas Aqui-
nas does not limit himself to a simple description but is able to draw
theological conclusions: the images of liberation from the earthly evil
interpreted in the psalms lead him to soteriological reflections. He is
not an exegete who does not distinguish between the Near Eastern
wisdom literature and a biblical book but is an interpreter of Holy
Scripture fully aware of hermeneutic foundations.

Biblical exegesis of St. Thomas which emerges from the interpre-
tation of psalms shows his main hermeneutic foundations. The Bible
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cannot be interpreted in isolation as a cycle of independent books,
but it should be related to the broad biblical tradition constituting
the interpretative horizon. Thomas achieves this through the accumu-
lation of citations relying on verbal association or theological ideas.
Thus Christological interpretation cannot be ignored as it appears as
a result of reading the secundum mysterium. It is also important to
pay attention to the manner of expression of inspired authors, their
modus loquendi, which modern exegesis emphasizes in many ways
indicating the necessity of taking into consideration literary genre
of a given biblical book. From the very beginning of the Super Psal-
mos this theme seems to be particularly important for Aquinas: it is
a warning against the fundamentalist interpretation which is limited
only to one reading imposing God its model of thinking.

This commentary reveals characteristic features of Aquinas’ prac-
tice. His exegesis of psalms looks like an extended gloss; it is not
the style of Aquinas’ commentary on Job, which is probably the
most refined and gives insight into his model of thinking but it opens
a number of questions because of its specific condensed form. Em-
phasizing the priority of literal sense, Thomas discovers spiritual,
and above all, Christological meaning of many psalms, which are
the main subject of our interest.

Aquinas suggests a critical exegesis of the Book of Psalms, con-
centrates on terminological nuances and quotes the interpretations
of the Church Fathers and their reading. He uses the workshop of
a medieval exegete and a wide range of forms of thought expression,
among which notae are of particular importance (for example, in
Psalm 5 where Aquinas reflects on the multiple meanings of “dawn”
in biblical texts) as they systematize the presentation to exposistio and
the strategy of including citations from other biblical books. It is not
an indication of parallel places but the opening of the text to other in-
terpretations functioning in many cases as a “railroad switch” Aquinas
does not avoid questions which are born when interpreting the text
giving rise to quaestiones, considerably shorter than in the Summa
but equally open and insightful. He notices the structure and order
of treating these questions by the inspired author (ordinate procedit
Psalmista, as he frequently observes), however, he tries to make them
more comprehensible. The model of Thomas’ exegesis is undoubtedly
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characterized by a “careful” approach to words and style. The plough
of his exegesis, to use a metaphor, enriches the text extracting the mes-
sage which does not quickly and arbitrarily concurs with other pas-
sages. This richness clearly makes his commentary valid nowadays.

EXEMPLARIST CHRISTOLOGY

On the one hand, what strikes in Thomas’ works is the unity of his
theological reflection on the Passion of Christ which he interprets
with the characteristic versatility. Aquinas tries to show a certain
resonance which the contemplation of Christ’s Passion exerts on ec-
clesiology, anthropology and soteriology, delineating the whole spec-
trum of theological questions and revealing existential conditions
typical of Christ’s disciples. He does not contemplate the Passion
as a “transaction” which has to be fulfilled to achieve the result —
the salvation of man. Liberation from evil is a stage (a removal of
obstacle), but salvific action leads to the endowing with freedom
of living in good, the restoration of broken relations, which are the
result of the sin. Aquinas’ vision of soteriology is based on the plan
of friendship which properly describes the relationship between God
and man. It leads us to the discovery of grammar of Christological
discourse, in which we have examined its main element: Christ’s will,
salvific humanity of Christ and exemplarism resulting from it. As al-
ways, Thomas, deeply rooted in patristic legacy, undertakes and cre-
atively develops the understanding of the Saviour’s humanity as an
instrument (organon) of His deity drawing many conclusions from it.

On the other hand, as Christoph Schénborn observes, contrary
to the view of St. Anselm, Thomas’ approach surprises with a mul-
tiplicity of images which he applies to express the mystery of sal-
vation. It is not possible to present in one concept or term salvific
events, around which the interpretation or, at least, satisfactio dom-
inant in Anselm’s soteriology could be organized. That is why, it
is not astonishing that Thomas uses frequent references, especial-
ly to the language of the New Testament and the Old Testament
perspectives, thus rooting his soteriology in a biblical reading. For
Thomas, combining “the Bible” and “metaphysics” becomes extremely
clear in the sphere of soteriology.
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In this light, it seems that the idea of Christ’s merits (merita Christi),
which he thoroughly explores in his works, is at the heart of soteriolog-
ical reflections of Aquinas. Relying on the concept of merit Thomas tries
to render the truth about Christ as Incarnate Word who is completely

“on our side.” This is a definitely different perspective of perceiving
“merit” from a contemporary vision where the objective understand-
ing dominates; Thomas perceives it in a personalist manner, which is
proved by the fact that he reflects on it together with the question of
human will and in case of Christ he offers a reflection on his two wills
and human freedom of Jesus. Thus merit is a free answer to an earlier
action of God, which ultimately results from love: love is deserving be-
cause God reacts to every good. Moreover, as each human action, even
if it is performed secretly in the heart, concerns directly or indirectly
the whole community, merit is a form of binding the action of one
man with another. Relying on this interdependence of members of the
community Thomas perceives the necessity of compensation, a certain
form of “return” which has a moral nature. Aquinas’ understanding of
merit indicates that someone deserves trust which has been granted
voluntarily and not forced as a “transaction” or rigid algorithm. This

personalist trait decides about the nature of his soteriology.

PAscHAL SOTERIOLOGY

As the analyses of the Super Psalmos show, Thomas follows the doc-
trine of St. Augustine and, in particular, his concept of Christus to-
tus, “the whole Christ”, Christ as the Head and His members. Thus,
we may observe an “extended Christology”, which is not limited
to historical reflections on the figure of Jesus Christ but changes
the perspective and encompasses those who follow Him. The unity
with Christ in the baptism (the sacrament of the Passion of Christ)
sets out a direction of Christian moral life.

That is why, a deep theological insight into the mystery of Christ
provides a right perspective of reflection on salvation, which indi-
cates the preference for soteriological Christology. It protects against
the temptation of thinking about various forms of auto-soteriology
understood frequently as spiritual immunology (Sloterdijk), the form
of anthropo-methods which make the salvation an isolated category
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thus disintegrating Christian theology. Thomas was aware of it be-
cause in his interpretation of psalms he emphasized that the Book
of Psalms describes the whole theology, all “works” of God through
which we should view His act of human salvation. If the sin en-
courages to think about soteriology, it is so because through sin we
break this relation. “God does not forsake anyone but the person can
abandon Him?” The consequence of this situation is the loss of the ob-
jective order (here again the significance of ordo in Thomas is clearly
heard) and perturbations in directing towards the ultimate end, its
recognition and striving for it. This is the scope of human respon-
sibility because each action strengthens man in good, getting closer
to the ideal of the image of God or distancing him from the Creator.
Although the sin delineates one of the coordinates of Thomas’
vision of soteriology, the good remains the ultimate ratio of salvation.
It is important to pay attention to the link between salvation and
good and not evil; conservari in bonis somehow constitutes a defini-
tion of salvation for Thomas. God interferes when this order is upset
but he does so not because of the evil but because of the good. Only
under this condition may the passion be wanted by God for mankind.
God does so through his Word, through which He created every-
thing because it is exemplar creationis: God does not express Himself in
a different way than through his Word which is ars plena omnium ratio-
num viventium. That is why, the act of renewing the creation happens
through the One who is the model of creation, through His highest
personal unity as the unchanging and perfect Word with the change-
able human nature. It is a concern about freedom violated by human
inclination to sin that is the motif of the Incarnation and Passion.
Naturally, satisfactio is present in Thomas’ works but another vi-
tal detail deserves a closer attention. Aquinas also “speaks” through
the order of discussed questions. Analyzing the atonement of Christ
Aquinas first reflects on the greatness of love and next on the dignity of
the One who does it in a complete devotion thus exposing the volun-
tary nature of this act. Finally, Thomas enumerates the sufferings
of Jesus during His Passion which do not save per se but in the logic
of convenientia constitute the epiphany of love and goodness. It had to
be that way since for Thomas forgiveness is always a gift (cf. Eph 4:32).
According to Aquinas, this order of undertaking the issues reveals his
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main conviction that the Passion of Christ is the source of salvation
because of the “quality” and “extent” of His love, which is manifested
by the Cross and the suffering of the Son of God. It is not the question
of shifting the emphasis in reference to juridical soteriology, but it is
a different understanding which is possible thanks to the right foun-
dation of the history of salvation. What is noticeable here is the dona-
tional ontology of love which reveals the elements of true goodness
and “convinces” by the power of good which corrects and enables
the participation in the life of the Triune God.

MAIN FEATURES OF AQUINAS SOTERIOLOGY
IN THE LIGHT OF SUPER PSALMOS

It is worth summarizing soteriological reflections which emerge from
the analysis of Aquinas’s Commentary on the Psalms. They may be
presented in the following points:

e The essence of salvation. It is based on the relation of friend-
ship with God and a lasting adherence to ultimate good, name-
ly to God. It signifies two stages due to the situation of man
after sin and the severance of this relation: the removal of the
obstacle and endowment. Thomas emphasizes the cognitive
element of soteriology indicating that the truth we learn gives
rise to salvation. It is not understood in an abstract manner as
a new portion of knowledge, but as a new quality which leads
to transformation.

e The power of the Passion of Christ. Thomas stresses that
salvation occurs ex passione. It signifies the central role of
the Cross in giving birth to salvation and at the same time it
is “the art of good life”, which leads St. Thomas to the virtues
of Christ as manifested in his Passion. Aquinas’ staurology is
not based on dazzling with suffering but on the multi-level
analysis on this form of Christ’s voluntary act of sacrificing
life which gives rise to a great good. God in the face of evil
manifests even greater good.

e The effects of salvation for the believers — the style of re-
deemed life. Aquinas’ soteriology is governed by deiformitas,
which is based on the likeness to God, discovered in the mys-
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tery of creation (like the result is similar to the cause) which
is ratified through human moral life and the mystery of re-
demption. According to Aquinas, both should be interpreted
together. It signifies the “adjustment to God” like the members
of the Body are subjected to the Head. This work is performed
in the faithful by Christ who becomes present thanks to fides
formata. Jesus’ life in body is not so much the exemplum but the
exemplar: it does not have the nature of example but “causes”
salvation. This salvation is, at the same time, the realization of
the possibilities which nature fortified by grace is able to re-
ceive. The analyses of “earthly” salvation (mundano vs. aeterno),
“corporal” (corporaliter vs. spiritualiter) salvation and salvation
performed with the left hand of God (sinistra vs. dextera), as
Thomas alternatively describes it, depict the power of God for
whom there is nothing impossible: the images of liberating
from oppression and difficulties exemplify this power. In this
way, soteriology influences theological epistemology present-
ing the world not only as it is but also as it may be thanks to
grace and the fact that God is faithful in His promises. The
Passion of Christ reveals God’s faithfulness until the end.

e Salvation as a new presence of God. Salvation signifies en-
tering into a relationship of Christ towards God and strength-
ening it in the Christian life. In this light, the understanding
of the notion of the “Saviour” as the One who disintegrates
the chain of evil (malis cavendis) acquires a new meaning.
Mercy revealed in this action shows the nature of God who,
in the face of evil, does not answer with the same logic but
always acts through greater good.

THE NECESSITY OF MYSTAGOGY

All the abovementioned aspects are inscribed in the broader theo-
logical project of St. Thomas, testified by the Summa Theologiae, and
based on the solid foundation of exegetic analyses. The aim of Thom-
as’ didactics is to lead the reader to grow in the likeness of the Incar-
nate Word and to “embody” the power of salvation originating from
the Cross into pastoral and cultural context of each epoch. It happens
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though spiritualis contactus, namely through faith and sacraments of
faith, as Thomas further specifies in the Summa Theologiae, which
introduce the New Law, the law of freedom. This is possible thanks
to the spiritual development which takes into consideration the way
from scientia to sapientia relying on the particular adaequatio mentis
ad rem, where the res (thing) is the truth about God expressed in
the Passion of Jesus. In the light of this paschal source of the whole
theology, a new vision of moral life is born where the understanding
of the most vital mysteries of faith, judgment relying on truth, right
choices or virtues of Christ manifested in the Passion through which
the shaping of the reason according to professed mysteries of faith
play an important role. Virtues have to be understood here in the
spirit of the Augustinian definition which emphasizes the causality
of grace in the faithful and not from the Aristotelian perspective
which perceives virtue as a natural disposition. In this way, using the
rhetorical dynamics of psalms Thomas constructs in the readers of
his commentary on the Psalms the way leading to the transformation
of culture which consists in the participation in the life of Christ and
a deeper imitation of Jesus (to be more precise His conversatio, that
is, a certain style of life) thanks to which it is possible to realize the
salvific mission being the instrumentum of salvific teaching. A pas-
toral context of Aquinas’ theology (so familiar to the readers of the
Super Psalmos) is visible here once again.

Transl. by Anna Olkiewicz-Mantilla
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