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MAREK SZULAKIEWICZ

O dojrzatosci i madrosci w swiecie wspoétczesnym.

Profesorowi-Jubilatowi ad deliberandum

W kazdej epoce Bdg pyta kazdego cztowieka: ,Gdzie je-
stes w swoim Swiecie? Tyle a tyle lat i dni spo$rdd prze-
znaczonych tobie juz uptyneto — dokad zaszedtes w

Swiecie?”.
Martin Buber
Jubileusz Profesora jest zawsze swietem cztowieka dojrzatego i ma-
drego. Nigdy nie jest to triumf starosci, lecz zawsze triumf dojrzato$ci i radosci
z owocowania we wszystkich dziedzinach zycia. Profesorowie sie nie sta-
rzeja, lecz tylko ,postepujg w dojrzatosci”; jest wiele przyktadow wspaniatych
profesorow dojrzatych, lecz nigdy starych. Dojrzato$¢ odwraca uptyw czasu.
Bowiem - jak mawiat Hermann Hesse? - im dojrzalszy jest cztowiek, tym miod-
szy. Czas nie musi byC przyjacielem zycia (chociaz dobrze, gdy jest), powi-
nien jednak by¢ przyjacielem madrosci i dojrzatosci. Gdyz dopiero dojrzatosé
odmtadza, ba, dojrzatos¢ przemienia i wyzwala z panowania czasu. W doj-
rzatoSci przekonujemy sie, ze wraz z uptywem czasu wiele od zycia zysku-
jemy i nie jest prawda, ze wiecej tracimy. Dojrzato$¢ zmienia perspektywe
czasu: gdy wczesniej byt on organizowany wokot poczatku (,0d urodzenia”)
to w dojrzatosci jest organizowany wokét ,jeszcze do przezycia” i ,jeszcze do
zrobienia”. W dojrzato$ci nie ma tez juz potrzeby $cigania czasu, by nad nim

zapanowac, gdyz czas juz nie ucieka przed nami, lecz biegnie ku nam.

Y H. Hesse, Im dojrzalsi, tym miodsi. Refleksje i wiersze o staro$ci, thum. A. Kryczynska i R. Reschke, s. 45.



44

Nasz Jubilat - z racji swego tak mtodego wieku (tak, tak!) - czyni w tej
dojrzatosci dopiero pierwsze kroki. Lecz i dojrzato$¢, uwewnetrznienie wia-
snej egzystencji, zawsze zdobywana jest niespiesznie. Tu nie mozna przy-
spieszy¢. Taka powoli dobywana dojrzato$¢ kazdego z nas jest utwierdza-
niem sie w niezaleznosci od cudzych pogladéw, wolnosci od namietnosci i
spokojnym namystem nad tym, co wieczne i ostateczne. By¢ dojrzatym i ma-
drym, to powotanie tak samo piekne jak by¢ mtodym i beztroskim. | jak te
ostatnie przymioty majg wielu wrogéw, tak tez swoich wrogéw majg dojrza-
tos¢ i madrosc¢. Co trzeba czynic i czego unikac, aby spetnic¢ ten sens profe-
sorskiego istnienia: by¢ dojrzatym i madrym? Jak czyni¢ zados¢ temu zada-

niu?

1. Dzisiejszy swiat dojrzatosci i madrosci

Whbrew pozorom dojrzatym i madrym staje sie cztowiek nie w kazdych
okolicznoéciach i nie w kazdych czasach. Sg czasy tatwej dojrzatosci i ma-
drodci, i czasy trudne. Historia obfituje w Swiadectwa tatwo przychodzacej
dojrzatosci i zadziwiajgcej madrosci wielu ludzi z dawnych epok. Wydaje sie
nam, ze im byto ,jakos tatwiej”’. Czesto stajemy zaskoczeni takimi ich do-
Swiadczeniami z przeszitosci dziwigc sie, ze ,stoimy na ramionach tak wielu
olbrzyméw”, ktérzy wyrastali szybko, w dziwnych miejscach i okolicznosciach.
| wtasdnie: im byto jakos fatwiej. Nam jednak ,jest trudno”. Wspdétczesnosé to
bez watpienia czas trudny, ktéry nie sprzyja tym naturalnym profesorskim
przymiotom. Kultura wspétczesna nie stawia ani na dojrzato$¢, ani tym bar-
dziej na madros¢. Zamiast tego wymaga od nas postawy dziecka, zgdajgc
abysmy byli dzie¢mi, ,ktorymi miotajg fale i porusza kazdy powiew” (Ef 4, 14).

t atwo dostrzec, ze wypadto nam zy¢ w epoce rozchwianych systemow
wartosci. Jestesmy Swiadkami upadku pewnego modelu rzeczywistosci, ktory
mozna nazwac dualistycznym, czy tez wertykalnym, w ktorym mieliSmy do
czynienia z wyrazng polaryzacjg stanowisk: "nieba i ziemi", "dobra i zta", ,gory
i dotu”. Taki dualizm zyt we wszystkie dziedzinach zycia cztowieka, poczgw-

szy od metafizyki, gdzie likwidowat homogeniczno$¢ bytu, przez obszar
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spoteczny, gdzie wyraznie hierarchizowat strukture spoteczng, az po aksjolo-
giczny, gdzie okreslat dobro i zto. Byt to tez swiat tatwej dojrzatosci i jasnego
kierunku madrosci. Ten model rzeczywistosci ulegt destrukcji i dostrzegamy
czesto, ze dzisiaj nie porzadek, hierarchia okresla rzeczywisto$¢, lecz chaos
i nieokreslonos¢. W tej nieokreslonosci zdziecinnienie wiasnie, a nie dojrza-
lo$¢ staje sie postawg pozadang w postaci infantylizmu i braku rozwoju. Nie
ma to nic wspdlnego z geriatryczng infantylizacjg, lecz z postawg, gdy po
miodosci zamiast dojrzatosci przychodzi niedojrzatos¢ i powstrzymywanie sie
przed gtebokim przezywaniem swiata i zrozumieniem innych. Dojrzatos¢ chce
urzeczywistni¢ sie w sSwiecie dziecinstwa, wcale nie w ten sposob, ze odzy-
skuje dzieciece pragnienia, lecz w ten, ze tworzy fikcyjng rzeczywistos¢. Ta-
kiej postawy powstrzymywania sie przed dojrzatoscig wymaga od nas wspot-
czesna kultura. Kulturowa akceptacja takiego nastawienia, w ktérym ujaw-
niajg sie tylko pozory odpowiedzialnosci i wiarygodnosci, w ktérym najwaz-
niejsza jest konwencja i presja codziennego zycia, nie sprzyja wkraczaniu na
droge dojrzatosci. Dlatego mozemy powiedzie¢, ze wspotczesnosc jest trud-
nym czasem w osigganiu dojrzatosci, nie sprzyja jej: chetnie poddajemy sie
tej chorobie zdziecinnienia nie majgc na nig lekarstwa. Taka zdziecinniata
kultura jest szczegdlnie niebezpieczna dla profesora, gdyz przyzwyczaja do
myslenia relatywistycznego, utwierdza w nim i odbiera zdolnos¢ do organizo-
wania wartosciowego zycia publicznego. Przede wszystkim jednak zdziecin-
niata kultura nie uczy utwierdzania w niezaleznosci od cudzych pogladéw, nie
daje wolnosci od namietno$ci, uniemozliwia spokojny namyst nad tym, co
wieczne i zacheca do zabawy. Wszystko staje sie/powinno sie sta¢ zabawa,
za$ ukrytym hastem jest: bawmy sie i tak przezywajmy swoje zycie. Za nig
ukrywane sg pozory i — co jeszcze gorsze — bezruch kultury. Bowiem taka
zabawa/infantylizacja odziera rzeczywistos¢ z wartosci, znaczenia i prawd.
,Bawmy sie” oznacza ,zostanmy na zawsze dziec¢mi”. W zdziecinniatej kultu-
rze znika pojecie prawdy i znikajg kryteria ocen i wartosciowan, jest tylko ule-
ganie presji codziennego zycia i bawienie sie: tworzy sie ludyczna swiado-

mosc¢ i ogarnia sobg caty nasz sposob bycia. Nie ma w niej miejsca dla
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profesora: uniwersytety stajg sie przedsiebiorstwami, uczeni ekspertami i
technokratami, zamiast jakosci zaczyna panowac ilos¢, zas zycie intelektu-
alne musi ulec degradacji wyparte przez czgstkowosc¢ i banalno$¢. Zinfanty-
lizowanie cztowieka i brak zachety do rozwoju jest we wspodtczesnej kulturze
tak wielkie, ze trudno juz mowi¢ o dojrzatosci. Jedynie w transakcjach finan-
sowych wszystko jest niezwykle powazne, pozostate to tylko zabawa: z pie-
niedzmi nie ma zartow, reszta jest igraszka.

Jednak nie tylko z powodu infantylizacji kultury dojrzatos¢ nie jest ftatwag
postawg we wspoétczesnym swiecie. Droga do dojrzatosci prowadzi zawsze
przez pewnego rodzaju przewartosciowanie w uznawanym swiecie wartosci,
bedgce dostrzezeniem niewystarczalnosci i nieadekwatnosci dotychczaso-
wego bytowania. Stajemy na tej drodze, gdy przewartosciujemy dotychcza-
sowg dominacje wartosci ekonomicznych, spotecznych i witalnych, i doswiad-
czamy braku, pragnienia czegos jeszcze, gdy — stowem — doznajemy niespet-
nienia. Projekt dojrzatosci wigze sie zawsze z aktami przezwyciezania i po-
konywania. Nie mozna stawac na drodze dojrzatosci bez dostrzezenia wia-
snej niewystarczalnosci, niespetnienia i nieuchronnosci ,bycia w drodze”.
Podkresli¢ nalezy, ze spetnienie (bycie spetnionym) nie nalezy do wyznacz-
nikdbw egzystencji cztowieka. Odwrotnie, formutg cztowieczenstwa (jego wy-
mogiem) jest niespetnienie: ani tu, ani teraz, ani jutro. Nawet biblijny Abra-
ham, ktory dozyt stu siedemdziesieciu pieciu lat, nie umart spetniony, lecz to
inni powiedzieli, ze umart on ,syty zycia” (Rdz 25,8). Ci wszyscy, ktérym wy-
daje sig, ze sg spetnieni nigdy nie stajg na drodze pozyskiwania dojrzatosci.
Na tej drodze stajg tylko ci, ktdrzy doswiadczajg Wcigz - Jeszcze - Nie.

Jednak kultura wspoétczesna tak skutecznie doprowadza do splgtania
wartosci ekonomicznych, spotecznych i witalnych, ze trudno juz znalezc
droge do ,pdjscia dalej” i podejmowac akty przezwyciezenia. Umberto Eco
stusznie stwierdza: ,kazda droga moze krzyzowac sie z dowolng. Nie ma
$rodka, nie ma peryferii, nie ma wyjscia”?. Nie mozemy wyj$¢ z tej plgtaniny i

ciggle chodzimy w tym samym miejscu, nie mozemy dojrze¢, ,drepczemy w

2U. Eco, Imig rézy, ttum. A. Szymanowski, Warszawa 1987, s. 613.
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miejscu”. Epoka wspotczesna, ktdrg nazywa sie czesto ,apologig pluralizmu”,
"erg postmodernizmu" kftadzie akcent na wolnos¢, wielos$¢, wieloznacznose,
lecz nie na dojrzatosc¢. Pluralizm swiatopogladow i wartosci staje sie tym sa-
mym podstawowym atrybutem obecnos$ci cztowieka w Swiecie. Taki pluralizm
,nie prowadzi dalej”, lecz jedynie powieksza zakres tego, co i tak juz jest na-
sze, zdobyte i osiggniete: mozna powiedzie€, ze ta wspotczesna platanina
drog pluralizmu ,zatrzymuje nas tutaj”. Wielu ludzi (réwniez profesoréw!)
czuje sie spetnionymi, zrealizowanymi i oczekuje juz tylko ,siédmego dnia
wypoczynku”: nie ma zadnego ,dalej’. Zamiast drogi dojrzatosci i przekracza-
nia siebie samego chodzi sie juz ,na skroty” we wszystkich dziedzinach zycia,
nie wytgczajgc uniwersytetow. Lecz to tylko dzieci chodzg na skroty, doro-
sty/dojrzaty powinien trzymac sie niekoniecznie krotkiej drogi, ale zawsze wia-
sciwej. Umacnia sie w ten sposob pewnego rodzaju normatywne zgdanie re-
zygnacji z poszukiwan i z ,péjScia dalej’, na rzecz wielopostaciowej rozmai-
tosci i ,dreptania w miejscu”. Wtasnie taki niebezpieczny pluralizm wkracza
we wszystkie dziedziny naszego zycia, poczgwszy od sfery metafizyczne;j i
gloryfikacje chaosu, przez aksjologiczng i zagubienie w sferze znaczen i war-
tosci, az po polityczna, kiedy probuje sie podnosi¢ wielos¢ do rangi dogmatu.
Pluralizm, inaczej niz czynit to dualizm, pozostawia nas zawsze samych sobie
w swiecie nieokreslonosci, niejasnosci, wieloznacznosci. Ale przede wszyst-
kim zatrzymuje w ,tu i teraz” i dezorientuje, stwarzajgc ztudzenie, ze wszystko
jest dozwolone i ma takg samg wartosc, i ,wiecej” jest tym samym, co ,dalej”.
| stawiamy na ,wiecej”, zapominajac o ,dalej”. Zycie staje sie trywialne, a jed-
noczesnie coraz bardziej przycigga naszg uwage. Ta wielos¢ opcji, réznorod-
nos¢, dotyczy dzisiaj wszystkich obszaréw naszego zycia poczgwszy od in-
dywidualnej, przez spoteczng i kulturowg. Nie trzeba tez dowodzic¢, ze jest to
powstrzymywanie przed dojrzatym ,jeszcze dalej”. Cztowiek zmuszony zo-
staje do koncentracji na tym, co dane tu i teraz, a nie na tym, co zadane i co
Jeszcze — nie”. | jak w kulturze zdziecinnienia i zabawy jedynie pienigdz jest
powazny, tak tu jedynie stajgc sie ,konsumentem” czujemy sie niespetnieni i

niezaspokojeni, gdyz konsument nigdy nie powinien odczuwac zaspokojenia.
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Jednak w tym konsumenckim (wiecznym) niespetnieniu i niezaspokojeniu zy-
jemy tylko w pozorze cziowieczenstwa: chorujemy na ,chorobe na przetrwa-
nie”.

Te dwa niebezpieczenstwa wspotczesnosci zagradzajg droge przed
dojrzatoscig. Nie sg one oczywiscie jedyne, ale z pewnoscig sg najwazniej-
sze, gdyz budujg nieautentyczne zycie zerujgc na autentycznych ludzkich
pragnieniach. Gdy dajemy sie zakazi¢ zdziecinnieniem i chorujemy na ,cho-
robe przetrwania” nigdy nie dojrzejemy. To wszystko oznacza, ze coraz cze-
Sciej musimy formutowac pytania o podstawy naszej dotychczasowej kultury,
dokonywac¢ nowych przemyslen, szuka¢ podstaw dla przysztosci i budowac
nowy ukfad kulturowy. Dla samego cztowieka, jego bycia, jest to nowe zada-
nie. Zyjemy w czasach, o ktérych sie mowi, ze ,to czas uczenia sie cztowie-
czenstwa od nowa”. Musimy sie takiego cztowieczenstwa uczyc¢, gdyz zmienit
sie caty uktad kulturowy. Gtownym zadaniem naszych czasow jest zatem
uczy¢ sie na nowo patrze¢ na swiat i odzyskac te znaczenia i konteksty, bez
ktorych nie potrafimy zrozumie¢ swiata i samego siebie. Czesto mylimy pra-
gnienia z potrzebami, czas z wieczno$cig, wartos¢ z pozorem. Gdzie szukac
sprzeciwu i drég przezwyciezenia tego potozenia? Jak nie poddac sie rezy-
gnacji i zmierza¢ do pokonania tego stanu? Co pomoze nam oprzec sie ryt-
mowi zdziecinniatej kultury i zatrzymanego swiata? Jakie sg drogi uzdrowie-

nia?

2. Madrosé — ku swiatu aksjologicznych mozliwosci

Uswiadomienie sobie koniecznosci dojrzatosci, mimo zdziecinnienia
kultury i zatrzymania sSwiata, stanowi naszg ostatnig szanse na przetrwanie.
Jesli cztowiekowi nie uda sie ockngC z tego zdziecinnienia, to zamknie sie
przed nim przysztoSC i utracona zostanie przesztosc. Jest wiele rodzajow
sprzeciwu wobec tego stanu wspétczesnoséci, ale tylko jedna mozliwosc jej
przezwyciezenia: jest nig magdrosc. Jedynie madros¢ moze otoczy¢ w czto-
wieku opiekg to wszystko, co w nas najwazniejsze i odtworzy¢ swiat dojrza-

tosci. Moze to zrobi¢, gdyz nie jest ona nigdy prywatng sprawg jednostki.
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Dojrzatosc to stan, ktérego doswiadcza cztowiek, jednostka w sobie samym i
dla samego siebie: to moja rzeczywistos¢, ktérg odczuwa sie samemu. Ina-
czej jest z madrosécig. Jest to stan, ktéry odczuwajg inni 0 nas moéwigc ,patrz,
jaki to madry cztowiek”. Mozna powiedzie¢, ze sami jestesmy swiadkami na-
szej dojrzatosci, ale to inni sg Swiadkami naszej madrosci.

Najczesciej ujmuje sie madrosc¢ jako wiedze, jako szczegodlny akt inte-
lektualnego poznania. Przedmiotem tej wiedzy jest rzeczywistoS¢ boska i
ludzka lub - jak méwili stoicy, a co pdzniej przyjmujg Filon, Klemens i Oryge-
nes - madros¢ jest wiedzg o rzeczach boskich i ludzkich. Poszukiwanie takiej
madrosci, rozumianej poczgtkowo jako intelektualne poznanie prawdy o ist-
niejgcej rzeczywistosci, pdzniej jako zdobywanie sztuki cnotliwego zycia, byto
niegdys zadaniem naszej kultury. Trzeba jednak stwierdzi¢ wyraznie, ze do-
poki mgdros¢ bedzie ujmowana w horyzoncie poznania, nawet jako ,szcze-
golne poznanie i wiedza”, dopdty bedziemy mieli do czynienia z intelektual-
nym znieksztatceniem jej sensu. Nie o wiedze w madrosci chodzi i nie taka
jej idea jest nadziejg na pokonanie wspoétczesnych niebezpieczenstw. Obra-
zowo mowigc, madrosc¢ dokonuje jakiejs ,wyrwy w tu i teraz” i nie pozwala sie
cztowiekowi zatrzymac przywracajgc zycie autentyczne. Heraklitowi, wiel-
kiemu medrcowi starozytnosci przypisuje sie mysl, ktora kaze zmienic inte-
lektualny wymiar madrosci na metafizyczny. ,Nie wystarczy duzo wiedzieg,
zeby by¢ medrcem” — miat powiedzie¢ ten filozof®. Latwo tu dostrzec probe
wskazania wyjatkowego charakteru madrosci i podkreslenie, ze jest ona
czyms$ wiecej niz wiedzg i poznaniem. Na czym polega to ,wiecej” i czy w
kulturze wspétczesnej jest na to szansa i nadzieja? Jakie dziatania sg najbar-
dziej wyzwalajgca z tego zdziecinniatego i unieruchamiajgcego wymiaru kul-
tury, dzieki ktorym moze sie udac¢ odzyskaé marnotrawiong energie i wydobyc¢
prawde i wartosci?

Przeciwko takiemu despotyzmowi poznania powstaje madro$¢, ktora
nie ma w sobie nic intelektualnego. Nie chodzi w niej tylko o wiedze ilosciowa,

jakg ze sobg przynosi, gdyz wymaga ona przyjecia okreslonej postawy

3 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw” thum 1. Kronska, Warszawa 1982, s. 517.
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zyciowej i wkasciwego osgdu. Madros¢ to poznanie z mitoscig, to wiedza wy-
rastajgca z wartosci i osobowego zaangazowania sie, wiedza o charakterze
jakosciowym. Nic nie wydaje sie dzisiaj bardziej odlegte od poznania niz war-
tos¢, mitosc i osobowe zaangazowanie sie. W tradycji epistemologicznej Za-
chodu postawienie granicy miedzy nimi stato sie miarg wartosci poznania. W
tej tradycji poznanie ukazywane jest jako racjonalna $wiadomosc¢ przedmiotu,
z ktorej eliminuje sie nieokreslone ,czucie i wiare”, zas wymaog neutralnosci
aksjologicznej staje sie warunkiem pewnosci. Madros¢ probuje przywrocic
ten naturalny zwigzek poznania i wartosci, oferujgc tym samym inny punkt
wyjscia i inne spojrzenie na swiat, oferujgc pozytywng, akceptujgcg orientacje
na Swiat. Takie poznanie spoglada zawsze dalej, niz na to tylko, co zostato
nim ogarniete, nie gubi sie w szczegotach, lecz szuka gtebi, zas tresciowo-
przedmiotowy charakter zostaje w madrosci przemieniony w osobowo-zy-
ciowy.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze mgdros¢ ma charakter bytowy, jest
pewnym stanem w ktérym cztowiek jest, w ktorym bytuje. Ze wzgledu na
udziat w wartosciach, nie mozna tego stanu przedstawi¢ w ocenie gnozeolo-
gicznej, gdyz zawiera sie w nim jednoczesnie bycie, dziatanie i widzenie
Swiata w okreslony sposob. Madrosc¢ jest szczegdlnym napieciem catego du-
cha ludzkiego, a nie jakiegos fragmentu. W niej ujawnia sie zgdza innego bytu
i mozliwym sie staje oglad aksjologiczny. Pragnienie madrosci jest wolg pra-
gnienia swiata innego, odwaznym przezwyciezaniem swiata terazniejszego.
Madrosc¢ nigdy nie zatrzymuje cztowieka przy ,teraz”, lecz prowadzi dalej,
gdyz jak méwi Mistrz Eckhart ,,Cztowiek nie powinien nigdy swego dzieta uwa-
zac za tak udane ani za tak spetnione, by stat sie tak swobodny i pewny siebie
w swych dzietach, ze jego rozum staje sie bezczynny i zasypia™. Nie ma mg-
drosci bez myslenia dyskursywnego, analitycznego, lecz to wszystko nie wy-
znacza jej istoty. Mgdro$¢ — mowi M. Scheler — jest ,bezposrednim pozna-

niem aksjologicznym w konkretnym przypadku”. Trwatym i najwazniejszym

4 Mistrz Eckhart, Kazania i traktaty, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1988, s. 60.
5 M. Scheler, Wolnosé, mitosé, swietosé. Pisma wybrane z filozofii religii, ttum. G. Sowinski, Krakow 2004,
s. 291.
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elementem madrosci nie jest bowiem funktor poznawczy, lecz obecna w nigj
wartos¢. Bowiem w akty madrosci nie jest zaangazowany tylko rozum
(umyst), ale cata osoba, cata ludzka egzystencja. W ten sposdb w aktach tych
nie tylko zawsze jest obecny caty cztowiek, ale réwniez rzeczywistosc pojawia
sie w otwartosci swego istnienia. Madrosc¢ - w przeciwienstwie do wiedzy -
stuzy nie tylko do pozyskiwania pewnej samowiedzy i dobrej orientacji w swie-
cie, lecz ma charakter budujgcy, rzec mozna: stuzy do poprawy potozenia

cztowieka w bycie.

3. Byé¢ dojrzatym i szuka¢ madrosci

Uzdrowienie z choroby niedojrzatosci, zdziecinnienia kultury i zatrzy-
mania Swiata moze sie odbywac jako powolny proces poszukiwania i odzy-
skiwania madrosci. Mozna powiedziec¢, ze nie wrocimy na droge dojrzatosci,
nie pokonamy otepienia i gtuchoty kultury, nie odzyskamy gtebi istnienia, jesli
nie nauczymy sie przekraczac tej rzeczywistosci, w ktorej rozgrywa sie co-
dzienne istnienie. Wszystko to mozna pokonywa¢ madroscig i cierpliwoscia.
Coz to jednak znaczy: stawia¢ na madros¢ i na cztowieka madrego?

Czilowiek, ze wzgledu na bogactwo swej natury, jest okreslany jako ani-
mal rationale, animal sociale, homo faber, homo ludens, homo religiosus itp.
W biologii (a niekiedy i w filozofii) uzywa sie tez pojecia homo sapiens, ttuma-
czac je jako cztowiek rozumny, gatunek ssakdéw z rodziny cztowiekowatych.
Co prawda, w okresleniu tym pojawia sie fac. sapiens (madro$¢, rozumnosc),
ale nie ma tradycji, aby odnosic je do konkretnego cztowieka. Jest to raczej
cecha gatunkowa, a nie jednostkowa. Madros¢ nie jest jednak cechg gatun-
kowa, lecz wtasnie jednostkowg. Mozna powiedzie¢, ze gatunkowo jest do
cztowieka przypisany rozum, za$ jednostkowo, do konkretnego cziowieka
moze byc¢ przypisana mgdros¢. Dlatego zamiast méwi¢ o homo sapiens wia-
Sciwe bedzie w tym kontekscie postugiwanie sie pojeciem ens sapiens (byt
madry). Cztowiek moze stac sie — albo lepiej — stawac sie bytem madrym (ens
sapiens). Trzeba bowiem zaprzeczy¢ temu, jakoby natura ludzka byta w swej

istocie tozsama z madroscig. Lepiej zatem powiedzieC: niektorzy ludzie
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niekiedy sg madrzy. W tym miejscu narzuca sie pytanie: co to znaczy byt/byé
madry? Wszak cztowiek moze by¢ rowniez jako ens stultus (byt/by¢ gtupi).
Herman Hesse stwierdza nawet: ,Pragniemy ... mie¢ jedno i drugie — piekng
madros$¢ i stodkg gtupote™. Na czym polega réznica miedzy gtupotg a madro-
Scig? Dlaczego mozemy powiedzieC, ze madros¢ ma zawsze pierwszenstwo
przed gtupotg?

Gtupota nie jest zwyktym odwroceniem madrosci, lecz jej karykaturg’.
Nie utozsamia sie ona z pomytka, btedem, brakiem wiedzy, lecz jest jakas
Slepotg na wartosci, niezdolnoscig do ich uchwycenia. W Talmudzie czytamy:
,Siedem jest cech gtupiego i siedem cech madrego. Madry nie odzywa sie
przed tym, kto jest wiekszy i znaczniejszy od niego, nie przerywa mowy dru-
giego, nie odpowiada bez namystu, pyta do rzeczy, odpowiada jak nalezy, i
omawia po kolei pierwszg sprawe na pierwszym miejscu, ostatnig na ostat-
nim, a o tym, czego nie rozumie, mowi: nie rozumiem i zawsze wyznaje
prawde. A odwrotnie gtupcy”®. Na czym polega owo zaslepienie, ktore doty-
czy catosci zycia? Ens stultus bedgc slepy na wartosci, nie zdaje sobie
sprawy z tego, co nalezy czynic, a czego zaniechac. Nie jest zdolny do wia-
Sciwego osgdu, najczesciej postepuje w zgodzie z zamknietymi Swiatopogla-
dami, nigdy nie pytajgc i najczesciej tracgc wolnos¢. Inaczej ens sapiens: wie
on jak nalezy zy¢, aby zy¢ dobrze, potrafi wiasciwie oceni¢ sytuacje dla siebie
i dla innych. Medrzec nie ustanawia wartosci, lecz wypatruje tego, co jest do-
bre, a co zte, co wznioste, a co marne, co witasciwe, a co naganne i czyni to
zawsze w konkretnej sytuacji. Dzieje sie tak dlatego, ze centralnym aktem
madrosci jest wartosc. Kluczem do zrozumienia madrosci jest doswiadczenie
wartosci. Przez madros¢ cztowiek uczestniczy w wartosciach, ale jednocze-
Snie moze ona byc¢ przymiotem i wtasciwos$cig cztowieka, czynigc z niego ens
sapiens. W tym sensie madros¢ jest wiedzg zrodzong z mitosci, zas medrcem

jest ten, kto jest uwrazliwiony na wyzsze wartosci duchowe: dobro¢, czystosé

® H. Hesse, Im dojrzalsi, tym miodsi. Refleksje i wiersze o starosci, ttum. A. Kryczyhska i R. Reschke, War-
szawa 2000, s. 27.

" Por. S. Symotiuk, ,, Gtupota ™ jako temat literacki i filozoficzny, w: ,,Przeglad Humanistyczny”, 3-4/1991, s.
103in.

8 7 mgdrosci Talmudu, wybor i przeklad Sz. Datner, Warszawa 1988, s. 103.
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serca, kto jest zdolny do aksjologicznego ogladu swiata. Jako taka madros¢
doprowadza do przemiany, swoistej metanoi. Ta przemiana posiada zawsze
trojaki aspekt: po pierwsze, madrosc jako sposob bycia oznacza przemiane
obecnosci $wiata, po drugie przemiane samoswiadomosci, naszego ,Ja’,
ktére z ,bytu dla siebie” przemienia sie w ,byt dla drugiego”; po trzecie, pro-
wadzi do transcendowania doczesnosci w strone nadziei, zblizajgc sie do
Swietosci.

Dla cztowieka waznie jest nie tylko to, jaki jest jego Swiat, ale tez to,
jak $wiat ten jest. Majac sktonnos$¢ do porzadkowania rzeczywistosci®, czto-
wiek czesto czyni to najprostszg metodg: przez wykluczanie i ograniczanie.
tatwo swiat uporzgdkowac, gdy wyklucza sie z niego innych i inaczej mysla-
cych, a jednoczes$nie swiat ten zamyka i ogranicza. Czynigc tak i zyjgc w rze-
czywistosci fizyczno-biologicznej, cziowiek pozostaje niewrazliwy na warto-
Sci, ktore ona przynosi. Jest jak radio nastrojone na fale o jednej dtugosci.
Jego rzeczywistos¢ jest wyrazana ilosciowo, w postaci funkcji matematycz-
nych. Swiat ten jest wtedy przestrzenny, jednoptaszczyznowy, w ktorym rze-
czy sg blizej lub dalej, wyzej lub nizej, wczoraj, dzisiaj lub jutro. Jednoczesnie
jest to rzeczywisto$¢ zawsze ,rozpoznana”, w ktorej wszystko juz ,wiadomo”
I nie trzeba podejmowac wysitku poszukiwan. W ten sposob nasze spojrzenie
na swiat oznacza zawsze jego zamykanie w przestrzeni mozliwosci. Myslimy,
ze rzeczywistosc jest tym, czym jest dzisiaj, teraz, dla nas, i niczym wiecej
nie jest i by¢ nie moze.

Uwolnienie sie od takiego odbioru staje sie najwazniejszym zadaniem
naszego zycia. Musimy nauczy¢ sie porzgdkowac bez wykluczania i ograni-
czania. Uwolni¢ sie to znaczy sprawi¢, aby w naszym odbiorze swiata sche-
matyzm i statyzm naszych poje¢, sgddw i rozumowan, zostat zastgpiony
otwartoscig i dynamizmem. Musimy zrozumiec, ze rzeczywistoS¢ nie miesci
sie w tych ramach, ktére zostaty stworzone przez jakiekolwiek nastawienie
teoretyczne, naukowe, religijne, nie jest tylko tym, co da sie przedstawic.

Swiat to zawsze jeszcze wiecej niz sie sadzi, jeszcze inaczej niz sie

® Czesto jest to sktonnoé¢ do ,,nadporzadku”, jak wskazywat F. Bacon.
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przypuszcza. To ,jeszcze wiecej’, ,jeszcze inaczej” umyka jednak w naszym
zyciu. Ltatwo zrozumiec€ przyczyny takiej sytuacji. Redukcjonizm i ogranicza-
nie jest konsekwencjg naszego poszukiwania bezpieczenstwa i checi trwa-
tego zadomowienia. Wydaje sie, ze musimy tak wiasnie redukcjonistycznie
porzgdkowac swiat, aby w nim przetrwac.

Jednak tak wcale nie jest. Porzgdkowanie rzeczywistosci przez wyklu-
czanie i ograniczanie jest zawsze naszym wyborem a nie koniecznoscig. Mg-
drosc z fatwoscig radzi sobie z tym niebezpieczenstwem ograniczenia i urze-
czowienia swiata. Nie ma madrosci bez uznania, ze byt nie jest zamkniety w
sobie, lecz jest w sposéb zasadniczy otwarty a swiat jest czyms wiecej, niz
tylko tym, czym jest dzisiaj, teraz, dla nas. Obecna w madrosci troska i mitos¢
charakteryzuje sie catkowitym zaangazowaniem naszej osobowosci i warto-
Sci w spotkanie ze swiatem. W tym zaangazowaniu cztowiek daje dowaod, ze
ma swiadomos¢ nieskonczonosci, ponadczasowosci i wartosci, chociaz swia-
domos¢ ta nigdy nie przemienia sie w wiedze. Mimo tego, ze zyjemy ,tu i
teraz”, mimo tego, ze dla wtasnego bezpieczenstwa ograniczamy i zamykamy
rzeczywistos¢, madrosc jest takg moca, ktéra pozwala nam uznac¢ nieskon-
czonos¢, uznac, ze jest jeszcze ,dalej’ i ,inaczej’. W ten sposob zgtasza
sprzeciw wobec catoSciowego opisania Swiata. Nasz swiat — jakikolwiek by
byt — nie jest catym Swiatem. Mozemy powiedzieC, ze madros¢ przeksztatca
naszg swiadomos¢ rzeczywistosci i ukazuje, ze zaden poznany swiat, nie jest
samym swiatem i nie jest catym swiatem. Tym samym uczy ona nas, ze jaki-
kolwiek rozum teoretyczny, religijny itp. nie jest w stanie ujg¢ tajemnicy istnie-
nia. Nasz swiat — kazdego z nas i zawsze — jest ,Swiatem w przelocie” i wska-
zuje na niekompletnosg, brak, ,jeszcze inne” i ,jeszcze inaczej”. Mgdrosc uka-
zuje, ze to, co uznajemy za rzeczywisto$¢, dane nam jest zawsze w formie
niepetnej i metafizycznie niekompletnej. Nie da sie tym samym ograniczyc,
opisac i ,raz na zawsze” rozpoznac. Zawieszajgc myslenie catosciowe ma-
dros¢ otwiera przed nami Swiat aksjologicznych mozliwosci, ukryty przez na-
uke i technike. Zamiast porzgdkowania swiata przez wykluczanie i ogranicza-

nie, w madrosci odstania sie nowa mozliwosc¢ takiego porzgdkowania. Jest
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nig aksjologiczne odkrywanie sensu i wykorzystywanie tego do naszego by-
cia.

Kiedy przygladamy sie wspoétczesnemu Swiatu tatwo dostrzec, ze zy-
jemy w jakims$ kryzysie madros$ci zbiorowej. Cztowiek chce byé madry indy-
widualnie, a nie zbiorowo. Szukajgc madrosci szuka jej w samotnosci i ,me-
drkuje”, poszukuje jej dla siebie. Trudno wspotczesnemu cziowiekowi nie
tylko dostrzec wartosci, ale — jeszcze trudniej — wytgczyc¢ ten swiat spod wta-
snej samowoli i kontroli. Uznanie madrosci za ,.sposob bycia wtasnego ego i
dla ego” oznacza jednak jej zafatszowanie i ukrycie sie za parawanem egoi-
zmu. Czesto, gdy przypatrujemy sie naszemu wewnetrznemu zyciu, dostrze-
gamy takie egoistyczne dgzenie do samozadowolenia przez madrosc¢. Jed-
nak bez zerwania z tg postawg witalno-egoistyczng nie jest mozliwe spetnie-
nie cztowieka. Trzeba zapyta¢ zatem: na czym polega przemiana samoswia-
domosci, gdy sposobem bycia jest prawdziwa madrosc¢, otwierajgca swiat ak-
sjologicznych mozliwosci?

Przypomnijmy, ze juz dla Sokratesa mgdroS¢ oznaczata poznanie,
ktére czyni dusze taka, jaka by¢ powinna. Zmiana, czy lepiej przemiana, o
ktérej tu méwimy, nie ma wiele wspdlnego ze zmiang naszych przekonan.
Nie chodzi o to, abysmy zaczeli ,sgdzi¢ cos innego”. Przemiana ta dotyczy
raczej naszego bytu, tego ,kim jestesmy”, a nie ,co sadzimy”. Madrosc¢ ksztat-
tuje cztowieka od wewnatrz, odkrywajgc przed nim jego samego. To ujawnie-
nie nie zawsze jest korzystne dla jednostki, lecz zawsze korzystne dla jego
bytu. Mozemy powiedzie¢, ze madros¢ to taki sposdb samopotwierdzenia sie,
w ktorym my sami nie stanowimy jego centrum. Prawdziwa madros¢ nigdy
nie jest skierowana w strone samotnej (egoistycznej) jednostki, nie ma ona
tylko wymiaru egzystencjalnego, lecz zawsze wymiar miedzypodmiotowy
(miedzyosobowy). Jako taka nie moze by¢ madroscig ,do czegos”, lecz jest
zawsze madrosécig ,dla kogos”. W ogdle mowienie o madrosci, ktéra ,stuzy
do czego$” nie ma sensu. Jesli cztowiek tak mowi, to tam wtasnie nie ma
madros$ci. Dlatego tez wspomniany kryzys madrosci zbiorowej jest w rzeczy-

wistosci kryzysem madrosci w ogodle. Madros¢ nie tylko odstania swiat
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miedzypodmiotowy, miedzyosobowy, lecz czyni z medrca-cztowieka ,byt dla
kogo$”. Medrcy sg zawsze ,byciem ku pomocy”. tatwo to dostrzec, gdy
uwage naszg zwrocg ,medrcy przesziosci®. Z ich bytem byta zawsze zwig-
zana pewna rola (funkcja) spoteczna, jakg odgrywali. Nie posiadajgc swiato-
wej wtadzy, mieli jakg$ ,wtadze duchowg” nad ludzmi, przyciggajgc ku sobie
potrzebujgcych rad i pomocy, oferujgc ,za nic” cos$ niezwykle waznego. W ich
postawach, czynach, doswiadczeniach i wymaganiach byto zawarte zawsze
cos ,dla innych”. Dlatego w towarzystwie medrcéw spotykamy tez zawsze
potrzebujgcych, poszukujgcych nowych obszaréw i nowych mozliwosci. Ma-
dros¢ wzywa do zaprowadzenia tadu. Najpierw musi by¢ to tad we wiasnej
duszy, gdyz sytuacje konfliktowe (,nietad”) miedzy ludzmi sg skutkiem tego
wczesniejszego nietadu we wtasnej duszy. Madrosc¢ jest probg przezwycie-
zenia takiego wewnetrznego konfliktu.

A zatem madros¢ pokazuje nam prawdy, ktore zdolne sg przemieniac
i ksztattowac swiat cztowieka. Nie jestesmy juz tylko ich posiadaczami, lecz
uczestnikami. W madrosci cztowiek odkrywa, ze jest ,bytem-dla-kogos”. Od-
krycie to jest najwiekszg rewolucjg w rozumieniu siebie samego i stosunkow
miedzyludzkich. Do tego, aby ,by¢”, nie potrzebujemy juz ani pana ,nad
sobg”, ani niewolnika ,pod sobg” (Hegel), lecz potrzebujemy drugiego, dla
ktérego jestesmy. Wiecej nawet, do uswiadomienia sobie nas samych potrze-
bujemy pomocy drugiego i dzieje sie to wtasnie w madrosci. Nasze bycie po-
lega na ,skierowaniu ku”. Bez jego pomocy nie doszlibysmy w ogole do sa-
moswiadomosci. W ten sposéb madros¢ umozliwia wnikniecia w gtgb ludz-
kich spraw i obalenie murdw izolacji, niezrozumienia, wyzwolenia sie z party-
kularyzméw i z postawy ,merkantylno-kupieckiej”. Dlatego mgdrosc ,zywi sie”
nie wiedzg o czyms, lecz spotkaniem z kims i domaga sie ujawnienia warto-
Sci: zarowno tego, z kim sie spotykam, jak i wtasnych. Z tatwoscig zwycieza
nad demonem egoizmu ukazujgc, ze do istoty cztowieka nalezy stosunek on-

tyczny do Ty i prébuje przemieni¢ cztowieka w byt ,dla kogos”.
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Zakonczenie

Fryderyk Nietzsche mawiat, ze zabite prawdy stajg sie jadowite. Idgc
dalej tropem tej mysli mozna jednak powiedziec€, ze prawdy uratowane przy-
wracajg zycie. Madrosc¢ jest w stanie takie prawdy uratowac: wskrzesi¢ pra-
gnienie autentycznosci i dojrzatosci, wyzwoli¢ z rzeczywistosci konsump-
cyjno-towarowej i otworzy¢ przestrzen ludzkiego istnienia. Lecz madrosci nie
mozna sie nauczy¢. Jej posiadanie jest przywilejem nielicznych. Niektorzy ro-
dzg sie z darem madrosci, tak samo jak niektorzy przychodzg na swiat ze
zdolnoscig do muzyki. Inni nigdy nie bedg medrcami, ale wszyscy mozemy
jej poszukiwaé. Stoicy mowili nawet, ze medrcy to niezwykta rzadkos¢. Nie
pytamy zatem o zrodta madrosci. Trzeba zapyta¢ o to, czy wysitek wspétcze-
shego cztowieka w tej mierze jest beznadziejny?

Poszukiwanie madrosci zawsze oznaczato wyrywanie sie cztowieka z
empirycznego i zniewalajgcego nas swiata, ku swiatu wartosci i sensu: wyry-
wanie sie ku ,ponad”, ,ku gorze”. | jako taka staje sie madrosc¢ ciggtym zada-
niem cztowieka. Nasze zadanie w tej mierze polega na tym, aby uwolnic sie
od gtupoty ograniczen i przyzwyczajen, i zdobywac wiedze o zyciu, o konkret-
nej rzeczywistosci, o cztowieku i jego losie. Szuka¢ madrosci znaczy, by¢ cig-
gle in via i wiedzie¢ o tym. Kto zacznie myslec, ze Swiat jest czyms wiecej niz
sgdzimy, drugi cztowiek kim$ wiecej niz moim alter ego, prawo i moralnosc¢
czyms$ wiecej niz tylko zbiorem ustaw, ten zbliza sie do madrosci, gdyz od-
krywa warto$ci i nieskonczonosc¢ w tym, co skonczone. Wartosci skrywajg sie
wtasnie w tym ,wiecej”, ,inaczej’, lepiej’. Poszukiwanie mgdrosci nie pozwala
cztowiekowi pozostawacé na tym poziomie, o ktérym mdogtby powiedziec, ze
jest u siebie, nie pozwala zatrzymac sie, nie pozwala sie przyzwyczaic i utra-
ci¢ nadziei. Takiej madrosci zyczy Jubilatowi

Marek Szulakiewicz

Ad multos annos



