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Dzieci oraz starcy w perspektywie folkloru polskiego

(zapisanego w XIX i na poczatku XX wieku)1

Nie mozna bada¢ podan i basni

bez wierzen i przesadow ludowych,

tak samo jak trudno sobie wyobrazié¢

badanie wierzen i demonologii bez literatury ustne;j.
K. W. Sydow?

Folklor jako $wiadectwo historyczne i Swiadectwo kultury (mitycznej)
W przeciwienstwie do spisanych chtopskich relacji wspomnieniowych, krazace z ust do ust
opowiesci nie zawierajg zbyt licznych informacji o charakterze spotecznym, politycznym czy
obyczajowym. Dlatego w zdecydowanie mniejszym stopniu mogg by¢ $wiadectwem
historycznym w tradycyjnym rozumieniu tego terminu, tzn. jako zrédto wiedzy o konkretnych
wydarzeniach 1 postaciach z przesztosci, majacych potwierdzenie w innego rodzaju
materiatach, np. dokumentach archiwalnych. Tego rodzaju proby badawcze w odniesieniu do
folkloru oczywiscie juz podejmowano, gléwnie jednak koncentrujac si¢ na tzw. pie$niach i
podaniach historycznych®. Materiat ten, odnoszacy sie do autentycznych zdarzen czy postaci,
o zasiegu krajowym badz regionalnym, pozwalatl badaczom na rekonstrukcje wpisanego w nie
tzw. historyzmu ludowego, czyli chtopskiego, czgsto uproszczonego oraz fragmentarycznego,
sposobu pojmowania historii. W odniesieniu do zbioru opowiesci o dzieciach i starcach
kategorie tak ujetego historyzmu raczej nie przystaja, gdyz w analizowanych bajkach,

podaniach, legendach i piesniach brak postaci czy zdarzen o rodowodzie rzeczywistym. Fakt

! Prezentowany artykut stanowit podstawe rozdziahu czwartego mojej monografii. Zob. T. Kalniuk,
Mityczni obcy. Dzieci i starcy w polskiej kulturze ludowe; przetomu XIX i XX wieku, Wyd. UMK, Torun 2014, s.
153-197.

2 K. W. Sydow, [cyt. za:] D. Simonides, Memorat i fabulat we wspolczesnej folklorystyce, [W:]
Literatura popularna — folklor — jezyk, t. 2, red. W. Nawrocki, M. Walinski, Wyd. US, Katowice 1981, s. 26.

% 1. S. Bystron, Historia w piesni ludu polskiego, Naktad Gebethnera i Wolffa, Warszawa 1925; Z
Piasecki, Byli chiopcy, byli... Zbdjnictwo karpackie — prawda historyczna, folklor i literatura pigkna,
Wydawnictwo Literackie, Krakow 1973; W. Lysiak, Ludowa wizja przesziosci: historyzm folkloru Wielkopolski,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 1992.



ten nie wyklucza jednak historycznej wagi badanego materiatu, ale w innym, szerszym
rozumieniu tego zjawiska. Zgodnie z opinig Petera Burke’a tego rodzaju przekazy wiele
méwig nam nie tyle o faktach, co o kulturze i jej nosicielach, o ich pogladach w zakresie
religijno$ci czy moralnosci, o ich wyobrazeniach $wiata, dzigki czemu mozna je traktowac
jako w pelni usankcjonowany i warto$ciowy naukowo materiat zrodlowy®, nie tylko dla
etnologow. Podobna propozycje podejscia do folkloru wsrod polskich badaczy zaproponowat
swego czasu Daniel Kadlubiec w artykule O modelowaniu historii w folklorze®. Jak

stwierdzit:

Historia narodu, spoteczenstwa, spotecznos$ci to nie tylko rozwoj polityczny, gospodarczy i spoteczny.
Historia niec moze by¢ zbudowana bez filozofii dziejéow, bez dziejow kultury, dziejéw poznania i

poznawania, ktorych wyrazem jest takze folklor. Taki jest jego zwiazek z historig i takie ma dla niej

znaczenie®.

W tym kontekscie badanie ustnych przekazow utrwalonych przez etnogratfow w poprzednich
stuleciach, przy $wiadomosci swoistej wtornosci zapisow w stosunku do mowy zywej’,
mozna uzna¢ za $wiadectwo sposobu odbioru i oceny §wiata przez polskich chtopow. By¢
moze wilasnie anonimowos$¢ opowiesci, ktérych lud byl jednoczesnie wspottworcea, jak i1
odbiorca, sprzyjala dzieleniu si¢ w nich treSciami w innych sytuacjach czy kontekstach
wykonawczych uznawanymi za niestosowne, jak choéby eksterminacja starcow czy dzieci.
Potwierdzeniem tej tezy moga by¢ swiadectwa etnologdéw, ktorzy spisujac ludowe gawedy w
pézniejszych czasach, styszeli od swych informatoréow, ze wszystkie historie sa
nieprawdziwe, ze to ich dziadowie tego typu bajki opowiadali, a sami gawedziarze juz si¢ z
nimi nie utozsamiaja, cho¢ doskonale pamigtaja zastyszane historie®. Analiza tych dawnych,

ludowych opowiesci, nierzadko o potwierdzonym co najmniej staropolskim rodowodzie®,

* P. Burke, Kultura ludowa we wczesnonowozytnej Europie, przel. R. Pucek, M. Szczubialka,
Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2009, s. 94-95.

® D. Kadtubiec, O modelowaniu historii w folklorze, [w:] Nowe konteksty badar folklorystycznych, red.
J. Hajduk-Nijakowska, T. Smolinska, PTL, Wroctaw 2011, s. 91-104.

® Tamze, s. 104.

" Znane s sposoby manipulacji tekstami folkloru dokonywanych przez etnografow, $wiadomie
unikajacych zapisywania np. tre$ci drastycznych czy frywolnych, a chetnie utrwalajacych przekazy bajkowe czy
religijne. Jednoczesnie potwierdzone sg wypadki ingerencji w tekst, by wygtadzi¢ warstwe jezykowa badz
zmieni¢ pierwotng wymowe przekazu, nieprzystajaca do oczekiwan badacza. Tego typu praktyki, jak wiemy,
stosowano rowniez w wypadku dokumentdéw, np. akt z przestuchan, co nie wyklucza wartosci badawczej obu
typow zrodet, wobec ktorych nalezy jednak zachowad stosowny dystans. Zob. na ten temat: H. Kapetus, O
wydawaniu tekstow ludowych w Polsce, [W:] Z zagadnien tworczosci ludowej. Studia folklorystyczne, red. R.
Gorecki, J. Krzyzanowski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1972, s. 333-350;
P. Burke, dz. cyt., s. 86-107.

8 D. Simonides, Slgski horror. O diablach, skarbnikach, utopcach i innych strachach, Slaski Instytut
Naukowy, Katowice 1984, m.in. s. 89, 102, 106-109.

% Zob. H. Kapetus, Z dziejéw bajki ludowej w dawnej Polsce, [w:] Bajka ludowa w dawnej Polsce, wyb.
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wskazuje, ze tak w zakresie struktury, jak i w zakresie tematyki ich niepodwazalng dziedzing
stanowi mit'’. Doszukiwanie si¢ jego obecnosci w wybranych tekstach folkloru koresponduje
zardbwno z koncepcja mitycznego ksztattu kultury ludowej, jak 1 z ta czeScig klasycznej
definicji utworu folklorystycznego, w ktorej podkresla si¢ fakt istnienia okreslonego schematu
myslowego towarzyszacego narratorowi w procesie tworzenia.

Dzieci i starcy w roli bohateréw ludowych opowiadan wystepuja nader czgsto, choc
zazwyczaj nie odgrywaja rol pierwszoplanowych, co posrednio moze stanowi¢ odbicie ich
realnej sytuacji egzystencjalnej, czyli funkcjonowania na marginesach zycia spolecznego.
Zazwyczaj bowiem w centrum narracji stoi cztowiek dojrzaty, gospodarz, rzadziej gospodyni
badz cztowiek mtody, ale w finale fabuly osiagajacy te pozadang spotecznie dojrzatosé.
Dzieci i starcy natomiast, w zwigzku ze swym statusem istot granicznych, w zachowanych
opowiesciach pelnig zwykle funkcje mediacyjne, stajac si¢ swoistym lacznikiem miedzy
wymiarem ziemskim a pozaziemskim. Z tego tez powodu kreacje tych postaci mozna okresli¢
jako ,,magiczne dzieci”, a rozszerzajac te formule, zaproponowana przez Ewe Sroczyfska™,

takze na drugg grupe interesujacych nas postaci — ,,magiczni starcy”.

Sytuacja dzieci ukazana w folklorze
Wsérdd najczesciej pojawiajacych sie w folklorze bohateréw mediacyjnych, mogacych
uchodzi¢ za $wiadectwo mitycznego sposobu ujmowania §wiata przez przedstawicieli
tradycyjnej spolecznosci wiejskiej, wsrdd ktorej opowiesci te funkcjonowaly, znajduja sig
przede wszystkim dzieci. Zazwyczaj sa to istoty niczyje, sieroty, dzieci porzucone i
pokrzywdzone przez los badz okaleczone czy z jakich§ innych powodéw wykluczone z
grupylz. Wsrod nich mozna wyodrebni¢ rozne kategorie (w zaleznosci od eksponowanych
nadrzednych cech postaci, zwigzanych gtoéwnie z pochodzeniem oraz posiadanymi
przymiotami), takie jak: dziecko znikad, dziecko cudowne i cudownie dane, dziecko oddane,
dziecko przechwycone 1 dziecko demoniczne. Kazde z nich, co potwierdza omowione

przyktady, odznacza si¢ przede wszystkim ponadludzka niezwyktoscia.

i oprac. H. Kapetus, PIW, Warszawa 1968, s. 8-28.

10 Zob. o zwiazkach bajki z mitem: E. M. Mieletinski, Mit a historyczna poetyka folkloru, przet. J.
Jagietto, ,,Literatura Ludowa” 1980, nr 4-6, s. 83-98; V. Wroblewska, Od bohatera mitycznego do bohatera
bajkowego (na przyktadzie opowiesci ludowych), [w:] Mit, prawda, imaginacja, ,,Colloquia Anthropologica et
Communicativa”, vol. 3, red. P. Kowalski, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2011, s. 145—
156.

1 E. Nowina-Sroczynska, Przezroczyste ramiona ojca. Studium etnologiczne o magicznych dzieciach,
Wyd. Uniwersytetu L.odzkiego, £.6dz 1997.

2.0 dzieciach sierotach i kompensacyjnym charakterze bajek ciekawie pisata Matgorzata Jonca w pracy
., Sieroty, sieroty na was to swiat stoi”. Los sieroty w piesni i bajce ludowej, [w:] taz, Sierota w literaturze
polskiej dla dzieci w X1X wieku, Wyd. UWr, Wroctaw 1994, s. 13-71.
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Dziecko znikad

Nietypowa sytuacja, juz to z punktu widzenia anomalii biologii, juz to naruszenia okreslonych
norm spotecznych, stanowi podstawe powotujaca do bytu kategorie dzieci, ktére mozna by
okresli¢ mianem pochodzacych znikad. Domysla¢ si¢ mozemy, ze byty to dzieci z roznych
wzgledow niechciane, spolecznie niewygodne, z tego powodu jednak stanowiace intrygujacy
temat ludowych narracji*®. Nierzadko w rzeczywisto$ci porzucane niemowleta ginety, ale
zdarzato si¢, ze dzigki roznym zrzadzeniom losu trafiaty w mniej lub bardziej opiekuncze

rece, co znalazto liczng reprezentacj¢ w folklorze. Jak stwierdza Violetta Wroblewska®:

Motyw pozbycia si¢ niemowlecia, rodzacego si¢ z zakazanych zwigzkéw (np. kazirodczych,
przedslubnych), i jego wychowanie przez obcych, a takze towarzyszace temu sierocemu dorastaniu
docinki typu: ,,najduch”ls, ,,znajdziflk”le, ,,najduk””, ,,znéljduk”lg, ktérych nie szczegdzito otoczenie, nie
nalezg do szczegdlnie rzadkich w tradycyjnym folklorze stownym, jak wskazuja opowiesci o swigtym
Grzegorzu (T 933). Silne zakorzenienie tej sytuacji w rzeczywisto$ci potwierdza bogactwo gwarowych
okreslen, odnoszacych si¢ witasnie do ,,niczyjego” potomka, i to nie tylko w bajkach-nowelach, gdzie
obok nazw wskazanych powyzej wystepuja rowniez inne, w stylu: ,,najda”"®, ,,znajda”®, , znajdek”*,
,,bonk”zz, ,,znalezieniec”23, ,,néjdzien”24, ale rowniez w Stowniku gwar polskich, w ktorym podrzutka
lub przybtede okresla si¢ mianem ,,znajdy”, ,,najdka”, ,,znajdka”, ,,znajdury”, nieprawe dziecko nazywa
si¢ ,,znajdkiem”, ,znajdeczkiem”, ,,znajtkiem”, dzieci¢ niewiadomego ojca i matki — ,,znajduchem”,
»znhajdkiem”, ,,znalezniakiem” i ,,znaj dkiem”?.

W ludowych przekazach niesamowite pojawienie si¢ tego rodzaju dzieci na ,,tym” $wiecie

wyraznie je dehumanizuje — pozbawia zwyczajnego domu i rodzicow, a jednoczesnie czyni

inicjatorami niezwyktych zdarzen, na mocy ktorych otoczenie cierpi albo przeciwnie, raduje

13 W Polsce tradycja porzucania badz podrzucania niechcianych dzieci innym, niekiedy za oplata, jest
bardzo dluga i dotyczy roéwniez wsi. Historycy dysponuja materiatami potwierdzajacymi istnienie specjalnych
doméw dla podrzutkéw juz od czasow $redniowiecza. Zob. D. Zoladz-Strzelczyk, Dziecko w dawnej Polsce,
Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2002, s. 271-277.

1 Wszystkie przyklady w cytacie zostaly wskazane przez badaczke. Zob. V. Wréblewska, Ludowa
bajka nowelistyczna (Zrédta — wqtki — konwencje), Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2007, s. 99-100.

150, Kolberg, Sto basni ludowych, red. H. Kapetus, J. Krzyzanowski, PIW, Warszawa 1957, s. 279; A.
Saloni, MAAE 1908, t. 10, s. 234, nr 6.

18 M. Federowski, Lud bialoruski na Rusi Litewskiej. Materialy do etnografii stowianskiej zgromadzone
w latach 1877-1905, t. 2: Basnie, przypowiesci i podania ludu z okolic Wotkowyska, Stonima, Lidy i Sokétki, cz.
1: Basnie fantastyczno-mityczne, przypowiesci i podania ludu z okolic Wolkowyska, Stonima, Lidy i Sokdétki,
Krakow 1902, s. 309, nr 341/B.

" M. Gralewski, ZWAK 1889, t. 13, s. 105, nr 1.

'® W. Kosinski, ZWAK 1883, t. 7, s. 9, nr 70.

19 7. Moszynska, ZWAK 1887, . 11, s. 81, nr 1/U.

20 M. Federowski, Lud bialoruski na Rusi Litewskiej. Materialy do etnografii stowiariskiej zgromadzone
w latach 1877-1905, t. 2, s. 312, nr 344/B.

21 J. Karlowicz, ZWAK 1888, t. 12, nr 75, s. 41,

22 3, Ciszewski, Krakowiacy. Monografia etnograficzna, wydane naktadem autora, Krakow 1894,s. 65,

nr 59.

23 Z. Wierzchowski, ZWAK 1892, t. 16, s. 73, nr 17.

2 E. Klich, MPKJ 1907, t. 2, z. 2, 128/B.

% Slownik gwar polskich, t. 6 (U-Z), oprac. J. Kartowicz, Krakow 1911, s. 402-403. V. Wroblewska
zwraca uwage na powtarzalno$¢ pewnych form okreslajacych zardwno osierocone, jak i porzucone czy
podrzucone komus dzieci. V. Wroblewska, Ludowa bajka nowelistyczna..., s. 99.
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si¢ naglym bogactwem. Niezwykto$¢ tych istot, stwierdzana przez narratora juz w zwiazku z
ich narodzinami, mogta by¢ spowodowana m.in. kazirodczym zwigzkiem, jak w historii

Siostra i brat mieli syna®, badz magicznym spehieniem zyczenia:

Ja bym tylko samego naszego krolewicza pragnela [mowi bohaterka bajki magicznej O dwodch
dziecigtkach na wode puszczonych — przyp. T.K. '], bo mialam takie widzenie, ze gdybym mu syna
powita, to po kazdym jego skapaniu zamiast wody musiatoby si¢ samo ztoto wylewaé, a gdybym mu
corke porodzita, toby na jej licach przy kazdym u$miechu prawe roze zakwitaty, a przy kazdym jej
placzu nie 1zy, ale prawe perly jak groch z jej oczu musiatyby padaé¢?.

Niekiedy niezwyklo$¢ potomka stanowila skutek zlowrdzbnej przepowiedni: ,,Matka kiej
urodzita dziecko, wiec babka (akuszerka) powiada rodzicom, ze to dziecko, jak doro$nie, to
ich obojga zarznie™”.

Cudowny rodowod dzieci niechcianych potwierdzajg, oprocz ich niezwyklego aktu
urodzenia czy znakow je zapowiadajacych, rownie nietypowe dalsze perypetie zyciowe. Na
ogo6l niemowle ,,znikad” trafia do ludzi, ktérym szczodrze odptaca si¢ za uratowanie zycia. W
innych wariantach nieSwiadomie zostaje mordercg swoich rodzicéw, ale potrafi to
odpokutowa¢. Wedrowce i czynom bohatera towarzyszg niezwykle zdarzenia czy przedmioty
o symbolicznych znaczeniach, jak trumienka z zywym dzieckiem™, ptynaca woda, ktora
stanowi zazwyczaj droge dotarcia do nowej rodziny, ogien, w ktorym bohater dokonuje
samospalenia, by ponownie si¢ odrodzi¢, czy tez jabtko, po zjedzeniu ktérego bohater rodzi
sic w nowym weieleniu®. Dla przyktadu zrodzony z kazirodczego zwiazku tzw. najduch, (a
ten motyw o proweniencji antycznej w tradycji ludowej jest nader czesty®?), podrozuje w
trumience wypetionej kosztownosciami: ,,i przyszed rybak chyta¢ ryby znaldz te trumienke z
tem synem. Odkryl wieko 1 tam znaléz 200ryr’1”33. W innej opowiesci cudowne dzieci ubogiej

”34, po

czym do domu ich znalazcéw — ubogich rybakéw, wniosty bogactwo — perty 1 ztoto. Z kolei

kobiety takze zostaly puszczone na wodg, ,.ktora pod zamkowymi oknami ptyne¢ta

% A. Saloni, O najduchu, MAAE 1908, t. 10, s. 234. We wszystkich cytatach zachowuje oryginalnag
pisownig.

7). Lompa, O dwéch dziecigtkach na wode puszczonych, [w:] tenze, Bajki i podania, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw 1965, s. 103-106.

? Tamze, s. 104.

2% Wyrzutek, [w:] DWOK t. 21, s. 180

%0 Warto podkresli¢, ze to czesty motyw bajkowy — trumienka (niekiedy w jej roli koszyk, skrzynka,
naczynie) z zywym dzieckiem, co stanowi wyrazne symboliczne potaczenie $mierci i zycia.

3! Dziecko staje sie w tym kontekécie symbolem wiecznego odradzania si¢ natury, wiary w cyklicznogé

$wiata, co zreszta liczne koncepcje mitu podkreslaja — T.K.

%2 Zob. o kazirodztwie w folklorze: B. Grabowski, Podania o zwigzkach miedzy najblizszym
rodzenstwem, ,,Wista” 1892, t. 6, s. 54-79, 279-299; O. Wachcinska, Folklorystyczne i literackie wedrowki
watku o krélu Edypie, ,,Tekstura. Rocznik Filologiczno-Kulturoznawczy” 2011, t. 2, s. 159-176.

% A. Saloni, dz. cyt., s. 234.

% J. Lompa, dz. cyt., 5.104.



los wyrzutka, ktéremu mimo perturbacji w zyciu poczatkowo dobrze si¢ powodzito, gdyz
Jburmistrz zgodzit go za pisarza”®, a ktory wskutek spehnienia wrézby zamordowat
rodzicow, ,,wzign zatem chtopiec duzego noza, otworzyl cicho drzwi, wsed, i pozarzynat nim

h*®, ostatecznie zostaje odwrocony. Grzesznik, pokutujac, dokonuje

rodzicow $pigcyc
bowiem aktu samospalenia zapoczatkowujgcego nowe zycie, w ktérym z syna staje si¢
mezem swej matki.

Cho¢, jak wida¢ w powyzszych przyktadach, kolejno$¢ pewnych elementoéw zostata
zmieniona, to zbiezne motywy wypelniajg fabuly przywotanych opowiesci. Szczescie
osobiste obserwowane u bohatera z opowiesci Wyrzutek spotyka rowniez wedrujgcego z
trumienkg innego najducha. Chlopiec nie buntowat si¢ przeciw swojemu losowi: ,,nie przeciw
si¢, moje dziecko, bos ty najduch, wyznaje mu rybak. Ja cie znaldz w rzéce w trumience

37 . . . . . .. .. , . .
”°". Przeciwnie, wiedziony imperatywem zyciowego znamienia, powrdcit do macierzy.

zloty...
W przeszto$ci porzucony w trumience, nie pozostawil jej, lecz dotart z nig do celu. Pokonat
droge, zdawac¢ by si¢ mogto, nieprzekraczalng — od braku zadomowienia i $§miertelnej skazy
za ztamanie tabu przez swych rodzicow do spotecznej normy w postaci roli zwyklego syna.
Paradoksalnie stato si¢ to, kiedy powrocit do bedacej gldéwna wspdtodpowiedzialng za jego
sierocy los matki. Finalne rozwigzanie, w ktorym staje si¢ synem, posrednio wskazuje na
range organizacji spolecznej, gdzie pelnienie wtasciwych rél porzadkuje rzeczywisto$é:

I posed do ty swoji matki. I wychowala go, posytata go do szkoly i wyuczut si¢ na pana i potem ozenit si¢ z
krolewskom corkom i zyt dobrze i spokojnie umar®,

Wyrzutek po serii zbrodni zazwyczaj staje si¢ pokutnikiem dazacym do przemiany. Na
przyktad udaje si¢ do ksiedza reprezentujacego Boga, wobec ktorego wie, ze zawinit 1 tym
samym wykluczyt si¢ ze wspolnoty opierajacej swoje spoteczne funkcjonowanie na Jego
prawach i przykazaniach. Powrdt do zrodia, gdzie rozegrato si¢ zto (w tym wypadku
wyrazony poshuszenstwem zobowigzaniom religijnym nalozonym przez ksiedza), skutkuje
metamorfozg:

Poszed do ksiedza i spowiadat si¢ i pytat si¢ go, cg/ jesce moze by¢ zbawiony? — ,,Bedzies zbawiony” mowi
ksiadz, ,,ale jezeli si¢ drugi raz na $wiat narodzis™.

% Wyrzutek, [w:] DWOK, t. 21, s. 181.

% Tamze.

%" A. Saloni dz. cyt., s. 234. Bunt bohatera moze by¢ rownie dobrym motywem wedrowki. Tak jest w
przypadku Franusia, ktory z nieszczgsliwego i1 bitego przez stryja sieroty w trakcie swej podrozy z rodzimych
Zielonek do Jegiptu zostaje duchownym i ostatecznie odnowicielem wsi. Por. O chiopcu co zaszedt do Egiptu, a
potem zatesknil do swej wsi i wrocil, [w:] S. Ciszewski, Krakowiacy..., s. 284-285.

% A. Saloni dz. cyt.

% Wyrzutek, s. 181-182.



Trudna pokuta wymaga od bohatera spalenia si¢ w leSnym ognisku. W ten niezwykty sposob
ginie Wyrzutek — zbrodniarz, a formuje si¢ nowa istota. Przejezdzajaca w tym czasie lasem
krolewna, zngcona zapachem jabltka, zjada wydobyte z popiotdow serce ofiarnika. ,,Gdy go
zjadla, wkrotce téz od 6nego serca [wydzielajgcego intensywny zapach jabtka — przyp. T.K.]

zostala powaznag (brzemiennq)”40. Przychodzi na $wiat istota niezwykta — dziecko-me¢zczyzna:

Gdy porodzila syna, syn ten tak predko rost, ze juz w tydzien byt taki, jakby mial miesigc, w miesigc jakby
mial kwartat, w kwartal jakby miat rok™.

Realizacja wytknietych przez ksiedza powinnosci odwraca pierwotng zlowroga wrdzbg, w
wyniku ktorej za pierwszym razem przyszedt na §wiat jako dziecko niechciane. Teraz, cho¢
na krétki czas (rosnie bowiem szybko), odzyskuje dziecinstwo. Po czym za zgoda autorytetu
— kroéla, zeni si¢ z matka: ,,ha, kiedy on ci¢ tak kocha, a tys-ci jesce meza nie zaznala, nizeli
go chces, to sic mozecie ozenié”*. Wypelnienie zarysowanego jako fatum prawa, mimo ze
dokonane przy osobliwym jego uchybieniu, okazuje si¢ wartos$cig nadrzedna, warunkujaca
spelnienie w ramach ,tego” $wiata. Niezwykle okolicznosci przywracaja bohaterow do
petnienia spotecznie pozadanych rol.

Odwrdéceniu ulegaja tez dramatyczne okoliczno$ci, na jakie fakt narodzin cudownych
dzieci wystawil matzonkéw z ludowego opowiadania O dwoch dziecigtkach... Krol,
prowadzony przez magicznego ptaka w lesie, natrafiwszy na swe dzieci, odnawia zaraz swoje
matzenstwo — ,kazal mur rozwali¢, z ktorego tez zdrowa i czerstwa wyszia krolowa™*®,
Magiczne dzieci darzg zatem nie tylko kosztownosciami. Wraz z ich odnalezieniem nastgpuje
reaktualizacja malzenstwa i zycia rodzinnego, o ktorych Thomas i Znaniecki pisali jako
bazowych dla kultur tradycyjnych®’. Jednym stowem, przywracaja uporzadkowanie
rzeczywisto$ci w wymiarach: spotecznym i kosmicznym.

W innym zapisie, utrwalonym przez Jozefa Lompe;45, za pomocg ,,starczego dziecka”
ukazane zostaje myS$lane tradycyjnymi kategoriami niebo—piekto. Poczety w wyniku
zlosliwych zabiegdéw magicznych skierowanych przeciw pasierbicy stwor — tytulowy
Dobrodzieniak, naraza ja na wygnanie, w wyniku ktorego jednak zapewnia jej z czasem

spoteczny awans. Swoja zrgcznosciag wkupuje si¢ on w taski kréla, a za uratowanie mu syna

“ Tamze.

* Tamze.

*2 Tamze, s. 182.

8], Lompa, dz. cyt., s. 106.

* Por. U. Kowalska, Kategoria , chlopskosci”, [W:] Z probleméw badania kultury ludowej, red. T.
Klak, Wyd. US, Katowice 1988, s. 34.

** J. Lompa, Dobrodzieniak, [w:] tenze, Bajki i podania, s. 106-110.
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aranzuje matzenstwo matki z ksigciem. Matrymonialny sukces nie wyczerpuje inicjatywy
Dobrodzieniaka, ktory ,kaze, zeby go do skrzynki zawarli i tak zawiezli w dom jego
staruszka; a stangwszy, aby go ze skrzynka postawili na miejscu, gdzie si¢ byt urodzit”™*®. Tu
doprowadza do pojednania corki z ojcem, a ponadto, ujawniajgc swojg nadprzyrodzong

2947

nature, odczytang przez domownikow jako ,.dziwne zjawisko zlego ducha”’, wymierza

sprawiedliwo$§¢ macosze oraz ciotce — czarownicy, ,ktore go byly sprowadzity na

umartwienie poczciwych ludzi™*.

Dziecko cudowne i cudownie dane

Odmiang ,,dziecka znikad” moze stanowi¢ ,,dziecko cudowne” badz ,,cudownie dane”. W
przeciwienstwie do pierwszej grupy dzieci, przybywajacych nie wiadomo skad i od kogo,
cho¢ z czasem zazwyczaj si¢ ta zagadka wyjasnia, dzieci cudowne maja zwykle pochodzenie
jawne, a ich inno$¢ sprowadza si¢ do posiadania specyficznej wlasciwosci. Niezwyktosé
bohatera w ludowych przekazach przybiera zazwyczaj charakter jakiej$ fizycznej anomalii,
np. zlotych wloséw czy gwiazdy na czole. Niekiedy jej potwierdzeniem staje si¢
nadzwyczajna umiej¢tnos$é, jak ptacz zlotymi izami (mozna domniemywaé, ze byl on
fizycznym wyroznikiem istot boskich). Na przyklad w Bajce 0 chlopcu z gwiazdg
wystarczajaco silne zyczenie matki, przy jednoczesnym podstuchaniu go przez bogatego

pana, poskutkowato narodzinami naznaczonego niebianskim znakiemdziecka:

,Gdyby mnie ten pan wzigl, moéwi trzecia z sidstr, dalabym mu syna z gwiazdg na czole” [...] Jak
powiedziata, tak si¢ tez stato; w rok po §lubie urodzit jej si¢ synek z gwiazda na czole®.

Rados$¢ malzonkow wskutek intryganckich dzialan pewnej stuzacej na dworze ,,jedzonki”
trwata jednak krotko. ,,Tymczasem jednego dnia, jak pani spata, jedzonka przyszta z nozem,
ucieta dziecku glowe, tak, ze sie tylko jeszcze na grdyce trzymata™®®. Martwe dziecko wraz z
posadzong o morderstwo matka trafia do bani. Pan ,kazal zrobi¢ strasznie wielka szklang
banig, a do tej bani kazal wsadzi¢ swoja zong i tego synka z gwiazda na czole™. Dziecko w

252

bani wypelnionej mnostwem przedmiotow ,,jak gdyby to dziecko jeszcze bylo zywe”™,

rzucone na morze symbolicznie przemierza zaswiaty. Dzigki cudownemu specyfikowi ozywa;

*® Tamze, s. 109.

" Tamze.

*® Tamze.

*H, Sarnowska, Bajka o chlopcu z gwiazdg, ,,\Wista” 1894, t. 8, s. 797.
0 Tamze, s. 798.

5! Tamze.

52 Tamze.



,,Jego matka okrutnie si¢ ucieszyla i przez szes$¢ lat w bani go chowata™®,

Po tej jakby prenatalnej izolacji (bania otoczona wodami przypomina tono>') dziecko
trafia na dwor pana — swego ojca. Tam zakldcony nurt zycia zostaje uregulowany: ,jak
zobaczyt [pan — przyp. T.K.] gwiazde na jego czole, poznat, Ze to jego syn. Wiec si¢ bardzo
ucieszyt i zaraz postat do morza po te swoja zong, a jedzonke kazatl ztapac i spalié”ss.

Ranga panskiego dziecka — dziedzica wydaje si¢ tu nie mniej istotna niz cudowne
znami¢, ktore — co niewykluczone — powstatlo ze wzgledu na spoleczng rolg chiopca.
Wiasciwy porzadek zaktada przeciez, aby pan mial nastgpcge. W przeciwnym wypadku
trwalby chaos, ktéry w fabule opowiesci wystepuje w trakcie wedrowki (a raczej w czasie
dryfu), bedacej swego rodzaju okresem przejscia.

Cudowno$¢ dzieci wyrazona przez cechy ich wygladu czy pewnych wlasciwosci moze
wynika¢ ze szczegdlnych kontaktow badz to ze sferg nadprzyrodzonego w zaswiatach, badz
tez ze styczno$ci z przedmiotami zsakralizowanymi w obregbie natury. Popularny na przyktad
motyw ,brata i siostry”, wystepujacy w roéznych wariantach w folklorze, pokazuje ideat
ztotowlosej panny, przedstawianej jako rezultat ingerencji niebios albo jako efekt magii
sympatycznej. W pierwszym wypadku dziewczyna, ktdrej przeznaczone jest na ogot bycie

panig/krélowa, rodzi si¢ juz jako zlotowtosa w odpowiedzi na stale modlitwy matki:

Jednego téZ razu styszy ona [matka — przyp. T.K.] glos ztamtad [z le$nej kapliczki — przyp. T.K.]:
»Taka bedziesz miata coreczke, jakiej nie bylo jeszcze na $wiecie” — 1 tak téz si¢ stalo. Coreczka
nowonarodzona miata ztote wlosy, [...] jak ptakata to perty zamiast tez, a jak si¢ $miata, to roze z geby
padaty®®.

W drugim wypadku natomiast to los 1 zyciowa tulaczka prowadza do cudownego zdarzenia.
W Bajce o baranku oraz w utworze Brat i siostra ztote wlosy pojawiaja si¢ na przyktad w
wyniku zetknigcia panny z wodg badz z sianem:

[...] poszli na take na stog siana zotciutkiego i tak suchego, ze az §wiecito. I kiedy si¢ przespali siostra
ujrzata rano, ze ma ona wlosy zlote, i gdy je rozczesuje, $wieca sie i tyskaja jak gwiazdy®'.

Kiedy w opowiesci Brat i siostra dziewczynce od napicia si¢ wody ozlocity si¢ wlosy, jej brat

zostal zamieniony w barana. Rdznica znaczgca, mimo wspdlnego zrodta odpowiadajacego za

>3 Tamze.

> Warto dodaé, ze watek ten jest popularny na catym $wiecie, cho¢ réznicuje sic w zakresie
poszczegolnych wariantow. Na przyktad w wersji finskiej — beczka, w ktorej matka i syn unoszg si¢ na wodzie,
nie moze z czasem ich pomiesci¢, gdyz ,.chtopak przeciez stale rost”. O chlopcu wychowanym w beczce, [W:]
Ptaki czarownicy. Basnie finskie, wyb. R. Wawrzyniak, przet. C. Lewandowska, D. i R. Wawrzyniakowie, Wyd.
Poznanskie, Poznan 1988, s. 259.

% H. Sarnowska, dz. cyt.

% O zlotowlosej pannie, [w:] DWOK, t. 8, s. 54-55.

% Brat i siostra, [w:] DWOK, t. 17, s. 187.



przemiang. Dziewczyna nie ztamata jednak tabu, na ktore zdaje si¢ zwraca¢ uwage odbiorcy

tekst, eksponujac czuwanie panny nad poprawnym zachowaniem si¢ brata:

Chlopiec koniecznie chcial si¢ napié, ale mu siostra nie data [zakazywata mu parokrotnie — przyp. T.K.]. Az
na ostatek doszli do trzeciej wielkiej wody, gdzie si¢ poity baranki. Nim si¢ dziewczyna spostrzegta, juz si¢
jej braciszek napit z tego stawu, i zaraz si¢ przemienil w zlotego baranka, a dziewczynce takze od razu
wszystkie wlosy na glowie zlote sig zrobity™,

Woda, bedaca no$nikiem sacrum®, katalizowala wiec tu odmienne typy relacji
metamorficznej: catosciowe i czgsciowe (wlosy dziewczyny, cho¢ wszystkie naraz staty si¢
zlote, nie pociagnely za soba jeszcze fizycznej zmiany postaci, jak stalo si¢ w przypadku
chtopca®).

Istota niezwykla w obrebie dziatania mitycznego sacrum moze by¢ w stanie
zagrozenia. Cudowno$¢ zawiera bowiem w sobie niepewno$¢ jako element skladowy.
Zanotowana przez Lucjana Malinowskiego opowies¢ unaocznia to na przyktadzie chlopca o
imieniu Krzysztof. Jego konotacje ze sferg sacrum, cho¢ oczywiste, to odbiegaja od
chrzescijanskiej wyktadni tematu, a zblizaja do ujecia mitycznego. Bajkowy Krzysztof
przychodzi na §wiat w konsekwencji splotu dziatan ludzkich i boskich. Starzy matzonkowie
majg oto intencj¢ wybudowania kaplicy: ,.kaplicu zbudujémy vaksu postajemy do né obraz

b

panny Maryje zakupimy grunt dla ksendza...”, co podoba si¢ Bogu odpowiadajagcemu im

(przez ich pachotka) nieoczekiwanym poczeciem dziecka — ,.ku po¢ese dom im syna a tén syn
bydze me¢ tu tasku Ze o c6 prosi¢ bydze vsycko §e mu stanie”®".

Wystany przez matzonkow stuga po powrocie nie wyjawia im catosci ustyszanej od
Boga obietnicy dotyczacej niezwyklych losow zapowiedzianego dziecka. Sam chce
dysponowa¢ przyrzeczonymi mu cudownymi wlasciwosci. Wykrada Krzysztofa, w czym tez
zaznacza si¢ wyrazna roznica pomiedzy religijng czcig wzgledem nadprzyrodzonego a
magiczng checig wladania nim na zasadzie sitly wyrwanej naturze. Cudowny chtopiec
funkcjonuje przez okreslony czas po stronie magii w roli magicznego ,,przedmiotu”, po czym
przesuwa si¢ ku ptaszczyznie religii, przywotanej w tekscie tgsknota za spelnieniem typowo

religijnej praktyki, jaka jest spowiedz pachotka. Akcja utworu zmienia si¢ wowczas tak, ze

stuga z dysponenta mocy staje si¢ ofiarg wlasnych grzechow. Zostaje za nie

%8 Tamze.

% p. Kowalski, Woda, [hasto w:] tenze, Leksykon: znaki Swiata. Omen, przesqd, znaczenie, PWN,
Warszawa 1998, s. 609—615.

% por. tenze, Wiosy, [hasto w:] tenze, Leksykon: znaki swiata..., s. 602—609.

oL L. Malinowski, Powiesci ludu polskiego na Slgsku, cz. 2, Wyd. AU, Krakéw 1901, s. 19.
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przepoczwarzony: staje si¢ ,,sromotnym drakém”®

, skazanym na czy$¢cowe meki, podczas
gdy Krzysztof zajmuje miejsce religijnego autorytetu odnawiajacego zycie — wskrzesza
zmartych rodzicow, a surowo ukaranemu pachotkowi skraca taskawie okres pokuty.
Tozsamos$¢ metamorficzna charakteryzujgca §wiat mitu jest tez typowa wiasciwoscig
dla bajki. Swietlanym tego przyktadem moga by¢ ludowe teksty traktujace o mieszczacych sig
w grupie dzieci cudownych istotach niewyrosnietych czy pomniejszonych. Samo ich
zaistnienie jest juz niezwykle, rodza si¢ bowiem w odpowiedzi na przemozne pragnienie badz
zmartwienie: ,,jeden gospodarz ni¢ miat nigdy dzieci. Oboje z zono bardzo si¢ martwili”®.
Niekiedy stanowig reakcje na zyczenie bezdzietnych, ,,zeby si¢ cho¢ urodzito takie mate, jak

%4 Dziecko takie niekoniecznie wybiera droge naturalnego porodu. Bywa, ze ,rodzi

palec
si¢” w wyniku czy to siania, czy orania, a wigc czynnosci traktowanych w $wiadomosci ludu
analogicznie do procesow biologicznych: ,,jechat tacik na rolam vyorét synka vyoratl telkégo
jak Guk”®, Widzialng przyczyna sprawcza pojawienia si¢ zycia sg zwykle: Pan Bog,
zebraczka (w ludowej mysli zebrak czestokro¢ funkcjonuje jako przebrany Chrystus badz
ziemski monarcha) albo praca na polu (przywotujaca sakralizowane konotacje seksualne).
Mniejsze dziecko, majace wielkos$¢ kciuka, nie jest zadomowione w ludzkim $wiecie.
Wedruje po nim, wchodzac w ciala rozmaitych zwierzat czy w przedmioty. Lancuch
bajkowych metamorfoz rozwija fabulg opowiesci, znaczac kolejne etapy niezwyktych
przygod ,.kciuka” przebywajacego w zotadku krowy, lisa badz wilka. To wedrowanie moze
przywotywaé¢ na mysl cyrkulacje dobr w tradycyjnym wszechs§wiecie, a wyrazona przez
dziecko u poczatku drogi $wiadomos$¢ badz nawet che¢ wedrowania staje si¢ przykladem
akceptacji tej ekonomii 1 wiary w ostateczny stan r(’)wnowagiGG. Harmonia nastaje zar6wno na
poziomie spotecznym, kiedy dziecko powraca wreszcie do swych rodzicow, jak i moralnym,
gdy w trakcie drogi zlo zostaje napigtnowane. BZdzioszek czy ,.kciuk” tak bowiem postepuja,
ze chcacy si¢ nimi wystuzy¢ zbojcy zostaja ukarani: ,,ludzie [zaalarmowani przez ,,paluszka”
— przyp. T.K.] si¢ pozrywali 1 wylecieli na podworze 1 pochytali zlodzieji...”67. Mityczny

Swiat jest w swej naturze po stronie chilopa. Porazka ztodziei, ktérych w opowiadaniu O

62 Tamze, s. 20.

% A. Saloni, O bZdzioszku, [w:] tenze, Lud taricucki, MAAE 1903, t. 6, s. 366.

* A. Saloni, Dziecko male jak palec, [w:] tenze, Lud rzeszowski, MAAE 1908, t. 10, s. 248.

8 |_. Malinowski, Powiesci ludu polskiego na S'lqsku, cz. 2, s. 86.

% W zapisanym przez Ciszewskiego tekscie pt. O Paluszku, co go krowa zjadla dzieci sa przymuszane
przez niechetna im matke do opuszczenia domu i otrzymuja nakaz niewracania do niego pod grozba $mierci.
Niemniej jednak wszystkim udaje si¢ cudownie przezy¢ i osiagna¢ lepsza pozycj¢ spoteczng. Por. tenze, w: S.
Ciszewski, Krakowiacy. Monografia etnograficzna, s. 176 i n.

87 A. Saloni, Dziecko male jak palec, s. 249.
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bzdzioszku wymienia si¢ w jednej linii z panami ,Jechali ztodzieje, panowie...”GS,

wkomponowana w rzeczywisto§¢ metamorficznej przemiany, moze si¢ tez wpasowywaé w
wiar¢ w odwrocenie skutkow koegzystencji pan—chtop. Mate jak kciuk dziecko wystawione
na zyciowa (by¢ moze panska) zawieruche nie tylko powraca w rodzinne strony, ale i
przynosi materialne bogactwo ojcu — gospodarzowi. ,,Wtedy [gdy bzdzioszek w brzuchu
wilka pojawia si¢ w domu — przyp. T.K.] ojciec zabiut wilka i miat z tego bzdzioszka 1000

, . .. . 69
ryf, mi¢so z wota i jeszcze wilka™".

Dziecko oddane
Trzeci typ bohatera dziecigcego, wystepujacy w polskim folklorze, mozna nazwac ,,dzieckiem
oddanym”, a wigc $§wiadomie przekazanym na wychowanie innym osobom. Wskazujac
najczescie] na biedg, utwory tlumacza decyzje o porzuceniu potomstwa przez ubogich
rodzicow. W opowiadaniu O dwojgu dzieciach, zanotowanym przez Aleksandra Saloniego,
jest mowa o probie zabicia, a nawet skonsumowania wilasnych dzieci, co mozna uzna¢ za
skrajng forme pozbycia si¢ potomstwa. Na szczgécie do niej nie dochodzi, gdyz bohaterowie —
Ludwis$ i1 Hania — stysza rozmowe rodzicow, w ktorej ojciec mowi do matki: ,,rozpdl w piecu,
zabijemy te dzieci i spalimy, bo niéma jem da¢ co jeéé”70, wiec podejmuja decyzj¢ o ucieczce
z domu. Z kolei w utrwalonej przez Oskara Kolberga Zfej macosze dziewczyna w wyniku
ucigzliwej relacji z macochg sama prowokuje ojca, by ten ja oddalit:

,»Chyba mnie tam gdzie wyprowadzicie na stuzbe, tato, zebym juz tu im wigcy nie zawadzata”. I tak ja

ociec wyprowadzit do lasu [...] I 6n jéj si¢ schowal, i odszedt ja w lesie, bo nie wiedzial gdzie dla nij
stuzby szuka¢™.

W tekscie O zfej matce wskazany lakonicznie brak skladnikow na obiad stal si¢ powodem
przyrzadzenia potrawki z dziecka: ,matka, chciala zrobi¢ dla meza pieczen [a W

etnologicznym trojkacie kulinarnym pieczenie to przejaw luksusu — przyp. T.K.”], ale nie

b

miata migsa. Zabita dziecko, usmazyta z niego pieczen...”, a zachgcajagc do konsumpcji,

zapewniala o wyjatkowosSci potrawy (wszak miato by¢ luksusowo): ,,jédz, bo to taka dobra

pieczen, jaki nigdy nie jédes’”73.

® Tenze, O bzdzioszku, s. 367.

* Tamze, s. 368.

" A Saloni, O dwojgu dzieciach, [w:] tenze, Lud faricucki, MAAE 1903, t. 6, 338.

™t Zla macocha, [w:;] DWOK, t. 17, s. 185.

2 W przekazie Iacza sic co prawda ze soba motywy pieczenia i smazenia (bo macocha usmazyta
pieczen), niemniej warto przywota¢ stynna etnologiczna mysl kulinarng Lévi-Straussa, wedtug ktorej pieczenie
wyprzedza gotowanie, a przez to bezposrednio zbliza do natury. Zob. C. Lévi-Strauss, Trdjkqt kulinarny, przet.
S. Cichowicz, za: http://strony.toya.net.pl/~jarula/images/tk.pdf.

" A. Saloni, O zlej matce, [w:] tenze, Lud laricucki, s. 310. Podobne motywy zawieraja tez ludowe
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Wydalone z ludzkiego §wiata dzieci w ramach basniowej rekompensaty nabywaja
statusu szczgsliwcow. Ludwi$ zdobywa magiczny przedmiot, rozprawiwszy si¢ uprzednio z
bandg zamieszkatych w lesie zbojcow. Przejmuje ich kwatere i staje si¢ przyjacielem zwierzat
(krolestwo zwierzat adoptuje tez dziecko z przywolywanego wyzej tekstu O zlej matce, kiedy
to zjedzone przez ojca staje si¢ ptakiem). W ich otoczeniu niczym wodz triumfalnie powraca
do miasta, wstawiajac si¢ cudownymi czynami (jak wskrzeszenie ksi¢zniczki), zaswiadcza o
swej nowej, uprzywilejowanej pozycji. Po czym zostaje wiladca obiecanej mu potowy
krolestwa, a jego wezwana z lasu siostra awansuje z czasem na zon¢ ministra.

Skonsumowane dziecko z tekstu O zlej matce po metamorfozie w ptaka ani nie
powraca do ludzkiej postaci, ani nie zdobywa bogactwa, jak Ludwi$ i Hania, niemniej
szczgsliwie doprowadza swiat do prawnej odnowy. Wyspiewujac prawdg, zaprowadza w nim

tad, ktory naruszyta zatajona zbrodnia:

Ludzie to ustyszaty i ojciec, i zaraz si¢ domyslaty, ze dziecko zabite. Posli po szandarow i ci wzieni matke do
.. ;. . . oy 74
aresztu jaz do $mierci, a ojca na sze$¢ lat"".

Rozumienie ptasiej mowy to z kolei w utworze Wrozba skowronka przyczyna wydalenia z
domu innego dziecka. Chtopiec wlasciwos¢ te nabyt, jak podaje tekst, terminujac u pewnego
czarnoksieznika. Wyposazony, podobnie jak Ludwi$, w magiczny przedmiot — fujarke, ,,mogt
wabié wszystkie ptaki i rozmawia¢ z niemi”’, a ze jednak niechetnie dzielil sie tym, co
styszat (a styszal m.in., Ze rodzice beda mu ustugiwali), zmuszony zostal przez ojca do

odejscia. Wydalenie poprzedzita nieudana proba zabicia potomka:

Ojciec zwabit go do spichrza i uderzyt go pretem zelaznym, ale ze trafit go tylko w biodro, wigc nabit mu
guza wielkiego, a zabi¢ go nie mogl™.

Rozgniewany niepowodzeniem rodzic przekazal nastgpnie syna angielskiemu kupcowi, ktory
miat dokonczy¢ dzieta. Ten jednak tego nie uczynil, przeciwnie, obserwujac rozsadek,

postuszenstwo 1 poboznos¢ chtopca, ktory: ,,modlit si¢ kazdego ranka 1 wieczora”’

» przyjat
go za swojego syna. To zadomowienie u obcego, podobnie jak wczesniejszy jego brak posrod
swoich, sygnalizuje niezwykto$¢ chiopca, uwydatniang kolejnymi fazami akcji utworu. W

czasie swej wedrowki dokonuje on bowiem rzeczy niezwyktych: wyrzuca zle duchy,

piesni: Dzieciobdjczyni czy Matka z nedzy zabija dzieci, [W:] Piesni ludowe z polskiego Slgska. Z rekopiséw
zebranych przez ks. Emila Szramka oraz zbiorow dawniejszych A. Cincialy i J. Rogera, t. 1, Krakow 1934, s.
80-86 i 86-87.

™ A. Saloni, O zlej matce, . 311.

> M. Toeppen, Wrézba skowronka, [w:] tenze, Wierzenia mazurskie, ,,Wista” 1893, t. 7, s. 35.

’® Tamze.

" Tamze, s. 36.
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uzdrawia, a nawet wskrzesza, postugujac si¢ czarnoksieska wiedzg. Spoleczne uznanie i
materialna gratyfikacja, ktore za te czyny uzyskuje, nie satysfakcjonujg go jednak w pelni.
Wocigz zywa jest w nim wyrocznia z przepowiedni skowronka, tak dalece znaczaca kierunek
jego losu. Jej speknienie, na ktore si¢ decyduje, wracajac do rodzinnego domu, przynosi
rozwigzanie gorujace nad nieszczesliwymi wypadkami. Ponizeni rodzice zyskujg dobrobyt,
przyjmujac syna w jego panskiej roli. Wydalony, a nastgpnie wywyzszony syn obrazuje
konieczny sposéb funkcjonowania w systemie, ktorego akceptacja zapewnia spoteczne dobro

1 spoteczny tad, nad czym niejako czuwa cata natura’®,

Dziecko przechwycone
Zamknigcie drzwi ludzkiej ekumeny, na przyklad wskutek biedy, stwarzalo okazje do
otwarcia si¢ krainy sacrum, takze w jej mrocznym aspekcie i przebywanie tam jednostki —
bohatera’. Sacrum niejako wylapywalo ze §wiata ludzi biedne, ptaczace sieroty, przeciagajac
je na swoja stron¢. Te swoiste ,,dzieci przechwycone”, jak mozna nazwac czwarty typ
bohatera dziecigcego w folklorze, w przeciwienstwie do innych nie odznaczaja si¢ ani
szczegolnie oryginalnym sposobem urodzenia, ani niezwyktymi przymiotami ciata, ani nawet
nie zostajg wyrzucone z domu czy przymuszone do jego opuszczenia. Zwykle sg to, z jakichs
blizej nieznanych powodow, dzieci bezdomne, btadzace albo po prostu sierocego stanu, ktory
— 0 czym traktujg liczne warianty — sitg rzeczy skazywal na t¢ bezdomnos$¢. Ich bladzenie
sprowadza je zwykle w miejsca graniczne, niebezpieczne, jak las, skrzyzowania drog czy
krafice oswojonego $wiata, co ulatwia przechwycenie ich przez reprezentantdw innej
rzeczywistosci — tamtego §wiata.

W wersjach schrystianizowanych napotkane demony maja raczej charakter

dobroduszny i tatwo daja si¢ pokonaé, a czasami nawet shuza Bogu80.

Na przyktad
dziewczyna z opowiesci O zjadarce-przgdce przez okazana jej lito§¢ trafia na stuzbe do
domu, ktoérego sprzety wykonane sg z fragmentdéw ludzkiego ciala, zalegaja w nim kosci, a na
obiad pija si¢ krew. W tej zamknigtej 1 mrocznej krainie sierota spotyka ,,siedzace w kacie
takie dziecko spore”81, ktore zdradza jej sekretny sposob ucieczki. Dobrze zna zatem obszary

zaswiatow, komunikuje o nich, jednak samo ich nie opuszcza pelnigc jedynie funkcje

"8 J. Bartminski, ,, Niebo sie wstydzi”. Wokél ludowego pojmowania ladu $wiata, [w:] tenze, Stereotypy
mieszkajg w jezyku. Studia lingwistyczne, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2007.

Powodem uprowadzenia moglo by¢ tez, przeciwnie, bogactwo i wysoki, ponadprzecigtny status
bohatera. Ukazuje to cho¢by utwor O dziecku kréolewskim, ukradzionym przez cyganow, gdzie bohaterka — mata
dziewczynka, trafia do zbojeckiej jaskini. Por. S. Ciszewski, Krakowiacy. Monografia etnograficzna, s. 286.

8 Zob. I. Lugowska, Humorystyczne transformacje ludowych wqtkéw wierzeniowych, [w:] Tekst i jego
odmiany, red. T. Dobrzynska, IBL, Warszawa 1996, s. 77-86.
81 O zjadarce-przgdce, [w:] DWOK, t. 8, s. 21.
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informujace

Z kolei w innym teks$cie, umownie zatytutowanym Sierota, bezskutecznie szukajacy
pracy chlopiec ,,nie mogac znalez¢ stuzby dla ztego swiadectwa, wyszedt ze wsi 1 szedt ku
borowi, spuszczajac si¢ na los™®?, Ten za$, spetniajagc wykrzyczang przez niego zalosng
skarge, doprowadzit do spotkania z diabtem 1 przej$cia na stuzbe u niego. Trafiajacy na stuzbe
do piekta sierota mogt (nie wykazujac si¢ przy tym aktywnos$cig inng anizeli reprezentowana
tutacza kondycja wlasna) by¢ na tyle cennym nabytkiem zlego, ze znajdowal si¢ w
zainteresowaniu samego diabla oferujacego mu zatrudnienie®®. Bohater omawianej bajki,
pracujac w piekle jako palacz, otrzymal mozliwo$¢ zemszczenia si¢ na sprawcach swych
zyciowych nieszcze$¢. Ze sposobnosci tej jednak nie skorzystat. Przeciwnie, kierujac sig
litoscig (wciaz bedac stuga piekiel), zmniejszyt meki potepiencoéw, czyniac z otchlani
piekielnych miejsce przemiany, a nastepnie z diabta swego poddanego oczekujacego od niego
dobra. W pozegnalnej mowie czart rzekl mu: ,,bedziesz tam [w pewnym miescie, do ktorego
chlopiec za jego radg si¢ udawat — przyp. T.K.] mogt wiele dobrego uczynic, ale i o mnie nie
zapominaj”®*.

Zto w ludowym $wiatopogladzie nie tylko przedstawialo si¢ jako potencja odwracalna,
bylo takze rzeczywisto$cig skarykaturyzowang. Szatan okazywat si¢ istota niemadra. Takim
przedstawial go juz stanowiacy $wiatopogladowe podwaliny mit kosmogoniczny, w ktérym
wystepowal w roli niedouczonego demiurga®. Réwniez w mniejszych formach tworczosei
ludowej czyniono sobie z niego zarty. Nawet leniwy chlopak, jak pokazuje wybrany z grupy
jeden z wielu tego rodzaju tekstow, okazywat si¢ od niego sprytniejszy, wielokrotnie go
pokonujac i budzac w nim 0bawy86.

Roéwniez chlopiec stuzacy w piekle z latwoscig przechytrza diabty, opuszczajac
miejsce swej stuzby 1 uwalniajac przy tym liczne dusze. Wychodzac za§ z goracej 1
zadymionej krainy, do ktorej wejscie nie znajdowalo si¢ bynajmniej w ponurej grocie na
pustkowiu, lecz w zielonej dolinie®, dostaje si¢ wprost pod opicke Matki Boskiej, pomagajac
Jej nastgpnie w zbawianiu dusz. Ludowe utwory, w ktorych pojawiaja si¢ motywy

ekspiacyjne, czesto prezentuja je niejasno przy sasiadowaniu przeciwleglych biegundéw

8 Sierota, [w:] DWOK, t. 14, s. 212.

8 Por. O chlopcu stuzgcym w piekle i o czarnym baranku, [w:] DWOK, t. 8, s. 127-128.

% Sierota, s. 215.

8 Zob. na ten temat prace (wraz z cickawa antologig) D. Simonides, Dlaczego drzewa przestaly méwié?
Ludowa wizja swiata, Wydawnictwo NOWIK, Opole 2010. Z kolei o podaniach ajtiologicznych pisal Adrian
Mianecki (Stworzenie swiata w folklorze polskim XIX i poczgthu XX wieku, Wydawnictwo Naukowe UMK,
Torun 2010).

8 por. A. Saloni, O chlopaku i o diable, [w:] tenze, Lud taricucki, MAAE 1903, t. 6, s. 369.

8.0 chiopcu stuzgcym w piekle i o czarnym baranku, s. 127.
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sacrum. W tekstach Zakleta i O czterech braciach na pustyni przydarzajace si¢ bohaterom zto
okazuje si¢ czgscig wigkszej dynamiki dobra, w czym przejawia si¢ wspomniana antynomia
mitu. W pierwszym wypadku krdl poslubia dziewczyne bedaca sierota i niemowa zarazem,
wyciagnietg z lesnej pieczary. Czyni to pomimo sprzeciwdéw swej matki, przedktadajac nad
jej niezadowolenie konieczno$¢ wyswiadczania dobra, o ktérym wie, ze jego niespetnienie
przyniostoby nieszczescie: ,,Pan Bog by mnie skaral, gdybym ja opuscit”®®. Szlachetny czyn,
miast przynies¢ blogostawienstwo, skutkuje jednak zlem. Albowiem czarnoksi¢znica, od
ktorej zbiegta dziewczyna, systematycznie podmienia przychodzace na $wiat krolewskie
dzieci, ktadac w ich miejsce zwierzeta: kota, psa 1 swini¢. W konsekwencji $cigga to na
krolewng wyrok, cofniety dopiero w trakcie wykonywania samej egzekucji, kiedy to okazuje
si¢, ze czas pokuty jej samej, dzieci i czarnoksi¢znicy wlasnie si¢ dopehit: ,,ja bytam zakleta
w tym palacu w boru [z ktorego uciekajac, dziewczyna stala sie sierota i niemowag — przyp.

T.K.] na dwadzie$cia lat (ttumaczy pani — czarnoksi¢znica — przyp. T.K.)”:

[...] a ona nie chciata wypokutowac tak dlugo jak ja; byla niecierpliwa — ale poniewaz odpokutowata to,
bo ja zaklgtam zeby nie méwila, — a pokutowaty i jéj dzieci, bo ze mng pokutowaé musialy. Teraz mnie
juz ona zbawita, jestem wolna i szczesliwa®.

Przedstawiona dziewczyna nie ma podmiotowosci, lecz reprezentuje funkcje zaswiatdéw, jaka
jest moc przemiany. Jeszcze przed narodzeniem stata si¢ ich wtasnoscig. Jej ojciec — biedny
chtop, w nieszcze$liwym dla siebie potozeniu w zamian za uzyskang od spotkanej w lesie
,biatej osoby” pomoc przystal bowiem na przejecie przez nig coreczki, ktorg ,,wtenczas
kobita jego chora urodzita™®.

W opowiadaniu O czterech braciach na pustyni to réwniez czyn ojca, ktory ,.tak
matke bijal i robit ji krzywde az zabit na $mier¢”®, stal si¢ powodem pokutniczej wedrowki
panny. Zlo, Sciagnig¢te w jej trakcie przez bohaterke na swych odnalezionych w lesie braci —
zamienionych w efekcie w zwierzeta — czyni ja niemowa, mieszkankg krainy zwierzat,
upodobniong do nich. Podkresla to wypowiedz krolowej, niechcacej dopusci¢ do malzenstwa
urzeczonego nig syna — ,,mas krolewne 1 ksie¢znicki, nie potrzebujes zwierza z lasa™%,
Nieudana perswazja stowna prowadzi krolowa matke do serii zamachow na zycie kolejnych
przychodzacych na §wiat niezwyktych dzieci, ktorych ,.strasnie ji [synowej — przyp. T.K.]

zazdro$cita”. Mali synowie, po tym jak oznajmiajg ,,nie top mnie, bo mnie nie utopis; ino

88 Zakleta, [w:;] DWOK, t. 21, s. 179.

® Tamze, s. 180.

% Tamze, s. 178.

% por. Czterej bracia na pustyni, [w:] DWOK, t. 8, s. 35.
92 Tamze, s. 37.
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mnie wynies$ do lasa, bo moja matka z lasa”®

, trafiaja do puszczy, gdzie zajmujg si¢ nimi lwi
bracia ich rodzicielki. Ujawniajac prawdg, ratuja oni swa siostr¢ skazang juz na spalenie. Zta
krolowa ginie, a lwy, zwrociwszy czworke dzieci, odzyskuja ludzkg postaé, informujac tym
samym o zakonczeniu okresu pokuty.

Zdominowanie jednostki przez sity nadprzyrodzonego ukazane zostaje w czesci
utworow jako wynik zwigzku wytworzonego w momencie, jakze istotnego m.in. dla kultury
ludowej, chrztu. Smieré w postaci biatej pani albo tajemniczy pan, bedacy w istocie diabtem,
przedstawieni sg wowczas jako kumowie. Zjawiajg si¢ nieproszeni, ,,w samag por¢”, albo
sprowokowani jak w przypadku bajki O parobaczku i jego siedmiu ztych duchach. Chtop
okreslany mianem ,,wielkiego filuta”, zamieszkaty w lesnej chatupie, miat nie po drodze do
ko$ciota. Ta nieprzystgpnos¢ polozenia okazata si¢ wlasciwa dla pojawienia si¢ diabta, jak
wiadomo, lubujacego si¢ w terenach opustoszatych i nieprzyjaznych. Rodzice, ktorzy ,,nie

spieszyli si¢ z wywodem 1 ze chrztem dziecka™®

, czekajac na lepsza okazje, wykorzystali te,
jaka zaistniala wraz z przybyciem tajemniczego pana-diabta deklarujgcego wolg bycia kumem
dziecka®™. Chlopiec porwany przez diabtow, ,.co cosik z nim zrobili, co niby za chrzest

5996

uchodzilo”™”, zostat opetany, bowiem ,,po udanym chrzcie (dziecko) catkiem poczerniato i

krzyczato od rana do nocy”97. Sytuacje unormowat dopiero prawdziwy chrzest u ksigdza: ,,po
chrzcie $wictym dziecko si¢ zupekie odmienito, wybielato i daléj chowato jak nalezy”*,
Przychodzace, jak utrzymywano, na ziemi¢ z zaswiatow dzieci wcigz pozostawaty
obiektem zainteresowania z ich strony. Wzgledny spokoj gwarantowal dopiero odpowiednio
przeprowadzony wywod matki® oraz chrzest dziecka. Wszelkie natomiast perturbacje w ich
trakcie oddawaty noworodka pod wpltyw zaswiatow'®. Smier¢ — biata pani mogta oczywiscie

. .,101 . . . ;. L. .,
dziecko zabi¢'™, ale jako kumoszka mogta tez uczyni¢ niezwyktym: ,,chrzesniak Smierci rost

% Tamze.

% O parobczaku i jego siedmiu zlych duchach, [w:] DWOK, t. 8, s. 129.

% Biedne dziecko moglo tez zosta¢ krolewiczem dzieki taskawoséci samego krola, ale i za zgoda
rodzicow oddajacych mu go na wychowanie po tym, jak monarcha okazat si¢ tajemniczym chrzestnym dziadem.
Por. S. Ciszewski, O krélu co w dziadowskim ubraniu chodzif po kraju i byt chrzestnym ojcem biednego dziecka,
[w:] Krakowiacy..., s. 283-284.

% 0 parobezaku i jego siedmiu zlych duchach, s. 130.

9 Tamze.

% Tamze.

% Jej symboliczne oczyszczenie w kosciele, przez spowiedz i przyjecie komunii $wictej. Zob. H.
Biegeleisen, Wywdd, [w:] tenze, Matka i dziecko..., s. 107-117.

190 7nane s relacje poswiadczajace §mier¢ nowo chrzczonych w kulturze ludowej. Nastgpowata ona w
trakcie powrotu do domu, kiedy pijani rodzice badz zapomnieli wzia¢ dziecko ze soba, badz przez nadmierne
opatulenie przyczyniali si¢ do jego zaduszenia. Por. R. Turek, Moja mama, ja i reszta, Warszawa 1973, s. 103;
M. Szubertowa, Obrzedy i zwyczaje zwiqzane z narodzinami dziecka, ,,Prace i Materialy Etnograficzne” PTL
1950-1951, t. 8-9, s. 606. Autorka zaznacza, ze zdecydowana reakcja ksigzy gromiacych wypadki grupowego
pijanstwa powracajacych od chrztu doprowadzita do ustapienia groznych incydentow ok. roku 1914.

1% Zob. O zolnierzu gajowym w piekle, [w:] DWOK, t. 8, s. 134.
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1uczyt sig, a urostszy, zostat doktorem™%, ktory diagnozowat, wspotpracujac z ukazujaca mu
sie przy fozu chorego matkg chrzestng'®,

Ludowa $mier¢ w zwierciadle opowiesci, ktorych jest ona bohaterka, nie wydaje si¢
bezwzgledng silg. Okazuje si¢ istotg sklonng do gniewu i pomocy, o ograniczonych

104.

mozliwosciach dziatania wykorzystywanych sprytnie przez cztowieka . ,,dobrze kumosiu”,

mowi chtop — bohater opowiadania 0 Zotnierzu gajowym w piekle — ,,ale widzicie, mam torbe

dana od Pana Jezusa, wnijdzcie pierwsi do niéj, ja za wami”. Figiel si¢ udat'®.

Dziecko demoniczne
Kontakty ze sfera nadprzyrodzonego wigzaly si¢ z mozliwoscig przykrych nastepstw.
Obrazuja to figury dzieci odmienionych albo demondéw o wygladzie dzieci, ktére mozna
nazwac¢ tacznie wiasnie ,,demonicznymi dzie¢mi”, zaliczanymi w tym artykule do piatej
grupy mitycznych bohateréw folkloru. Sa to przedstawiciele ludowego sacrum dziatajacego
pod taka postacig czgstokro¢ w rezultacie nieodpowiednich dzialan podjetych przez
cztowieka. Jezeli, na przyklad, ,,matka — powiadano — utopi dziecko niekrzcone, to po siedmi
latach ozywa 1 wtenczas jest topcem”%,

Dziewietnastowieczni respondenci relacjonowali niejednokrotnie swoje spotkania z
topcami, wygladajacymi jak mate, ludzkie dzieci'®’, ktore widywano w miejscach stynacych z

tego, ze si¢ w nich kto$ ciagle topit. Jak bowiem wierzono, ,,topiec wcigga ludzi i bydleta do

192 Smieré i doktor, [w:] DWOK, t. 8, 5.136.

193 Bohater staral si¢ oszuka¢ §mieré, obracajac tozkiem. Wedhug ludowej mysli medycznej $mieré
pojawiata si¢ najpierw przy nogach konajacego. Por. B. Baranowski, W kregu upioréw i wilkotakéw, Wyd.
Lodzkie, £6dz 1981, s. 273.

104 pomimo swej sity znacznie cze$ciej jawi si¢ $mier¢ w wierzeniach ludu jako natura bezwzglednie
podporzadkowana Bogu. Na temat sposobow przedstawiania Smierci, zob. tamze, s. 169 in.

O Zofnierzu gajowym w piekle, s. 135. Por. tez. S. Ciszewski, O Zofnierzu co za jatmuzne dang
dziadom dostal w nagrode od P. Jezusa worek i wsadziwszy do niego Smier¢ nie mogt umrzeé, [w:] tenze,
Krakowiacy..., s. 165-166; O kowalu co utopit Smier¢ a potem zZywcem byt w niebie, S. 162-163. Na motywie
tego ludowego przekomarzania sie ze Smiercig osnut tez fabute swojego filmu pt. ,,Grajacy z talerza” Jan Jakub
Kolski. Glowny bohater Marczyk wielokrotnie oszukuje Smier¢, nim ta ostatecznie po niego przyjdzie.

106 7 A. Kowerska, Pamigé o zmartych, [w:] Poszukiwania, ,,Wista” 1894, t. 8, s. 148.

197 Na temat specyfiki utopcow (zwanych topcami, topikami, topielcami, wodnikami), ich pochodzenia,
pisatl A. Mianecki, Posta¢ demona wodnego w ludowych przekazach wierzeniowych, ,Literatura Ludowa” 2002,
nr 2, s. 3-25. Badacz, na podstawie okoto 300 tekstow ludowych o topielcu, stwierdza, ze wsrod postaci, z
ktérych si¢ on rekrutuje, znajduja si¢ m.in. nieochrzczone niemowleta utopione przez matke, nienarodzone plody
utopionych brzemiennych kobiet, dusze samobo6jcéw, ludzi utopionych przez diabta badz utopionych bez
spowiedzi. Tenze, dz. cyt., s. 4. Jednocze$nie podkresla, ze utopiec zwykle przybiera posta¢ dojrzatego
mezczyzny badz dziecka (od 3 do 12 lat), zazwyczaj nagiego badz ubranego w bialg koszulg, co przypomina
scharakteryzowany w poprzednich rozdziatach niniejszej pracy typowy strdj wiejskiego dziecka. Co ciekawe,
topielec bierze za zong¢ utopiong kobiet¢ i ma z nig dzieci (w potowie biale, w potowie czarne), ktore sam
wychowuje badz podrzuca ludziom. Tamze, s. 9. Obecno$¢ demona w tradycji polskiej odnotowali juz
sredniowieczni kronikarze, co po$wiadcza dawnos$¢ wierzenia. Tamze, s. 14-22.
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wody”'%, Ciekawa, opublikowana w ,,Wisle” opowie$¢ wierzeniowa, zanotowana przez
badacza z relacji niejakiej Gajeskiej, ukazuje mozliwos¢ transformacji humanizujacej
demona. Przedstawiony w niej topiec, wygladajacy jak nagi chlopiec z wtosami do pasa, po
tym jak dat si¢ schwytaé, ubrany i ochrzczony byt ,,juz taki jak ludzie™®.

W opowiadaniu Nurek ze zbioru Lompy to z kolei syn rybaka, ktoremu topiclec
pomogt w obfitym potowie, trafia do podwodnego krolestwa. Topiec, zwany tu Nurkiem,
zgodnie z zawartg z ojcem umowg po ustalonym czasie, ,,odebral syna i plusngt z nim pod

WOdQ”llO

, czynigc go domownikiem swojego szklanego patacu i towarzyszem zabaw corki. Z
czasem chlopak staje si¢ kochankiem jedynaczki. Mlodzi pod nieobecno$¢ rodzicow —
nurkow razem opuszczaja wodng kraing; dla chtopca nie byla ona domem, wigc wzmianka o
tesknocie wydaje si¢ zrozumiata. Topielcowa krélewna natomiast, wyznajac: ,,zeby wolata na
ziemi miedzy ludzmi zy¢"**!, opowiada sie za wartoécia ludzkiego Zycia, ktérego choé nie
Zna, ceni jednak wyZejllz.

Swiatem ludzi zainteresowane s takze inne z istot demonicznego panteonu.
Wyobraznia ludowa w konteks$cie ich zwigzku z dzieCmi przywotuje tu chociazby
krasniaki/krasnoludy i boginki/mamuny. Poza drobnymi szkodami w postaci podkradanego
jedzenia krasne-ludki, noszace charakterystyczne czerwone ubrania, specjalizowaly si¢ w
podkradaniu matych, najczeéciej nieochrzczonych jeszeze dzieci. Karzetki'™®, bo tak tez je
zwano, przyciagaly sytuacje graniczne; oddziatywaly na osoby wymagajace rytualnego
przejscia: , krasny-ludek szczegélniej podczas cigzy niewiast w domu mieszkajacych daje na
dom baczenie”''*; co wiecej, mieszkaly w miejscach szczegblnie mediacyjnych — przy piecu
,krasnoludy mieszkali we czworakach (budynki dla czterech rodzin) za piecem”115 badz w
domach najlepiej takze polozonych przy granicach — ,,pierw to czesto tak zrobiéli w tych
domach co stali na granicy”*.

Podrzucone przez krasnoludy dziecko nie wygladato normalnie: ,,rysy twarzy byly

108 Tamze.

109 Pamigé o zmartych, [w:] Poszukiwania, s. 149.

19 5. Lompa, Nurek, [w:] tenze, Bajki i podania, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroclaw 1965, s.
50.

111
112

Tamze, s. 51.

W nieco zmienionym wariancie finskiej basni porwane przez Wodnika krolewskie dzieci
reprezentujg przeciwne postawy. Podczas gdy chtopiec usilnie dazy do ucieczki (co mu si¢ ostatecznie udaje),
jego siostra przyzwyczaja si¢ do Wodnika, tak ,ze zyli z sobg jak maz i zona”. Powyzsza rdznice,
niekwestionujgcg powszechnosci watkdéw folkoru, mozemy jednak ttumaczy¢ specyfikg kregu kulturowego, w
ktorym dana opowies¢ funkcjonowata. Zob. O dzieciach obiecanych wodnikowi, [w:] Ptaki czarownicy, s. 264.

3 A Hilferding, Bajka o drobnych, czyli karzelkach, [w:] tenze, Resztki Slowian na poludniowym
wybrzezu Morza Baltyckiego, przet. O. Kolberg, [w:] DWOK, t. 39, s. 408409, 422 i n.

14 Krasnoludy, [w:] DWOK, t. 15, s. 22.

Y5 A Petrow, Lud ziemi dobrzyriskiej..., ZWAK 1878, t. 2, s. 141.

Y8W. Lega, Z opowiadar ludu polskiego w Grucznie pow. $wiecki, ,,Gryf” 1922, nr 7, s. 199.
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5117

stare 1 brzydkie jak u jakiegos starca” " albo nieprawidtowo si¢ zachowywato:

W Sudgarach chtopi mieli dzieciaka syna, ktory do siddmego roku z kolébki weale nie wstawat.™;

W Steklinie miata kobiéta chtopca, moze od trzech lat, ktory lezat ciggiem w kotysce i trzymat nogi na
krzyz; a teb miat taki duzy jak bania™®.

Kierujac si¢ tymi m.in. wyr6znikami i stuchajac rad ,,madrej” czy ksiedza, lud podejmowat
przeciwdziatanie, ktorego celem miat by¢ zwrot wlasciwego dziecka. Podgladano zachowanie
si¢ ,,odmienca”, pod nieobecnos¢ domownikow opuszczajacego kotyske 1 chodzacego po
chacie, a nawet wspinajagcego si¢ po drabinie w poszukiwaniu pozywienia. Znane z
zarloczno$ci krasnale dziecko gltodzono i straszono ogniem. Najczgsciej za$ sieczono rozgami

i pozbywano si¢, wyrzucajac na miejsca mediacyjne, (zwlaszcza na kupy $mieci):

Dopieroz to ona kobieta jak nie wezmie owego dzieciaka, jak nie zacznie oktadaé, a nabiwszy si¢ do

woli, wyrzucita na $miecie. Nie warowato dtugo, a karty wyrzucily zabrane dziecko na $mieci, takze je

wprzédy tego wybiwszy, a swoje odebrali'®.

Podobnie postepujac (bijac stwora na kupie gnoju), mozna si¢ bylo spodziewaé zwrotu
uprowadzonego przez boginke dziecka. Odmienek, tj. boginkowy podrzutek, takim jakim znat
go w swych podaniach XIX-wieczny lud (zwtaszcza w potudniowej czgséci kraju), ,,ino jadt i
pod siebie robit”**. Wiekszoé¢ podrzutkéw odznaczala sie brzydota i niedolgstwem: miaty
wielkie glowy, nie mowity badZz jedynie mamrotaly niezrozumiale, czgsto tez si¢ nie
pomszaiylzz. Sromotnie zbity odmieniec ptaczem przywotywat boginke, ktora, jak wierzono,
nie moze znie$é jego wrzasku i zawodzenia'?.

Cho¢ zdarzaty si¢ wythkim, to teksty o boginkach koficzg si¢ na ogét dla ludzi
pozytywnie odzyskaniem ich wlasnego dziecka, cho¢ nie zawsze w petni sprawnego. Tylko

niewielka liczba przekazoéw stwierdza szybki zgon szczg$liwie zwroconych, motywujac to

1171 Gulgowski, Von einen umbekannten Volke i Deutschland. Ein Beitrag zur Volks- und Landeskunde
der Kaschubei, przet. A. Koniecko, Berlin 1911, s. 185-186.

Y8 A Petrow, Lud ziemi dobrzyriskiej, jego charakter, mowa, zwyczaje, obrzedy, piesni, przystowia,
zagadki, itp., ZWAK 1878, t. 2, s. 3-182.

19 Tamze.
120 Krasnoludy, [w:] DWOK, t. 15, s. 20.
121 \W. Drozdowska, Mamuna — radomszczariska , Boginka”, ,Prace i Materialy Muzeum

Archeologicznego i Etnograficznego w Lodzi”, Seria Etnograficzna 1963, z. 7, s. 208.

122 por. S. Udziela, Swiat nadzmystowy ludu krakowskiego mieszkajacego po prawym brzegu Wisty,
»Wista” 1898, t. 12, s. 410-437; H. Taroniowa, Opowiadania spod Krakowa, ,Lud” 1905, t. 11, s. 313.
Doktadny wykaz cech odmiencdéw ujety statystycznie przytacza w swej ksigzce B. Baranowski (W kregu
upioréw i wilkotakow, s. 142).

123 Liczne sg warianty motywu opowiadajacego o transakcji wywolanej placzem; zob. S. Udziela, Swiat
nadzmystowy ludu krakowskiego mieszkajgcego po prawym brzegu Wisty, ,,Wista” 1898, t. 12, s. 162.

124 Pomimo bicia (tekst doprecyzowuje nawet, ze chodzi o energiczne bicie) nie nastgpowat zwrot albo
wskutek pobicia dziecka zwracanego ludziom przez boginki nastgpowal jego zgon; por. S. Ulanowska, Wsrod
ludu krakowskiego, ,,Wista” 1887, t. 1, s. 71; B. Baranowski, W kregu upiorow i wilkotakow, s. 139, 144.
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wowczas tym, ze:

[...] takie dziecko, ktére mamuna w swych rekach miata nie chowalo si¢ i zwykle po paru miesigcach
umieralolzs;

Lecz kiedy zadniato spostrzezono, ze ono [zwrotek — przyp. T.K.] lezy nagutenkie (wieczorem jeszcze:
odniesione niemowle byto owinigte w pieluszke jedwabng modrego koloru, nakrapiana ztotem a majacg
rabek z frendzli srebrzystych) z sinem ciatkiem, na ktérem miejscami potyskiwaty tuseczki rybie i
wkrotce umarto*?®,

Utwory, w ktorych mowa o dorostych juz podmienionych dzieciach, sa sporadyczne. Taka
sytuacja wynika¢ moze z faktu, ze znaczna czg$¢ ,,podmienionych” os6b nie dozywata
starosci, do czego walnie przyczyniaty si¢ wspomniane metody odzyskiwania prawowitego
potomka, (tj. bicie i wyrzucanie na kupe gnoju czy $mieci), badz tez ci, ktorzy zostali
przywroceni do $wiata zwyktych ludzi, jako$ specjalnie od nich nie odstawali zachowaniem
czy wygladem. Do rzadko$ci naleza przyktady jak ten, traktujacy o tym, ze zyjacy w koncu
XIX wieku chtopiec z Zielonej Dabrowy pod Krakowem, uznany za podrzuta, byt, jak

127 Odmieniona

zaznaczono, inny niz wszystkie dzieci, z ktorymi zyt w wielodzietnej rodzinie
dziewczyna w Cielgtnikach z tegoz samego regionu, mimo ze zyla kilkadziesiat lat, stale
swym niskim wzrostem przypominata dziecko'?®. Co ciekawe, kojarzenie z potomstwem
boginek 0sob starszych wystepowato okazjonalnie i najczesciej zdarzato si¢ przy szydzeniu z
czyjej$ wyjatkowej szpetoty badz glupotylzg.

Przypisanie komu$ zyjacemu w lokalnej spotecznosci statusu podrzutka oznaczato
jego wyobcowanie badz — jak to zostato przedstawione w jednym z tekstow — samoizolacje:
,»2dy ta dziewka dorosta nie chciala nigdzie wychodzi¢ z domu 1 nie chodzita ani do kosciota,
ani do spowiedzi”130. Pozostawanie w obszarze wykluczenia znamionowato czyj$ za§wiatowy
charakter. Wilasciwym zatem miejscem przebywania odmiencow byt ,tamten $wiat”, ku

ktoremu starano si¢ ich odsyltac. I czyniono to zazwyczaj skutecznie. Jak pisal Baranowski:

Wedtug opinii catego szeregu lekarzy czy tez autoréw zajmujacych si¢ stanem zdrowotnym dawnej wsi,

olbrzymia liczba dzieci, ktore posadzone zostaly o to, ze s3 odmiefncami, zlym traktowaniem

. i +131
doprowadzona zostata przez otoczenie do $mierci™.

125 por. W. Drozdowska, Mamuna, s. 203-211.

126 \W. Ciesielski, Podania z ludu znad Sanu. Topielice. Boginie wodne. Wodnice, ,Biblioteka
Warszawska” 1867, t. 2, s. 303.

127 por. W. Drozdowska, Mamuna...

128 Tamze.

29 por. B. Pawlowicz, Kilka ryséw z zycia ludu w Zalasowej, MAAE 1896, t. 1, s. 237.

1305, Udziela, Swiat nadzmystowy....

131 B Baranowski, W kregu upioréw i wilkolakéw..., s. 142.
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Wzmianki o podtrzymywaniu z nimi kontaktow sg incydentalne. Pokazuja, ze gdy poluzniony
zostal stopien izolacji, trudno bylo te relacje kontrolowaé, a osiggniete dzigki nim korzysSci

(gtéwnie materialne bogactwo) okazywaty sic zgubne i nietrwate™.

Starcy w folklorze

Druga grupe¢ postaci o nadzwyczajnych wiasciwosciach stanowig starcy. Podobnie jak dzieci
nie odgrywaja oni rél glownych, jakby i w tym wypadku dochodzito do odzwierciedlenia w
folklorze spotecznego porzadku ludowego $wiata. Dla starcow i staruszek (gdyz i one bywaja
bohaterkami drugiego planu, cho¢ czg$ciej mezczyzni) zarezerwowano zwlaszcza funkcje
istot magicznych, wspierajacych w mniej lub bardziej cudowny sposob dziatania
pierwszoplanowego protagonisty (donator) badz dzialajacych na jego niekorzysé
(antagonista)*®. Czasami mozna ich spotka¢ w roli zwyktych ludzi, starych na ogoét rodzicow
poszkodowanych przez swe dzieci.

Biorac pod uwage role, jakie dziadkowie odgrywaja w $wiecie przedstawionym w
przekazach ludowych, mozna — podobnie jak w wypadku dzieci — wydzieli¢ pewne ich typy,
najsilniej unaoczniajace sfer¢ sacrum. Wsrdd nich dominuje starzec boski/demoniczny, ktory
posiada wyrazne znamiona niezwyktosdci, jak umiejetnos¢ zmiany elementow S$wiata lub
cudowny sposOb pojawiania si¢ i znikania w blizej nieokre$lonej czasoprzestrzeni. Jego
odmiang stanowi starzec ,,stamtad” pochwycony, ktéry zostaje mimowolnie przywotany lub
wywolany przez cztowieka w wyniku naruszenia jakiego$ zakazu badz zaktocenia przestrzeni

nacechowanej sacrum, jak choéby piec'®.

Trzeci typ stanowi starzec darzacy, czyli
wspierajacy bohatera stosownym darem — czasami magicznym przedmiotem, czasami dobrg
rada. Za typ czwarty mozna uzna¢ posta¢ starca wydalonego/ocalonego, czyli najblizsza

rzeczywisto$ci wizj¢ starca ponizanego przez rodzing.

Starzec boski/demoniczny
Chcac w przeanalizowanych tekstach wybranych z ludowego repertuaru doszukiwaé sie
wyraznie zarysowanego boskiego czy demonicznego charakteru starca/dziada, tak jak udato

si¢ tego dokona¢ w odniesieniu do dzieci, mozna by to czyni¢ przez powtdrne przywolanie

32 Fortuna uzyskana dzicki zdemaskowanym przez chopéw, a mimo to zywionym odmiencom
nieoczekiwanie zamieniala si¢ w bezwarto§ciowy papier czy odchody. Por. tamze, s. 139.

133 Stosuje terminologi¢ zaproponowana przez V. Proppa w: Morfologia bajki, przet. S. Balbus,
.Pamietnik Literacki” 1968, z. 4, s. 203-242.

134 Zoh. P. Kowalski, Piec, [hasto w:] tenze, Leksykon: znaki $wiata, s.434—439.
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utworéw o krasnoludach starszych ,,niz najstarsza bajka”135

czy topielcach przybierajacych
taka wlasnie posta¢ — ,,malenkiego staruszka, co miat dluga siwa brode”**®. Stuszniejsze (aby
nie dublowa¢ powyzej przedstawionych rozwazan) wydaje si¢ jednak potraktowanie tej
kategorii jako wzglednej | pojawiajacej si¢ przy okazji innych, przywolywanych ponizej,
ludowych przekazow. Teksty te bowiem, zawierajagc w swej fabule motywy starcow, ukazuja
ich albo demonicznymi, albo boskimi pomocnikami (donatorami) badz przeciwnikami
(antagonistami), przy czym Sciste rozdzielenie tych rdl, wynikajacych z funkcji fabularnych,
okazuje si¢ ktopotliwe, gdyz do glosu dochodzi w nich ambiwalencja sprawiajaca, ze rodzaj
aktywnos$ci starca nie musi si¢ pokrywaé z przypisanym postaci charakterem; zaréwno
mieszkancy niebios, jak i piekiet moga dziala¢ pozytywnie badz negatywnie. Boski aniot —
pustelnik potrafi by¢ bezwzglednym morderca, diabet za§ skorym do pomocy dziadem, co
ponownie przywotuje na mysl kategoryzacje wywiedziong ze §wita mitu.

Typowe w kulturze ludowej kojarzenie starcow z sacrum, sprawia, ze ciekawe ich
wizerunki wystepuja zwlaszcza w opowieSciach o proweniencji kos$cielnej, gtownie w
bajkach nowelistycznych i1 legendach. Jednym z watkéw legendowych tego typu jest
oznaczony jako T 753 , Kowal i Chrystus odmtodzony”. Do jego realizacji zaliczy¢ mozna i
bajke zapisang przez Jana Karlowicza — O dwdch matkach™. i wersje Grimmowska pt.
Staruszek w ogniu odmilodzony™®. Co prawda jest to wariant niemiecki, ale — jak wiemy —
bajki maja charakter wedrowny, a ponadto Grimmowskie opowiesci znane byly takze
polskiemu ludowi, wigc niewykluczone, Ze mogly oddziatywa¢ na lokalny repertuar,
zwlaszcza na Kaszubach, Slasku czy na Mazurach™®.

Wykorzystanym w przekazach motywom starcow badz staruszek towarzyszg wyrazne
znamiona kreacyjne. Akcja utworu rozgrywa si¢ w silnie symbolicznej przestrzeni domu
kowala, do ktérego w tym samym czasie trafiaja Pan Jezus, $w. Piotr 1 Zebrak. Kreacja, a w
zasadzie rekreacja czy transformacja, gdyz rzecz dotyczy przemiany istniejacej juz postaci,
przybiera dwojaka forme. Po pierwsze, akt odmtodzenia dokonany na biednej staruszce badz

na ubogim starcu przez Boga/Jezusa przynosi pozytywny rezultat, czego dowodza oba

135 Bajki o krasnoludach (trzecia bajka), [w:] Basnie domowe i dzieciece zebrane przez braci Grimm, t.
1,s.202.

1385, Udziela, Swiat nadzmystowy..., s. 162.

370 dwéch matkach, [w:] J. Karfowicz, Podania i bajki ludowe zebrane na Litwie staraniem..., ZWAK
1887, t. 11, nr 39, s. 286.

38 Staruszek w ogniu odmlodzony, [w:] Basnie domowe i dzieciece zebrane przez braci Grimm, t. 2,
s. 221-222.

139 Zob. o recepcji tekstow bajek niemieckich nie tylko w Polsce: Bracia Grimm i folklor narodéw
stowianskich, red. J. Slizinski, M. Czurak, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow
1989.
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przywotane przyktady. W wersji Kartowicza akt ten wyglada nastepujaco:

Synu nie$ twa matke na kowadto, rzecze Bog. Chlopak postuszny byt rozkazowi, a Bog na kowadle ja
miotem wykul, napalit w ognisku, potem ponidst do rzeki i wrzucit, a ona hop! na dnie usiadla i
wyskoczyta miodziusienka®.

Natomiast w wersji braci Grimm wrzucony w buchajgcy jasnym ptomieniem ogien starzec
zostaje nastgpnie ochlodzony w korycie wypelionym woda, zyskuje nowa postaé ,,i oto
wyskoczyl z wody czlek prosty niby trzcina, o gladkiej skoérze, zdrowy niczym
dwudziestolatek”*,

Po drugie, przeprowadzona samodzielnie przez kowala nasladujgcego (niczym
mityczny diabet) czyn Jezusa/Boga proba konczy si¢ niepowodzeniem. Stara, zgarbiona i
Slepa prawie matka kowala (w wersji Karlowicza) badz tesciowa (w wersji braci Grimm) po
ognistej 1 wodnej kapieli, jaka ten uroczys$cie jej zgotowal, w pierwszym przekazie zmarta, w
drugim — wychodzi skurczona, ,,z twarza paskudng, cata w zmarszczkach i fatdach™*2. W
wersji spisanej przez braci Grimm magicznie oddziatujac na zwabione krzykiem ci¢zarne
kowalowa 1 jej pasierbicg, starucha uruchamia demonogeneze dajaca poczatek ludziom-

zwierzetom:

Obie kobiety byly brzemienne i tak si¢ tym widokiem przerazily, ze tej samej nocy urodzily stworzenia, ktore
weale ludzi nie przypominaty, a raczej matpy™®

Zastosowany kontrast dziadek (Jezus, Bog) — gospodarz (kowal), jak rowniez udana i
nieudana metamorfoza wyraznie sakralizujg pierwsze czltony wymienionych opozycji, w
czym mozna dopatrywac si¢ swoistej nobilitacji starcow. Do rangi prawdziwego bohatera

zostaje podniesiony ten, ktory na co dzien nie cieszyt si¢ szczegdlnym uznaniem otoczenia.

Starzec ,,stamtad” pochwycony

Wydzielone starcom w kulturze ludowej miejsce przy piecu, wystepuje tez w folklorze
stownym opowiadajgcym o brodatych dziadach. Zjawiajg si¢ oni niespodziewanie wlasnie w
poblizu tego granicznego miejsca, zazwyczaj w trakcie gotowania, czg¢sto pod pretekstem
ogrzania si¢. W rzeczywisto$ci okazuja si¢ postaciami wrogimi, mowigc jezykiem Proppa —

antagonistami'**. Najlepiej dowodzi tego ponizszy cytat z bajki o Trzech wielkoludach:

Y0 awéch matkach, s. 286.

Y Staruszek w ogniu odmlodzony, s. 221.
12 Tamze, s. 222.

13 Tamze.

144 v/, Propp, Morfologia bajki...
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,»obiad juz si¢ gotuje, a tu nie wiedzie¢ skad przychodzi dziad do kuchni i powiada: »Niemog

by ja si¢ tyz tu ogrzaé przy piecu?«”*®. Gos¢ okazuje si¢ zle wychowany, bo przewraca

146 \vyjada potrawy, ,.ale dziad pirewtere

d148.

garnki, ,,ale dziad $Sturknat tokciem, jeden garnek...

9147

(od czasu do czasu) hlip z garka (hlipnat) , a nawet kapie si¢ w zupie, paskudzac obia

Przy tym nietatwo daje si¢ pokonac:

Jak si¢ schwycili [tzn. starzec z mosiezng broda z Debarym — przyp. T.K.], jak si¢ zaczng bi¢ obadwa;

wybit stary Debarego, wyrznat mu pas ze skory z plecow od karku do d...**%; (dziad wylaz z garka, i

uciot Waligorze kawalek przytytka)...**;
potem mu ogien na kominku wygasil, jadto mu z garkow powyrzucat i powyliwat poszed sobie prek™".

Pochwycony i zraniony wreszcie przez najmocniejszego bohatera dziad prowadzi go do

podziemnych komnat — ,,posli za tym torem, co dziad krwawit droge”*®%; ,.$li tym $ladem na

1 T
#1983 W ktorej mieszkal otoczony

. . , . . . . , . 154
bogactwem i1 zaczarowanymi krélewnami uprowadzanymi z wierzchniego §wiata™".

takg ogromng gore; na ty gorze byla ogromna jama...

Pokonanie starca przez bohatera 1 zagarnigcie przez niego tego, co kryja komnaty jego
krolestwa usytuowane w podziemiach, wystawiaja go na niebezpieczenstwo zazdrosnych

towarzyszy:

przy nim [chodzi o sitacza Tocygroska — przyp. T.K.] nic nie zrobiemy; spu$¢my po niego kos(z),
planuja, ale jak bedzie u wierzchu, to przetniemy ling, a 6n spadnie i zabije si¢'™; Potem mysleli ze
zabity ostal w ty jamie, za$ sobie posli w insze, dalekie kraje z temi pannami... ™.

Ani Tocygrosek, ani Debarek czy Gorny Jonek nie umierajg. W samotnosci podziemi dzigki
magicznym zabiegom (potarciu pierscienia) lub okazanej litosci (nakarmienie ptaka zwtokami
starca albo fragmentami wiasnego ciata'®’) otrzymuja pomoc i wychodza na powierzchnie,
zdobywajac w finale krélestwo. To, z ktorego cudownie si¢ wydostali, mogto by¢ w utworze
wprost zdefiniowane jako pieklo, symbolizujace tez rytualng $mier¢ typowa dla wszelkich

procesOw inicjacyjnych.

%5 O trzech wielkoludach, [w:] DWOK, t. 7, s. 77.

146 Tamze, s. 78.

“ Tamze, s. 77.

8 por. Dziad i trzej sifacze, [w:] DWOK, t. 17, s. 183.

S Dydak i Dziad z mosiezng brodg, [w:] DWOK, t. 14, s. 97.
0 Dziad i trzej sitacze.

Y Dydak i Dziad z mosiezng brodg, s. 96.

52,0 trzech wielkoludach, s. 78.

3 Dydak i Dziad z mosiezng brodg, s. 97.

>4 por. J. Lompa, Syn wedrowiec, [w:] tenze, Bajki i podania, s. 43.
1550 trzech wielkoludach, s. 80.

Y Dydak i Dziad z mosiezng brodg, s. 98.

57, Lompa, Syn wedrowiec, s. 43.
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Starzec darzacy

Miejsce podziemi bywa niekiedy zastgpowane wyobrazeniem na przykltad o morskim
mieszkaniu starca — miedzianego dziadka, ktory pojmany (wylowiony), w zamian za
udzielong mu pomoc w ucieczce funkcjonuje w zyciu bohatera jako magiczny pomocnik:
»dziadek na odchodném rzekl [do lekkomys$lnego krolewicza, swego wybawcy — przyp.
T.K.]: »Pamigtaj modziencze: co pokochasz, to dostaniesz; co zamyslisz, to wykonasz; co
napadniesz, to zawojujesz«” %, W krytycznym momencie, kiedy zakochany w skrzydlatej
pannie krolewicz spotyka si¢ z surowym sprzeciwem swego ojca wobec planowanego $lubu,
to interwencja miedzianego dziadka, bedgcego — jak si¢ okazuje — ,,duchem opiekunczym
sierot”, przynosi rozwigzanie: ,,wojsko, kupcy, lud okoliczny, wszystko ucieka na widok

59159

miedzianej brody, zwierciadlanych oczoéw”™, osadzonych na ,przerazajacej wielkosci

glowie”mo.

Starzec darzacy, wystepujacy w bajkach magicznych o réznych porzadkach fabularnych, jest
przyktadem donatora i jako taki moglby tez figurowaé¢ w prezentowanej tu typologii, bedac
starcem znikad. Zarowno w porzadku naturalnym (kiedy pojawia si¢ przy okazji

nieszczgscia), jak 1 w porzadku odwroconym (kiedy to nieszczg$cie nastepuje po spotkaniu z

nim) ukazanie si¢ starca jest nagte:

W zasadzie nie wystepuja zadne wyraziste znaki sugerujace mozliwos¢ jego przybycia, poza faktem
zaistnienia sytuacji kryzysowej, w ktorej bezradny bohater odczuwa beznadziejnosé swego potozenia™®.

Dziatanie dziada/zebraka okazuje si¢ skuteczne, co bywa interpretowane w duchu inspiracji
jungowskich jako upersonifikowana funkcja duchowa kazdego czlowieka, wydobywana
automatycznie w trudnym momencie zycia. Folklorysci 1 antropolodzy znacznie czegsciej w
swych sposobach odczytywania obecnosci starca w tekscie eksponujag badz to ludowa
moralno$¢, ktora odstania przekaz, badz tez okres przejscia, w ktorym znalazl si¢ bohater

opowiadania, gdzie starzec jest istota mediumiczng:

Wspomniany wcze$niej nagly sposob wystapienia darczyncy w momencie najbardziej odpowiednim z
perspektywy protagonisty sugeruje, ze mamy do czynienia z istota reprezentujaca jaki§ wyzszy wymiar
sakralny czy religijny, wymiar nadprzyrodzony... %

%8 Miedziany dziadek-olbrzym, [w:] DWOK, t. 8, s. 10.

159 Tamze, s. 13.

160 Tamze, s. 12.

By, Wroéblewska, Starzec i aniof — 0 donatorach w bajkach, [w:] Aniot w literaturze i w kulturze, t. 2,
red. J. Lugowska, Oficyna Wydawnicza ATUT, Wroctawskie Wydawnictwo Oswiatowe, Wroctaw 2005, s. 548—
549.

192 Tamze.
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W opowiadaniu przytoczonym przez Goneta miejsce ryby-dziadka zajmuje siwy staruszek,
ktory byt ,,do pot zakopany do ziemi™®. Dzieki uzyskanym od niego wskazéwkom i przy
wspotpracy ze shuzaca czarnoksi¢znika (ktorej zal bylo chlopca) bohaterowi udaje sig
pokona¢ magicznego przeciwnika: rudobrodego starca. Obrzucony grudkami ziemi, w ktorej
zakopany do polowy przebywat dziadek, z hukiem zapada si¢ on (czarnoksieznik) na dno
piekta:

Ryk, sum, trzask, djebli jechali i przyjechali po carnoksioznika i faficuchami zbyrceli i uokuli jego duso i

wzioni na samo dno piekielne'®.

Motyw dziada czarnoksi¢znika ma w folklorze swoje liczne reprezentacje. W bajce magicznej
Paprzyca, na przyktad, sprzedany czarodziejowi krolewicz, mimo ze dobrze przez niego
traktowany — ,,skoro si¢ stota dotkniesz [rzekt mu dziad — przyp. T.K.], co sobie zamyslisz do
jedzenia lub picia, bedziesz zaraz miab™'®, dopuszcza si¢ zdrady. Lamiac zakaz, odkrywa
sekretne izby, a pomagajac zakopanym po glowy w gnoju koniom, ktoére tam znalazt,
pozyskuje sobie magicznych sprzymierzencow. Zaprzedany, ale i darzony staje si¢ wigc
dysponentem mocy starca — czarnoksi¢znika.

Liczna grupa ludowych tekstow traktuje o jeszcze innych wcieleniach starca
darzacego — o synach poddanych przez spotkanego dziada prébie. Po jej przejsciu (przez

. . , . , . . ’ 1 rrr 4
okazanie uprzejmosci: ,,nasci, dziadku, kawatek chleba, bos pewno gltodny” 66; ,»poc¢ce dzadku

mam ta chlib 1 kosek péconki to se poéﬁeidélmy...”m7

), nieznajomy staje si¢ dla bohatera (z
reguly najmlodszego, najglupszego sposrod braci) cudownym pomocnikiem. Wykorzystujac
zaoferowane mu magiczne srodki (istoty dalekoidgce, dalekowidzace, odporne na ogien itp.),
protagonista — wywigzujac si¢ z wymyslnych zadan (w rodzaju ptynigcia todka po piachu) —
dziedziczy krolestwo. Narrator, stawiajagc odbiorcom pytanie o tozsamos$¢ dziadka: ,,myslita,
ze to niby prosty dziad byl”, od razu odpowiada nie pozostawiajac watpliwosci co do
proweniencji postaci: ,,nie, moje ludzie, to byt tak przebrany Pan B6g”'®®. Mozna jednak
zaktada¢, ze powyzsza interpretacja, dokonana przez ludowego gawedziarza stanowi efekt
chrystianizacji, za sprawa ktorej posta¢ darzacego staruszka o statusie istoty nadprzyrodzonej

zyskala jednoznaczng wyktadnie.

Wedrowny dziad stosunkowo czesto utozsamiany byl w kulturze ludowej z

163 57. Gonet, O zlej i dobrej godzinie, [w:] tenze, Opowiadania ludowe..., s. 259.

164 Tamze, s. 261.

165, Lompa, Paprzyca, [w:] tenze, Bajki i podania, s. 52.

166 7. Bitner, Cudowne wioselko, [W:] Basni znad Szeniawy, ,Wista” 1899, t. 13, s. 558.
1871 . Malinowski, Powiesci ludu polskiego na S’lqsku, cz.2,s. 166.

188 7 Bitner, Cudowne wiosetko, s. 559.
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Jezusem™®®, ktory w konsekwencji czynu wykonanego przez bohatera darzy go swym

btogostawienstwem, co w ludowych opowiesciach przybiera konkretng postaé

czarodziejskiego przedmiotu. Na przyktad Legenda'™

, zapisana przez Kolberga, pokazuje
starego, zwolnionego od stuzby zohierza, ktorego ,,spotyka drugi dziadek (a byl to Pan
Jezus)”ﬂl, Ten, litujgc si¢ nad niedola, ofiaruje mu cudowny rekwizyt majacy zapewnic
dobrostan: ,kiéj tobie taka bida, to ci dam laske lubo kostur; jak do nij przemowis, to ci

»172 fatwe zycie wskutek zta na $wiecie szybko si¢ kofczy.

wsypko da, co se zapragnies
Dziad zostaje ograbiony i wypedzony, co narrator wyzyskuje dla przedstawienia religijnego
rysu zycia zebraka, bedacego towarzyszem Chrystusa: ,,chodZz ze mno, méwi mu, to mnie
bedzies wodziul, bo ja nie dowidze, ty bedzies moim okiem a nasa torba napetni si¢”'"*.
Nietrudno doszuka¢ si¢ w tym echa ewangelicznych stow Jezusa: ,,nie troszczcie si¢ zbytnio o
zycie, co macie je$é, ani o cialo, czym macie si¢ przyodziaé™™.

Innemu Zolierzowi, obdarzonemu przez Jezusa-staruszka niezwykla dubeltowka,
torba i batem, po okresie zyciowych sukcesow przychodzi potykaé si¢ ze Smiercia. Bohater
sprytnie ja oszukuje i obezwladnia na kilka lat: ,,$mier¢ weszta do torby, on powiesit torb¢ na

y e e e . . .. L. . . 175
Scianie, 1 nie zdejmowana wisiata tak ze Smiercig lat siedem”

. Pokonuje tez napadajacych
go diabléw 1 zmusza do ucieczki z piekta: ,,gdy go diabli ujrzeli przez okna idacego z
dubeltéwka, torba i kijem, myk, pouciekali kominami, drzwiami, jak ktéry moégt, piekto
zostawiajac otworem”™'®. Gajowy w trakcie swej diugiej wedrowki po opustoszatym juz

piekle ,,duzo nieboractwa na wolnos¢ z kajdan powypuszczat™'’’

, az wreszcie spotkat Aniofa,
ktory — uznajac jego zastugi — przeniost go do nieba. Z calg pewnoscia rzec mozna, ze 1 tu

pobrzmiewaja osobliwie ubarwione echa nauki Jezusa: ,jednak nie z tego si¢ cieszcie, ze

169 Zob. P. Grochowski, Dziady. Rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach, Wydawnictwo
Naukowe UMK, Torun 2009.

Y70 Tytut ,Legenda” nie zawsze sugeruje, ze mamy do czynienia rzeczywiscie z opowiescia religijna o
swietych i ludziach kontaktujacych si¢ ze sfera sacrum. Nierzadko wystepuje — tak jak w tym wypadku —
kontaminacja dwoch form — bajki magicznej i legendy, co jest typowym zjawiskiem folkloru. Zob. J. Lugowska,
Ludowa bajka magiczna jako tworzywo literatury, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1981; E.
Kosowska, Legenda. Kanon i transformacje. Sw. Jerzy w polskiej kulturze ludowej, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich, Wroctaw 1985.

11| egenda, [w:] DWOK, t. 2, s. 273.

172 Tamze.

18 Tamze, s. 274. Jednocze$nie mogh byé tez dziad ztodziejem ograbiajacym nie dos¢ szczerego chiopa.
Por. O babie co data dziadowi stracha z komory, nie wiedzqc, ze to byly pienigdze, [w:] S. Ciszewski,
Krakowiacy..., s. 210-212.

Y4 ¥k 12, 22. Wszystkie teksty Pisma Swietego cytowane sa wg IV wydania Biblii Tysigclecia,
Pallottinum, Poznan—Warszawa 1991.

5 0 zotnierzu-gajowym w piekle, s. 135.

176 Tamze.

Y7 Tamze, s. 136.
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duchy si¢ wam poddaja, lecz cieszcie si¢, Ze wasze imiona zapisane s3 w niebie”!’®,
Starzec wydalony/ocalony
Rodzaj ludzki w swych (mitycznych) poczatkach wyraznie roznit si¢ od stanu znanego XIX-
wiecznym autorom opowiadan. W jednym z przekazow Kolberga przeczyta¢ mozna, ,,ze byt
zupelie inny, niz jest teraz, wzrost kazdego czleka dochodzil do wysokosci gor, a zycie
trwato wiecéj niz do 300 lat wieku”!’®. Wedle ludowych opowiesci, wyraznie o mitycznym
charakterze, odwotujagcych sie bowiem do pradziejow, w ktorych funkcjonujg postacie ogrow
czy wielkoludow, dlugowieczno$¢ zaczela stwarza¢ problemy demograficzne. Zbyt wielu
olbrzyméw wymagato wyzywienia:
Ludzie zjadali co tylko gdzie bylo [...], wigc wyszedt rozkaz od starszyzny, bo juz byli i krolowie,
azeby kazdy syn, jak si¢ ozeni — ojca swego zakopywat w dole™®,
Istnieje grupa tekstow, w tym bajek nowelistycznych, traktujacych o tym, jak przesladowani
starcy, okazujac si¢ pomocnikami, wymogli zmiane zwyczaju usuwania ich'®’. Czytamy w
jednym z przekazow, ze ,kiedys, byt taki zwyczaj, ze ludzi starych, niezdolnych juz do pracy
zeby daremnie chleba nie jedli, zabijali ich wtasne dzieci™'®?. W innym teks$cie natomiast
pojawia si¢ informacja: ,,dawniej bardzo starych ludzi, gdy juz robi¢ nie mogli Zzywcem
zakopywano w ziemi”®. Pewien oszczedzony przez syna ojciec — starzec, co w jednym
wariancie bylo wynikiem jego obronnego btagania, ,,prosit si¢ aby go jeszcze jeden rok

1”184

zostawil”™™", a w innych §wiadectwem mitosci i1 dobroci syna: ,,syn bardzo byt przywigzany

do niego, pozatowat go zabijaé”l%, okazal si¢ w finale wybawicielem i kreatorem przemian.

W obliczu bowiem kleski, gdy ,,ludzie marli z glodu™*® badz ,,pola lezaty odtogiem™*®’

, [0 za
jego posrednictwem rodzinie udato si¢ przezy¢, w grupie za$ zaszly istotne jurysdykcyjne
zmiany. Zrozpaczony katastrofalng sytuacja syn ustuchat wskazéwki ojca okreslajacego sie

mianem ,,glupiego dziada”, ktéry poradzit mu wykorzysta¢ starg stome pod zasiew:

1781 k 10, 20.

" DWOK, t. 7, s. 8.

180 Tamze, s. 9.

181 pisata o tym V. Wroblewska, Ludowa bajka nowelistyczna..., s. 96-97, 107, 120.

182 A, Nowosielski, Lud ukrairiski, jego piesni, bajki, podania, klechdy, zabobony, obrzedy, zwyczaje,
przystowia, zagadki, zamawiania, sekreta lekarskie, ubiory, tance, gry itd. Zebral i stosownymi uwagami
objasnit..., t. 2, Wilno 1857, s. 20.

183 Niektore wierzenia ludowe w Rudkach, ,,Lud” 1899, t. 5, s. 347.

184 Tamze.

185 A, Nowosielski, dz. cyt., s. 20.

186 Niektore wierzenia Iudowe w Rudkach, s. 347.

187 A, Nowosielski, dz. cyt., s. 20.
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wez ty stlomy jaka tylko jest u ciebie we dworze [...] zawiez wszystko razem na swoje pole i roztrzas na
niem...

wez snopki najstarsze z dachu, posiekaj na drobno i posiej na polu®.

Efekt dziatan tego rodzaju byt zaskakujacy, bowiem

na wiosng zeszlo zyto Sliczne, geste jak kozuszyna. Ludzie schodzg si¢ na jego pole i dziwig si¢ wielkim

dziwem, co to jest takiego, skad to si¢ wszystko wzigto'®.

”191, ale musiat

Z tego, co z postuszenstwa ojcu uczynit, ,,doczekal si¢ bardzo picknych zniw
wytlumaczy¢ si¢ tez swojej spotecznosci z niepostuszenstwa wzgledem niej: ,,dlugo nie chciat
on przyznawa¢ si¢ (moze bat si¢ kary za to, ze postapil przeciwko zwyczajowi)”. Gdy to
wreszcie uczynit, ,,przestano zabija¢ starych ludzi”* albo ,,0d tego czasu juz przestali starych
ludzi zywcem grzebaé”lgg. Gromada uznata bowiem, zZe 1 seniorzy moga si¢ jeszcze na co$
przyda¢: ,,cho¢ oni nie moga nic r¢kami robi¢, ale za to maja dobry rozum, ktéorym moga
czasem poradzic'”194.

W opowiadaniu przekazanym przez Michata Fedorowskiego spoteczno$¢ decyduje si¢
zmieni¢ zwyczaj porzucania starcoOw, kiedy przekonuje si¢, ze dzigki ojcu mtody gospodarz
nie tylko ma co jes$¢, gdy inni gtoduja, ale 1 bogaci si¢, podczas gdy wokot panuje ngdza. Syn
bowiem, ktory, zgodnie z przyjeta w grupie praktyka powinien ,,wywiz darmajeda u
puszczu”, od niego samego otrzymat ziarno oraz ukryte w zakopanym naczyniu ztoto'®.

Starzy ludzie byli, powiada huculska opowie$¢, ,,rozumni az hej, a mtodzi musieli 1§¢
do nich po madros¢™®. Decyzja pewnego powiatowego komisarza przerwata cykl
tradycyjnej wymiany wiedzy i doswiadczen. Na rozkaz urzednika ,,pachotki chodzili po

55197

siotach 1 szukali starcow — niebozat”™"". Nie udato im si¢ jednak odnalez¢ przechowywanego

w ukryciu seniora, w nastepstwie czego chronigcy go syn zostal poddany wyszukanym

198

probom (miat na przyktad ani i$¢, ani jechac, ani by¢ nagim, ani ubranym)™". WSszystkie

188 Tamze.

189 Niektore wierzenia ludowe w Rudkach, s. 347.

1% A Nowosielski, dz. cyt., s. 20.

1 Niektore wierzenia ludowe w Rudkach, s. 347.

192 A Nowosielski, dz. cyt., s. 20.

193 Niektére wierzenia ludowe w Rudkach, s. 347.

19 A Nowosielski, dz. cyt., s. 20.

195 por. M. Federowski, Zywot doczesny, [w:] tenze, Lud biatoruski na Rusi Litewskiej. Materialy do
etnografii stowianskiej zgromadzone w latach 1877-1905, t. 2, s. 126.

1% Bt uminski, Na Huculszczyznie (Garsé wrazen), ,,Ateneum” 1900, nr 2, s. 497.

Y7 Tamze, s. 494.

% Warto dodaé, ze w folklorze tego typu zadania zwykle byly powierzane kobiecie, ktora miata
wykaza¢ si¢ madroscia, by zosta¢ zona pana badz krola. O polskich realizacjach watku ,,Madra dziewczyna” (w
rodzimej klasyfikacji watkow oznaczony jest on numerem T 875, w migdzynarodowej — AT 875) pisala V.
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zadania udato mu si¢ spetni¢ stosujac do zalecen ojca, wobec czego, po jego dekonspiracji,
surowy nakaz przestal obowigzywaé: ,tak juz nie mordowali starych ludzi, tylko kazdy
swobodnie zyt, dopoki nie pomart™*®°,

Réwniez syn — wielkolud, thumaczac si¢ grupie i krolowi zdziwionym panujagcym u
niego urodzajem (za co odpowiedzialny byl przechowany dziadek-olbrzym), zapoczatkowat
nowa er¢ w zyciu grupy. Nastgpily bowiem zmiany spoteczne, gdyz ,krol wystuchawszy
opowiadania wziat rzecz do serca, i odtad cofnat wydane przez siebie prawo ojcobojstwa’?%.
Mozna rzec tez, ze 1 zmiany kosmiczne, gdyz ,,Pan Bog w niebie zmilowal si¢ nad ludem, i
poczety by¢ wigksze urodzaje, rod za$ ludzki nieco przydrobnii”zm.

W innym przekazie ludowym, utrwalonym przez Btazeja Pawlowicza, zachodzi splot
przyczyn lezacych u podstaw zabijania starcow i1 zaniechania tej praktyki. Po pierwsze,
nakazano ich dusi¢, gdyz zyli za dtugo. Po drugie, ,,jednego roku byt wielki nieurodzaj”zoz.
Wreszcie ,,nalazt si¢ syn bardzo mﬂosierny”203, ktéry przekraczajac zakaz, chowat ojca i1
zywit go potajemnie przez okres kilkunastu lat — do czasu wspomnianego nieurodzaju, gdy
zadziwil wszystkich dorodnym zbozem wyrostym na jego polu, z — jak si¢ okazalo —

204,

rozsypanego za rada ojca popiotu »0d tego czasu Pan Boég stworzyt $mierc

[dtugowieczno$¢ wynikala bowiem z jej braku — przyp. T.K.], jedng zwyczajna, a druga od
choréb zarazliwych™?%.

W Drobnych notatkach z Podhala Juliusza Zborowskiego zawarty jest z kolei tekst
stanowigcy rezultat $ledztwa przeprowadzonego przez dr. Jana Bednarskiego. Powiatowy
lekarz, a pdzniej starosta spisko-orawski i nowotarski, zaciekawiony wzmianka o okrutnym
zwyczaju porzucania starcow, przekazuje wlasne na ten temat ustalenia. Pozyskane
informacje datuje jako pochodzace jeszcze sprzed 1913 r. Respondenci Bednarskiego
powotywali si¢ na zastyszang od swych ojcéw 1 dziadow bardzo starg ,,gadke” zwigzang z

tym zwykiem (zwyczajem). Zaznaczali, Ze jego wystgpowanie stanowilo rezultat niskiego

poziomu cywilizacyjnego przodkow: ,,niedziwota, bo nardd bél dziki w gorak™?®. Z relacji

Wroblewska, Ludowa bajka nowelistyczna..., s. 261-267; o wersjach europejskich — A. Krikmann, The Main
Riddles, Questions, Allegories and Tasks in AT 875, 890, 922 and 927, [w:] Studies in Folklore and Popular
Religion, t. 1, ed. by U. Valk, Department of Estonia and Comparative Folklore University of Tartu, Tartu 1996,
s. 55-79.

199 F Luminski, dz. cyt., s. 497.

2% DWOK, 1. 7, s. 9.

2! Tamze.

izz B. Pawtowicz, Kilka ryséw z zycia ludu w Zalasowej, MAAE 1896, t. 1, s. 238.

Tamze.

206 3 Zborowski, Drobne notatki z Podhala, Lwow 1932, s. 9.
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wynikato, ze zwyczaj wystepowat w dwoch formach: pierwszej, kiedy to niedoteznego
seniora porzucano w lesie w §winskim korytku oraz drugiej, gdzie — wedlug stow pewne;j
staruszki — starcow topiono: ,,nie slésatak, coby do lasa wynosiéli, ba do Donajca to wrucali;
to to hej 1207,

Usunigciem starcoOw, jak pokazuja wybrane utwory, mogly by¢ zainteresowane
kobiety — ich zony i/albo kuszacy je diabet. Tekst O babie, co kciala chlopa utopic®®,
opowiedziany Szymonowi Gonetowi w 1888 r. przez Antoniego Draga z Targanic, w roli

doradcy jednej baby, co ,,miata chtopa bardzo starygo i strasnie go nie lubiata™?®

, przedstawia
ksiedza: ,,na to ji ksigdz doradzit, zeby mu dawata [m¢zowi — przyp. T.K.] je$ co ndjtuscijse
potrawy potyl, podwil si¢ tak nie spasie, az na uocy nie bydzie widzial — potem idz $§ nim ku

wodzie i utop go”?°. W tym samym czasie ,.chlopu si¢ to zycie uprzykrzylo”?

, Wobec czego
sam wyrazil Zonie wolg $mierci. Realizujac przedstawiony przez me¢za scenariusz, zta kobieta,
checac zepchng¢ staruszka do wody, sama w nig wpada: ,,chtop sidd, a baba go przeskoczyta i
utopita si¢ a chtop zaostal™?*?,

Czesciej spotyka sie jednak teksty, w ktorych to syn z zong (synowa) planuja
przeprowadzenie egzekucji na starzejagcym si¢ rodzicu. Na przykilad w historii przekazanej
przez Federowskiego namdéwiony przez zon¢ gospodarz stracit seniorow: ,,juon durny jeszcze
byu i pastuchau jejé”?*?, stwierdza narrator. Zreflektowat si¢, widzac u innych oznaki mitosci
okazywane starcom, podobne tym czynionym w stosunku do matych dzieci. Jego introspekcja
okazala si¢ sp6zniona, gdyz nie zdotal uzyskaé juz ani przebaczenia, ani rozgrzeszenia.
Zamiast tego spotkata go Boza kara za ojcobdjstwo: ,,ann6z ziemla razstupilasie i juon upau
tudy”214.

Starych nalezy traktowaé z szacunkiem jak mate dzieci, pobrzmiewa w tytule i w
konkluzji innej opowiesci, w ktorej pogardzajacy rodzicem chlop zostaje pouczony przez
swego miodego syna. Chilopiec, nasladujac bowiem zachowanie swego ojca, podarowuje

tatusiowi nedzng, dziurawg miseczka na wzor tej, ktorg widzial u dziadka. W rezultacie ojciec

207 Tamze, s. 10.

28 Sz, Gonet, O babie co chciala chlopa utopi¢, [w:] tenze, Opowiadania ludowe. Z okolic
Andrychowa, MAAE 1900, t. 4, s. 227.

209 Tamze, s. 227.

219 Tamze. Rady ksiedza nie musza byé¢ namowa do ztego. Opowiesé przekazana przez Malinowskiego
pokazuje na przyklad, jak za sprawa fortelu duchownego, ktéremu na swa niedole skarzyl si¢ starzec, chciwe
corki zamiast spodziewanych pienigdzy dziedzicza w finale stert¢ skorup i szkta. Por. L. Malinowski, Przez
milos¢ pieniedzy — cérki o ojca dbaly, [w:] tenze, Powiesci ludu polskiego na Slgsku, cz. 2, s. 181-182.

211 57, Gonet, dz. cyt., s. 227.

212 Tamze.

213 M. Federowski, Zywot doczesny, s. 1217.

24 Tamze.
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znosi nalozone uprzednio na dziadka ograniczenia zywieniowe i1 zakazy terytorialne méowiac
.jez — ka — tataczku, szto choczasz i rabi szto choczasz**.

W odmianie tego przekazu madro$¢ dziecka ratuje dziadka przeznaczonego do
wywoOzki w pole. Chtopiec, uczestniczac w tych przygotowaniach, zwraca si¢ z prosbg do
ojca o pozostawienie mu polowy okrycia dla dziadka, tak by mégt to niebawem wykorzystac¢
wobec ojca, ,,zeby i ja mieu czym nakryé ciebie, jak budu wywozi¢ na pole”?'®. Egoistyczna

. . . . 55217
zaduma ojca: ,,to 1 mni¢ tak budzie”

znosi wyrok, pozwalajac dziadkowi doczeka¢ $mierci
w domu.

Problem obchodzenia si¢ ze starcami przekroczyt granice jedynie wewnatrzdomowych
decyzji 1 zostal tez ukazany spotecznie przez bajk¢ nowelistyczng. Zanotowany przez
Federowskiego inny tekst przynosi bowiem opowies¢ o catej grupie gospodarzy, jak ,,jeszcze

panszczynu sluZyli”218

, skarzacej si¢ swemu panu na dodatkowo obcigzajaca ich koniecznosé
utrzymywania starcow. Po odbytym z chtopami spotkaniu pan godzi si¢ na wypedzenie
senioréw. Strata wkrétce okazuje sie dotkliwa, gdyz mtodzi gospodarze nie potrafig wykonaé
zleconych im zadan — préb. Dopiero przyprowadzony starzec okazuje si¢ do tego zdolny,
gdyz jest rozumny, w odroznieniu od nich — ,gatganéw”, jak pan okre§la mlodych
gospodarzy. Wlasciciel wykorzystuje sytuacj¢ do napomnienia chtopéw, uswiadamiajac im
korzysci intelektualne wynikajace z obecnosci posrod nich madrych starcow.

Omawiajac zarysowane w przekazach ludowych potozenie starcéw, pozostaje jeszcze
wspomnie¢ przekazy piesniowe o tej tematyce. W nich takze spotyka si¢ bowiem motyw
mi¢dzypokoleniowych relacji, wyeksponowany na przykladzie stosunkow corka—ojciec
(chodzi o bardzo popularny w catej Europie — i w literaturze, i w folklorze — motyw krola
Leara). Podejmujacy go narrator dwie sposrdod trzech wystepujacych w tekscie corek ukazuje
jako wrogo usposobione do starca. Na jego wotanie o wspomozenie odpowiadaja zabdjcza
sugestia: ,,»Corko, corko, kochanie,/Mas mi da¢ dzisiaj $niadanie!«/ Poszta cérka do woza,/

55219

Przyniosta ojcu powroza... albo w innym tekscie:

Cerus$ moja cerus daj chleba/ Bo ja juz robi¢ nie mogg./ Trzysta talarow datem ci/ Chowaj mie tera do
$mierci./ Ceru$ do komory skoczyl/ Ogromny néz przyniosta./ To macie taciku a idzcie/ A zaroz mi sig¢
przebijcie [...] Ceru$ do komory skoczyta/ Ogromny powr6z przyniosta./ To macie taciku a idzcie/ A

215 M. Federowski, Nieposzanowanie rodzicéw, [W:] Lud biatoruski na Rusi Litewskiej. Materialy do
etnografii stowianskiej zgromadzone w latach 1877-1905, t. 3, cz. 2: Tradycje historyczno-miejscowe oraz
powiesci obyczajowo-moralne, s. 28.

1% Tamze.

Y Do kréla Leara, ,Wista” 1894, t. 8, s. 801.
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zaroz mi sie powiescie™.

Trzecia, najmtodsza, najgorzej przez ojca potraktowana i spotecznie najstabsza coérka, okazuje
si¢ z kolei jego wybawicielka. Zachowuje si¢ inaczej niz jej siostry: ,,poszta coérka do
komory,/ Ukrajata kawat chleba spory: »Nesci, ojcze, pozyw sie/ I moje dzieci kotyszcie«”??,
czy nieco inaczej: ,,Chleba z mastem mu data:/ Tu tatulku, tu bydzcie,/ A ganby [ojciec
chodzit po wsi z kijaczkiem 1 ptakal — przyp. T.K.] mi nie robeie™?%,

Poza chrzescijanska pochwata bezinteresownej dobroczynnosci powyzszy przyktad
przywodzi na mysl mityczne wyobrazenie o sacrum, niejednoznacznym etycznie i moralnie.
Usytuowane biegunowo postacie — najmlodsza corka i stary ojciec, zostaja sobie w tej
konstrukcji przyporzadkowane, dzigki czemu tekst ma konkluzje, a problem harmonijne

rozwigzanie.

,Magiczni ludzie” - dzieci i starcy, charakteryzowali si¢ mediacyjnymi
wilasciwosciami. Jak wykazata Magdalena Zowczak, badajac figure tzw. bohatera wsi jako
uniwersalnej kategorii kultury, opartej na zasadach okre§lonych w micie bohaterskim, do

glownych cech postaci tego rodzaju zaliczy¢é mozna niezwykla moc, heroizm, $wigtosc,

h223.

reprezentatywno$¢ dla okreslonej grupy, uosobienie warto$ci spotecznyc Ponadto

badaczka zwrécila tez uwage na niezwykly zyciorys tego rodzaju postaci (np. cudowne

224 25

urodzenie, nadzwyczajne czyny)??*, pokrewienstwo ze $wiatem nieludzkim??, ich dualizm

(funkcjonowanie migdzy sfera ludzka 1 nieludzka, dobrem 1 ztem, Zyciem 1 $miercia, wiedzg i
niewiedza)*?® oraz na fakt, ze zazwyczaj reprezentuja one ,,ide¢ uporzadkowania spotecznosci
i kosmosu™®?’. Z kolei Antonina Kloskowska stwierdzita, ze bohater jest ,personalnym

h”228

symbolem warto$ci kulturowyc Wskazane cechy, odnoszone gléwnie do postaci

Ojciec i trzy nieréwno wyposazone cérki, [W:] Piesni ludowe z polskiego Slgska. Z rekopiséw
zebranych przez ks. E. Szramka oraz zbioré6w dawniejszych A. Cinciaty i J. Rogera, s. 90. Odnotowano w tomie
jeszcze dwa inne warianty tej piesni. W Polsce pokazny zbiér omawianych piesni zebral J. Karlowicz: ,,Wista”
1894, t. 8, s. 444-449; ,Wista” 1895, t. 9, s. 106-111; 455-458; ,Wista” 1898, t. 12, s. 211-214. Pies$n byta
popularna w Europie juz w $redniowieczu i zapewne nie ma rodowodu ludowego, ale zostala przez wie$ przyjeta
jako swojska i zaadaptowana przez jej mieszkancoéw do wiasnych potrzeb.

2 Do kréla Leara.

222 Ojciec i trzy nierdwno wyposazone cérki.

228 M. Zowczak, Bohater wsi — mit i stereotypy, Wydawnictwo ,,Wiedza o Kulturze”, Wroctaw 1991, s.
15-24.

224 Tamze, s. 25-33.

225 Tamze, s. 34.

*26 Tamze, s. 40—45.

22 Tamze, s. 32.

228 A. Ktoskowska, Heroizm i personalne symbole wartosci kulturowych, [W:] Filozofia i pokéj, red. Z.
Augustynek, Instytut Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1971, s. 42-43, cyt. za: M. Zowczak, dz. cyt., s. 20.
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swietych oraz postaci historycznych, wywodzonych z eposu bohaterskiego, mozna odnalez¢
réwniez w konstrukcji postaci dzieci i starcow. W zwigzku z czym w fabularnych realizacjach

wyraznie, objawiaja one swoj sakralny — mityczny charakter.

35



