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JMYSTERIUM LUNAE" W EKLEZJOLOGII
STAROZYTNEGO KOSCIOtA

SYMBOLIKA NATURY

W bogatym i barwnym jezyku symboliki eklezjologicznej staro-
zytnego chrzescijaristwa zajmuje swoje poczesne miejsce figura ksiezyca,
pojmowana jako symbol Kosciota. Méwi si¢ o ,tajemnicy ksiezyca” —
mysterium lunae, odnoszonej do tajemnicy Chrystusa i Kosciola, a takze
do obrazu stanu moralnego wspdlnoty Kosciota, ktérej udzialem jest
ciggla dialektyka konfrontowania ,$wiatla z ciemnoscia”. Na te tematyke
otwieral wyznawcéw Chrystusa pierwszych stuleci przede wszystkim
fakt, ze néw ksiezyca po wiosennym przesileniu dnia i nocy byl zwigza-
ny z obchodzeniem najwazniejszego w Kosciele wydarzenia zbawczego,
jakim jest Pascha. Nie bez znaczenia pozostawalo tu réwniez dziedzictwo
mentalnosci i kultury starozytnej z charakterystycznymi intuicjami natu-
ry religijnej i otwarciem na jezyk symbolu, a z drugiej strony, obecnos¢
tegoz tematu w metaforyce biblijnej. To wszystko tworzylo wokdt niego

* Ks. Tomasz Kaczmarek, dr hab. adiunkt w Zakladzie Patrologii i Antyku
Chrzescijariskiego na Wydziale Teologicznym UMK. Wspétpracownik Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych w Watykanie.
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44 Ks. Tomasz Kaczmarek

szczegodlng atmosfere, taczong z przezywaniem i wyrazaniem tajemnicy
odkupienia. Jest wigec czyms naturalnym, Ze w misteriach chrzescijariskich
temat ten musiat znaleZ¢ swéj wlasciwy rezonans.

Jak bogata jest ta tematyka, moze Swiadczy¢ wnikliwe studium
jeszcze z lat trzydziestych ubieglego stulecia, wéwczas pionierskie, kto-
rego autorem byl o. Hugo Rahner SJ, poswiecone eklezjologii pierwszych
stuleci opisywanej jezykiem symbolu'. Hugo Rahner rozpatrywat w nim
motyw mysterium lunae na trzech plaszczyznach, skupiajac si¢ kolejno na
starozytnej symbolice ksiezyca dla wyrazenia stanu Kosciota ,umieraja-
cego”, ,odradzajacego si¢” oraz rozblyskujacego w splendorze okazywa-
nia si¢ w nim zwyciestwa Bozej milosci. Walor tych analiz powieksza
glebokie ich osadzenie w dwczesnej kulturze, co umozliwiata niezwykla
erudycja tegoz bawarskiego teologa i znawcy kultury antycznej.

Gdy przychodzi stwierdzié, ze problematyka ta jest raczej nieznana
w teologicznej literaturze polskojezycznej?, tym bardziej narzuca sie sto-
sowno$¢ przyblizenia jej przynajmniej w bardzo ograniczonych ramach
niniejszego artykutu. Nasza uwaga skupi sie najpierw na skrétowym
zarysowaniu tla problematyki w mentalnosci starozytnej, by ukazad, jak
stopniowo w chrzescijaristwie poglebia sie refleksja nad tym tematem,
ktory zostal umiejetnie podjety w ramach przestania misyjnego chrzesci-
janistwa wobec kultury pogariskiej. Chodzito o powr6t na inny sposéb do
symboliki natury, tak Zywo obecnej w mentalnosci swiata starozytnego,
by poprzez jej nowa interpretacje kierowac teraz uwage neofitéw na
tajemnice Chrystusa i KoSciota®.

INTUICJE RELIGIJNE SWIATA ANTYCZNEGO

Zaréwno w astronomii starozytnego Wschodu, jak i w ludowym
odczuciu religijnym, ksiezyc miat wieksze znaczenie niz storice. Prymi-
tywne odmierzanie czasu opieralo sie¢ bowiem wszedzie na zmianach
ksiezyca, poniewaz jego fazy byly — stosownie do mozliwosci poznaw-

! H. Rahner, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viiter, Salzburg 1935, ttum.
whi.: Lecclesiologia dei Padri. Simboli della Chiesa, Roma 1971 [o. Hugo Rahner byt starszym
bratem Karola, réwniez z Zakonu Jezuitéw, prekursora idei odnowy soborowej].

? Sygnalizuje ja autor w: ,Seges ecclesiae”. Eklezjalny wymiar meczeristwa w na-
uczaniu sw. Augustyna, Toruni 2010, s. 61-63; zob. takze K. Zalewska-Lorkiewicz, Ksigzyc,
EK 10, kol. 125-127 (wraz z bibliografia).

3 Por.J. M. Dermott, Lune — symbolisme religieux, DSAM [Dictionnaire de spiritualité
ascétique et mistique, Paris 1932-] 9, kol. 1192.
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czych starozytnego czlowieka — obiektywna miarg czasu. Stopniowo
stawat si¢ po prostu instrumentem mierzenia czasu, co znajduje wyraz
nawet w jego indogermariskiej nazwie, w ktorej jest ukryty rdzen me, tj.
,mierzy¢” (mena, men, mensis)*. Ksiezyc rzadzi wszystkim, co w kosmosie
jest poddane prawu cyklicznej zmiany. Nawet znaki alfabetyczne i tony
gamy bywaly laczone z fazami ksiezyca, (préby takie podejmowano na
starozytnym Wschodzie), traktujac to jako odkrycie tajemnic kosmosu
i jego energii. Dzieki swej zmiennosci ksiezyc wydawal sie by¢ istota
zywa, wkomponowana w obraz starozytnej astrobiologii®. Gdy przez
trzy dni nie pojawiat si¢ na niebie, zdawalo sie jakoby umart. Potem
powstawal do nowego Zzycia i rést az do osiagniecia pelni, aby znowu
znikad i po niedlugiej zwloce na nowo rozpoczynac¢ swéj cykl zmian. To
sklaniato, by sadzi¢, ze ksiezyc okresla rytm Zycia, a z czasem zaczeto wi-
dzie¢ w nim takze Zrédlo wszelkiego zycia i wszelkiej plodnosci. Wedlug
powszechnej ludowej obserwacji, fazy ksiezyca decyduja o deszczach,
a tym samym o rozwoju wszelkiej wegetacji. Ksiezycowi przypisywano
takze wplyw na rozmnazanie sie¢ ludzi i zwierzat, chociazby na podstawie
z dawien dawna obserwowanego oddzialtywania ksiezZyca na organizm
kobiecy®.

Bogaty swiat wyobrazen dotyczacych ksiezyca nie jest wielkoscig
samoistna, pozostaje bowiem w najscislejszym zwiazku z mitologia stori-
ca, astralnego brata i matzonka Selene, ksiezyca jako bdstwa zeriskiego.
W mentalnosci greckiej funkcjonowat obraz ognistych strzat miotanych
przez Heliosa, boga Storice, w przeciwienistwie do lagodnego, przyjem-
nego $wiatla Selene. Ona przechwytuje palace promienie storica i zlago-
dzone przekazuje dalej. Nie ma wilasnego swiatla, co juz, cho¢ z niejaka
niepewnoscia, stwierdzali starozytni, lecz w kobiecym oddaniu przyjmuje
je od Heliosa, aby uczynic je ptodnym. Bezustannie krazy niesSmialo i z te-
sknota wokot ukochanego i znika wiasnie w chwili, gdy znajdzie sie naj-
blizej niego, storica. Podczas tej koniunkgji, czyli w nowiu, kiedy wydaje
sie, ze Selene jakby zagasta i umarta, otrzymuje w slubnym zjednoczeniu
z Heliosem swoja sile plodzaca. Dlatego uwazano, np. w Atenach, dzien
nowiu ksiezyca za najbardziej odpowiedni dla zawarcia matzenistwa. I tak
Selene stala sie macierzynska zasada, dobrotliwa posredniczka miedzy
sferami kosmicznymi a ziemia, od ktdrej jest oddalona najmniej. Zywi sie

4 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 97-98.
5 Por. C. A. Bernard, Teologia simbolica, Roma 1981, s. 44 n.
¢ Por. D. Forstner, dz. cyt., s. 98.
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woda ziemi i miesza ja z silnymi, suchymi promieniami storica, i w ten
sposob powstaje ciepla i wilgotna woda ksiezycowa, ktéra wedlug po-
gladu pitagorejskiego jest Zrédlem wszelkiego Zycia. Z niej tez bierze
sie rosa, szczegdlnie obficie opadajaca w jasne noce ksiezycowe, rosa
bedaca jakby mlekiem, ktérym matczyna Luna (faciriski odpowiednik
nazwy ,Selene”) karmi wszystko, co zyje. Od Arystotelesa i Teofrasta
po Cycerona, Plutarcha i Pliniusza, we wszystkich naukach przyrod-
niczych $wiata antycznego, w medycznych, rolniczych, astrologicznych
podrecznikach i receptach, we wierzeniach ludowych pomieszanych
Z magia i czarami wyrazano przekonanie, Ze Selene jest matka wszelkiego
zycia, wladczynig porodéw. Decyduje nawet o powstawaniu mineratéw,
zwlaszcza kamieni szlachetnych, rozwoju perel w muszlach, kryzysach
w chorobach, pomyslnych i niepomyslnych dniach i calym ludzkim
losie na ziemi. Luna wtada nie tylko jednak zyciem, ktére przemienia.
Obszar jej wplyw6éw wyznaczajg granice miedzy ciemnym, podlegajacym
przeznaczeniu regionem ziemi a sfera nieba, gdzie wszystko jest ogniem
i Swiattem, dlatego dusze nieSmiertelne spadly na ciemng ziemie jak iskry
ognia czy krople niebiariskiej wody i stale tesknig za swoja prawdziwa
ojczyzna’.

Po $mierci sprawiedliwych ich dusze wedruja najpierw w jasng
sfere Selene, aby nastepnie wznies¢ si¢ w Swiaty jeszcze wyzsze. W ten
sposéb Luna stala sie réwniez symbolem niesmiertelnosci, szczescia
i ochrony przed zlymi demonami, ktére zamieszkuja sfery podksiezy-
cowe. Dlatego tez chetnie noszono bizuteri¢ i amulety w formie matych
ksiezycéw (nawet u Zydéw, por. Iz 3,18) i ceniono je sobie jako okolicz-
nosciowe podarunki. Szczesliwe dzieci nierzadko nazywano ,dzieémi
ksiezyca”. Lunula z kosci stoniowej, ozdoba w ksztalcie ksieZyca, noszona
na obuwiu rzymskich patrycjuszy byla symbolem dawniejszego pobytu
na ksiezycu i wiary, ze po $mierci dusze znowu beda miaty ksiezyc
pod nogami, tzn. zamieszkaja w jego szczesliwych regionach. Dzieri
nowiu juz u Homera ma znaczenie religijne. Przede wszystkim jednak
czlowiek starozytny rozpoznawal w zmiennych formach ,zycia” Luny
swoj wlasny los, a z jej bezustannym odnawianiem si¢ wigzat swoja na-
dzieje na nieSmiertelnos¢. Najglebszy sens calej symboliki lunarnej tkwi
w tym, ze kazde ziemskie istnienie podlega prawu ustawicznej zmiany,
rytmicznemu stawaniu sie, ze biegunowos¢ jednak wzrostu i zycia z jed-
nej strony a przemijania i $mierci z drugiej, jest przezwycigzana przez

7 Por. H. Rahner, Miti greci nell’ interpretazione cristiana, Bologna 1971, s. 176-181.
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cykliczne odradzanie sie, by w koricu zostata catkowicie zniesiona przez
zycie wieczne®.

PODJECIE TEMATU PRZEZ CHRZESCIJANSTWO

Biblia, ktéra dla starozytnego chrzescijaristwa zawsze byla nie-
podwazalnym autorytetem nawet co do sformulowan literalnych, wielo-
krotnie w réznych kontekstach dotyka réwniez tematu ksiezyca. W wizji
stworzenia Swiata wg Ksiegi Rodzaju ksiezyc nalezy do tych ciat nie-
bieskich, ktére w zamiarze Stwoércy maja odmierzac¢ czas (Rdz 1, 14).
Ksiezyc jako ,mata latarnia” ma wilada¢ noca (Ps 136,9). Jako miara
czasu odgrywal wazna role w zyciu Izraelitéw. Dzieri nowiu, bedacy
poczatkiem miesigca, wyrézniano i uroczyscie obchodzono skladaniem
specjalnych ofiar (Lb 28, 11nn.) i deciem w traby (Lb 10, 10; Ps 81, 4).
Ten dzienn wyznaczal takze utrwalone zwyczaje krolewskie, positki,
obrzedy naznaczone charakterem religijnym (1 Sam 20, 5.18.26). Now
sibdmego miesiaca byl uwazany za szczegélnie swigteczny’. Izrael choc
sam otoczony byl sasiedztwem ludéw, gdzie panowal zywy kult astralny,
a w tym kult ksiezyca jako ,krélowej nieba”, zachowat swa klarowng
wizje wszech$wiata jaka okreslal objawiony monoteizm. Ujecie to spro-
wadzalo sie, méwiac w pewnym uproszczeniu, do informacji o zadaniach
tego ciata niebieskiego w $wiecie danym cztowiekowi jako jego przestrzeri
zycia, cho¢ mozna dostrzec niekiedy i dazenia do poszerzania spojrzenia
na ksiezyc takze o tresci symboliczne, jak chocby w motywie z Psalmu
72, gdzie stale odnawianie si¢ ksiezyca jest obrazem nieprzemijalnosci
krélestwa mesjaniskiego (Ps 72, 5), albo w Ksiedze Piesni nad piesniami,
odwotujacej si¢ do pemni ksiezyca, jako obrazu pigkna: oblubienica z tej
Piesni ,jest piekna jak ksiezyc” (Pnp 6, 10)*.

Utrwalanie si¢ od pierwszych pokoleri chrzescijaristwa lektury
Pisma $wietego ,wedlug ducha”, dostrzegajacej pod szatq litery tekstu
natchnionego tres¢ glebsza, pozwalato na otwieranie si¢ na wymiar sym-
bolu sakralnego kryjacego sie¢ w szczegdlniejszych rzeczach czy nazwach.
To dotyczylo tak samo cial niebieskich, przy jednoczesnym bardzo zde-
cydowanym odcieciu sie od ich ubdstwiania, tak powszechnego w an-

8 Por. D. Forstner, dz. cyt., s. 98.
° R. de Vaux, Le Istituzioni dell’ Antico Testamento, Torino 1977, s. 190, 454.
10 Por. D. Forstner, dz. cyt., s. 98 n.
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tycznej kulturze poganskiej''. W rzeczywistosci interpretacja pod katem
dostrzegania w nich elementu znaku od Boga zachecata chrzescijan do
tego, by dostrzega¢ w otaczajacym ich $wiecie i wszechswiecie odbicie
tajemnic Bozych™.

W przekonaniu Teofila z Antiochii, biskupa apologety z korica
II wieku, storice przy takiej lekturze nabiera rangi znaku, symbolu (typos)
wskazujacego na tajemnice Chrystusa. Ksiezyc natomiast, ktéry w swoja
nature ma wpisane powigzanie na state ze storicem, odnosi si¢ do czlo-
wieka. Te dwa ciala niebieskie jako typoi wprowadzaja w ,tajemnice
Boga i czlowieka”. W takim duchu wspomniany autor zachecal swoich
czytelnikéw, by w stonicu i ksiezycu dostrzegali ,wielka tajemnice”, kto6-
ra tu sprowadza si¢ do wyrazenia obrazu niezmiennego Boga (storice)
i dazacego do Niego cigzacego ciagle zmieniajacego sie cztowieka, ktéry
doswiadcza wzrastania, pomniejszania si¢ i umierania, by wreszcie u kre-
su czaséw osiagnaé zmartwychwstanie. Jak wyjasnia sw. Teofil, ,storice
bowiem jest figura alegoryczng Boga, a ksiezyc — czlowieka. I jak storice
przewyzsza ksiezyc moca i jasnoscia, tak samo Bég przewyzsza rodzaj
ludzki. Jak slorice, ktére zawsze pozostaje pelne i nigdy nie zmniejsza sie,
tak samo Bég pozostaje zawsze doskonaly i pelen wszelkiej mocy, rozumu,
madrosci, nieSmiertelnosci i wszystkich débr. Ksiezyc natomiast zmniejsza
si¢ co miesiac i traci moc, gdyz jest obrazem czlowieka, potem za$ odra-
dza sie i wzrasta, by zapowiedzie¢ soba przyszte zmartwychwstanie”*.

W podobnym duchu podejscia do tematu, jeszcze dwa stulecia
poZniej, charyzmatyczny katecheta z Jerozolimy, biskup Cyryl (313-386),
w katechezie o zmartwychwstaniu gloszonej dla katechumenéw bedzie
widzial w fazach ksiezyca znak zamierzony przez Stwérce, by kierowat
mys$l czlowieka na prawde o zmartwychwstaniu cial. To zjawisko astro-
nomiczne przybiera wprost range dowodu na zmartwychwstanie, jaki
dostarczajg kazdego miesiaca ciala niebieskie. Zanikanie widoku ksiezyca,
by nastepnie w regularnych fazach ukazac¢ swa pelie swiatta, powinno
uswiadamiaé ludziom wyrostym w kulturze greckiej, w ktdrej zmar-
twychwstanie bylo redukowane do dziedziny absurdu, Ze przywrdcenie
do zycia zmarlego ciata nie koliduje z logicznym rozumowaniem. Fazy

' Zob. m.in. Arystydes, Apologia 6, 3, BAC [Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid 1945-] 116, s. 121; Tacjan, Mowa przeciw Grekom 9, 10, BAC 116, s. 584 n.

12 Por. J. M. Dermott, Lune — symbolisme releigieux, DSAM 9, kol. 1192.

13 Teofil z Antiochii, Do Auktolika, 11, 15, BAC 116, s. 805. Zob. H. Rahner, Miti
greci nell’interpretazione cristiana, s. 182 n.
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bowiem ksiezyca nieustannie ilustruja, ze istota ozywiona, — a jest nig
takze ksiezyc — ktéra weszla w doswiadczenie zamierania, moze istnie¢
W swojej pelni na nowo. Zmartwychwstanie ma w taki sposéb swoje
odwolanie do realnego swiata; posiada swoje analogie w przyrodzie,
a tym sa fazy ksiezyca. Byt to argument dla 6wczesnych tym mocniejszy,
ze w ich przekonaniu, zgodnie ze stanem wiedzy astronomicznej, fazy
ksiezyca oznaczaly jego realne obumieranie i ozywanie na nowo. Na
podsumowanie tej argumentacji Cyryl konstatuje: ,,Bog tak urzadzit swiat,
bys$ cztowiecze [...] nie zapomniat o zmartwychwstaniu, lecz uwierzyt,
iz to co widzisz w ksiezycu, stanie si¢ i z toba”.

ORYGENES: MISTYKA KOSMOSU

,Wielka tajemnica” Chrystusa i Kosciola, o ktdrej pisal Apostot
Pawet w Liscie do Efezjan (Ef 5,32), ktéra inspirowata bpa Teofila z An-
tiochii do odczytania jej symboliki w sloricu i ksiezycu, pozwolila Ory-
genesowi (185-254) odstonic¢ tutaj wprost treSci mistyczne, ktére dotycza
nierozdzielnej wiezi istniejacej miedzy Chrystusem i Kosciotem, co péZniej
wejdzie juz na trwale do dziedzictwa tradycji teologicznej w zachodniej
patrystyce. Ten aleksandryjski teolog, uwazany za najwiekszego erudyte
swojego czasu®, podejmujac obecny juz w tradygcji teologicznej temat
,wielkiej tajemnicy” laczonej z figurg storica i ksiezyca, nadat mu zupemie
nowy kierunek i glebie. Zgodnie z wizjami filozoficznymi i astronomicz-
nymi swoich czaséw, Orygenes sytuuje ksiezyc w ,przestrzeni czystej”,
poza sferami ,,ognia niebieskiego”, wyznaczonej mu przez Stworce. Tam
przemierza swoja droge w ,Swietym milczeniu”' i wraz z gwiazdami
wykonuje , taniec, ktérym raduje wszechswiat”". Kultura grecka i mistyka
kosmosu sklanialy go, by przypisywac ciatlom niebieskim swojego rodzaju
tajemnicze Zycie'®, mimo, ze jest Swiadomy, iz nie znajduje w tej sprawie

" Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne — Katecheza XVIII,
10, BOK [Biblioteka Ojcéw Kosciota, Krakéw 1992-] 14, s. 303.

5 J. Daniélou, Origene, Il Genio del Cristianesimo, Roma 1991, s. 9 nn.

16 Orygenes, Komentarz do sw. Jana 13, 40, GCS [Die griechischen christlichen
Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, Leipzig, Berlin 1897-] 10, s. 266; O modlitwie
7, GCS 2, s. 216.

7O modlitwie 7, GCS 2, s. 216.

8O zasadach 1, 7, 2, GCS 22, s. 86 n.
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oparcia w tradycji teologicznej”. Sklonny jest nawet przypisywac tym
cialom posiadanie specjalnej asystencji aniotéw Bozych, ktérzy przekazujg
im od Stwoércy moc trwania w ich kosmicznym ruchu. W ramach swojego
systemu teologicznego, ktéry ogarnia takze prawa ugwiezdzonego nieba,
Orygenes niejednokrotnie wyrazat mysl, Ze storice i ksiezyc uczestnicza
na mistyczny sposéb takze w grzechu, ktéry dokonuje si¢ w Swiecie®,
i z tej racji obydwa ciala niebieskie wraz z ,calym stworzeniem wycze-
kuja odnowienia synéw Bozych” (Rz 8, 19)?'. Dlatego chrzescijanie — choé
sobie z tego nie w pelni zdaja sprawe — patrza z glebokim szacunkiem
religijnym na te ciala niebieskie, przedziwne dzieta Boga, pelnigce jedyna
w swoim rodzaju funkcje w $wiecie. Skoro i na nich, wedtug sformuto-
wania Pawla Apostota, odbit sie grzech czlowieka, ,jek stworzenia” (Rz
8, 22), to i one logicznie uczestnicza réwniez w dobrodziejstwie daru
odkupienia, wyspiewujac soba hymn uwielbienia Bogu wszechswiata
przez Jednorodzonego, Odwieczne Stowo, i w mistyczny sposéb stuza
réwniez czlowiekowi w przezywaniu dziela odkupienia.

W duchu tej mistyki kosmosu staje si¢ zrozumiate, ze Orygenes do-
strzega w naturze i w ruchach ciat niebieskich znaki ustanowione wediug
odwiecznych zamystéw Stworcy, ktdére kieruja uwage cztowieka na owa
,wielkg tajemnice”. Ksiezyc jest da niego ,krélowa nieba”? oswietlong
przez swiatlos¢ zawsze jasniejacego Boskiego Logosu, ,prawdziwego
storica”. Z tej racji ksiezyc moze przybierac¢ charakter symbolu Kosciota.
To pozwala mu wyprowadza¢ konsekwentnie dalsze tresci symbolizmu
tajemnicy Kosciola ozywajacego w blasku $wiatlosci i na przemian za-
ciemnianego zlem, przez co doswiadcza duchowego umierania.

Niezwykly autorytet Orygenesa niewatpliwie mial wplyw na prze-
jecie tematyki ksiezyca jako symbolu Kosciota w powigzaniu z Chrystu-
sem. Mozna tu méwi¢ w pewnym sensie o poczatkach tradycji teologii
,Junarnej” Kosciota® (luna — ksiezyc), ktéra bedzie si¢ z biegiem czasu
poglebiaé zwlaszcza w Kosciele zachodnim. To, co u Teofila z Antiochii
bylo tajemnica ,Boga i czlowieka”, w szkole aleksandryjskiej ewolu-
uje w kierunku tajemnicy ,Chrystusa i Kosciola”, w ktdrej zawarte sa
wszelkie inne aspekty Kosciola. ,Jak o storicu i ksiezycu moéwi sig, ze sa

¥ Por. H. Rahner, L’ecclesiologia dei Padri, s. 172.

2 QOrygenes, O zasadach 1,7, 4, GCS 22, s. 87.

2 Tamze.

2 W jez. greckim Selene (ksiezyc) jest rodzaju zeriskiego, co ulatwialo taka lekture.
» H. Rahner, L'ecclesiologia dei Padri, s. 173.
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wielkimi $wiatlami na firmamencie nieba, tak dla nas jest tym Chrystus
i Kosciét”*. Takie podejScie otwiera Orygenesa na kolejne rozwazania
o ,niebie naszych serc”®, czyli o krélestwie Boga, ktérego figura, niedo-
skonatym obrazem jest firmament niebieski. Na nim jasnieja dwa wielkie
ciala: storice i ksiezyc, tj. Chrystus i Kosciét. Odbiciem natomiast Swiatla
ksiezyca sa gwiazdy — Apostotowie. ,Jak bowiem storice i ksiezyc oswie-
caja nasze ciala, tak Chrystus i Kosciét oswiecajg nasze umysty”*. Jest to
porzadek staly, nienaruszalny przez czlowieka, napelnionym duchowym
pokojem kosmosu. Chrystus jest storicem, Kosciét — ksiezycem, Aposto-
lowie — gwiazdami. Ku nim sie zwraca ciemna ziemia naszych dusz,
o$wietlona na miare szukania przez nich Bozej swiattosci. W tajemniczym
kosmosie zycia wewnetrznego cztowieka niejako odzwierciedla si¢ los
Kosciota ,,zamierajacego” i ,,0zywajacego” jak ksiezyc”.

W zmierzaniu ksiezyca ku swojemu zanikowi, ale polaczonemu
ozywiajacq jednoscig ze storicem, Orygenes dostrzegat ilustracje fundamen-
talnej prawdy wiary, wedlug ktorej Kosciét ,zaciemniany i rozjasniany”,
brany w swej calosci, zmierza ku dopelnieniu swoich czaséw, czyli do
tego momentu, kiedy Chrystus, Slorice sprawiedliwosci, rozblysnie pelnia
blasku swej chwaly. Wtedy w tym $wietle zaniknie. Swiatlos¢ Kosciota
bedzie zbedna, gdyz bedzie on sie cieszyt wyteskniong swiatloscig swoje-
go Oblubierica. Podobnie dusza chrzescijariska, mikrokosmos duchowego
Swiata, moze jednoczesnie dostrzegac¢ w ksiezycu — Kosciele figure swojego
przeznaczenia w dazeniu ku jednosci z Ojcem w Chrystusie. Jest to droga
poprzez ciemnosci, cierpienia i wyrzeczenia, ktéra prowadzi do chwalebnego
zwycigstwa. Taki wiasnie kierunek zostat wytyczony do podazania za Chry-
stusem, zaréwno dla Kosciola jako calosci, jak i dla poszczegdlnych dusz®.

NOWA POSTAC TEMATU W EKLEZJOLOGII AMBROZEGO

Aleksandryjska tradycja ,lunarnej” teologii Kosciota , umierajacego
i ozywajacego”, znalazla swojq kontynuacje nie posréd teologéw wyro-

# Orygenes, Homilie di Ksiggi Rodzaju 1, 7, GCS 6, s. 8: ,Sicut sol et luna magna
luminaria dicta sunt esse in firmamento caeli, ita et in nobis Christus et Ecclesia”.

% Tamze.

% QOrygenes, Homilie di Ksiggi Rodzaju 1, 7, GCS 6, s. 8: ,Sicut autem sol et luna
illuminant corpora nostra, ita et a Christo atque Ecclesia illuminantur mentes nostrae”.

¥ H. Rahner, L’ecclesiologia dei Padri, s. 174.

% Por. ]J. M. Dermott, Lune — symbolisme releigieux, DSAM 9, kol. 1192.
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stych ze szkoly egzegezy orygenesowskiej, ale w biskupie Mediolanu,
$w. Ambrozym (339-397), za sprawa ktérego utrwalila sie¢ w mysli Ko-
$ciota zachodniego, i gdzie przetrwala az do péznego Sredniowiecza.
W przypadku Ambrozego za podjeciem tematyki dodatkowo przema-
wialy racje natury apologetycznej. Byl to bowiem czas wzmozonej dzia-
falnosci ideologicznej dotychczasowych religii rzymskich, podejmowanej
w Imperium, by zatrzymac oddzialywanie chrzescijafistwa. Dawna ide-
ologia w tym okresie na nowo eksponowata kult béstwa ,Niezwycie-
zonego Storica” (Solis invicti) i macierzyriskiego bdéstwa Ksiezyca (Luna
— Selene). Kult ten, usilnie szerzony w poprzednim stuleciu za sprawa
cesarza Aureliana (270-275), ktéry patronowal wybudowaniu w Rzymie
monumentalnej bazyliki Natalis Invicti — ,Narodzenia NiezwycieZonego
Slorica” z gtéwnymi obrzedami kultowymi, ktére przypadaty na dzien 25
grudnia®, w polowie IV stulecia znéw otrzymat bardzo znaczace wsparcie
legislacyjne i administracyjne ze strony Juliana Apostaty (262-263). Byto
to w sumie powaznym zagrozeniem dla wchodzacej w zycie Imperium
nowej religii, ostabionej na domiar przez trwajaca cate dziesieciolecia
herezje arianizmu, a tak samo zanizeniem poziomu zycia moralne-
go z powodu naplywajacej do Kosciota fali neofitéw — do niedawna
wyznawcow kultéw poganskich — ktérych formacja chrzescijariska nie
posiadala jeszcze nalezytej glebi. Przeciwstawiajac si¢ odradzanemu
kultowi béstwa storica, chrzescijanistwo laciriskie zmierzalo w kierunku
wprowadzenia w dniu 25 grudnia swojego nowego Swigeta. W miejsce
Natalis Invicti méwilo sie teraz o dniu narodzin prawdziwego storica
$wiata, ktére rozproszyto mroki ludzkosci, Jezusa Chrystusa®. Nie byto
zatem czyms$ przypadkowym tak usilne uwydatnianie przez Ambrozego
w hymnach liturgicznych i homiliach motywéw prawdziwego Slorica —
Chrystusa, czy rozwijanie wokét symboliki ksiezyca mysli o Kosciele tra-
cacym swoja jasnos¢ a jednoczesnie nieustannie odnawiajacym sie przez
nowe rodzenie si¢, zmartwychwstawanie moralne dzieki swiatlu swojego
Storica — Chrystusa. Przy takiej lekturze symboliki jednosci ksiezyca ze
storicem w sposéb naturalny wyplywata réwniez problematyka moralna
i ascetyczna. Ta figura bedzie méwila o chrzescijaninie doswiadczajacym
codziennego zmagania ,$wiattosci z ciemnoscia”, ktéry podejmuje wy-

2 Por. V. Saxer, Festa di Natale, DPAC [Dizionario Patristico e di Antichita cri-
stiane, Casale Monferrato 1983-] 2, kol. 2346 n.

% 7. Noiville, Les origines du Natalis invicti, ,Revue des études anciennes”
38 (1936) s. 145 n.
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sitek moralny ku nowemu odradzaniu sie, zmartwychwstawaniu przy
swoim zwycieskim Sloricu™.

Zestawiajac wiodace linie wizji teologicznej Ambrozego odnosnie
do lunarnej figury , Kosciota umierajacego i odradzajacego si¢”, najszerzej
podejmowane w jego komentarzu do biblijnego hymnu o szesciu dniach
stworzenia®?, mozna wskazac nastepujace punkty.

a) ,Cierpienia” ksiezyca wyrazajace si¢ w gasnieciu jego swiattosci
sa przede wszystkim dla biskupa Mediolanu obrazem kluczowej
dla chrzescijaristwa tajemnicy Wcielenia i kenozy Logosu. Zbawiciel
przemawia réwniez jezykiem kosmosu o swoim prawie odkupienia.
Ambrozy wyrazil to na charakterystyczny dla niego sposéb lirycznej
prozy, we fragmencie z IV czesci wspominanego komentarza, ktéry
uwazany jest za jeden z najznakomitszych tekstéw laciriskich o teo-
logii ,,umierania Kosciota”. W przekladzie literalnym, pozwalajacym
bardziej skupic sie na tresci, brzmi jak nastepuje: , Ksiezyc pomniejsza
sie, by napelni¢ zycie elementéw — Jest to zatem wielka tajemnica —
Sprawil to Ten, ktéry wszystkim rozdzielit ltaske — pomniejszal go,
aby znéw na nowo go wypehic — Czyni to Ten, ktéry samego siebie
wyniszczyt — Wyniszczyl sie, aby zstapi¢ az do nas — Zstapil do nas,
by sta¢ si¢ wstepowaniem dla wszystkich — Tak ksiezyc zapowiada
tajemnice”*.

b) W tajemnicy unizenia si¢ Stowa, Jego zstapienia poprzez Wcielenie,
zawarta jest réwniez tajemnica Kosciola. Od momentu Wcielenia Ko-
$ciét jest ,umitowanym Kosciotem”, , oblubienica”, ktéra jako jedyna
towarzyszy ,niebieskiemu bratu” - sloricu. Jako duchowy ksiezyc,
Koscidét przemierza noc zycia ziemskiego, a w swoim pomniejszaniu,
tj. ,zamieraniu” nasladuje unizenie Oblubierica, gdyz los Kosciola
jest zlaczony z Jego losem. Bedzie on trwal w tym ,zamieraniu” az
do dnia, kiedy zostanie w pelni ogarniety swiatlosciq Logosu, gdy
spelnig si¢ w nim stowa: ,Zyje juz nie ja, ale Zyje we mnie Chrystus”.

3 H. Rahner, L’ecclesiologia dei Padri, s. 206 n.

% Ambrozy, Hexaemeron IV, 1-8, CSEL [Corpus scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum, Wien 1866-] 32, s. 109 nn.

% Ambrozy, Hexaemeron IV, 8, CSEL 32, s. 137: ,Minuitur Luna, ut elementa
repleat — Hoc est ergo grande mysterium — Donavit hoc ei qui omnibus donavit gratiam
— Exinanivit eam ut repleat — Qui etiam se exinanivit ut omnia impleret — Exinanivit Se
ut descenderet nobis — Descendit nobis ut ascenderet omnibus [...] - Ergo annuntiavit
Luna mysterium Christi”.
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W ten sposéb nasz teolog moze powiedzie¢: ,Nie jest blaha sprawa,
ze Chrystus wybral ksiezyc na symbol, przez ktéry bedzie wyrazat
obraz umitowanego Kosciota. Kosciél nie bez racji ukazywany jest na
podobieristwo ksiezyca. On tak samo rozjasnia sie blaskiem przed ca-
lym Swiatem, a rozswietlajac ciemnosci obecnego czasu, daje ustyszeé
swoj glos w stowie Pisma: ,Noc przeminela i przyblizyl sie dzier”*.
Skoro przemierza drogi nieba w ciemnosciach, Kosciét tez musi dzieli¢
los doswiadczania ,ciemnos$ci”, , cierpienia umierajacego” ksiezyca®.

c) Slorice i ksiezyc przybieraja charakter symbolu nierozdzielnej wiezi
Chrystusa z Kosciolem, ktdéry swoja Swiatlos¢ i moc czerpie od Chry-
stusa. W oratorskim uniesieniu Ambrozego, kantyk ku czci Chrystusa
— Slorica przemienia si¢ zaraz w hymn o Kosciele: ,On jest prawdzi-
wym ksiezycem, ktéry od niezachodzacej swiatlosci bratniej gwiazdy
jest odmieniany blaskiem nieSmiertelnosci i taski. Kosciét bowiem
rozblyska nie wlasnym s$wiatlem, ale swiatlem Chrystusa i czerpie
swdj splendor od slorica sprawiedliwosci, aby mégl powiedziec: ,zyje
ja, juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus”. Prawdziwie szczesliwy je-
stes ksiezycu, ktory stales sie godny takiego zaszczytu”*. Mozna by
tutaj doda¢, ze w kulturze jezyka laciriskiego, gdzie luna jak i ecclesia
sa rodzaju zenskiego, identyfikacja Kosciola z ksiezycem jest o wiele
bardziej narzucajaca sie, niz jezyku polskim.

d) W Kosciele ,,zamierajacym” i odzyskujacym swiatlos¢ urzeczywistnia
si¢ tajemnica mistycznej $mierci, ktéra prowadzi do zmartwych-
wstania. To ciagle ,umieranie” i zmartwychwstawanie dokonujace
sie w Kosciele, jest wielkim pielgrzymowaniem do wiecznej Paschy.
W charakterystycznym dla siebie jezyku mistyki chrzescijaniskiej i po-
ezji Ambrozy bedzie méwil: , Kosciét ogarniety jest jeszcze mrokiem,
ale jest to mimo wszystko mrok zbawienia, cieri, ktéry z ciata Chry-

3 Ambrozy, Hexaemeron 1V, 8, CSEL 32, s. 138: ,Non mediocris [luna] in qua
signum posuit suum, quae typum habet dilectae Ecclesiae [...] et merito sicut luna Eccle-
sia, quae toto mundo refulsit et tenebra saeculi huius illuminans dicit: nox praecessit,
dies adpropinquavit”.

¥ H. Rahner, L’ecclesiologia dei Padri..., s. 212; J. M. Dermott, Lune — symbolisme
releigiex, DSAM 9, kol. 1193.

% Ambrozy, Hexaemeron IV, 8, CSEL 32, s. 138: ,Haec est vera luna, quae de
fraterni sui luce perpetua sibi lumen immortalitatis et gratiae mutatur. Fulget enim Ec-
clesia non suo, sed Christi lumine et splendorem sibi arcessit de Sole iustitiae, ut dicat:
vivo autem iam non ego, vivit autem in me Christus. Beata plane, quae tantum insigne
meruisti”.
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stusa i Jego krzyza pada na Koscidl, przykrywajac soba swiatlo przy-
szlego zmartwychwstania”¥’. Mozna przypuszczad, ze gdy Ambrozy
podejmowat ten watek tematyczny, miat przed oczami paralelny obraz
z mitologii rzymskiej, gdzie swiat pogariski méwil o ksiezycu jako
o Swietlistej bogini, ktéra na kwadrydze ciagnionej majestatycznie
przez woly, powoli przemierza przestrzefi nocnego nieba, wznoszac
sie ku wysokosciom. Z takiego bowiem kontekstu obrazéw wywodzi
sie sformutowanie: , Chrystus jest jak taurus (woét, byk), dzieki ktéremu
Koscidt jest symbolizowany przez ksiezyc tym pelniej, kiedy jakby
rogami usiluje objacé przestrzen calego Swiata”*.

FIGURA UGRUNTOWANA W NAUCZANIU PASTORALNYM
AUGUSTYNA

Augustyn (354-430) zafascynowany doktryna Kosciola, ktérg od-
czytywal przez pryzmat egzegezy ojca swojej wiary, Ambrozego, przejat
od niego réwniez metaforyke Kosciota ,,umierajagcego” wyrazang poprzez
symbolike ksiezyca. W odréznieniu od swojego nauczyciela wiary, wydaje
sie, ze jeszcze bardziej ja osadzil w kontekscie liturgiczno-paschalnym,
a jednoczesnie w bardziej przystepny i praktyczny sposéb przenidst ja
na pole przepowiadania pastoralnego.

Punktem wyjscia w tych rozwazaniach byta zawsze dla Augustyna
tajemnica paschalna, pojmowana jako absolutnie centralny punkt zycia
chrzescijariskiego. Chrzescijanin raz ogarniety przez zbawcze tajemnice
paschalne Chrystusa, czyni te droge programem calego swojego zycia.
Jest ono niczym innym, jak ciaglym ,przechodzeniem” - taki jest sens
Paschy — ze $mierci do zycia, ktére dokonuje si¢ w glebi ducha cztowieka.
Tajemnica zycia, ktére wyptywa ze Smierci, urzeczywistnia si¢ w Swieto-
Sci duszy. W taki sposéb Kosciél prowadzony do splendoru paschalnej
,pelni ksiezyca” , przechodzi”, czyli przybiera swe rézne formy istnienia
w duszach, od ,ciemnych” do naznaczonych jasnosciq bliskosci Boga.
Tajemnica paschalna przybiera w ten sposéb posta¢ ,trwania razem ze

¥ Ambrozy, Hexaemeron 1V, 8, CSEL 32, s. 139: ,Umbra quidem, quia corporis est,
umbra, quia crucis, sed umbra salutis, quia in ea erat peccatorum remissio et resuscitatio
mortuorum”.

% Ambrozy, De Patriarchis 1II, 13, CSEL 32-2, s. 131: ,Christus est taurus quo
Ecclesia figuratur in luna tunc plenior, cum velut cornibus nixi taurinis spatium totius
orbis includit”. H. Rahner, L’ecclesiologia dei Padri, s. 214-216.
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Storficem” (permanere cum Sole), ktore jest przewyzszeniem, wyzwoleniem
sie ze stanu wyrazanego przez ,szalona zmiennos¢ ksiezyca”*. Mozna
powiedzie¢, ze mistyczna eklezjologia ,lunarna”, w odréznieniu od
egzegezy moralnej Ambrozego, jest teraz przenoszona do caloksztattu
augustyriskiej wizji tajemnicy zbawienia.

Nalezatoby tu jeszcze mie¢ przed oczami, Zze Augustyn postuguje
si¢ takim rozumieniem ksiezyca, jakie mu umozliwial éwczesny stan
wiedzy astronomicznej, okreslony przez geocentryzm i uwrazliwienie na
te tematyke wyniesione z dlugich, dziewiecioletnich doswiadczeri mani-
chejskich. Odbiciem tego jest chocby przekonanie Augustyna, ze w czasie
swoich faz ksiezyc powigksza sig: jego Swiatlo wzrasta wtedy, gdy od-
dala sie od slorica, a pomniejsza si¢, gdy zbliza si¢ do storica z drugiej
strony. Na plaszczyZnie symboliki teologicznej to mu pozwala méwic, ze
ksiezyc — Kosciét zblizajac sie do Chrystusa, prawdziwego storica, ,ginie
w Chrystusie”, ale nie w sensie zatracenia swojej tozsamosci, lecz w zna-
czeniu, ze jego $wiattosciq jest teraz catkowicie Chrystus®. Tematyka ta
zostala podjeta przede wszystkim w Liscie 55 z 401 r., adresowanym do
Januarego, z ktérym juz wczesniej prowadzil korespondencje na temat
wykiadu prawd wiary*'.

W wypowiedzi Augustyna, odnosnie do eklezjologicznego moty-
wu ksiezyca rysujq sie nastepujace mysli*: Dla chrzescijan temat ksiezyca
jest elementem bardzo waznym, gdyZ z jego wiosennym przesileniem
laczy sie data obchodzenia Paschy, gdzie nie chodzi tylko o zwykle
wspominanie dnia $Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, ale o osobi-
ste uczestniczenie w ,przejsciu” ze Smierci do zycia. W mysterium lunae
odzwierciedla si¢ w pewien sposéb tajemnica paschalna przezywana
przez chrzedcijanina, co jednoczesnie osadzone jest w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciota. W przypadku poszczegélnych chrzescijan dokona sie
ono w peli dopiero na koricu czaséw Kosciola, gdy zakoriczy sie jego
okres pielgrzymowania. Niemniej jednak dokonuje sie juz w nich proces
ustepowania czlowieka ,,zewnetrznego” na rzecz powstawania, rodzenia
si¢ Swiatla cztowieka ,wewnetrznego”*®.

¥ Augustyn, Epistula 55, 5, 8, CSEL 34-2, s. 178.

4 Por. Epistula 55, 4, 7, CSEL 34-2, s. 176 n.

# Zob. A. Fitzgerald, Tavola delle «Epistulae», Agostino. Dizionario enciclopedico,
Roma 2007, s. 69.

#2 Por. A. Clerici, Sant’Agostino. La Chiesa da Eva, Roma 2000, s. 48-50.

# Por. Augustyn, Epistula 55, 1, 2, CSEL 34-2, s. 171. Por. J. M. Dermott, Lune
— symbolisme releigieux, DSAM 9, kol. 1193.
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Dla Augustyna, tak jak dla jego poprzednikéw, storice jest symbo-
lem Chrystusa a w ksiezycu widzi zaréwno symbol czlowieka (Adama)
W jego stanie egzystencjalnym wobec Boga po grzechu pierworodnym, jak
rowniez figure calego Kosciola. Augustyn wyjasnia, ze dusza czlowieka
odrywa si¢ od rzeczy ziemskich, do ktérych sie zblizyta po swoim od-
daleniu od ,slorica sprawiedliwosci”, Chrystusa, i zaczyna powracaé¢ do
niezmiennej madrosci, Zeby coraz bardziej , umiera¢” dla takiego Zycia
i ukry¢ sie z Chrystusem w Bogu*.

Po przyjeciu takich zalozert Augustyn przystepuje teraz do lektury
mysterium wedtug klucza eklezjologicznego. Przestrzenia, w ktoérej realizu-
je sie tajemnica przyjmowania od Chrystusa daru odkupienia jest Kosci6t.
Dlatego w tym kontekscie Augustyn moze stwierdzi¢, ze Kosciot, bedac
jeszcze na etapie, kiedy czlowiek podlega utomnosci moralnej i $mierci,
jest ukazywany w PiSmie swigetym poprzez obraz ksiezyca ze wzgledu
na zmiennos$¢ ludzkich postaw. Kosciél zatem jest jednoczes$nie ciemny
i rozbtyskajacy Swiatlem. Tak bedzie az do dnia, gdy , ksiezyc zagasnie”
(Ps 71, 7), czyli kiedy osiggnie pelnie pokoju w niebieskim Jeruzalem®.

Tematyka eklezjologiczna w oparciu o motyw ksiezyca pojawi sie
jeszcze kilkakrotnie w komentarzach do Psalméw, odstaniajac jeszcze inne
tresci, ktdére sugeruja mu optyczne zmiany intensywnosci $wiata ksiezyca.
Obraz ksiezyca do polowy zaciemnionego i w polowie o$wietlonego,
wskazuje Augustynowi — podobnie jak i innym egzegetom — na to, ze
Kosciot (ksiezyc) otrzymuje swiattos¢ od Chrystusa, swojego storica*.
Storice i ksiezyc stanowig obraz jednej tajemnicy Chrystusa i Kosciola, tak
ze cielesna $mier¢ Chrystusa dokonuje sie mistycznie w ciele Kosciota®.
Zachod storica, czyli tajemnica ukrzyzowania Chrystusa, zbiega sie z poja-
wieniem sie na niebie ksiezyca, Kosciota. W nim przedluzajq si¢ na wieki
$miertelne cierpienia Chrystusa. Slorice jednak, ktére zaszlo, nie zagaslo,
nie zakonczylo swego istnienia, podobnie jak i ksiezyc, ktéry takze nie
zagasnie, gdy bedzie na nowo blisko swego storica*. W kontekscie takiego
rodzaju symboliki nie mégt ujs¢ uwagi naszego autora detal, Ze ,zamie-
rajacy” ksiezyc pozostaje niewidzialny przez trzy dni, by potem otworzy¢

# Augustyn, Epistula 55, 5, 8, CSEL 34-2, s. 178: ,,ut magis magisque huic saeculo
moriatur, et vita eius abscondatur cum Christo in Deo”.

¥ Por. Augustyn, Epistula 55, 6, 10, CSEL 34-2, s. 180.

4 Por. Augustyn, Enarratio in Ps. 10, 3-4, CCL 38, s. 75 n. H. Rahner, Ecclesiologia
dei Padri, s. 220 nn.

¥ Por. Augustyn, Enarratio in Ps. 120, 12, CCL 40, s. 1798.

% Por. Augustyn, Enarratio in Ps. 134, 19-20, CCL 40, s. 1951 nn.
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sie na droge wzrastania w $wiatlosci, co sugestywnie naprowadzalo na
tematyke ,trzeciego dnia” zmartwychwstania kontynuowanego w zyciu
Kosciota. Pelni zmartwychwstania doswiadczy on wtedy, gdy zostanie
ogarniety przez wieczng swiatlos¢ Boga, nie posiadajac w sobie juz nic
ze zmiennosci podlegajacej Smierci, ale w tym samym czasie rozblysnie
swa pelnig, istniejac jako Koscidl, ktéry kréluje na zawsze z Chrystusem®.

Tytulem krétkiego dopowiedzenia do powyzszego szkicu o li-
niach wiodacych starozytnej eklezjologii lunarnej, mozna zaznaczy¢, ze
ta problematyka byla kontynuowana takze w kolejnych stuleciach, do
Sredniowiecza wlacznie, tak przez autoréw zachodnich jak i wschodnich.
Przy czym charakterystycznym rysem bedzie stopniowe poszerzanie jej
o symbolizm maryjny, dla ktérego oparciem byl zwlaszcza tekst z 12 roz-
dzialu Apokalipsy o ,niewiescie obleczonej w storice i z ksiezycem pod
stopami” (Ap 12, 1-6)*. Nierzadko o profilu interpretacji symboliki lu-
narnej decydowat klimat czaséw. Gdy z uplywem czasu w péZniejszym
Sredniowieczu radykalizowata sie postawa chrzescijaristwa zachodniego
wobec Zydéw, nie bylo zaskoczeniem, Ze pojawily sie réwniez tenden-
¢je, by widzie¢ w storicu symbol tryumfujacego Kosciola nad Synagoga
identyfikowang z gasnacym regularnie ksiezycem, ktéry ma racje istnienia
tylko przy storicu®. Z pewnoscig interesujaca sprawa byloby przesledzenie
zagadnienia réwniez na plaszczyZnie bogatej sSredniowiecznej ikonografii
tematyki storica i ksigezyca. Kwestie te jednak dla rzetelnosci ich przed-
stawienia domagajq si¢ szerszego, oddzielnego studium.

%%

Niniejsze opracowanie, przyblizajac wybrane aspekty starozytnej
mysli soteriologicznej zwigzane ze symbolika storica i ksiezyca, od-
stanialo sposéb wyrazania tajemnic wiary, wlasciwy tamtym czasom.
Odczytywanie ich w kontekscie swojej kultury zawsze tworzylo pewna
niepowtarzalng specyfike na plaszczyznie jezyka komunikowania obja-
wionych prawd wiary. Kazda epoka bowiem Zyje swoim swiatem pojec¢
i posiada swdj jezyk zakorzeniony w kulturze danych czaséw. Odwotanie
sie do symbolizmu ze $wiata astralnego pozwalato wielkim starozytnym
teologom Kosciota przekonujaco a jednoczesnie bez ryzyka nieporozu-

¥ Por. Augustyn, Enarratio in Ps. 71, 10, CCL 39, s. 979. A. Clerici, Sant’ Agostino.
La Chiesa da Eva, s. 49-50.

% Por. J. M. Dermott, Lune — symbolisme releigieux, DSAM 9, kol. 1195.

5 Por. D. Forstner, dz. cyt., s. 100 n.
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mien, naswietla¢ tresci wiary dotyczace Chrystusa, tajemnic paschalnych,
Kosciota a kolejno i obecnej w nim Maryi, miejsca cierpienia i $mierci
w ekonomii zbawienia i jej chwalebnego korica. Cho¢ dzisiaj ta symbolika
juz nie przemawia z tak zywa silq argumentowania jak w starozytnosci,
niemniej jest w niej element trwaly: méwi o metodzie, o postawie nie-
ustannego poszukiwania najwlasciwszego jezyka dla komunikatywnego
formutowania i przepowiadania tajemnic zbawienia. Za tym z jednej
strony stalo oddanie dzielu ciaglej ewangelizacji, a z drugiej gleboka
znajomos¢ ewangelizowanego srodowiska i szacunek dla jego kultury.
To sprawialo, ze starozytni teologowie nie obawiali sie¢ budowac wielkiej
mozaiki symboliki chrzedcijariskiej, siegajac do symbolizmu natury a takze
do terminologii éwczesnych nauk przyrodniczych.

IL MOTIVO DEL ,MYSTERIUM LUNAE" NELL'ECCLESIOLOGIA DELLA
CHIESA PRIMITIVA

RIASSUNTO

Lo studio prende in esame un tema ecclesiologico del periodo della Chiesa
dei primi secoli, espresso con il motivo attinto dalla simbologia astrale, quale ¢ il
tema del sole e della luna, con cui si esprimeva il mistero della congiunzione di
Cristo con la Chiesa in aspetto soterico. La nostra attenzione sta puntando prima
sul dare lo sfondo culturale della problematica, per presentare successivamente
come questo tema veniva approfondito nel corso del processo di formazione del
linguaggio teologico cristiano. Vi si prendono in considerazione le tappe legate agli
ambienti di teologi Apopogisti del II secolo, quindi di Origene, Ambrogio ed Ago-
stino, cioé, gli ambienti dove il tema assunse le espressioni pitit mature. La figura
del sole e della luna ripresa dalla simbolica di natura, vivamente presente nella
mentalita e cultura antica, ora ricevette presso i grandi teologi cristini una nuova
interpretazione, che permetteva orientare 1’attenzione dei neofiti al mistero di Cristo
e della Chiesa. Sicuramente non rimaneva senza significato il dato che il motivo
di entrambi i corpi astrali apparteneva al linguaggio biblico, cio che incoraggiava
a rileggerlo in quanto segno voluto dal Creatore con il suo proprio contenuto se-
mantico nell’ambito dell’economia della salvezza.
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