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CZY AGNOSTYK MOZE BYC ZBAWIONY?
POZNACIE PRAWDE, A PRAWDA WAS WYZWOLI (J 8, 32)

Zyjemy — coraz czesciej takze w Polsce — w $wiecie wiary ,,0d swieta”, obo-
jetnosci religijnej, kompletnego ateizmu, skrywanej lub wyraznie manifestowanej
niecheci do chrzescijaristwa, Chrystusa i Kosciota. Chrzescijanin, realizujacy swe
powolanie w Kosciele, musi postawic¢ pytanie nie tylko o zbawienie wyznaw-
cow religii pozachrzescijariskich, ale takze (tym razem oparajac si¢ na Bozym
objawieniu i koscielnej doktrynie) o ostateczne konsekwencje powszechnej obo-
jetnosci religijnej , bytych” chrzescijan'. Upowszechniajacy sie poglad, ze skoro

* Ks. dr hab. Jan Perszon, prof. UMK - dziekan Wydzialu Teologicznego UMK oraz
kierownik Zakladu Teologii Fundamentalnej i Religiologii na tym wydziale.

! P. Neuner (Psychospoteczne i polityczne uwarunkowania chrzescijaristwa dzis,
w: Chrzescijaristwo jutra. Materiaty 11 Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej Lublin,
18-21 wrzesnia 2001, M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I. S. Ledwor, J. Mastej (red.).
Lublin 2001, s. 229 n.) omawiajac etapy naukowej refleksji nad fenomenem sekularyzacji
stwierdza, iz bezdyskusyjny jest fakt ,,odchodzenia” od Kosciota znacznej czesci spoleczeristw
zachodnich. Zjawisku temu towarzyszy upowszechnienie sie takiego nastawienia zyciowego,
w ktérym Boég jest praktycznie nieobecny. Zanika jezyk religijny i zwigzana ze sferq wiary
wyobraznia. Coraz rzadziej stawia sie tez pytanie o sens rzeczywistosci i sens zycia. Dla
wielu ludzi , Bég odszedl”, nie zostawiajac poczucia straty. Odwotujac sie do tezy Friedricha
Gogartena, autor konstatuje, iz sekularyzacja jest konsekwencja objawienia biblijnego i chrze-
Scijariskiego pojmowania $wiata. Biblijny ,opis” stworzenia $wiata odebral stworzeniom nimb
boskosci (np. cialom niebieskim), zdemitologizowat historie i kosmos. Odczarowany $wiat
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16 Ks. Jan Perszon

Bog jest miloscia, wszyscy moga liczy¢ na szczesliwg wiecznosé, jest z gruntu
bledny. Oznacza bowiem lekcewazenie osoby i dzieta Jezusa Chrystusa (zwlasz-
cza Jego $mierci na krzyzu), jak i podwazenie sensu dobra i zta, zamazanie istoty
wyboréw moralnych i odpowiedzialnosci cztowieka. Relatywizujac dobro i zto
(w koricu w zyciu ma chodzi¢ o tzw. szczescie), kwestionuje zarazem istote
wolnosci osoby, a posrednio calg kulture ludzka. Ta bowiem wyrasta z religii;
w przypadku Europy z syntezy judaizmu, Ewangelii i klasycznej mysli grecko-
-rzymskiej.

1. ZRODtA RELATYWIZMU RELIGIJNEGO

Wspélczesna sytuacja religijna mieszkanicow Europy jest rezultatem
kilkuwiekowego procesu, zwanego sekularyzacja. Oznacza on stopniowe eman-
cypowanie si¢ spod wplywu chrzescijaristwa (i wspdlnoty Kosciota) kolejnych
elementéw zycia spolecznego, politycznego, ekonomicznego. Jednak szczegdlne
znaczenie przypisuje sie Oswieceniu, ktérego filozofia wyznaczyla droge roz-
woju spoteczeristw Zachodu. Dzisiejszy ksztatt spoleczeristwa demokratycznego,
z jego pluralizmem religijnym, $wiatopogladowym, gospodarka rynkows, za-
awansowangq technika, rozwinieta strukturg biurokratyczna, ale takze z indy-
widualizmem i prawami czlowieka w znacznej mierze zawdzigczamy ideom
racjonalizmu. Niestety, jednostronny kult rozumu (przeksztalcony w kult tech-
niki) wylaczyt z dziedziny racjonalnego poznania Boga i pytanie o sens swiata
i cztowieka, a postmodernizm zakwestionowal same fundamenty zachodniej
kultury i cywilizacji’>. Dlatego wielu intelektualistow domaga sie — wlasnie

stal sie ,$wiecki”; pozbawiony cech boskich zostal oddany do dyspozycji cztowieka. Wedle
tej tezy, sekularyzacja stanowi wypemnienie oredzia chrzescijariskiego.

2 Szeroka analize tych zjawisk podaje Max Seckler, Zeitgendssischer philosophish-
theologischer Kontext und ,Dominus lesus”. Sikularisierung, Postmodernismus, religidsischer
Pluralismus, w: Gesu Cristo, via, verita e vita (Gv 14,6). Per una rilettura della ,,Dominus lesus”,
PATH, vol. 1 2002/2, s. 145-171. Neuner (dz. cyt. s. 249 n.) zwraca uwagg, iz wspdlczesny
pluralizm (sprzegniety z zasada tolerancji oraz neutralnosci swiatopogladowej paristwa
demokratycznego) wyrasta z przesziosci. Zrodzily go m.in. $redniowieczna walka miedzy
cesarstwem a papiestwem (rozdzielenie kompetengji i sfery ,doczesnej” i religijnej), reformacja
Lutra (rozbicie spoleczenistwa chrzescijan na konfesje oraz indywidualizacja relacji cztowieka
do Boga, postulat usunigcia konfliktogennej religii z obszaru publicznego), modernizacja
spoteczna w XIX i XX wieku (mobilnosé, rozpad wigkszych wspdlnot, atomizacja spotecz-
na, supermarket — symbol nowoczesnego spoleczeristwa wyboru), wreszcie postmodernizm
z hastem Erlebnisgesellschaft. Istotng cecha spoleczeristwa jest indywidualizm; w sferze religii
przejawia sie to w nastawieniu nie na dogmat (prawde wiary) ale na przezycie religijne
i uzyteczno$¢ w konkretnych sytuacjach zyciowych. ,Na przypominajaca miksture religie
czas6w postmodernizmu sklada si¢ niewielka ilos¢ mitosci blizniego i duza doza milosci
do zwierzat, nieco wedréwki dusz, duza porcja psychologii i parapsychologii z domieszka
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w imie¢ ratowania naszej cywilizacji — powrotu do ,sensorodnych” Zrédet. Po
ich stronie jest Kosciét katolicki i jego nauczanie.

Jan Pawel II méwitl: ,Racjonalizm o$wieceniowy wylaczyt prawdziwego
Boga, a w szczegdlnosci Boga Odkupiciela poza nawias”. Z tego ,wylacze-
nia” wynika postulat, ze trzeba zy¢ tak, jakby Bég nie istnial. Gdyby nawet
istnial, to si¢ $wiatem i ludZmi nie interesuje’. Praktyczna dechrystianizacja
wielu obszaréw kultury spolecznej prowadzi nie tylko do utraty wiary — albo
znacznego oslabienia jej rzeczywistego wplywu na ludzkie postawy — ale do
moralnego rozktadu, a nawet zaniku samego zmystu moralnego i wrazliwosci
sumienia. W efekcie usuwane sg na margines podstawowe zasady i wartosci
etyczne, a szerzy si¢ tendencja do postaw skrajnie subiektywistycznych, utylita-
rystycznych i relatywistycznych?. Diagnoza, ktérg papiez przed kilkunastu laty
postawit wspotczesnej kulturze Zachodu, obejmuje skomplikowany i wielokie-
runkowy proces stopniowego demontazu chrzescijafistwa. Zachodzi pytanie, czy
wspolczesny agnostyk lub nominalny chrzescijanin rzeczywiscie — odrzucajac
Ewangeli¢ lub ignorujac Chrystusa — ,nie wie co czyni” ? Innymi stowy, czy
tysigce i miliony ,bylych chrzesdcijan” i 0séb pozostajacych poza Kosciotem to
ludzie, ktérzy $wiadomie i dobrowolnie odrzucaja Chrystusa i Jego zbawienie,
czy tez przeszkody, jakie napotykaja na drodze do wiary (i poznania prawdy)
czynig ich ignorancje niezawiniona? A co z tymi, ktérzy celowo i z premedytacjq
zwalczaja Boga i swiadomie sprzeciwiajg si¢ prawdzie?

W Dominum et Vivificantem (nr 27) Ojciec Swiety na podstawie J 16, 8-11
analizuje, co to znaczy ,przekonywacé swiat o grzechu, o sprawiedliwosci
i 0 sadzie”. Grzech oznacza niewiarg, jaka Jezus napotkat u ,swoich”, poczy-
najac od Nazaretu, przez odrzucenie Jego postannictwa az do wyroku $mierci.
Kontynuujac mys$l papiez, stwierdza, iz owo sprawiane przez Ducha Swietego
,przekonywanie $wiata o grzechu”, prowadzi wprost do uniwersalnego zna-
czenia ekonomii zbawienia, dokonanego w Chrystusie. W perspektywie Chry-
stusowego krzyza ,grzech swiata” jest juz objety odkupieniem, definitywnie

ezoteryki, a wszystko dopeia idylla bozonarodzeniowa i spora doza krytyki Kosciota” —
stwierdza autor (s. 261).

3 Zob. Przekroczy¢ prdg nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego,
Lublin 1995, s. 56 n. W Veritatis splendor (nr 88) papiez powraca do zjawiska sekularyzmu,
ktore jest fundamentalnym zagrozeniem dla wiary wspélczesnych ludzi. Stwierdza on: ,wielu
— zbyt wielu — ludzi mysli i zyje tak «jak gdyby Bég nie istnial». Stajemy tu wobec mental-
nosci, ktérej oddzialywanie, czesto glebokie, rozlegle i wszechobecne, wplywa na postawy
i zachowania samych chrzescijan i sprawia, Ze ich wiara traci zywotnos$¢ oraz wiasciwg jej
oryginalnos¢ jako nowa zasada myslenia i dzialania w Zyciu osobistym, rodzinnym i spo-
fecznym. W rzeczywistosci kryteria sadéw i wyboréw, stosowane przez samych wierzacych
zyjacych w $rodowisku kultury w duzym stopniu zdechrystianizowanej, okazuja sie czesto
obce Ewangelii lub nawet z nia sprzeczne”.

* Zob. Veritatis splendor, nr 106.
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,o0sadzony” °. Z drugiej strony prawde o grzechu (w tym wypadku niewiary,
ale takze kazdego innego) odstania dopiero ,ofiara najwyzszej mitosci” (nr
31). Nawiazujac do problematyki Zrédet grzechu — czyli doktryny o grzechu
pierworodnym — papiez podkresla, iz polegal on na sprzeciwie woli czlowieka
wobec woli Boga. Doszlo do ,odrzucenia” prawdy zawartej w Slowie Bozym
stwarzajacym $wiat, pierwotnej ,niewiary”, ktéra jest poczatkiem kazdego
nastepnego grzechu®. Grzech ludzkiego poczatku polega na zaklamaniu i od-
rzuceniu Daru oraz Milosci; przejawia sie za$ przez ,odepchniecie” Zrédia
bytu i jego wewnetrznej prawdy, ktéra jest odbiciem odwiecznego Stowa. W to
odrzucenie Mitosci i Prawdy wpisuje si¢ tak czesta wspdtczesnie tendencja do
autonomii moralnej i czynienia z czlowieka wylacznego, absolutnego Zrédia
stanowienia o tym, co dobre i zle’. Powtarza sie tez zaklamanie prawdy o tym,
kim czlowiek jest i jakie sa nieprzekraczalne granice jego bytu i wolnosci. Bég
zostaje postawiony ,w stan podejrzenia i oskarzenia”, ukazany jest bowiem
jako ,Zrédlo niebezpieczenistwa i zagrozenia dla czlowieka”®. Nastepstwem
kierowanej ku Bogu ,logiki podejrzen’” jest degradacja sumien i spolecznosci
ludzkiej’. Opér stawiany Duchowi Swigtemu ma miejsce nie tylko w wymiarze
podmiotowym, czyli w duszy poszczegdlnych oséb. W naszych czasach znaj-
duje on swéj wyraz w wymiarze spolecznym, zobiektywizowanym w tresciach
kultury i cywilizacji, jako system filozoficzny, ideologia, program postepowania
i wzorce zachowan'.

Istotng role w procesie sekularyzacji spetnily czynniki kulturowe i cy-
wilizacyjne, ktére zrodzily — w innych kulturach niespotykana — posta¢ ma-

5 Zob. Dominum et Vivificantem, nr 28.

¢ Zob. tamze, nr 34. W nr 35 Autor ukazuje pierwszego czlowieka, ktérego Stworca
obdarowat istnieniem i §wiatem; uczynit go swoim obrazem i podobieristwem. To zas zawiera
nie tylko rozumnosc¢ i wolnosé, ale takze zdolnos¢ obcowania z Bogiem na sposéb osobowy i dar
przyjazni. Por. tez A. L. Szafrariski, Zmaganie si¢ Kosciota z duchem tego swiata o dusze¢ tego
Swiata, w: T. Styczeri, Z. J. Zdybicka (red.), Czytajgc ,Przekroczy¢ prég nadziei”, Lublin 1995,
s. 139 n.; J. Kudasiewicz, Duch Swigty a grzech swiata (] 16, 7-11), w: Jan Pawel II, Dominum
et Vivificantem. Tekst i komentarze, Lublin 1994, s. 173 n.

7 Zob. Dominum et Vivificantem, nr 36.

8 Zob. tamze, nr 37 i 38. Papiez stwierdza, iz za sprawa ,0jca klamstwa” przez dzieje
idzie odrzucenie Boga, az do nienawisci. Cztowiek ,nauczy sie” widzie¢ w Bogu swoje ogranicze-
nie, a nie Zrédlo wyzwolenia i pelni¢ dobra. W epoce nowozytnej ateistyczne ideologie daza do
wykorzenienia religii, jako Zrédla podstawowej alienacji cztowieka, oglaszajac ,$mier¢ Boga”.

? Ojciec Swiety (Dominum et Vivificantem, nr 46) analizuje grzech przeciw Duchowi
Swietemu, ktéry polega na odrzuceniu odpuszczenia i odmowie nawrécenia. Podnosi tez
kwestie utraty poczucia grzechu (nr 47).

1 Dominum et Vivificantem, nr 56. Papiez jako najbardziej radykalng forme wyklu-
czenia obecnosci i dzialania Boga w $wiecie postrzega materializm dialektyczny i jego Scisle
ateistyczny charakter, zmierzajacy do eliminagji ,,zludzenia idealistycznego” ze spoleczeristwa
i ludzkich dusz.
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sowego indyferentyzmu religijnego. Zwraca sie¢ uwage na dluga i w jakiejs
mierze ,naturalng” droge od chrzescijaristwa do kultury niemal zupelnie zla-
icyzowanej'!. Szczeg6lng ,bariere” stanowi dla wspoéiczesnego czlowieka wizja
Boga ,poza swiatowego”!?, ktdra jest produktem kartezjanizmu i racjonalizmu
— rozumianego jako afirmacja czystego rozumu. Oswieceniowy racjonalizm
przyjmujac ,religie rozumu”, wykluczyt objawienie i tym samym , wykluczyt”
Boga z problematyki egzystencjalnej. Descartes dokonat w filozofii wielkiego
,zwrotu antropologicznego”, ku podmiotowi ludzkiemu jako Zrédiu poznania.
Nastapito — kontynuowane potem przez Kanta, Hegla, Heideggera — zerwanie
mysli ludzkiej z rzeczywistosScia pozapodmiotowa, a w konsekwencji zakwe-
stionowanie metafizyki. Zanegowano wtedy mozliwos¢ poznania prawdy
o istniejacej rzeczywistosci, a nade wszystko prawdy o Bogu. Subiektywizm
poznania nieuchronnie laczy sie z immanentyzmem?®. Skutki subiektywistycznej
i zamykajacej si¢ w immanencji postawy oznaczaja zwrot w kierunku filozofii
poznania (Swiadomosci) i rozwoju nauk szczegétowych: przyrodniczych i hu-
manistycznych. Pozytywizm i scjentyzm zawezit pole poznania tylko do tego,
co dane w wasko pojetym do$wiadczeniu i relacjach matematycznych; stad juz
blisko do funkcjonalizmu szybko rozwijajacej si¢ techniki. Tak powstat klimat
intelektualny, ktéry ,usunal” chrzescijariskq wizje $wiata, Boga i czlowieka'®.

" W Holandii (1/3 spoleczeristwa) i niemal wszystkich krajach Zachodu ciggle ro$nie
liczba oséb okreslajacych sie jako , bezwyznaniowcy”. Zob. J. Taylor, Die Zukunft des Christen-
tums, w: Geschichte des Christentums, J. McManners (Hrsg.), Frankfurt-New York 1993, s. 548.
F.X. Kaufmann (Czy chrzescijaristwo przetrwa?, Krakéw 2004, s. 12 n.), analizujac stan praktyk
religijnych w Niemczech dochodzi do wniosku o postepujacym procesie ,odchodzenia” sze-
rokich warstw spotecznych od chrzescijaristwa. We wschodnich landach bezwyznaniowcy sta-
nowig 70% populacji. Autor, dokonujac przegladu Zrédet wspoélczesnego ateizmu i laicyzmu,
wskazuje na zrodzong z refleksji nad objawieniem koncepcje osoby (jako wolnego podmiotu),
rozdzielenie ,naturalne” — ,nadprzyrodzone” i sacrum - profanum, rozréznienie miedzy
porzadkiem paristwowym a religijnym, wreszcie sam proces sekularyzacji, czyli emancypacji
kolejnych dziedzin Zycia spod kurateli religii (Kosciola). Kolejnym czynnikiem w tym procesie
byt racjonalistyczny paradygmat rozwoju nauki i konflikt z religia i jej systemem interpretacji
rzeczywistosci. Dechrystianizacja spoleczeristwa i uwolnienie go od wplywu Kosciotéw jest
wiec rezultatem wielowiekowego procesu. Nastepstwem tych przemian jest m.in. narastajacy
indywidualizm, ,prywatyzacja” religii, utrata przez nig znaczenia spolecznego.

12 Por. T. Dola, ,Zgorszenie krzyza”, w: Czytajgc ,Przekroczy¢ prog nadziei”,
T. Styczen, Z. ]J. Zdybicka (red.), Lublin 1995, s. 233 n.

8 Zob. Z.]. Zdybicka, Zapomnienie Boga — zagubieniem cztowieka, w: Czytajgc , Przekro-
czy¢ prog nadziei”, s. 120 n.

1 Agnostycym i ateizm sa ostatecznie produktem epistemologii pozytywistycznej,
ktéra nie tyle jest uswiadomiona teoria poznania wspélczesnych ludzi (przede wszystkim
samych intelektualistéw), ile jest implikacjq tego poznania, jakie najczesciej uprawiaja. [...].
Jaka by nie byla moc badawcza naszych instrumentéw, to co sie¢ spostrzega, nalezy do po-
rzadku materialnego i tylko materialnego. Umystem cziowieka wspélczesnego zawladnelo
takie doswiadczenie, ktére poniekad odcina go od tego, co ,poza-materialne” czy ,trans-
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Odrzucit tez chrzescijariska soteriologie. Odrzuciwszy grzech, nie potrzebowat
juz ,zbawienia”, zastepujac je postepem i dobrobytem. Cztowiek — demiurg
techniki — staje si¢ sprawca wlasnej historii i dziejow Swiata, jest samowystar-
czalny. Natomiast pojmowany bez Boga swiat staje sie definitywnym i jedynym
miejscem ,stawania si¢” czlowieka i osiagania szczescia®. Czasem odnosi sie
wrazenie, iz czlowiek zamkniety na transcendencje ,dusi si¢” w immanencji,
tracac racje, dla ktérych warto zy¢. J. Ratzinger pisze, ze cywilizacja europejska
— dzigki swoim osiagnieciom spotecznym, antropologicznym (pojecie osoby,
malzenistwo monogamiczne, prawa czlowieka) i technicznym - osiagnela nie-
prawdopodobny sukces w $wiecie. Paradoksalnie w tym samym czasie widad
coraz wyrazniej, iz wlasciwy dla Europy $wiat wartosci (jej tozsamos¢: kultura
i wiara) dosigega kresu, znika ze sceny, wyczerpat sig'. , Europa, i to wlasnie
teraz, w tym momencie jej najwiekszych sukceséw, wydaje sie wewnetrznie pu-
sta, w pewnym sensie sparalizowana zanikiem systemu krazenia; jest to kryzys
wystawiajacy na ryzyko jej zycie; musi ona ratowac si¢ przeszczepami, ktére
w koricu przekresla jej autentycznag tozsamosc.””” Autor wskazuje trzy symptomy
tego ,,zapadania si¢” w nico$¢ naszej cywilizagji: nieche¢ do przekazywania zycia
(dzieci postrzega sie jako ,zagrozenie dla teraZniejszosci”), rozklad spoteczno-
tworczej instytucji malzenistwa'®, oraz zanik szacunku dla $wietosci®.

2. WALKA Z BOGIEM | PRZEJAWAMI SWIETOSCI

Wraz z upadkiem $wiatowego komunizmu (a wcze$niej w 1945 r. hi-
tlerowskiego narodowego socjalizmu) dobiegty korica straszliwe ideologie,
ktére u podloza mialy walke z religia. Jednak ,miekkie” czyli cywilizowane

fenomenalne”. W obrebie réznych metodologii, ktére dla poznania najszerzej rozumianego
$wiata ,widzialnego” sq ogromnie przydatne i owocne, a ktére implikuja epistemologie
pozytywistyczna, nie tylko, Zze nie ma miejsca dla tego, co ,niewidzialne”, ale, co wiecej:
owo ,niewidzialne” traci poniekad sens. Taka wlasnie sytuacja umystéw zostala okreslona
terminem ,$mierci Boga” — stwierdzil Jan Pawel II. Zob. A. Frossard, Rozmowy z Janem Paw-
tem II, Rzym 1982, s. 62.

15 Zob. tamze, s. 123.

16 Zob. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 21.

7 Zob. tamze, s. 21.

'8 Ratzinger (dz. cyt., s. 22-32) pisze, iz kryzys rodziny spotegowany jest przez propa-
gande homoseksualizmu (i préby prawnej legalizacji zwiazkow tej samej pici), wskutek czego
rozpada si¢ obraz cztowieka, czego konsekwencje musza by¢ katastrofalne.

¥ Ratzinger (dz. cyt., s. 31) konstatujac, iz w Europie podlega karze zniewazanie is-
lamu i judaizmu, stwierdza: ,Gdy za$ idzie o Chrystusa i o to, co jest Swiete dla chrzescijan,
lansuje sie wolnos¢ opinii jako najwyzsze dobro, ktérego ograniczanie byloby zagrozeniem,
a nawet zburzeniem tolerancji w ogdle. [...]. Kryje sie tutaj jakas nienawis¢ Zachodu do samego
siebie, co jest zjawiskiem dziwnym i co mozna uznac za przejaw patologii”.
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(zakamuflowane w treSciach kultury) formy walki z mysla chrzescijariskg sa
kontynuowane®. Jan Pawel II zwracal uwage na aktywne dzialanie ,ducha tego
$wiata”, zmierzajace do eliminacji Bozego wymiaru z zycia oséb i spoleczeristw.
Kulture wspélczesng charakteryzuje nie tylko zepchnigecie Boga poza dziedzine
racjonalnego poznania, ale tworzenie — w przestrzeni spolecznej — wrazenia ut
Deus non daretur. Co wiecej, w straszliwych ideologiach XX wieku (ale takze
w spoleczenistwach demokratycznego Zachodu) podjeto systematyczng walke
z Bogiem i chrzescijaristwem?'.

[..] ta wola zagtuszania glosu Boga jest [...] programowa; wielu czyni
wszystko, aby Jego glosu nie styszano, aby byt styszany tylko glos czlowieka,
ktéry nie ma nic innego do zaofiarowania poza doczesnoscia. A czasem ta
oferta niesie ze sobg zniszczenie w wymiarze kosmicznym. Czyz nie jest to
tragiczna historia naszego stulecia? — stwierdza Jan Pawel 11

Ten sam Nauczyciel naszego pokolenia moéwil, iz odbywany we wspét-
czesnej kulturze ,,sad nad Bogiem” staje si¢ ,sadem nad czlowiekiem”*. Odrzu-
cenie Boga i walka z chrzescijaristwem to réwnoczesnie zafalszowanie praw-
dy o czlowieku, stynny ,blad antropologiczny”*. Budowana na tym ,ble-
dzie” cywilizacja (trzeba odrzuci¢ Boga, wypowiedzie¢ Mu postuszenistwo,
aby czlowiek mogl by¢ w pelni soba: Marks, Nietzsche, Freud, Sartre) prowa-
dzi do urzeczowienia cztowieka, uczynienia z ludzi narzedzia do uzyska-
nia korzysci materialnych, przyjemnosci, uzycia. Towarzyszy temu — nisz-
czacy osoby i relacje miedzyludzkie — konsumpcjonizm i relatywizm moralny®.

» Mozna np. przywola¢ zorganizowana ,na powitanie” papieza manifestacje gejéw
i lesbijek w Berlinie w roku 1990 roku, albo eliminacje z projektu konstytucji europejskiej
jakiejkolwiek wzmianki o chrzescijanistwie.

! Szafranski (dz. cyt., s. 149 n.) pisze o wspélczesnej gnozie, popularnej w niektérych
srodowiskach intelektualnych. Cechuje jg dualizm (duch-materia) oraz panpsychizm, czyli
wiara w bosko$¢ kosmosu. Neognoza ma by¢ nowym antychrzescijariskim elementem ,, ducha
tego $wiata”. Innym przeciwnikiem chrzescijaristwa jest — zdaniem autora — masoneria, ktéra
faczy deizm (lub panteizm) z okultyzmem. Jej celem jest likwidacja (a przynajmniej margi-
nalizacja) Kosciota. Duze niebezpieczeristwo stanowi takze New Age, wielopostaciowy ruch
panteizujacy, postugujacy sie ezoteryzmem i wiedzg tajemna.

2 Zob. Przekroczy¢ prog nadziei, s. 107-108.

2 Zob. tamze, s. 66.

2 Zob. tamze, s. 96.

» H. Wejman (Fragmentaryzacja egzystencji jako wyzwanie dla duchowosci chrzescijariskiej,
w: Koscidt w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwa, t. 11, Materiaty
spotkari sekcyjnych, Lublin 2004, s. 161 n.) u Zrédet wspdélczesnego kryzysu wiary umieszcza
rozpad systemu orientacji czlowieka w Swiecie. Dokonuje si¢ on przez: wzrost egocentryzmu,
ktory jest efektem absolutyzowania osobistej wolnosci (co skutkuje rozpadem rodziny, reifika-
cja osoby ludzkiej, konsumpcjonizmem, izolacjg 0séb i narodéw, subiektywizmem moralnym
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Cywilizacja zwraca sie przeciw czlowiekowi®. W epoce postmodernizmu rzecz
przedstawia sig jeszcze gorzej. Albowiem za sprawg filozofii dekonstrukcji nie
ma juz prawdy, a rozum utracil swa moc. Wszystko jest wzgledne®.

3. NORMATYWNOSC SUMIENIA 1 JEGO ODNIESIENIE DO PRAWDY

Koscidt nie przestaje glosi¢, iz cztowiek ma , obowigzek”; moralng po-
winno$¢é poznawania prawdy, a przylgniecia czyli , postuszeristwo prawdzie”
do rozpoznanej. Kosciét w ,Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae”
podkresla pelng dobrowolnos¢ wiary.

Najpierw wiec swiety Sobdr glosi, ze sam Bég dat poznac¢ rodzajowi
ludzkiemu drogeg, na ktérej ludzie, stuzac mu, moga w Chrystusie zbawié
sie i znaleZ¢ szczescie. [...] Wszyscy za$ ludzie sa zobowiazani, zwlaszcza
w tym, co odnosi si¢ do Boga i Jego Kosciota, do poszukiwania prawdy,
a poznawszy ja, przyjac i zachowac. [...] te obowigzki dotyczg sumienia ludz-
kiego i wiaza je, a prawda narzuca sie sumieniu tylko silg siebie samej®.

Ojcowie podkreslajg z calag moca prawo osoby i grup spotecznych do wol-
nodci religijnej (pozytywnie — wolnos¢ wyznawania, praktykowania i gloszenia;
negatywnie — wolnos¢ od przymusu do dziatania wbrew sumieniu, przymuszania
do religii lub ateizmu)®. Dokument dodaje, iz zachowujac wolnos¢ religii i prymat
sumienia, czlowiek ma powinnos¢ dazenia do prawdy, poniewaz ,najwyzsza nor-
ma zycia ludzkiego jest prawo Boskie, wieczne, obiektywne i powszechne, przez
ktére Bog w planie swej madrosci i mitosci rzadzi, wlada i kieruje calym $wia-
tem i drogami wspdlnoty ludzkiej”®. W ten sposéb odwotano sie do nauczanej

i wiarq w samowystarczalno$¢ jednostki); pekniecie wiezi rodzinnych i miedzyludzkich; seku-
laryzm - eliminacja czynnika sakralnego z zycia indywidualnego i spolecznego oraz przyjecie
przez czlowieka statusu kreatora prawdy; globalizacja ekonomiczna.

% Zdybicka (dz. cyt., s. 127) pisze o nowych formach alienacji, sytuacji, w ktérych
czlowiek poddany jest panowaniu swych wlasnych wytworéw. Jest to uznanie konsumpcji za
cel zycia: consumo ergo sum; dominacja mas — mediéw, ktére ksztattuja umysty i serca, znie-
walajac je; omnipotencja polityki, decydujacej praktycznie o wszystkich sprawach ludzkich.

¥ Zob. B. Forte, Chrzescijaristwo europejskie wobec wspdtczesnych wyzwan, w: Kosciot w zy-
ciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwar, t. I, Lublin 2004, s. 16 n.

% Deklaracja o wolnosci religijnej, nr 1.

¥ Tamze, nr 2. Tekst wyjasnia, iz ludzie przez wlasna nature sa przynaglani i moral-
nie zobowigzani do poszukiwania prawdy — przede wszystkim religijnej. Maja tez obowiazek
przylgniecia do prawdy juz poznanej i podporzadkowania jej swego zycia. Te obowiazki
wynikajg nie z ,subiektywnej dyspozycji osoby” — czyli czyjego$ upodobania, preferendji,
widzimisie, ale z samej natury osoby.

% Zob. tamze, nr 3. Dokument wylicza prawa, ktére przystuguja osobom i wspdlno-
tom w zakresie religii.
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w Koéciele koncepcji sumienia niepokonalnie blednego; cztowiek ma obowigzek
stucha¢ sumienia zawsze. Nie wolno mu za$ trwa¢ w bledzie, nie podejmujac
wysitku poznania prawdy?. Gloszac wielkgq godnos¢ czlowieka i jego sumienia
— ,Sumienie jest najskrytszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, w nim pozo-
staje on sam z Bogiem, ktérego glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu®” — Koscict
ostrzega, iz moze dojé¢ do degradacji osoby ,gdy czlowiek niewiele troszczy sie
o dochodzenie do prawdy i dobra, a sumienie na skutek przyzwyczajenia do
grzechu stopniowo ulega niemal zupelnemu zaslepieniu”®.

Szczegdlnie niebezpieczne jest oderwanie sumienia od prawdy. Veritatis
splendor (nr 32) mowi:

w niektérych nurtach mysli wspélczesnej do tego stopnia podkresla sie zna-
czenie wolnosci, ze czyni sie z niej absolut, ktéry ma by¢ Zrédlem wartosci.
W tym kierunku ida doktryny, ktdére zatracajg zmyst transcendencji lub ktére
otwarcie deklarujq sie¢ jako ateistyczne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje
si¢ prerogatywy najwyzszej instancji osadu moralnego, ktéra kategorycznie
i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle.

Jan Pawel II pisze dalej, ze do pogladu, iz trzeba si¢ kierowacé wiasnym
sumieniem dodano twierdzenie, iz ono samo jest Zrédlem dobra i zta moral-
nego; decydujacym kryterium moralnym*. Zanik idei uniwersalnej prawdy
o dobru, ktdre jest poznawczo dostepne ludzkiemu rozumowi, zmienit kon-
cepcje sumienia. Dotad bylo ono aktem osobowego rozumowego poznania,
zastosowaniem — aplikacja uniwersalnej wiedzy o dobru, wyrazonym w sadzie
o stusznosci postepowania®. Teraz przyznaje sie sumieniu jednostki przywilej
autonomicznego okreslania kryteriow dobra i zla. Laczy sie to z etyka indy-
widualistyczna, wedtug ktorej kazdy czlowiek ,ma wlasng prawde”, r6zng od
sprawdy” innych®.

3 Por. J. Nagérny, Wierzyc, ale jaki z tego pozytek?, w: Czytajgc ,Przekroczy¢ prig
nadziei”, s. 176.

% Zob. Lumen gentium, nr 16.

# Tamze. KDK (nr 16) stwierdzajac, ze Bég nie odmawia swej laski i pomocy ko-
niecznej do zbawienia tym, ktérzy bez wlasnej winy nie doszli do poznania Go, a usilujg
prowadzi¢ uczciwe zycie, konstatuje zarazem, iz ,,czesto jednak ludzie, zwiedzeni przez Zlego,
nikczemnieli w swoich myélach i Bozgq prawde zamieniali na klamstwo, stuzac raczej stwo-
rzeniu niz Stworzycielowi [...], albo tez, Zyjac i umierajac na tym swiecie bez Boga, narazaja
si¢ na ostateczng rozpacz”.

¥ Zob. Veritatis splendor, nr 32.

¥ W numerze 61 Veritatis splendor Jan Pawel wyjasnia: ,Tak wiec praktyczny osad
sumienia, ktéry naklada na czlowieka powinnos¢ dokonania okreslonego czynu, ujawnia
wieZ laczaca wolnosé z prawda. Wlasnie dlatego sumienie wyraza sie poprzez akty «sadu»,
odzwierciedlajace prawde o dobru, a nie poprzez arbitralne «decyzje»”.

3 Tamze, nr 32.
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Czy w sytuacji, gdy kultura ,znieksztalca” prawde o Jezusie Chrystu-
sie, gdy wokét chrzescijaristwa stworzono klimat negatywnych skojarzen, gdy
ludziom wydaje sie¢, ze Bég im zagraza (a sugeruje im taki poglad skrajny
indywidualizm, konsumpcjonizm i anarchiczny model wolnosci jednostki), gdy
wreszcie glos Kosciola jest slaby, a ewangelizacja praktycznie ogranicza sie
do ,przekonanych” — wspélczesny czlowiek moze uwierzy¢? Wydaje sie, ze
statystyczny mieszkaniec Zachodu napotyka w tym zakresie takie trudnosci, iz
ich pokonanie wymaga prawdziwej determinacji, a czasem niemal heroizmu.
W drodze do Chrystusa (w jego koscielnym , opakowaniu”) przeszkadza nade
wszystko ,,duch czasu”, klimat spoteczny, model mentalnosci, ktéra sprowadzita
religie i Pana Boga do sfery prywatnych upodoban.

Nie wolno jednak pomina¢ faktu, iz catkiem spora liczba katolikéw
,zawdziecza” swdj status marginalnych chrzescijan duchowemu lenistwu i nie-
checi do pogtebiania wilasnej wiary. Do wielu z nich mozna odnies¢ nauczanie
Kosciola o apostazji. Oznacza ona odejscie od wiary lub odrzucenie ktorejs
z podstawowych jej prawd?¥. Popularny ciagle u nas model Kosciota ,ludowego”
z akcentem potozonym na zewnetrzne praktyki sprzyja ignorancji doktrynalnej,
biblijnej i liturgicznej. Wywazone oceny perspektyw polskiego katolicyzmu
moéwia o spowolnionej sekularyzacji, potaczonej z narastaniem postaw pozaor-
todoksyjnych (indywidualizm, religijno$¢ pozakoscielna, selektywnosc¢ w sferze
norm moralnych)®. Jednoczesnie przewiduje sie utrzymanie znaczacej roli religii
w zyciu spolecznym i poglebienie wiary u czesci wiernych®.

Modlitwa Zbawiciela na krzyzu ,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co
czynia” odnosi sie takze do wspdlczesnych agnostykéw, religijnie obojetnych, chrze-
Scijan niepraktykujacych i tych wszystkich, ktérym z Zywej wiary pozostata jakas
mglawicowa ,hipoteza Boga”, po ktdra siega sie — jesli w ogodle — tylko w sytuacjach
krytycznych. OdpowiedZ na postawione w tytule pytanie nie jest jednoznaczna;
rozstrzyga sie¢ bowiem w ludzkim sercu i sumieniu, a tu prawde zna tylko Bog.

¥ Jak pisze J. Krukowski (Apostazja, Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1985, kol.
796-797) az do Vaticanum II apostazje traktowano jako najciezsze przestepstwo, karane eks-
komunika, a do $redniowiecza — przez wladze paristwowe — nawet Smiercia.

% Jak podaje J. A. Van der Ven (Wspdiczesne kontestacje chrzescijaristwa. Se-
kularyzacja czy desekularyzacja?, w: Chrzescijaristwo jutra. Materiaty 11 Migdzynarodowe-
go Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, M. Rusecki, K. Kaucha,
Z. Krzyszowski, I. S. Ledwon, ]J. Mastej (red.), Lublin 2001, s. 183 n.) dane historyczne dowo-
dza, iz nawet sredniowiecze nie moze by¢ uznawane za ,wiek wiary”. Tylko czes¢ populacji
rzeczywiscie zyla chrzescijaristwem. Badania z lat dziewiecdziesiatych XX wieku wykazuja, iz
znaczna cze$¢ mieszkaricéw Europy Zachodniej wierzy w sity duchowe, w przypadek, fatum,
horoskopy, wplyw planet na ludzi. Zmienia si¢ tez obraz Boga; coraz czesciej kojarzony jest
On z bezosobowg sila kosmiczna, przejawiajacq sie w réznych miejscach i zjawiskach.

% Zob. ]. Marianski, Koscidt katolicki w Polsce i Europie — analiza socjologa, w: M. Ru-
secki, K. Kaucha, J. Mastej (red.), Kosciot w czasach Jana Pawta II, Lublin 2005, s. 417 n.
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W odniesieniu do wielu , niedowierzajacych” nadzieja, iz beda zbawieni dzigki pra-
wemu zyciu (a ono oznacza jakas wspdtprace z laska), jest zapewne uzasadniona.

Jan Pawet II stwierdzil, ze , potega Chrystusowego krzyza i zmartwych-
wstania jest zawsze wigksza od wszelkiego zta, ktérego cztowiek moze i po-
winien sie lekac®”. Stowa papieza sa wezwaniem do postawy wiary i ufnosci
w spoleczenistwie, ktére praktycznie obywajac sie bez Boga i religii, potrzebuje
wyraznego $Swiadectwa chrzescijan.

CAN AN AGNOSTIC BE REDEEMED? YOU WILL KNOW THE TRUTH
AND THE TRUTH WILL FREE YOU (JOHN 8, 32)

SUMMARY

This article treats of the ,the lack of faith” problem, and as a matter of fact, of
human being’s responsibility for un-cognition of God and of the consequences deriving
from such a decision. According to numerous historians, sociologists and mass culture
analysts, atheism (or religious agnosticism) is a specific creation of European culture.
Propagating God who is transcendent to the universe, Christianity disenchanted the
world, thus facilitating the development of empirical sciences and human’s ruling over
nature. Gradual secularization, comprehended as emancipation of consecutive fields of
social life from organized religious supervision in Church, is perceived as a ,natural”
effect and a consequence of the Christian image of reality.

At the same time, however, European culture has given birth to a (everywhere
else unknown) phenomenon of social religious agnosticism and anti-Christian atheism.
The magisterium doctrine of Catholic Church relates those phenomena to rationalism
and positivism, which methodically erase the question about God from the horizon of
human’s cognition. Consisting in purposeful elimination of sacrum (especially in its
Judeo-Christian form) from social and personal life, secularism, in the Church’s opin-
ion, constitutes a kind of ,opposition” to God, thereby the sin of lack of faith. This
text refers to the teaching of John Paul II, who in turn refers to universal category of
conscience — he states, that a human being is capable of discovering the ultimate Truth,
and is even livingly ,obliged” to search for it. This searching is in contemporary culture
(which attributes an absolute moral autonomy to a human being) significantly hindered
by the omnipresent climate of relativism. Those hindrances do not entitle us to draw
a conclusion, that a human being would be exempt from the requirement of searching
for the truth and existential ,sticking” to it.

% Zob. Przekroczyc¢ prdg nadziei, s. 161.
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