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Mesjanizm!, jak kazdy z ,,izmow” moglby by¢ traktowany nieco nieufnie. Jest
to jednak jeden z czgéciej uzywanych termindw odnoszacych sie przede wszyst-

Mesjanizm a milenaryzm chrze$cijanski
w pierwszych wiekach

Streszczenie: Chrzescijanstwo, jak rowniez judaizm, nalezy do religii mesjanskich.
Okreslenie ,,mesjasz” ma swoje korzenie w Starym Testamencie, lecz jego znacze-
nie odwotuje si¢ do zabarwienia juz postbiblijnego. Pierwsi chrzescijanie zaakcep-
towali mesjanizm krolewski i rodowod Dawidowy Zbawiciela. Jego panowanie,
wedhug Starego i Nowego Testamentu, ma rozciagac si¢ na caly swiat i wszystkie
narody, wérdd ktorych bedzie panowac szczgsécie, pokoj i sprawiedliwosé. Do kro-
lestwa Chrystusowego odnosity si¢, w opinii chrzeécijan, zapowiedzi prorockie.
Dziedzictwo mesjanizmu judaistycznego weszto do repertorium pojgciowego mile-
naryzmu wczesnochrzesécijanskiego. Z historyczno-teologicznego punktu widzenia
fenomen milenaryzmu uwidocznit si¢ u poczatkdéw chrzescijanstwa, gdy oczekiwa-
nia i nadzieje eschatologiczne byly niezwykle zywe. Milenarysci uwazali, ze przed
koncem $wiata i przed sadem ostatecznym nastapi pierwsze zmartwychwstanie
sprawiedliwych, ktorzy przez tysigc lat (millennium) mieliby cieszy¢ si¢ wraz
z Chrystusem szczeSciem i1 obfitoscia wszelkiego dobra w niebianskiej Je-
rozolimie, ktoéra zstepuje na ziemi¢. Wizje milenarystyczng w sposob fi-
zyczny przedstawiali w swoich pismach: Papiasz, Justyn Meczennik, Ire-
neusz, Tertulian i Wiktoryn z Petowium. Spowodowalo to reakcje autoréw
z kregu aleksandryjskiego, ktorzy odczytywali teksty prorockie i apokaliptyczne
poza kontekstami ,,tysigcletniego krolestwa”, podkreslajac ich znaczenie ducho-
we. Byl to powod zmierzchu milenaryzmu, do ktoérego dotaczyta zmiana histo-
ryczna i zwyciestwo rligii Chrystusowej. Nie oznaczato to zmierzchu mesjanizmu
chrzescijanskiego. ,,Pobozni cesarze” jako ,,pomazancy Bozy” wcielali w zycie
ideat krolestwa mesjanskiego na ziemi.

Stowa kluczowe: Mesjanizm, milenaryzm, interpretacja patrystyczna, apokalipty-
ka chrzescijanska.

! Wiadomo, ze termin ,,mesjasz” pochodzi z hebrajskiego i oznacza ,,namaszczony”, ,,wyswigcony”,
co greka tlumaczy jako ,,Chrystus”. Do jezykow nowozytnych wszed! poprzez hellenistyczng forme
aramejskiego terminu meszihd, ktory oznacza pomazanca (namaszczonego). Hebrajskim odpowied-
nikiem tego terminu jest masziah lub z rodzajnikiem hammasziah pochodzacy od czasownika masah
(namaszczac). Por. D. Juel, Messiah, w: Eerdmans Dictionary of the Bible, red. D.N. Freedman, Grand

Rapids 2000, s. 889.
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kim do sfery religijnej. Ale nie tylko, bowiem oznacza pewne idee niereligijne
i programy poprawy bytu materialnego, z politycznymi wiacznie. Mesjanizm
w potocznym znaczeniu odwoluje si¢ do rzeczywistosci idealnej i wyczekiwanej?.
W tym wielorakim uzywaniu terminu w duzym stopniu zagubit si¢ jego wlasciwy
sens. Dla chrze$cijan powinno by¢ oczywiste, ze mesjanizm laczy si¢ z prawdami
objawionymi®. Nawet jesli nie bylto rozstrzygniete ostatecznie, jak i kiedy nastapi
krolestwo Chrystusa, spekulowano na ten temat. Tak oto pojawit si¢ milenaryzm
chrzescijanski’.

1. U poczatkéw: mesjanizm milenarystyczny czy milenaryzm
mesjanistyczny?

W oparciu o Stary Testament chrzescijanie pierwszych wiekow zaakceptowali
mesjanizm krolewski. Jak wiadomo, u jego podstawy lezy przekonanie, ze Zbawi-
ciel powinien wywodzi¢ si¢ z rodu Dawida, a w Jego zylach ma ptyna¢ krolewska
krew. W tym ujeciu misja mesjasza ma by¢ zaprowadzenie Krolestwa Niebieskie-
go. Panowanie Zbawiciela, wedlug Starego i Nowego Testamentu, ma rozciggac
si¢ na caly $wiat i wszystkie narody. Mesjasz jest uosobieniem idealnego wtadcy,
a w jego Krolestwie panowac bedzie szczgscie, pokoj i sprawiedliwos¢. Natchnione
teksty wskazywaty ponadto na prorocka role mesjasza. W duchu tego mesjanizmu
realizowala si¢ kaptanska misja Kosciota. W oparciu o nurt apokaliptyczny powtor-
ne przyjscie Chrystusa bedzie znakiem konca dziejow’. Poczatek mesjanizmu apo-
kaliptycznego datuje si¢ na dwa wieki przed Chrystusem. Jego chrzescijanski nurt

2 W ujeciu popularnych opracowan mesjanizm to nic innego, jak ,.koncepcje i ruchy religijno-spotec-
zne oparte na wierze w nadejScie wyjatkowej postaci lub narodu, ktorych dzialalno$¢ przyniesie
wyzwolenie od zla, zmieni oblicze §wiata i rozpocznie nowg er¢ eschatologiczng. Pierwotnie zjaw-
isko to odnoszono do zydowskiej i chrzescijanskiej koncepcji mesjasza, z biegiem czasu przyjeto si¢
ogolnie oznacza¢ tym pojgciem oczekiwanie wybawcy majacego przymioty Boga, postanego przez
Niego i Jemu podobnego” ([zespot red.], Mesjanizm, w: red. T. Gadacz — B. Milerski, Religia. Encyk-
lopedia PWN, Warszawa 2002, t. 6, s. 498). Mesjanizm jest opisywany rowniez nastgpujaco: ,,Izrael
jako starszy brat wszystkich narodow zapewni im zbawienie przez wydanie ze swego grona Mesjasza,
pomazanca Bozego, ktory zatozy nowe krolestwo i pod jego panowaniem skupi wszystkie narody™;
Encyklopedia powszechna, t. 4, Warszawa 2007, s. 138.

3 Dla muzutmanéw moéwigcych po arabsku chrzeécijanie to ,,massichije”, a juz dla Zydéw to ,,nos-
rim” — nazaretanczycy.

4 Wg definicji encyklopedycznej milenaryzm to ,,0kre$lenie doktryn uznajacych blisko$¢ lub obec-
nos¢ paruzji Chrystusa i nastanie Tysiacletniego Krolestwa Bozego na Ziemi. Idee milenaryzmu
zrodzily si¢ prawdopodobnie pod wptywem Apokalipsy (Ap 20,1-4), mesjanizmu judaistycznego
i gnozy, manifestujac si¢ zwlaszcza w literaturze apokryficznej”; A. Szyjewski, Millenaryzm, w: red.
T. Gadacz, B. Milerski, Religia. Encyklopedia PWN, Warszawa 2003, t. 7, s. 45. Odno$nie do tego
okreslenia w znaczeniu biblijnym por. D.F. Watson, Millennium, w: red. D.N. Freedman, Eerdmans
Dictionary of the Bible, Grand Rapids 2000, s. 900.

5 Por. M.C. Paczkowski, La lettura cristologica dell’Apocalisse nella Chiesa prenicena, ,,Liber An-
nuus SBF” 46 (1996), s. 216-218.
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w duzej mierze oparty jest na Apokalipsie $w. Jana, bedacej prorocza wizja konca
Swiata®.

Milenaryzm w wydaniu wczesnochrzescijanskim swoimi korzeniami si¢gat
judaistycznej koncepcji nadejscia krolestwa mesjasza na ziemi. Z historyczno
-teologicznego punktu widzenia fenomen milenaryzmu byl szczegélnie wyrazny
u poczatkow chrzescijanstwa. Juz samo to okreslenie’ przybliza bardzo dobrze istotg
tego rodzaju przekonan. Ogdlnie rzecz ujmujac, poglad ten polegal na przekona-
niu, iz przed koncem $wiata i przed sagdem ostatecznym mialoby nastgpi¢ pierw-
sze zmartwychwstanie tylko sprawiedliwych, ktorzy przez tysiac lat (millennium)
mieliby cieszy¢ si¢ wraz z Chrystusem szczesciem i obfitoscig wszelkiego dobra
w Jerozolimie niebieskiej, ktora zstapitaby na ziemie. Bardzo czgsto temat milenium
sprawiedliwych z Chrystusem laczyt si¢ z przekonaniem o ograniczonym czasie ist-
nienia §wiata, wyznaczonym na siedem tysiecy lat.

W szerokiej perspektywie pojawiaja si¢ punkty zbieznosci pomiedzy chrzesci-
janska eschatologia, a judaistycznym obrazem epoki mesjanskiej. Judaizm i chrze-
Scijanstwo to dwie religie mesjanskie, lecz ich mesjanizmy byty i pozostaja odmien-
ne. Dla chrze$cijan rzecza rozstrzygnigta byla tozsamo$¢ mesjasza, wigc mogli oni
i powinni byli marzy¢ o mesjanskim krélestwie poprzez symbole i obrazy pism Sta-
rego Testamentu.

Jednym z takich symboli jest oliwka i produkt z niej pochodzacy — oliwa.
W Pismie Swietym drzewo oliwne, wraz ze zbozem i winem, jest znakiem pel-
ni blogostawienstwa i urodzaju czasu pokoju. Ksiggi §wigte moéwig tez o nim
w porownaniach wyrazajacych szczegdlnie wzniosly rzeczywisto$és. Dla auto-
row starochrzescijanskich imi¢ ,,Chrystus” (Namaszczony) wskazuje na naturg
Boska, Jego wladze krolewska i kaptanska. Na ten temat wypowiada si¢ Ireneusz
z Lyonu: ,,Namascit Ojciec, namaszczony za$ zostat Syn w Duchu, ktory jest ole-
jem namaszczenia, jak to powiada Izajasz: «Duch Boga na mnie, poniewaz [Bog]
mnie namascib» (Iz 61,1). Mowi on o Ojcu, ktoéry namaszcza, o Synu, ktory zosta-
je namaszczony, o oleju namaszczenia, ktorym jest Duch’™. Pierwsi chrzescijanie
znacznie czesciej niz samego tylko imienia Jezus uzywali imienia: ,,Jezus Chrystus”,

¢ Wedhig wierzacych ponowne przyjscie Chrystusa, by osadzi¢ ludzkos$¢ i obja¢ panowanie, po-
przedza nadprzyrodzone zjawiska i kleski zywiolowe. Swiadczg o tym cytaty z Ap uzywane przez au-
torow starochrzescijanskich. Por. J. Irmscher, La valutazione dell’Apocalisse di Giovanni nella Chiesa
antica, ,,Augustinianum” 29 (1989), s. 175.

7 Milenaryzm pochodzi od tacinskiego ,,mille”, czyli ,.tysiac”, znany jest tez jako ,,chiliazm” (gr.
chilioi — okreslenie analogiczne).

§ Oliwka nalezy do tych wybranych roélin, ktore sa symbolem odwiecznej Madrosci (Syr 24,14).
W Starym Przymierzu Bog nakazal, aby uzywano oliwy do potrzeb liturgicznych. Namaszczano nie ty-
lko osoby, lecz rowniez Arke Przymierza, Przybytek i sprzety, ktore si¢ w nim znajdowaty. Oliwa byta
czescig kazdej ofiary bezkrwawej i podtrzymywata swiatto w lampach sanktuarium. Ojcowie Kosciota
i liturgia wielokrotnie méwia, nawigzujac do Ps 45,8 1 104,15, o ,,oliwie radosci”.

* Adversus haereses 111 18,3.
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,,Chrystus” albo ,,Pan” (Kyrios) dla okreslenia godnosci Zbawiciela!®.

Namaszczenie bylo powszechnym w starozytnosci obrzedem inwestytury, udzie-
laniem mocy i wladzy. W Starym Testamencie z tym gestem wigzano takie idee jak:
Boze wybranie, udzielenie Bozego petnomocnictwa oraz udzielenie Ducha, czyli
charyzmatu. Namaszczano na krola (por. 1 Sm 9,16; 10,1; 2 Sm 22,51), kaptana
(por. Wj 29; Kpt 8) lub proroka (por. 1 Krl 19,16)!'. To wszystko znalazto swoje do-
petienie w osobie Jezusa, Pomazanca Panskiego. Wyraza to w sposob syntetyczny
Faustyn'?:

»Nasz Zbawiciel przyjawszy ciato ludzkie stat si¢ rzeczywiscie Chrystusem,
prawdziwym krolem i prawdziwym kaptanem. Jest krolem i kaplanem, albowiem
Zbawicielowi nie moze zabrakna¢ zadnej godnos$ci... [Zostal] namaszczony nie
w sposob cielesny, ale duchowy. Ci, ktérzy otrzymywali w Izraelu namaszczenie
na kroéla albo kaptana, stawali si¢ krolami albo kaptanami. Nikt jednak nie byt row-
noczesnie krélem i kaptanem, lecz albo krolem, albo kaptanem. Jedynie Chrystuso-
wi przystuguje wszelka doskonatosc¢ i cata petnia jako Temu, ktory przyszedt, aby
wypehi¢ Prawo... Nikt dotad nie byt rownoczes$nie krolem i kaptanem, to jednak
otrzymawszy namaszczenie krolewskie albo kaptanskie, przyjmowat imi¢ pomazan-
ca. Zbawiciel natomiast jako prawdziwy Pomazaniec zostal namaszczony Duchem
Swietym, aby wypehity si¢c o Nim stowa Pisma: «Dlatego namascil Cie twoj Bog
olejem radosci obficiej niz twych towarzyszy» (Ps 44,8). Dlatego zostal namasz-
czony bardziej niz inni, poniewaz Jego namaszczenie dokonato si¢ olejem radosci,
to jest samym Duchem Swietym”?,

»Namaszczenie Duchem” Zbawiciela zostalo przeniesione na jego nasladow-
cow — chrzescijan (por. 2 Kor 1,21-22)". Namaszczenie kojarzono wigc z inicja-
cja chrzescijanska. W sakramencie chrztu wierzacy otrzymujg pehie¢ task Ducha
Swietego, ktore od Chrystusa, Glowy, sptywaja na cztonki (por. Ps 133), nazywane
przez wzglad na Jego imig¢ ,,chrze$cijanami”, namaszczonymi'’. Krzyzmo upodob-
nia do Chrystusa, mocy i §wiattosci, czyni Jego wojownikiem i wyznawcg. Nic wigc
dziwnego, ze namaszczenie jest jednym z najwczesniej poswiadczonych obrzedow
towarzyszacych aktowi chrztu'®. W czasach starochrzescijanskich namaszczano row-
niez pokutnikow i apostatow przy powtdrnym przyjmowaniu ich na tono Kosciota.

Teofil z Antiochii nawigzuje do powszechnych obyczajéw i symboliki namasz-
czania:

,»Gdy wigc wySmiewasz mnie, nazywajac chrzes$cijaninem, tak naprawde¢ nie

10 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, tt. W. Zakrzewska — P. Pachciarek — R. Turzyns-
ki, Warszawa 1990, s. 34.

1 Por. D. Juel, Messiah, s. 890.

12 Dziatat w IV wieku. Por. Genadiusz, De viris illustribus 16.

13 Faustyn, De Trinitate 39-40.

4 Por. B. Neunheuser — P. de Navascues, Unzione, w: Nuovo dizionario patristico e di antichita
cristiane, t. 3, red. A. Di Berardino, Genua-Mediolan 2007, k. 5512.

150 znaczeniu symbolicznym oliwy por. Efrem Syryjczyk, Hymni de virginitate IV 7 i 8.

16 Jako pierwszy zaswiadcza o tym Tertulian w De baptismo 7.
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wiesz, co mowisz. Po pierwsze, to, co jest namaszczone, jest przyjemne, uzyteczne
i nie do wyszydzania... Jakiz cztowiek wchodzacy w to zycie albo atleta nie zostaje
namaszczony olejem? Jakiez dzieto lub ozdoba moga uchodzi¢ za pigkne, jesli naj-
pierw nie zostaly namaszczone i wygtadzone? Dalej, nawet powietrze i wszystko,
co znajduje si¢ pod niebem, jest namaszczone stonicem i duchem, a ty nie chcesz by¢
namaszczony olejem Boga? My wtasnie dlatego nazywamy si¢ chrzescijanami, gdyz
jestesmy namaszczeni olejem Boga™!’.

Dominujacym motywem jest namaszczenie, nawigzujace do uzywanej juz wtedy
powszechnie nazwy ,,chrzescijanie” (chrystianoi), co mozna rozumie¢ jednoczesnie
jako ,,uczniowie Chrystusa” oraz jako ,,pomazancy”. Wedtug gnostyckiego apokryfu
,hamaszczenie przewyzsza chrzest, bowiem z powodu namaszczenia nazywa si¢ nas
chrzeécijanami, a nie z powodu chrztu”'®. Wymowie namaszczenia po§wigcona jest
cata Katecheza mistagogiczna przypisywana Cyrylowi Jerozolimskiemu.

»Stawszy sie uczestnikami Chrystusa, stusznie zwiecie si¢ pomazancami. Stali-
Scie sig... [nimi], bo przyjeliscie Ducha Swietego... Chrystus zostal namaszczony
nieziemskim olejem i nie przez cztowieka, lecz Ojciec, ktory Go ustanowil Zbawi-
cielem calego $wiata, namascit Go Duchem Swietym... Chrystus zostal namasz-
czony duchowym olejkiem radosci, to jest Duchem Swigtym, ktéry jako zrodto du-
chowego wesela zwie si¢ olejkiem radosci, wy za$ zostaliscie namaszczeni oliwa,
kiedyscie si¢ stali uczestnikami i towarzyszami Chrystusa”".

Tytut ,,Syna Bozego” w Ps 2 jest przyznany mesjaszowi. Odnosi si¢ on takze
do ludzi (por. Ps 82,6: ,,Jestescie synami Najwyzszego”)*. Chrzest pojmowany jako
nowe narodzenie przywotuje ten tytul. Okreslenie ,,synowie Bozy”, jako imienia
ochrzczonych, uzywat w zasadzie tylko Cyprian®!, a inni autorzy jedynie nawia-
zywat do tego tytutu?>. Dla biskupa Kartaginy synostwo otrzymane dzigki tasce
chrztu §wietego ma jednoznaczny wymiar: ,,Nie tylko powinnismy pojac i zrozu-
mie¢, ze nazywamy Boga Ojcem w niebie, lecz dodajemy «nasz Ojciec» czyli Oj-
ciec wszystkich wierzacych: tych, ktorzy przez Niego uswigceni i odrodzeni dzigki
nowym narodzinom taski staja si¢ synami Bozymi”%.

Dyskusje podejmowane w krggach pierwszych chrzescijan dotyczyly wzajemne;j
relacji chrztu i namaszczenia®*. Nie dotyczyly one znaczen $cisle mesjanskich tek-

7" Ad Autolycum 1,12,1-3.

18 Evangelium Philippi 95.

9" Catechesis XXI, 1-3.

20 W Nowym Testamencie okreslenie to pojawia si¢ w Ewangeliach: Mt 5,9; 5,45; £k 6,35. Najchet-
niej o synostwie Bozym ochrzczonych mowi §w. Pawel: Rz 8,14; 8,15 (przybranie za synow); 9,26;
2Kor 6,18; Ga 3,26; 4,7, Ef 1,5.

2l Cyprian okresla chrzest jako remissa (w niektorych manuskryptach remissio) peccatorum, co jest
nie tylko wyrazeniem technicznym na okreslenie pierwszego sakramentu, ale rowniez wskazuje na jego
efekty.

22 Np. Klemens Aleksandryjski. Z kolei tradycja syryjska mowita o synach $wiattosci.

3 De Dominica oratione 10.

2 W IV wieku Grzegorz z Nazjanzu jako jedng z nazw chrztu wymienia ,,namaszczenie”; por. Ora-
tio 40,4.
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stow biblijnych i symboli. Kwestie chrystologiczne obejmowaly szersza i bogatsza
tematyke.

Powszechne byto przekonanie, ze Apokalipsa kanoniczna stanowita podstawo-
we zrodto chiliazmu®. Ksiega ta jednak $wiadczy wyrazniej o trwaniu w szeregach
pierwszych chrzescijan nadziei odnowy historii i przywrdocenia chwaty Jerozolimie -
miastu Bozemu w perspektywie eschatologicznej?. Rzecz jasna, ostatnia ksiega No-
wego Testamentu widzi realizacj¢ tych oczekiwan w Chrystusie. Jest to szczeg6lnie
wyrazne u chiliastow pochodzacych z Azji Mnigjszej lub pozostajacych pod wpty-
wem tamtejszej szkoly egzegetyczno-teologicznej?’. Poglady na temat tysigcletniego
krolowania Chrystusa ze sprawiedliwymi pojawiajg si¢ po raz pierwszy u Papiasza
z Hierapolis?® i1 heretyka Cerynta®®. Pod wptywem tego ostatniego i zwolennikow
Montanusa®’, milenaryzm byt postrzegany przede wszystkim jako spekulacja here-
tycka. Ponadto nawet $wiadectwo autorow prawowiernych uderza materialnoscia
opisu okresu milenijnego krolestwa sprawiedliwych. Zreszta idea tysiacletniego
krolowania Chrystusa i jego wybranych kwitta tam, gdzie wspolnoty zydowskie lub
judeochrzescijanskie byly najliczniejsze i najprezniejsze’’.

Z drugiej strony nalezy zwrdci¢ uwagg, ze milenaryzm stanowi najlepiej udoku-
mentowany nurt chrzescijanskich poje¢ eschatologicznych?®?. W 11 i III wieku po tro-
sze wszyscy autorzy chrzescijanscy byli pod wplywem chiliazmu, a ich opisy tej
ideologii zgadzaja si¢ w bardzo wielu punktach. Polemizujac za$ z milenarystami,
pisarze ,,Wielkiego Kosciota” zwracali uwagg na interpretacje tekstow apokaliptycz-
nych, aby moc je odczytywac poza kontekstami ,,tysigcletniego krolestwa”, podkre-
$lajac ich znaczenie duchowe.

Bez watpienia autorom epoki przednicejskiej nie byly obce watki refleksji ju-
daistycznej, co bylo mozliwe dzigki posrednictwu judeochrzesicijan. Najwiecej

3 Glownym zrodtem biblijnym chiliazmu stata si¢ rozumiana dostownie Apokalipsa $w. Jana”,
M. Kaczmarkowski, Chiliazm, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk — L. Bienkowski — F.
Gryglewicz, Lublin 1979, k. 157.

% Por. M.C. Paczkowski, Interpretacja milenarystyczna idei Jerozolimy (II-III wiek), ,, Tarnowskie
Studia Teologiczne” 19 (2000), s. 55-62.

¥ Odnosnie do chronologii pierwszych autoroéw milenarystycznych zob. J. Daniélou, Théologie du
judéo-christianisme, Paryz 1991, s. 387.

2 Kompozycja tzw. Fragmentow Papiasza jest datowana pomigdzy 130 a 140 r. M. Simonetti,
L’Apocalissi e ['origine del millennio, w: Ortodossia ed eresia fra I e II secolo, Catanzaro 1994, s.
48-49.

» Fragmenty pism tych autorow zostaly zachowaly si¢ w odpisach sporzadzonych przez $w. Ire-
neusza z Lyonu i Euzebiusza z Cezarei. Na temat Cerynta pozostaje nadal aktualny art. G. Bardy,
Cérinthe, ,Revue Biblique” 30 (1921), s. 344-373.

30 Por. J. Daniélou, Théologie du judéo-christianisme, s. 351.

31 Szczegblnie prezne bylo $rodowisko matoazjatyckie. Glownymi przedstawicielami tego typu
milenaryzmu byli: Papiasz z Hierapolis, Cerynt, Montan i Tertulian; por. J. Daniélou, Théologie du
Jjudéo-christianisme, s. 403-404.

32 Por. H. Bietenhard, The millennial hope in the Early Church, ,,Scottish Journal of Theology” 6
(1953), s. 12-30; W. Bauer, Chiliasmus, w: Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. 2, red. T. Klauser,
Stuttgart 1954, s. 1073-1078.
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problemow sprawialy jednak tradycje apokaliptyczne, stanowiace pozywke dla
milenaryzmu chrzesécijanskiego. Kwestia recepcji tekstu Ap 20,4-6 u starozytnych
chrzesdcijan jest dosy¢ skomplikowana. Wskazywanie na Apokalips¢ jako podsta-
we milenaryzmu doprowadzito do negacji autorstwa Janowego i jej kanonicznego
charakteru®, a nawet do ,,zmowy milczenia” na temat innych pism ,,umitlowanego
Ucznia” w okresie najwigkszej popularnosci chiliazmu®.

Trudno jednak podtrzymac teze, ze doktadne opisy rzeczywistosci materialnej
milenium opieraly si¢ jedynie na lakonicznych wzmiankach Apokalipsy. Hipotyzo-
wano proces odwrotny: to przeciwnicy samej Apokalipsy potaczyli heterodoksyj-
ny milenaryzm z przestaniem Janowym, by go uwiarygodni¢. Kontestowano w ten
sposob wydzwigk prorocki i apokaliptyczny ostatniej ksiggi Nowego Testamentu®.

W samym tekscie Apokalipsy elementy materialistyczne w opisie krolestwa
Chrystusa sg nieobecne. Mozna odnalez¢ natomiast ,,wskazéwki do duchowej in-
terpretacji wypowiedzi biblijnych i uzywanych w nich symboli. Poza tym taka ma-
terialna interpretacja Apokalipsy kontrastuje z calg tradycja uzywania tekstu poza
ruchem milenarystycznym oraz z lekturg duchowa i alegoryczna zastosowang...
przez Orygenesa’®.

Radykalny przeciwnik Jana apostota Cerynt’” byt ,,cztowiekiem na wskro$ zmy-
stowym i cielesnym™?®. Stad tez niewiele uwagi pos§wigcano jego opiniom, chociaz
opowiadat o nadprzyrodzonych objawieniach i uwazat si¢ za ,,wielkiego apostota™.
Miat on twierdzi¢, ze ,,w swych objawieniach spisanych na wzor objawien wielkiego
apostota zmysla klamliwe opowiesci o dziwach niestworzonych, ktéore mu rzekomo
mieli pokaza¢ aniotowie. Powiada, ze po zmartwychwstaniu nastanie na ziemi krole-
stwo Chrystusowe, ze ciato powrdci do zycia 1 w Jerozolimie uzywac bedzie uciech
i rozkoszy. Jako wrog pism Bozych i uwodziciel twierdzit, ze $wigto weselne tysiac
lat trwac bedzie™*.

Papiasz reprezentuje srodowisko, w ktérym pod koniec [ wieku zostata zredago-

33 Por. cenne uwagi H. Pietrasa, StaroZytne spory wokét Apokalipsy. Judeochrzescijaniskie elemen-
ty w literaturze patrystycznej. Materialy Sympozjum patrystycznego, 16.10.1997, ,,Studia Antiquitatis
Christianae” 13 (1998), s. 36-41.

3 Por. oceng art. D. Strathmann’a w: Origenes und die Johannesoffenbarung, ,,Neue kirchliche
Zeitschrift” 34 (1923) u A. Monaci, 4pocalisse ed escatologia nell opera di Origene, ,,Augustinia-
num” 18 (1978), s. 139, przypis 4. Orygenes jest wobec Apokalipsy ostrozny, szczegoélnie jesli chodzi
o przepowiadania czasow ostatecznych i cierpien poprzedzajacych koniec ziemskiej historii. Nie ko-
mentuje wigc catego tekstu tej ksiegi, lecz jej wybrane fragmenty, gdzie moze da¢ upust interpretacji
teologicznej lub symboliczno—duchowe;.

35 Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, 7] rapporto tra la concezione del millenio dei primi autori cristiani
e I’Apocalisse di Giovanni, ,,Augustinianum” 18 (1978), s. 30-31.

3 Tamze, s. 35.

37 Miatby reprezentowa¢ §rodowisko zelotow judeochrzescijanskich dziatajacych w latach 30-70
po Chr.

3 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica 111, 28,5.

3 Por. tamze 111, 28,2.

4 Tamze 111, 28,1.
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wana Apokalipsa. Papiasz miat gtosic¢, iz po zmartwychwstaniu zmartych, krélestwo
Chrystusa na tej ziemi bedzie si¢ realizowa¢ w sposob materialny i begdzie trwad
tysiac lat*!.

Do sekt kultywujacych milenaryzm nalezeli montani$ci*?. Wedtug ,,objawienia”*
wszyscy sprawiedliwi, ktorzy na tym §wiecie cierpieli dla imienia Chrystusa, mieli
krolowa¢ w niebianskiej Jerozolimie. Mimo aluzji do niektérych wersetow Pisma
Swietego (Ap 21,2; Wj 3,5) wyrocznia montanistyczna tworzy przestanie dalekie
od klimatu biblijnego*.

Autorzy chrzes$cijanscy pierwszych wiekow zdaja sobie w pelni sprawe, Ze sym-
bolika tysigcletniego krolestwa wywodzita si¢ z teologii ,,starszych Kosciota” i dok-
tryny judeochrzescijan®. Wizje milenarystyczne staja si¢ wrecz elementami tradycji
pierwotnego Kosciota. Szczegolnie w obrazie miasta zstepujacego od Boga widzia-
no spehnienie si¢ zapowiedzi wiecznej szczesliwosci, poza granicami dziejow i wi-
dzialnego $wiata*.

W podobny sposob mozna by scharakteryzowac stanowisko reprezentujacego
poczatki literatury chrzescijanskiej Justyna z Flavia Neapolis (Nablus). Wedlug nie-
go twierdzenie o duchowym wymiarze tysigcletniego krolestwa jest czysto chrzesci-
janskie. Odpowiadajac na zarzuty Zyda Tryfona dotyczace doktryny milenarystycz-
nej i odbudowy Jerozolimy w jej ziemskim ksztatcie’, Justyn stwierdza: ,,Razem ze
mng wszyscy prawowierni chrzescijanie wierza, ze nastapi zmartwychwstanie ciat
i okres tysigca lat [krolowania] w Jerozolimie, odbudowanej, upickszonej i powiek-
szonej, tak jak twierdza Ezechiel, Izajasz i inni prorocy”*. Apologeta — meczennik
wydaje si¢ by¢ dtuznikiem tradycji judeochrzescijanskiej*’. Ustala bowiem zalez-
nos$¢ pomigdzy ,.tysigcletnim krolestwem” a ziemska Jerozolima, wprowadzajac
jednoczesnie do tego obrazu elementy duchowe. Justynowi, podobnie jak apoka-
liptykom czaséw apostolskich, nie chodzi tutaj o przejsciowy stan, ktérego miejsce

4 Por. tamze 111, 39, 12.

42 Por. B. Aland, Montano-montanismo, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, t. 2, red.
A. Di Berardino, Casale Monferrato — Genova 1983—1988, k. 2299. Ostatnio badacze antyku chrzesci-
janskiego sa sktonni uwazac, ze Pepuza i Tymion to miejsca wypelnionej eschatologii; por. M. Simon-
etti, L ’Apocalissi e I’origine del montanismo, ,,Vetera Christianorum” 36 (1989), s. 345-349 i przypis
34.

4 Wedtug Epifaniusza z Salaminy przekonanie to potwierdzito widzenie jednej z kobiet — prorokin
montanistow. ,,Chrystus... wlal we mnie madrosc¢ i objawit mi, ze to miejsce [Pepuza] jest §wigte oraz
Ze tutaj zstapi z niebios Jerozolima”; Adversus haereses (Panarion) 11, 49,1.

“ Por. A.M. Berruto, Millenarismo e montanismo, ,,Annali di Storia dell’esegesi” 15/1 (1998), s. 98.

4 Por. E. Testa, La Nuova Sion, ,,Liber Annuus SBF” 22 (1972), s. 67.

4 Por. C. Mazzucco, La Gerusalemme celeste dell’,, Apocalisse” nei Padri, w: ,,La dimora di Dio
con gli uvomini” (Ap 21,3). Immagini della Gerusalemme celeste dal II al XIV secolo, red. M.L. Gatti
Perer, Milano 1983, s. 59.

47 Por. E. Testa, La Nuova Sion, s. 67.

*® Justyn, Dialogus cum Tryphone 80,5; por. rtowniez tamze 81,1.

4 Osad C. Mazzucco — E. Pietrelli, ze chodzi jedynie o ,,apokaliptyke judaistyczng”, wydaje si¢ zbyt
ograniczony; por. I/ rapporto tra la concezione del millennio, s. 41.
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zajmie inna rzeczywisto$¢*, lecz o pelne urzeczywistnienie si¢ Bozych obietnic.

Walczacy z gnostykami Ireneusz z Lyonu nadaje niektorym obrazom odnowy
eschatologiczno — mesjanistycznej zabarwienie moralne i doktrynalne. Jest to jednak
zaledwie jeden z elementow jego wielkiej wizji spetnienia si¢ proroctw dotyczacych
dobrobytu i szczescia dla wybranych przez Boga®'. Biskup Lyonu umieszcza wszyst-
kie fakty tego typu po zmartwychwstaniu ciat>. Polemika z systemami gnostyckimi
sprawia, iz Ireneusz cze¢$ciej niz nalezatoby oczekiwac, sigga do obrazow i dok-
tryny wypracowanych przez milenarystow>>. W Demonstratio apostolica, gdzie nie
ma potrzeby zbijania argumentow heretykow, lecz pojawia si¢ aspekt katechetyczny,
wida¢, ze Ireneusz sktania si¢ wyraznie ku interpretacji duchowej. Jest takze skton-
ny do przemilczania biblijnej argumentacji milenaryzmu, ktadac nacisk na wieczne
krolowanie Chrystusa na ziemi nieograniczone zadnym przedzialem czasowym?.
Obietnice 1 zapowiedzi przyszlego szczescia na ziemi, wedtug biskupa Lyonu nie
ograniczaly si¢ jedynie do ,,prorokow i [naszych] ojcow”, lecz obejmuja takze ,,Ko-
scioty zgromadzone spos$rod narodow (ex gentibus)..., ktorym Duch nadaje nazwe
«WYSp»”™.

Pierwszym udokumentowanym milenarystg z kr¢gu pisarzy tacinskich jest Tertu-
lian. Jego poglady niekoniecznie wigzg si¢ z przystgpieniem w szeregi montanistow.
Autor ten odwotuje si¢ do bogatego repertorium milenarystycznego, uzupetniajac
je elementami montanizmu. ,,Uznajemy, ze zostalo nam przyrzeczone krolestwo,
takze na ziemi, lecz na pierwszym miejscu w niebie, w innym stanie, a doktadniej
krolestwo zstepujace z niebios po zmartwychwstaniu na tysigc lat w miescie wznie-
sionym przez Boga, w Jerozolimie”*°. Idea nakres$lona przez Afrykanczyka to wynik
potaczenia dwoch krancowo réznych koncepcji: jedna z nich odwotuje sie do alego-
rii*’, druga natomiast podkresla sens dostowny z uwzglednieniem aspektu duchowe-
go obietnic zwigzanych z tysigcletnim krolestwem®®. Zwraca on uwagg na antago-
nizm pomie¢dzy chrzescijanstwem, majagcym swoj punkt odniesienia w Jerozolimie
niebianskiej, a otaczajacym je Swiatem.

Znamienna jest postawa Cypriana z Kartaginy, ktory zachowuje daleko posunig-
ta rezerwe wobec chiliazmu. Tego typu postawa stanowi przyktad tego, ze reakcja
antymontanistyczna sprawila, ze podejrzane staly si¢ elementy doktryny milena-

50 Por. O. Skarsaune, The Proof from Prophecy, Leiden 1987, s. 403.
SI Por. J. Daniélou, Théologie du judéo-christianisme, s. 351.
Por. Ireneusz, Adversus haereses V 33,1-3.
Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, I/ rapporto tra la concezione del millennio, s. 43-44. Nie podzielamy
catkowicie opinii Autorow, ze Ireneusz nie bierze zbytnio pod uwage ksiegi Ap (por. tamze, s. 44).

% Por. F. Loofs, Theophilus von Antiochien ,, Adversus Marcionem” und die anderen theologischen
Quellen bei Irenaeus (Texte und Untersuchungen 46), Leipzig 1930, s. 337.

55 Adversus haereses V 34,32. Autor cytuje Jr 31,10-14.

56 Adversus Marcionem 111, 24,3. Tertulian robi aluzj¢ do Ga 4,26 i Flp 3,20.

57 Tak jest na przyktad w zaginionym De spe fidelium. Por. J. Quasten, Patrologia, t.1, Casale Mon-
ferrato 1983, s. 555.

58 Por. Adversus Marcionem 111, 24,5. O zaznawaniu ,,dobr wiecznych i niezniszczalnych” mowi $w.
Justyn, por. Dialogus cum Tryphone 139,5.
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rystycznej. Biskup Kartaginy, mimo wptywu srodowiska i przywigzania do swego
,»mistrza” — Tertuliana, jest daleki od odwotywania si¢ do elementow wypracowa-
nych przez milenarystow. Wzorem dla wszystkich chrzescijan jest wspolnota apo-
stolska opisana w Dziejach Apostolskich (por. Dz 4,32).

Milenaryzm byt natomiast otwarcie gltoszony przez Komodiana. Po wielu przy-
puszczeniach i probach okreslenia czasu i miejsca dziatalno$ci tego pisarza Kosciota
panuje dzi$ opinia, ze nalezy go umiesci¢ w Afryce rzymskiej mniej wiecej w okre-
sie pelnienia postugi przez Cypriana®. Komodian® bardzo wyraznie odwotuje si¢
do opisow Apokalipsy. U innych autorow tego okresu, jak na przyktad dla Hipolita®
wida¢ w stosunku do milenaryzmu wywazone sady i odrzucenie krancowych twier-
dzen.

Takie nastawienie jednak nie wystarczato. Bez watpienia byt o tym przekona-
ny Orygenes, ktory jako pierwszy sposrod pisarzy Kosciola, poprzez alternatywna
interpretacj¢ 1 spirytualizacje obrazéw eschatologicznych doprowadzit do kryzysu
tradycyjne systemy milenarystyczne, bedace jeszcze w pelni swego rozwoju. Nie-
ktore fragmenty dziet wielkiego Aleksandryjczyka §wiadczg wyrazniej o podjeciu
tej polemiki.

Atak Orygenesa na milenarystow nie byt az tak zmasowany, jak w przypadku
zmagan z gnostykami, ale stanowi wazny element w jego wszechstronnej dziatal-
nosci polemisty. W pierwszym rzgdzie nalezy przyjrze¢ si¢ jego opinii dotycza-
cej adwersarzy. O wyznawcach doktryny milenarystycznej Aleksandryjczyk pisze
nastgpujaco: ,,Wyobrazaja sobie, ze odbuduja ziemska Jerozolimg, osadzajac jako
fundamenty szlachetne kamienie, wznoszac mury z diaspru, ozdabiajac bastiony
krysztalem”®. Orygenes nie precyzuje doktadnie, o kogo chodzi. Jednak ta wizja jest
dostatecznym powodem, aby okresli¢ milenarystow jako tych, ktorzy ,,odrzucaja
wszelki wysitek umystowy”**. Nalezy natomiast oczekiwac przysztej chwaty swie-
tego miasta w eschatologicznej petni. W przeciwnym razie mozna ulec niebezpie-
czenstwu popadniecia w btedy milenarystow, ktorzy ,,hotduja wylacznie przyjemno-
$ci i rozkoszy, a biorac nauke z samej litery, uwazaja, ze nalezy oczekiwacé spetnienia
przysztych obietnic w rozkoszy i przepychu cielesnym... Glosza, ze ziemskie miasto
Jerozolima bedzie odbudowane na fundamencie z drogich kamieni... Tak sadza ci,

9 Por. Adversus Marcionem 111, 24,5. O zaznawaniu ,,dobr wiecznych i niezniszczalnych” mowi $w.
Justyn, por. Dialogus cum Tryphone 139,5.

% Por. red. A. Salvatore, Commodiano. Carme apologetico, Turyn 1977; J. Gagé, Commodien et
le mouvement millénariste du Il siécle (258-262 ap. J.-C), ,,Revue d’histoire et de philosophie re-
ligieuse” 41 (1961), s. 355; M. Simonetti, I/ millenarismo in Occidente: Commodiano e Lattanzio,
Annali di Storia dell’esegesi” 15/1 (1998), s. 181-185.

61 Jest to dosy¢ tajemnicza postaé poety chrzedcijanskiego z Afryki, ktorego wielu autoréw umi-
eszcza w drugiej potowie III wieku. Zredagowane przez niego Instructiones zawieraja opis ,,nowego
Jeruzalem”, ktdre zstepuje z nieba na poczatku tysiacletniego krolestwa. Por. Instructionum liber 1, 44.

62 Por. opini¢ A. Zani’ego przytoczona przez L. Dattrino, Patrologia. Introduzione, Casale Monfer-
rato 1991, s. 82.

8 De principiis 11, 11,2.

8 Tamze 11, 11,2.
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ktorzy wierza wprawdzie w Chrystusa, ale pojmujac Pisma Boze na sposob zydow-
ski, nie wzi¢li z nich niczego, co byto godne obietnic Bozych”®,

Krytykujac doktryn¢ milenarystyczng, Adamancjusz wytyka jej zwolennikom
pojmowanie obrazow i metafor biblijnych na sposob ,,zydowski”, a wigc dostow-
ny®. Nawet prosty chrzeécijanin, gdy ,,dokonatl dziet godnych wyzszej pochwaty,
moze zosta¢ zbudowany w owej Jerozolimie - mie$cie $wigtych, to znaczy moze
by¢ pouczony i wyksztatcony, moze sta¢ si¢ «kamieniem zywymy», «drogocennym
i wybranym kamieniem» za to, ze dzielnie i wytrwale toczyt walki zycia i potyczki
poboznosci”®.

Tego typu porownania wystepuja u Orygenesa dosy¢ czgsto. W ten sposob po-
zbawia on aspektow materialnych wizje odnowy eschatologicznej, co propagowali
milenarysci. Sktania si¢ wrecz do opisywania odnowy eschatologicznej jako rze-
czywisto$ci przejsciowej, oczekujacej na dopetnienie si¢ liczby wybranych®, po-
stepujacych wedtug ,,Wieczystej Ewangelii”, do ktorej nic nie zostanie dodane®.
Jest to jeden z aspektow apokatastazy, bowiem podobnie jak na koncu nastgpi odno-
wienie wszystkich rzeczy, tak samo odnowiona zostanie Jerozolima. Oczyszczona
rzeczywistos¢ powroci do swego duchowego 1 chwalebnego stanu.

Aleksandryjczyk przyjmuje tematy typowo apokaliptyczne 1 wzorce interpreta-
cyjne wczesniejszych autoréw, co nie zawsze ulatwiato stosowanie alegorii. Ory-
genes czyni to mimo odcigcia si¢ od teorii milenarystycznych, poniewaz chodzito
mu o zharmonizowanie swoich refleksji z tradycyjna wizja eschatologiczng Koscio-
fa.

Interpretacja alegoryczna tekstow i obrazow szczegdlnie drogich milenarystom
nie rozwiazata probleméw. Swiadczy o tym wiadomo$é podana przez Euzebiusza
z Cezarei. Ten historyk Kosciota opowiada o dyskusji, ktora w III wieku rozgorzata
pomigdzy biskupem Aleksandrii i uczniem Orygenesa — Dionizym, a zwolennikami
egzegezy literacko—materialistycznej, ktorym przewodzil wyznajacy milenaryzm
Nepos z Arsinoe. Nauczat on, Ze ,,obietnice poczynione swigtym w Bozych ksiggach
nalezy ttumaczy¢ na sposob zydowski”.

W kregach tacinskich echa sporéw milenarystycznych wida¢ u Wiktoryna z Pe-
towium. Autor ten nalezat bez watpienia do zwolennikow tradycyjnych schematow
milenarystycznych. Pozniejszy ziomek Wiktoryna — Hieronim nie byl nastawiony
do niego zbyt entuzjastycznie, chociaz poprawil i oczyscit jego Komentarz do Apo-
kalipsy z nadmiaru elementéw milenaryzmu’'. W oczach wielkiego egzegety tacin-

0 Tamze1l, 11,2.

8 Por. B. Czesz, Interpretacja nieba w kategorii panistwa Bozego przed Augustynem, ,,Vox Patrum”
19 (1990), s. 633.

7 De principiis 11, 11,3.
Por. A Monaci, Apocalisse ed escatologia nell ‘opera di Origene, s. 148.
Por. Orygenes, De principiis 111, 6; 1V, 3.

0 Historia Ecclesiastica V11, 24,4.5.

"I Hieronim dokonuje korekt na zaproszenie Anatoliusza; por. red. A. Hamman, Patrologia Latina.
Supplementum, t. 1, Paryz 1958, k. 103.
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skiego byt on miernym erudyta, chociaz nie mozna mu bylo odméwi¢ wygdrowa-
nych ambicji’?. Wiktoryn nie potrafit wyrazi¢ swoich sagdow’”, a na dodatek znat
greke lepiej od faciny™. Niejednokrotnie Hieronim wytyka Wiktorynowi jego sym-
pati¢ do Orygenesa’, co potwierdzaja w pelni tendencje alegoryczne pojawiajace si¢
w jego Komentarzu do Apokalipsy’™. Wedlug Petowianczyka Jeruzalem niebianskie
charakteryzuje bogactwo wiary i taski udzielonej za posrednictwem Apostotow”’.
Jestesmy wiec dalecy od watkéw mesjanskich.

Elementem bardzo charakterystycznym jest zastosowanie przez Wiktoryna eg-
zegezy alegorycznej wprzeggnigtej w wyjasnienie obrazoéw chiliastycznych. W ten
sposob unika koniecznosci odrzucenia ,,en bloc” idei milenarystycznych, ktore byty
silnie zakorzenione w dostownym tlumaczeniu Pisma Swietego przez niektorych
pisarzy starozytnego Kosciota. Wiktoryn stara si¢ zachowac nie tylko tradycyjng
duchowa interpretacje tekstow odnoszacych si¢ do obrazoéw prorockich i apoka-
liptycznych, lecz wykazuje sporg niezalezno$¢ wobec doktryn, do ktorych si¢ skta-
nia i wzoréw, ktore wykorzystuje. W ten sposob ,,Wiktoryn... kroczy po $ladach
wielkiego mistrza aleksandryjskiego (= Orygenesa)”’.

2. Przenikanie idei, obrazow i symboli

Milenaryzm chrzescijanski byt zakorzeniony w zydowskiej tradycji przyszte-
go krélestwa mesjanskiego, ubarwionej materializmem. Autor Apokalipsy poprzez
swojg umiarkowana i symboliczna prezentacj¢ krolestwa mesjanskiego odzegnywat
sie od wizji judaistycznej. Jednocze$nie ze wzgledu na wiernych o mentalnos$ci jude-
ochrzescijanskiej zaproponowal reinterpretacje obrazow milenarystycznych w klu-
czu duchowym i symbolicznym™.

Tak na przyktad dla Cerynta i Papiasza wspolne byto przekonanie o $cisle okreslo-
nej rozpigtosci chronologicznej trwania ziemskiego krolestwa Chrystusa. Inspiracja
mogty by¢ zrodta zydowskie, w tym apokryfy®’, bowiem znane sg czynione w tym
czasie rozne spekulacje rabindw odnosnie do czasu trwania ziemskiego krolestwa
mesjasza, a wsrod nich takze opinia wyznaczajaca dtugos¢ jego trwania na tysiac

2 Por. Hieronim, Epistula 70,5.

3 Por. tamze 58,10.
* Por. Hieronim, De viris illustribus 74.
Por. Hieronim, De viris illustribus 74.

6 Wiktoryn analizuje tylko 17 rozdziatéw ostatniej ksiggi Nowego Testamentu. Opuszcza rozdzialy
9,15, 16, 18, 22; por. A. Hamman, Patrologia, k. 104-172.

" In Apocalypsim 21,6. Petowianczyk cytuje Ap 21,2.18-20.20 i 1 Kor 13,12.

8 C. Curti, Il regno millenario in Vittorino di Petovio, ,,Augustinianum” 18 (1978), s. 431- 432.
Por. M. Simonetti, L’Apocalissi e [’origine del millennio, s. 50-51.
4 Ezdr okresla czasokres krolestwa mesjanskiego: 400 lat (wersja fac.), 30 lat (wersja syr.) i 1000
lat (druga wersja arab.). Na koniec mesjasz umrze wraz ze wszystkimi istotami ludzkimi. Potem na sie-
dem dni $wiat pograzy si¢ w ciszy. W koncu zto zostanie zniszczone, a sprawiedliwi dostang si¢ do raju.

75
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lat®!. Owo krolestwo bedzie si¢ charakteryzowato ,,odpocznieniem dla §wigtychs2,

Do czasow mesjanskich wedtug ujecia judaistycznego odnosit si¢ rowniez caty
szereg innych obrazoéw: pojednanie wérod zwierzat, nadzwyczajna ptodnos¢ ziemi
oraz tysigcletnia dtugos$¢ zycia ludzi®. Przejat to heretyk Cerynt®. Wedtug przeka-
zu dotyczacego szczegotowego opisu okresu eschatologicznego pidra Euzebiusza
z Cezarei

»zasada nauki [Cerynta] bylo, Ze na ziemi powstanie krolestwo Chrystusowe. Be-
dzie ono polegato wedlug jego marzen na tym, czego sam pozadat, a byt to cztowiek
na wskro$ zmystowy i cielesny, a wiec na zaspokojeniu brzucha i tego, co ponizej
brzucha, to znaczy na jedzeniu, piciu i mitosci, czyli by rzecz tg, wedtug jego mnie-
mania, przyzwoitszym okry¢ mianem, na §wigtych ofiarach i ucztach ofiarnych”®.

Koncepcja, ktora doprowadzil do absurdu Cerynt i inni heretycy, w réznych
formach przetrwata az do III wieku. Nic wigc dziwnego, ze w wielu fragmentach
Adversus haereses, szczegdlnie w koncowych rozdziatach tego dzieta, Ireneusz za-
adaptowal na swoje potrzeby mysl zydowskiej literatury apokaliptycznej, mniej wig-
cej wspolczesnej pierwszym chrzescijanskim dzietom literackim. Chociaz nie ma ja-
snego ukazania takich rysow Zbawiciela jako mesjasza w roli sg¢dziego, bojownika
o sprawiedliwo$¢ i obroncy pokoju, jego nadej$cie zainauguruje czasy ostateczne®.
Biskup Lyonu pisat:

»Blogostawienstwo [Izaaka dla mlodszego syna - Jakuba] odnosi si¢... do epoki,
w ktorej krolowac beda sprawiedliwi zmartwychwstali, kiedy stworzenie, wyzwolo-
ne 1 odnowione, wyda obficie kazdy rodzaj pozywienia, ze wzgledu na rose z nieba
i ptodnos¢ ziemi. Moze by¢ to potwierdzone przez fakt, ze chrzescijanie, ktorzy
poznali osobiscie Jana, przypominali go sobie gloszacego, ze stowa Pana odnosza
si¢ wlasnie do tego czasu: Przyjda dni, w ktérych zakietkuja winorosle o dziesieciu
tysigcach odrosli kazde i kazde odro$le bedzie miato dziesig¢ tysigcy matych odrosli

81 M. Simonetti stwierdza wyrazny wptyw wyobrazen zydowskich na poczatki milenaryzmu
chrzescijanskiego. Por. tenze, L’Apocalissi e [’origine del millennio, s. 50-51, przyp. 121 13.

8 M. Simonetti stwierdza wyrazny wptyw wyobrazen zydowskich na poczatki milenaryzmu
chrzes$cijanskiego. Por. tenze, L’Apocalissi e [’origine del millennio, s. 50-51, przyp. 121 13.

8 Roéznicg dostrzega si¢ w tendencjach wobec przyjemnosci cielesnych i prokreacji. Z podobnymi
opiniami spotykamy si¢ np. u Laktancjusza czy Kommodiana. Natomiast §w. Justyn wykluczal praw-
dopodobnie ludzka prokreacje w czasie milenium, zas Metody z Olimpu negowat wszelka mozliwo$¢
prokreacji w epoce eschatologiczne;j.

8 Jak podaje Dionizy Aleksandryjski, milenium byto powigzane z czasem wyjatkowej ptodnosci
ludzi i $wiata zwierzgcego oraz roslinnego. Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica 111, 28, 1-5.

85 Tamze VII, 3.

8 Wg tekstow apokryficznych ,,wazng postacig czasOw ostatecznych jest mesjasz, ktory objawi si¢
po czasach ucisku, jaki nawiedzi ziemi¢ (4p. Baruch 29,3). Gdy On si¢ zjawi, zetrze z powierzchni
ziemi buntownicze narody (por. tamze 70,9; 72,2) i zapoczatkuje er¢ szczesliwosci (por. tamze 29,4-
7; 73,2-74,4). Autor Apokalipsy Barucha podkresla z naciskiem, ze po wielkich utrapieniach ziemia
[zraela zostanie uchroniona od ostatecznego zniszczenia i zachowana dla sprawiedliwych (por. Ap.
Baruch 29, 2; 40,2; 71,1). Natomiast Henoch, mowigc o eschatycznym krolestwie Bozym, stwierdza,
iz najpierw ,,cala ziemia zostanie oczyszczona z wszelkiej nieprawosci i zepsucia” (Hen 10,16.20.22),
nastgpnie ukaze si¢ na niej ,,roslina sprawiedliwosci” (Hen 10,16).
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i kazde mate odrosle bedzie miato dziesig¢ tysiecy gron i kazde grono wycisnicte
wyda 25 miar wina*’... W ten sam sposob ziarno zboza wyda dziesigé tysigcy klo-
sow 1 kazdy ktos bedzie miat dziesig¢ tysiecy ziaren i kazde ziarno da dwadzie$cia
pig¢ miar czystego zboza. Takze inne owoce i ziarna i ziota bedg obfitowaé wedtug
ich natury; jak rowniez wszystkie zwierzgta beda cieszy¢ si¢ owocami ziemi i beda
spokojne i catkowicie podporzadkowane cztowiekowi’®.

Ten dhuzszy fragment pokazuje, ze obrazy mesjanizmu judaistycznego zostaty
wykorzystane przez chrzescijan. Oprocz tendencji heretyckiej, ukazujacej gtownie
przyjemnosci cielesne, w ujeciu autoréw prawowiernych ziemskie krolestwo Chry-
stusa ma cechowac si¢ pojednaniem stworzenia, nadzwyczajng ptodnoscig ziemi
oraz powszechnym dobrobytem. Opis nadzwyczajnej ptodnosci ziemi zapozyczony
ze zrodel apokryficznych® zgadza si¢ w wielu miejscach z opisami Papiasza i §w.
Ireneusza.

To prawda, ze poszczegélne opisy kolejnych stanéw pomysSlnosci zadziwiaja
swa materialnoscia. By je zmarginalizowa¢ Orygenes widziat tylko jeden sposob:
wykaza¢ jednoznacznie, iz chiliazm bazowal na naiwnej i dostownej interpretacji
fragmentoéw proroctw (por. Iz 55,2; 1z 60,6.10; 61,5; 65,13-14) i perykop o tresci
eschatologicznej (por. 1 Kor 15,44; Ap 21,10-20; Mt 5,6; 26,29; £k 19,17.19). Ale-
gorysta aleksandryjski tak oto podsumowuje poglady tych, ktorzy ,,biorg nauke z sa-
mej litery”:

,»Pragng po zmartwychwstaniu otrzymac¢ ponownie takie ciato, ktéremu nigdy nie
zabraknie mozliwo$ci jedzenia, picia oraz spelniania wszystkich czynnosci bedacych
wlasciwoscia ciata i krwi; odrzucajac przy tym zdanie apostota Pawta o zmartwych-
wstaniu «ciata duchowego» (por. 1Kor 15,44)°. Twierdza ponadto, ze po zmartwych-
wstaniu bedg zawierane malzenstwa i bedzie si¢ ptodzi¢ dzieci; gtosza, ze ziemskie
miasto Jerozolima begdzie odbudowane z jaspisu, a baszty z krysztalu; powiadaja,
ze Jerozolima bedzie miata rowniez kruzganki z roznych klejnotow (por. Ap 21,10;
1z 54,11)... Twierdza dalej, ze zostang im dani studzy przyjemnosci — cudzoziemcy,
ktorzy beda dla nich «ora¢ ziemie, uprawia¢ winnice i wznosi¢ mury» oraz odbu-

87 Chodzi znaczacg ilo§¢. Jedna miara grecka to ok. 40 litrow.

8 Adversus haereses V 33,3.

8 O tym, ze ludzie beda zy¢ w wielkim dobrobycie méwi etiopska ksigga Henocha: ,,W owych
dniach cata ziemia napelniona zostanie sprawiedliwo$cig i cata zostanie zasadzona drzewami i napetni
si¢ blogostawienstwem. Zasadza na niej wszelkie przyjemne drzewa, zasadza na niej winorosle, a wi-
norosl, ktora zostanie na niej zasadzona, wyda obfity owoc. Wszelkie nasienie, ktore na niej bedzie
posiane, kazda miara wyda tysiac, a kazda miara oliwek wyda dziesie¢ «bat» oliwy” (Hen 10,18-19).
Poza tym narody czci¢ beda prawdziwego Boga (Hen 10,21), Bog zesle na ziemi¢ btogostawienstwo,
a prawda i pokdj na zawsze beda udziatem ludzi (Hen 11,1-2). W Apokalipsie Syryjskiej Barucha nato-
miast jest mowa, ze ,,takze ziemia wyda swoje owoce — dziesig¢ tysiecy z jednego. W jednej winnicy
bedzie tysige winnych latorosli, a jedno winogrono wyda tysiac jagdd, a jedno mate winogrono wyda
«kor» wina. Ci, ktorzy pragna, beda pocieszeni i znowu ujrza cudowne znaki kazdego dnia” (4p. Ba-
ruch 29,5-6).

% Przeciwko zmartwychwstaniu w sensie wylacznie materialnym por. In evangelium Matthaei
comm. XVII, 33.
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dujg ich zniszczone i upadle panstwo (por Iz 61,5; 60; 10); sadza, Ze «otrzymaja
przysmaki narodéw do jedzenia», ze zapanuja nad ich bogactwami, ze przybeda
réwniez «wielblady z Madianu i Efy» 1 «przyniosg im ztoto, kadzidto i drogocenne
kamienie» (por. 1z 61,6; 60,5-6. Probuja poglady swoje potwierdza¢ powaga pism
prorockich na podstawie obietnic, ktore spisano na temat Jerozolimy. Napisano tam
rowniez, ze «shudzy Boga beda jes¢ 1 pi¢, a grzesznicy beda cierpie¢ gtod i pra-
gnienie» oraz ze «sprawiedliwi cieszy¢ si¢ beda, a grzesznikow ogarnie wstyd» (Iz
65,13-14). Takze z Nowego Testamentu przytaczaja wypowiedz Zbawiciela, ktory
obiecuje uczniom przyjemnos¢ ptynaca z wina: «Nie bede juz pit z niego (z kielicha)
az do czasu, gdy bedg go pit z wami w krolestwie Ojca mojego» (Mt 26,29). Dodaja,
iz Zbawiciel «blogostawionymi» nazywa tych, «ktorzy takna i pragna», i obiecu-
je im «nasycenie» (por. Mt 5,6). Wybierajg z Pism wiele innych przyktadow, nie
rozumiejgc, ze ich sens nalezy pojmowac przenosnie i duchowo. Dalej, stosownie
do ksztaltu obecnego zycia i zgodnie z uktadem godnosci i stanowisk oraz warto$ci
wladzy na tym $wiecie sadza, ze bedg krolami i ksigzetami takimi jak ziemscy krolo-
wie i ksigzeta, a to dlatego, ze w Ewangelii powiedziano: «Bedziesz miat wtadzg nad
piecioma miastami» (Lk 19,19)°. Krotko mowiac, pragna, azeby wszystko, czego
oczekuja na podstawie obietnic, bylo pod kazdym wzgledem podobne do sposobu
obecnego zycia, to znaczy - aby znowu bylo to, co jest™?.

Zdaniem autora O zasadach powrot do sfery materialnej stanowi martwy punkt
i zwrot ku gorszemu. To wszystko, co miato charakter historyczny i widzialny, oka-
zato si¢ kruche i podlegte zniszczeniu. Prawdziwe chrzescijanstwo, wyznawane
i praktykowane przez ,,doskonatych”, a nie ,,prostaczkow”, posiada $wiadomos¢
przemijania kazdego cienia i zapowiedzi”. Rzeczywisto$¢ ogloszona przez Chry-
stusa sprawita, ze takie obrazy ery mesjanskiej jak uczta czy odbudowa dawnej
wspaniatosci ludu Bozego, nalezy interpretowaé w sposob duchowy. Adamancjusz
jest przekonany, ze ,,Ci, ktérzy nauke Pisma przyjmuja zgodnie z mysla apostotow,
spodziewaja si¢ wprawdzie, ze $wigci beda jedli, ale «chleb zycia» (J 6,51), ktory
pokarmem prawdy i1 madrosci karmi duszg, oswieca umyst i poi go kielichem ma-
drosci - zgodnie ze stowami Pisma Bozego: «Madro$¢ przygotowata stot swoj; poza-
bijala zwierzeta ofiarne swoje, zmieszala w kraterze® swoje wino i wota donosnym
glosem: Chodzcie do mnie i jedzcie chleb, ktory wam uszykowatam, i pijcie wino,

! Odnosnie interpretacji tego logionu Lk por. In evangelium Matthaei comm. XIV,12; In Lucam
fragm. 86.

%2 Orygenes, De principiis 11, 11,2.

% Orygenes nawigzuje do Platona, dla ktorego znaki, cienie i zapowiedzi sa wylgcznie prowizo-
rycznymi odno$nikami procesu, prowadzacego do spotkania z Najwyzszym Dobrem; por. Republika
VI,510c-511e.

% Na podstawie relacji o Ostatniej Wieczerzy starozytni pisarze Ko$ciota okre$laja Eucharys-
tig ogdlnie jako ,kielich”. Mowig a ,kielichu zycia” (Constitutiones apostolicae 8,13;15), ,kielichu
mistycznym”, ,,duchowym” i ,,nieskazitelnym kielichu Panskim”. ,,Miesza¢ kielich” jest czgsto uzy-
wanym wyrazeniem na okreslenie czynnosci przygotowawczych do Eucharystii. Kielich przedstawi-
any na starozytnych mozaikach przypomina ksztaltem starozytny ,,kantharos” z dwoma uchwytami
(w wielu miejscach przetrwaty jeszcze do XIII w.).
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ktoére wam zmieszatam» (Prz 9,1-3). Umyst nakarmiony tymi pokarmami madrosci
na nowo i w sposob doskonaly moze odrodzi¢ si¢ «na obraz i podobienstwo Bozey,
tak jak na poczatku zostat stworzony cztowiek (Rdz 1,26)... Pozna [on] prawdzi-
wiej 1 doktadniej to, co juz tutaj zostato zapowiedziane: Ze mianowicie «nie samym
chlebem cztowiek zyje, lecz wszelkim stowem, ktore pochodzi z ust Boga» (Mt 4,4;
Pwt 8,3). Zreszta rowniez za ksigzeta i wodzow nalezy uznaé tych, ktorzy kieruja
istotami nizszymi, uczg je i ksztatcg oraz przygotowuja do spraw Bozych™.

Adamancjusz nawigzuje do przekonania, ze zebrania i uczty sakralne to antycy-
pacja zbawienia i szczgscia w niebiosach®. Jednak tego typu spekulacje o znamio-
nach judeochrzescijanskich i milenarystycznych traktowano z sarkazmem i dystan-
sem. Milenaryzm mial jednak wiele wspolnego z utopia, a nawet na swdj sposob
mogl by¢ z nig identyfikowany, a to za sprawa nadziei, ze pewnego dnia nastanie
na ziemi krélestwo szczescia i sprawiedliwosci.

Tertulian wyraza przeswiadczenie, ze sprawiedliwi pod koniec $wiata zmar-
twychwstang na tysigc lat z Chrystusem i beda zy¢ w Jerozolimie niebieskiej, ktéra
zstapi z nieba. ,,Wyznajemy, ze na ziemi mamy przyrzeczone krolestwo, ale przed-
tem niebo; ale w innym stanie, jako ze po zmartwychwstaniu na tysigc lat, w miescie
budowy Boskiej, w Jeruzalem spuszczonym z nieba, ktore Apostot nazywa z gory
matka nasza™®’. Mimo przystapienia do grupy montanistow Afrykanczyk lokalizuje
odnowiong Jerozolim¢ w Palestynie, w jej wlasciwym 1 historycznym $rodowisku.
Udowadnia istnienie niebieskiej stolicy, opierajac si¢ w swojej argumentacji na Ez
48,30 i Ap 21,2. Innym argumentem uzasadniajacym konieczno$¢ istnienia escha-
tologicznego miasta jest po prostu sprawiedliwo$¢. Cialo, ktore cierpiato powinno
otrzymac¢ swoja nagrode.

,»Dla przyjecia $wietych po zmartwychwstaniu i dla obsypania ich wszelkimi
dobrami, oczywiscie duchowymi, jako bogactwo na wyréownanie tego, czym albo
wzgardzilismy w §wiecie, albo co tracilismy, Bog przewidziat takie miasto; bo prze-
ciez sprawiedliwe to i Boga godne, zeby tam radowali si¢ Jego studzy, gdzie przed-
tem byli uciemi¢zeni w Jego wlasnym imieniu. Taka jest racja krolestwa podnieb-
nego”%.

Zredagowana przez lacinskiego pisarza Komodiana seria /nstructiones zawiera
opis ,,nowego Jeruzalem”, ktore zstepuje z nieba na poczatku tysigcletniego kro-
lestwa. Pisarz ten twierdzi: ,,Miasto zst¢puje z niebios w czasie pierwszego zmar-

% De principiis 11, 11, 3.

% Juz dla essenczykow uczta przedstawiata zgromadzenia o charakterze kultowym, majace nastapi¢
z udzialem mesjasza w czasach ostatecznych. W literaturze qumranskiej jest mowa o tym, ze Bog wz-
budzi mesjasza (por. 1Q 28a 2, 12), ktory zasigdzie do uczty (por. 1Q 28a 2, 14). Mesjasz wyciagnie
reke po chleb po kaptanach, a przed reszta zgromadzenia wedtug ich godnosci (1Q 28a 2, 20-21).
,»Nastepnie winno btogostawi¢ cale zgromadzenie zrzeszenia, kazdy odpowiednio do swej godnosci”
(1Q 28a 2, 22).

7 Adversus Marcionem 111, 24,5.

B Tamze.
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twychwstania”. Jest to archaiczna wizja zapozyczana przez milenarystow chrze-
scijanskich z tradycji zydowskiej, co powoduje, Ze opisane nastepstwo faktow nie
jest zbyt szczesliwe, bowiem po zakonczeniu okresu millennium nastapi zniszczenie
$wiata, a wigc takze odnowionej Jerozolimy'?. Komodian umieszcza wigc sprawie-
dliwych nie w pelnym chwaty niebianskim miescie, lecz w tajemniczych i ukrytych
siedzibach'”'. Jest to nowy i oryginalny element w skomplikowanej wizji tysiaclet-
niego krolestwa'®? i roli, jakg miata odegra¢ w nim odnowiona Jerozolima. Catoscio-
wo obraz ten jest dosy¢ ponury i przekracza nawet katastroficzne opisy apokaliptyki
judaistycznej, w ktorej tworczos¢ Komodiana byta dosy¢ gleboko zakorzeniona!®,

W znaczeniu negatywnym symbolika milenarystyczno — mesjanska byta apli-
kowana do postaci antychrysta i jego dziatania. W perspektywie konca czasow an-
tychryst podejmie dziatalno$¢ stanowigca odwrotno$¢ historii zbawienia!® i bedzie
»~matpowaniem” Syna Bozego. Hipolit Rzymski poswiadcza, ze w tych opisach
przywotywano elementy apokaliptyki zydowskiej, ktora ttumaczyta w sposob do-
stowny proroctwa Starego Testamentu odnoszace si¢ do rozkwitu Palestyny, powsta-
nia odnowione;j stolicy i ustanowienie krolestwa mesjanskiego na ziemi'®®, Sg to mo-
tywy zywcem zapozyczone od milenarystow, a tgczenie ich z postacig antychrysta
ma na celu kompromitacj¢ judaistycznych koncepcji eschatologicznych. Inny autor,
Wiktoryn z Petowium, moéwi wrecz o batwochwalstwie zwigzanym z osobg anty-
chrysta. Nastgpi bowiem to, ze ,,ztoty posag antychrysta stanie w $wiatyni jerozo-
limskiej... Ustanowi on wtasng §wigtynie [...] na gorze wyniostej i §wictej, czyli
w Jerozolimie”'*. Odwrdcenie znaczenia oczekiwan materialistycznych i ich spi-
rytualizacja za pomoca alegorii pozwalajg unikng¢ ktopotliwej dyskusji o odbudo-
wie Jerozolimy i ustanowieniu kultu w dawnym przybytku, czego oczekiwali Zydzi
w epoce mesjanskiej.

3. Gdy konczyt si¢ milenaryzm...

Wiktoryn nie jest jedynym epigonem milenaryzmu'?’. Jeszcze u Laktancjusza,
ktory nawigzuje do chiliazmu na poczatku IV wieku, mozna znalez¢ twierdzenie,
ze Chrystus ,,zatozy miasto §wiete”. Jest to jeden z elementow tysigcletniego kro-

9 Instructionum liber 1, 44.

100 Por. M. Simonetti, /] millenarismo in Occidente, s. 183-184.

101 Interius [...] habitaculis iusti locantur”; Instructionum liber 1, 45.

12 Por. M. Simonetti, /] millenarismo in Occidente, s. 184.

103 Na tej podstawie niektorzy uczeni byli nawet sktonni twierdzi¢, ze Komodian nie byt Syryjczy-
kiem, ale Zydem.

104 Por. A. Monaci, Apocalisse ed escatologia nell’opera di Origene, s. 141.

105 Por. C. Mazzucco — E. Pietrella, I/ rapporto tra la concezione del millennio, s. 38-39, przypis 91.

1% Scholia in Ap. X111, 13.

197 Podobna pozycje zajmuje blizej nieznany kronikarz afrykanski — Hilarian, mowiacy w De cursu
temporum (okoto 397 r.) o zstapieniu z nieba miasta opisanego w Apokalipsie, ktore stanie si¢ wiec-
znym mieszkaniem ogladajacych Boga sprawiedliwych. Por. De cursu temporum 18-19.
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lestwa!®. Dla tego autora tacinskiego zapowiedzi prorokow Yaczyty sie z Oracula

Sibillina 1 snem Wirgiliusza z IV eklogi, a wszystkie owe przepowiednie winny si¢
spelni¢ w okresie tysigcletniego krolestwa!®.

Wedhug $§wiadectwa Hieronima w IV wieku milenarystyczna wizja odbudowy
Jerozolimy stata si¢ niezwykle konkretna, a dzigki odnosnikom do Biblii wyzbyta
si¢ elementow niezdrowej fantazji, jak to byto w Il i III wieku w Azji Mniejszej. Po-
dobnie jak w kregach apokaliptykow zydowskich!!?, rowniez wérod epigondw mi-
lenaryzmu dyskutowano na temat wielko$ci odnowionej Jerozolimy. Odbudowane
przez Boga miasto miatoby zajmowa¢ obszar od Anatot po doling Cedronu. Teren,
na ktorym znajdzie si¢ odbudowana $wiatynia, takze bedzie pokazny, a ,,przyby-
tek Panski [...] pozostanie na wieki”. Stanie si¢ to na koncu czaséw, ,.kiedy, we-
dlug Apokalipsy Janowej, zstapi Jeruzalem ze ztota i drogich kamieni, aby stanaé¢
na owym miejscu”!!!,

Relacje¢ Hieronima mozna zestawi¢ z wcze$niejszym ujeciem typologicznym mi-
lenaryzmu dokonanym przez Metodego z Olimpu''. Takie przedstawienie tradycji
chiliastycznej pozwala na zatarcie wielu réznic i nieckonsekwencji. U tego autora wi-
da¢ niejeden wyrazny i wazny zwigzek z Orygenesem. Jak zauwaza Quasten, biskup
Olimpu ,,stosuje taka samg interpretacja mistyczna”'"? i poddaje ostrej krytyce do-
stowng interpretacje typu judaistycznego. Zydzi bowiem ,,pokladaja swoje nadzieje
w tej ziemi”!*, Doprowadzone az do krancowosci uduchowienie symboliki milena-
rystycznej stawia biskupa Olimpu raczej w okresie postchiliazmu. W Symposium'"
mamy przyktad przejscia z ,tysigcletniego krolestwa” do wspolnoty zbawionych,
ktorzy ,,dojda do ziemi $wigtej [...], aby wreszcie dotrze¢ do $wiagtyni i do mia-
sta Bozego”. Wszystko to wypehia sie ,,wedtug typow, ktore byly u Zydow™!'e.
Wzmiankowane tutaj ,,miasto Boze”!'” to wyrazenie wiecznosci, ktora nastepuje
po okresie tysiacletniego krolestwa. Apokalipsa stanowi odnosnik catego Sympo-
sium"®, bowiem autor tgczy motywy odnoszace si¢ do Jerozolimy i Kosciota. Czy-

18 Por. Epitome 67,3-4.

109 Laktancjusz rozwija te watki w koncowej czeSci dzieta Divinae institutiones, napisanego
w okresie 304-317; por. Divinae institutiones V11, 24,6-7.15.

110" Rabini z I wieku po Chr. uwazali, Ze obszar odnowionej Jerozolimy rozciagnie si¢ az do Damasz-
ku, aby moéc przyja¢ mieszkancow przybylych z catego $wiata.

W In Hieremiam V1, 29.

112 Por. J. Daniélou, Théologie du judéo-christianisme, s. 358. Metody pochodzit z Lycji w Azji
Mniejszej. Zyt prawdopodobnie w drugiej potowie III wieku. Tradycja chrzescijanska przypisuje
mu $mieré¢ meczenska.

113 Por. J. Quasten, Patrologia, t. 1, s. 395.

Symposium 1V, 4.

Prawdopodobnie dzieto to ujrzato swiatto dzienne w latach 260-290.

Por. Symposium 1X, 5.

Metody przeplata motyw rajskiego ogrodu z wyobrazeniem niebiafskiego Jeruzalem z Apokalip-
sy. Por. analizg tego obrazu wg C. Mazzucco, La Gerusalemme celeste dell’, Apocalisse” nei Padri,
s. 66.

118 Por. C. Mazzucco, Tra I’ombra e la realta: I’,, Apocalisse” nel ,, Simposio” di Metodio di Olimpo,
,,Civilta classica e cristiana” 6 (1985), s. 399-423.

114
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ni to nie tylko w perspektywie eschatologicznej, lecz aktualizuje natchniony tekst
w kontekscie duchowym i liturgicznym. Tak wiec postugujac si¢ Ps 135,5-6, wyja-
$nia, Ze ,,niebianskie Jeruzalem” to dusze blogostawionych'"’ oraz wzor i ideat, ktory
objawi si¢ dopiero po zmartwychwstaniu'%,

Autor Symposium stosuje wszelkie zdobycze alegorystow, chociaz nie mozna
wykluczy¢, jak uwaza Daniélou, ze ma si¢ do czynienia z rozwojem dawnej trady-
cji milenarystycznej w perspektywie typologicznej'?'. Typologia stosowana przez
Metodego jest jednak zhellenizowana w sposobie jej przedstawienia'?, co czasami
przynosi odwrotny skutek'?. Nie mozna jednak odmowi¢ Metodemu wyznaczenia
nowych wzorcow interpretacyjnych, bowiem obok potwierdzenia dobroci stworze-
nia pojawiaja si¢ watki odnoszace si¢ do ascezy chrzescijanskiej'*.

Kryzys milenaryzmu i jego schytek byty jednak procesami nieuniknionymi. Nie
brakowato nasladowcow Wiktoryna z Petowium, ktoérzy ukazujac podstawy biblij-
ne milenaryzmu, starali si¢ go wskrzesi¢'*. Jednak interpretacja alternatywna wizji
milenarystycznych byta juz zbyt ugruntowana, aby mozna byto nawigzywac¢ do nich
jako do niezbitych argumentéw $wiadczacych o idei ,tysiacletniego krolestwa”.
Jednak jeszcze Hieronim byl zdziwiony faktem, Zze milenaryzmowi hotdowali nie-
ktorzy wspotwyznawey Chrystusa'?, jak rowniez ,,wielu sposrod starozytnych’'?’
oraz ,,0sobistosci Kosciota i megczennicy”!?8, Nierzadko egzegeta tacinski zaznacza,
7e wiara w tysigcletnie krolestwo jest zwigzana z Zydami i ,,judaizujagcymi chrze-
Scijanami”!® lub ebionitami bedgcymi spadkobiercami tych idei'*. Strydonczyk po-
wtarzat, Ze ruiny Jerozolimy pozostang takimi az do konca czaséw, chociaz ,,Zydzi
sadza, ze zostanie im przywrocona Jerozolima [uczyniona] ze ztota i wysadzana
drogimi kamieniami, jak rowniez [zostang przywrdocone] dary i ofiary, malzenstwa

119

Por. Symposium 1V, 5.

Por. tamze V, 7.

Por. J. Daniélou, Théologie du judéo-christianisme, s. 358.

Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bolonia 1975, s. 355.

Por. M. Simonetti, I/ millenarismo in Oriente da Origene a Metodio, w: Corona gratiarum. Mis-
cellanea patristica, historica et liturgica E. Dekkers XII lustra complenti oblata, t. 1, Brugge — Graven-
hage 1975, s. 57-58.

124 Por. E. Prinzivalli, 7 millenarismo in Oriente da Metodio ad Apollinare, ,,Annali di Storia del-
le’esegesi” 15/1 (1998), s. 136-137.

125 Wiele przyktadow zaczerpnigtych z Wiktoryna z Petowium podaje Curti w: Il regno millenario
in Vittorino di Petovio, s. 427-428.

126 Hieronim, In Ezechielem X1, 36; In Isaiam V, 19,23.

127 In Isaiam XVIII (prol.).

128 In Hieremiam 1V,15. Strydonczyk podaje takze liste autorow, ktorzy propagowali milenaryzm.
Wsrdd nich sg nie tylko pisarze z 11 i III wieku, lecz takze z konca IV wieku, jak Sulpicjusz Sewerus
i Apolinary z Laodycei; por. In Isaiam XVIII (prol.); In Ezechielem X1, 36.

129 Por. In Isaiam V, 23,18; XV, 54,1; In Hieremiam 11, 110; In Ezechielem XI, 36;37;38; In Osee 1,2;
In loelem 111, 7;,17; In Zachariam 111, 14;18;19.

130 In Isaiam XVIII, 66,20; In Ezechielem X1, 39; In Michaeam 1, 4,1-7.
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swigtych i krolestwo ziemskie Pana i Zbawiciela”!3!,

Wzmianki Hieronima potwierdzajg fakt, ze na tacinskim Zachodzie milenaryzm
miat zywot o wiele dluzszy niz na terenach greckiego Wschodu. By¢ moze brako-
walo postaci tej miary jak Orygenes lub tak skutecznego systemu teologicznego jak
aleksandryjski. Wielu pisarzy z kregu aleksandryjskiego nalezato do przeciwnikow
milenaryzmu, stosujac w swojej walce interpretacj¢ alegoryczno—mistyczng obra-
zO6w apokaliptycznych'??. To dziatanie nie ustato nawet wtedy, gdy pod koniec III
wieku doktryna milenarystyczna na Wschodzie byta juz mocno ostabiona.

Na Zachodzie jedynie rozszerzenie si¢ wplywow platonizmu (poganskiego
i schrystianizowanego) pod koniec IV wieku spowodowalo kryzys tej doktryny,
a nastepnie jej zanik'*>.

Na Wschodzie za epigona milenaryzmu uznawano Apolinarego z Laodycei. Ten
skadinad ceniony egzegeta'** znalazt si¢ w sytuacji otwartego konfliktu doktrynal-
nego w Kosciele, ktory stawial wyzwania natury apologetycznej. Interpretacja La-
odycejczyka charakteryzowata si¢ zwigztoscia formy i oszczgdnym komentarzem
najwazniejszych punktow tekstu biblijnego. Przeciwnicy Apolinarego okreslali jego
poglady jako chiliazm ,,wtorny”!** lub ,,potowiczny”, a takze ,,judaizm heretycki”!3¢.
Terminologia ta oddaje tylko w czgsci tres¢ niektorych tez Apolinarego, ktory uzna-
wat potrzebe odnowienia praktyk rytualnych Starego Testamentu w nadchodza-
cej epoce eschatologicznej, lecz nie kryt opinii dotyczacych ,niewiary Zydow™'?.
Ta swego rodzaju ,,schizofrenia”'*® to bez watpienia glowny grzech tego autora, kto-
ry naznaczyt takze jego wizje odnowy eschatologicznej. Jednak takze 1 w tej kwestii
wycinkowos$¢ dokumentacji nie pozwala na blizszg analiz¢ kontekstu i chronologii
poszczegblnych wydarzen zwigzanych z wypelieniem si¢ konca czasow. Jest jed-
nak pewne, ze biskup Laodycei zmienit sprawce pierwszej odbudowy Jerozolimy
w czasach eschatologicznych, gdyz nie jest to dzieto antychrysta, jak chcieli pole-
misci antyjudaistyczni, lecz Eliasza'*. Po pierwszej odbudowie nastapi powtorne

BU In Hieremiam 1V, 15.

132 Por. M. Simonetti, Lettera e/o allegoria. Un contributo alla storia dell esegesi patristica (Studia
Ephemeridis ,,Augustinianum”; 23), Roma 1985, s. 295.

133 Por. tamze.

134 Trudno co$ blizszego powiedzie¢ o egzegezie tego autora ze wzgledu na fragmentaryczno$¢ zach-
owanych dziel. Por. liste fragmentow dziel egzegetycznych Apolinarego w: M. Geerard, Clavis Patrum
graecorum, t. 2, Turnhout 1974, s. 3680-3695.

135 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Epistula 102,14; 101,63. Nazjanzenczyk atakowat milenarystow okoto
roku 382.

136 Por. Hieronim, /n Danielem 111, 9,24.

137 Por. A. Mai, Nova Patrum Bibliotheca VII, pars 2, codex Vat. gr. 755, Rzym 1844-1854, s. 129.

138 J.-N. Guinot, Théodoret et le millénarisme d’Apollinaire, ,,Annali di Storia dell’esegesi” 15/1
(1998), s. 177.

1% Tradycja rabinistyczna powierzyta prorokowi Eliaszowi misj¢ gloszenia nadejscia czasow Mes-
jasza. W czasie wieczerzy paschalnej w domach zydowskich przygotowuje si¢ specjalny puchar wina dla
proroka Eliasza, otwierajac drzwi i zapraszajac go do srodka. Czyni si¢ to z przekonaniem, ze ktoregos
$wiatecznego wieczoru pojawi si¢ prorok jako przednia straz mesjasza. Puchar wyobraza mesjanskie
odkupienie, ktorego poczatek przypadnie na Pasche. Przed koncem $wiata Eliasz miatby rozstrzygnaé¢
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odnowienie $wigtego miasta, juz w chwili rozpoczgcia si¢ krolowania Chrystusa'®,

Za kulisami chiliazmu, okreslanego jako ,,judaizowanie”, kryje si¢ by¢ moze
che¢ nakreslenia takiego obrazu szczgsliwosci, aby wyj$¢ naprzeciw wszystkim
aspiracjom zaréwno kregow chrzescijanskich jak 1 zydowskich. Stad twierdzenie
o odnowie kultu zydowskiego w Jerozolimie'*!. Biskup Laodycei chciat ponadto po-
zyska¢ sympatyzujacych z judaizmem, w ktorych proba odbudowy $wiatyni w Jero-
zolimie przez Juliana Apostate obudzita nadzieje rychlego nastania okresu pomysl-
nos$ci i odnowy Izraela. Znamienna w tym wzgledzie jest relacja Grzegorza z Nyssy,
poswiadczajaca, ze tezy Apolinarego byty znane i wyznawane na Wschodzie pod
koniec TV wieku'*?. Brat Bazylego Wielkiego wypowiada si¢ negatywnie o odno-
wionych nadziejach milenarystycznych, a postawa pasterzy sprzyjajacych tym ide-
om z pewnoscig nie zastugiwata na pochwale!®. Jednak wydaje si¢, ze to przede
wszystkim fakty historyczne sktonity Apolinarego do polemizowania z Dionizym
Aleksandryjskim, ktory w dziele O obietnicach zwalcza poglady milenarystyczne
pojawiajace si¢ w Egipcie'*.

Ostra polemike z pogladami biskupa Laodycei podjat Teodoret z Cyru, piszac:

»Apolinary, ktory lubuje si¢ w opowiadaniu bajecznych historii, i w tym nie r6z-
ni si¢ od starych kobiet opowiadajacych bajki, obiecuje powtdrng odbudowe Jero-
zolimy, [przywrécenie] kultu zydowskiego wedtug Prawa oraz, poza zachowaniem
Prawa, ich wiar¢ w Pana”'*.

Polemika biskupa Cyru pokazuje, ze idea eschatologicznej odbudowy Jerozoli-
my wedtug koncepcji milenarystow stawala si¢ coraz mniej znaczaca. Rozwazania
tego autora ukazujg w catej petni, ze oczekiwanie na odbudowe Jerozolimy zydow-
skiej kloci si¢ nie tylko z objawieniem Nowego Testamentu, lecz takze z rzeczywi-
stoscig. W przypadku odbudowy $wiatyni, co stanie si¢ z miejscami kultu chrze-
Scijanskiego w miescie swietym, w Betlejem i1 wielu innych miejscach Palestyny?
Jaka bedzie wzgledem nich pozycja $wiatyni? Dla Teodoreta nie podlega dyskusji
prawda, ze w zaden sposob nie da si¢ potaczy¢ odnowy kultu Starego Testamentu

wszystkie problemy, ktorych nie potrafili rozwiaza¢ medrey zydowscy. Istnieje apokryficzna Apokalip-
sa Eliasza, zapowiadajaca upadek antychrysta i panowanie mesjasza. Jest to chrzescijanska przerobka
weczesniejszego pisma judaistycznego. Jednak ta tradycja nie wptyneta na chrzescijanska interpretacje
postaci wielkiego proroka. Juz u poczatkow chrzescijanstwa mowiono o Eliaszu jako wzorze dla wi-
ernych (1 Clementis 17,1). To apologeta §w. Justyn wspomina o Eliaszu w perspektywie konca $wiata.

140 Por. A. Mai, Nova Patrum Bibliotheca, s. 129.

141 Epifaniusz z Salaminy nie jest zbytnio przekonany o obecno$ci tych elementow w doktrynie
eschatologicznej Apolinarego. Por. Adversus haereses (Panarion) 11, 77,36.

142 Por. Epistula 111, 24-26.

9 Tamze 111, 24.

144 Jest to relacja Hieronima.
In Ezechielem. Biskup Cyru przytacza argumenty biblijne mowiace o odrzuceniu narodu zydows-
kiego (Mt 21,41; J 5,42), zniszczeniu $wiatyni (Mt 24,2; 23,38) i niemozliwos$ci powtornej odbudowy
Jerozolimy (Iz 25,2; 29,20).

145
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146

i wiary w Chrystusa

Od IV wieku poczawszy, do przyczyn, ktore zdecydowaty o upadku milenary-
zmu, dochodzi zmiana potozenia chrzescijanstwa i warto§ciowania rzeczywistosci
doczesnej. Ta ostatnia wydawatla si¢ tym bardziej do zaakceptowania, iz pojawila
si¢ w historii szczegdlnego rodzaju zdobycz: wolnos¢ religijna'¥’. Chrzescijanie nie
byli od tej pory ,,przeciwko $wiatu”, lecz ,,w $wiecie”. Z chwilg triumfu religii Chry-
stusowej kierunek historii dla autoréw tamtego okresu stat si¢ nadzwyczaj czytelny
i zwracat si¢ ku cigglym postgpom w rozprzestrzenianiu si¢ Ewangelii na §wiecie.
Kres milenaryzmu nie oznaczat zmierzchu mesjanizmu chrzescijanskiego. To prze-
ciez bogobojni cesarze — ,,pomazancy” wcielali w zycie ideat krolestwa mesjanskie-
go, wedtug zasady ,,jako w niebie, tak i na ziemi”.
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Messianism and Millenarianism at the Beginning of
the Christian Era

Summary: Christianity, like Judaism, is a messianic religion. The term ,,Messiah” is rooted in the
Old Testament, but its meaning arises from postbiblical usage. In the case of messianic tradition
the Scriptures played a central role, but the interpretation of the biblical material was influenced
by a variety of factors, including social situation and historical events. Jewish apocrypha and
pseudepigrapha present various scenarios of a temporally limited reign of the faithful on earth
with the Messiah. In early Christian tradition the Messiah - Son of God will play a crucial role
in the last days. The Christian readers of the Bible heard prophecies as predictions of the coming
King (Christ) - predictions they wove together with a variety of other biblical passages to form
distinct visions of what God had done. In Jewish visions, the Messiah would deliver Israel from
foreign bondage and establish an ideal kingdom in which justice would rule. Strangely, the ima-
ges of this type were adoperate by millenarian Christians. The millennium according the Chri-
stian authors is the combination of the prophetic ideal of a messianic kingdom with an array of
apocalyptic hopes. During this era the resurrected saints reign with Christ on earth. It is often
understood as occurring between the destruction of this evil, temporal age ruled by Satan and the
creation of a new heaven and earth in a righteous. It is often portrayed as an era of peace and great
fertility in nature. Many of the Christian writers (Papias, Justin Martyr, Irenaeus, Tertullian, and
Victorinus of Petovium) believed in a literal millennial reign of Christ and the saints on earth from
arebuilt Jerusalem. The reign is pictured as marked by peace, harmony in the animal kingdom and
between it and humanity, and great fertility in nature, to be followed by the resurrection and the
judgment. Origen allegorized the millennium to be the spiritual rule of Christ in the believer and
the mystical secrets. With the triumph of the Christian religion, the story took a different direction.
The Fathers of the Church clearly indicated the turning point of the Christian empire and conti-
nuous progress in the spread of the Gospel. The end of millenarism did not indicate the demise of
messianism in the Christian version. The pious emperors — ,,anointed of the Lord”, embodied the
ideal of the Messianic kingdom, according to the rule ,,as in heaven, so on earth”.

Key words: Messianism, millenarianism, patristic interpretation, Christian apocalyptic.



