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CELESTYN MIECZYSLAW PACZKOWSKI OFM

,»» GNOSIS” CZY ,,PARADOSIS”? TRADYCJA APOSTOLSKA
W UJECIU KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

W epoce poapostolskiej uznano za miarodajny nie tylko przekaz pisany, lecz
réwniez tradycje ustng pochodzacg bezposrednio od apostotow'. Autorytet apo-
stolski uwazano za kryterium prawdziwosci nauczania chrze$cijanskiego®. Nie-
tuzinkowy mysliciel, jakim byt Klemens Aleksandryjski (zm. ok. 215 r.) starat
si¢ o okreslenie relacji zachodzacej miedzy prawdziwym poznaniem (gnosis)’ a
przekazem wiary (paradosis)’. Nie sposob jednak wshicha¢ sie

! Por. H. Késter, Synoptische Uberlieferung bei den apostolischen Viitern, Berlin 1957. Na te-
mat sukcesji apostolskiej w pierwszych dwoch wiekach por. A. Ehrhardt, The Apostolic Successi-
on in the First Two Centuries of the Church, Londyn 1953. Por. réwniez E. Molland, Le
développement de 1’idée de succession apostolique, Revue d’histoire et de philosophie religieuse
34 (1954), s. 1-29.

? Licznym pismom spoza kanonu Nowego Testamentu przypisywano autorstwo apostolskie,
chcac nada¢ im znaczenie normatywne.

*W Pismie Swictym czesto pojawiajg sic okreslania ,,wiedzie¢”, ,,znaé”, ,,poznaé”. Maja one
nie tylko neutralne czy potoczne znaczenie. Szczegdlnie wyraz ,,poznac¢” i jego pochodne majg
szereg specyficznych odcieni znaczeniowych, takze dlatego, Zze poznanie stanowito temat na
wskro$ biblijny, okreslajace takze doswiadczenie o najwyzszym stopniu intymnosci, a wigc zbli-
zenie seksualne. Natchnione teksty mowia, ze siedliskiem poznania i uczu¢ jest serce (por. Jr 24,7;
Ps 49,4), co sugeruje, ze poznanie jest takze przedmiotem do$wiadczenia, a nie wylacznie speku-
lacji. Poznaje si¢ nie tylko rzeczy czy ludzi, lecz rowniez Boga. W 1 Tm 6,20 pojawia si¢ wzmian-
ka o ,,rzekomej wiedzy”. Falszywe poznanie zaktada jednak istnienie prawdziwej wiedzy. To po-
wod, dla ktérego Klemens Aleksandryjski mowi o ,,posiadajacych wiedzg (gnostykach)” w odnie-
sieniu do chrze$cijanina, ktory glebiej, niz przecigtny wierzacy, wnikneli w poznanie prawdy
(Stromata V11,1-2).

* Bylo to popularne okreslenie, lecz rozumiane w najrézniejszy sposéb. Swiadezy o tym Nowy
Testament, a wieloaspektowo$¢ pojecia tradycji znajduje swe odzwierciedlenie w najwczes$niej-
szych pismach starochrzescijanskich. Okreslenie paradosis u Synoptykdéw oznaczato ,tradycje zy-
dowskie” wspominane i krytykowane przez Chrystusa (por. Mt 15,2-6; Mk 7,3-13). Inne wzmianki
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w ten tak wazny glos bez spojrzenia na kwesti¢ pojmowania tradycji w pierw-
szych wiekach chrzescijanstwa.

Pojmowanie Tradycji i stanowisko Klemensa Aleksandryjskiego

Norma doktrynalna oparta na $wiadectwie apostolow byla rownie wazna w
teorii, jak i w praktyce’. Jednocze$nie zaczyna pojawiac si¢ przekonanie, Ze
,starsi” w stuzbie Kosciola, na mocy udzielenia im Ducha Swietego, byli usta-
nowionymi przez Boga strézami nauczania apostolskiego. Poczawszy od II wie-
ku w chrzescijanstwie kwestia tradycji® zaczynata nabiera¢ szczegdlnego zna-
czenia. Juz Ignacy z Antiochii podkreslat potrzebg zgodnosci z naukg Zbawcy i
Jego apostotéw’. Natomiast biskup Smyrny Polikarp wspomina o ,,nauce prze-
kazanej od poczatku™®. Wywodzi si¢ ona od samego Chrystusa, chociaz nalezy
przyjac¢ Jego Osobe ,,razem z Apostotami, ktorzy glosili nam ewangeli¢ i proro-
kami, ktorzy zapowiedzieli przyjscie Pana naszego™. Dla Papiasza z Hierapolis'’
najwazniejszg role odgrywaly przekazy ustne o charakterze historycznym po-
chodzace od tych, ktorych nazywa ,,starszymi” i §wiadkami Chrystusa Pana'’.

W tym ujeciu znaczacg role odgrywaty niektore czynniki, migdzy innymi
fakt, Ze juz sama wiara chrzescijanska jawila si¢ jako doktryna oparta na ustnych
przekazach objawionego depozytu. Stawiano przy tym kwesti¢ stosunku Nowe-
go Testamentu i tradycji. Oprocz tego istniata otwarta sfera stosunku tradycji w
jej specyficznym znaczeniu i réznych ,tradycji” Ko$cioldow owczesnej epoki.
Chrzescijanie niewatpliwie zachowywali przekazy judeochrzescijanskiej galezi
Kosciota, lecz depozyt wiary apostolskiej zderzyl si¢ ze specyficznie pojetymi

ukazuja pozytywny aspekt tego terminu (por. £k 1,2-3). U §w. Pawla okreélenie paradosis jest
réwnoznaczne z nauke (por. 1 Kor 15,1) lub zasadami postgpowania (por. 2 Tes 3,6). Przekaz mo-
ze mie¢ form¢ ustng lub pisang (por. 2 Tes 2,15).

5 Apostotowie — pisat Klemens Rzymski — glosili nam Ewangelie, ktorg otrzymali od Jezusa
Chrystusa... Pouczeni przez Jezusa Chrystusa, w petni przekonani przez Jego Zmartwychwstanie,
umocnieni w wierze w Stlowo Boze, wyruszyli Apostotowie w §wiat i z tg pewnos$cia, jaka daje
Duch Swicety, gtosili dobra nowing o nadchodzacym Krélestwie Bozym™; 1 Epistula Clementis 42.

¢ Okreslenie , tradycje/Tradycja” ma cala game znaczeniowa. Pisanie tego stowa z duzej lub
matej litery jest rodzajem wskazdwki o rozpigtosci znaczenia terminu i sposobie jego pojmowania.

7 Por. np. Ad Ephesios XI, 2; Ad Magnesios XIII,1; Ad Trallianos VIL1.

¥ Epistula Polycarpi VIL2. Por. P.Th. Camelot, Ignace d’Antioche - Polycarpe de Smyrne.
Lettres. Martyre de Polycarpe (SC [= Sources Chrétiennes] 10), Paryz 1951.

? Epistula Polycarpi VI,3.

1 przekazy biskupa Hierapolis nie znalazty jednak uznania w oczach potomnych. Por. osad
Euzebiusza z Cezarei, w: Historia ecclesiastica 111,39,3-4. Por. A. Lisiecki (thum., wstgp 1 opr.),
Euzebiusz z Cezarei. Historia kosScielna. O meczennikach palestynskich (Pisma Ojcéw Kosciota 3),
Poznan 1924 [reprint Krakow 1993].

! Podobne znaczenie nadaje tradycji ewangelista Lukasz, ktorego celem byto spisanie i do-
ktadne zbadanie tego wszystkiego, co ,,nam... przekazali ci, ktoérzy od poczatku byli naocznymi
$wiadkami i shugami Stowa” (Lk 1,2).
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Htradycjami zydowskimi”'? oraz ,.tradycjonalistyczng mentalno$cia” pogan®. Na-

lezato takze sprecyzowaé pojecie tradycji wobec zapedow heterodoksyjnych
grup gnostyckich, gloszacych na wzor religii misteryjnych, ze sa w posiadaniu
»sekretnych przekazow”. Sami chrze$cijanie zaczeli stawia¢ kwestie stosunku
autorytetu i wladzy w Kosciele do niepisanej tradycji. To krotkie wyliczenie sfer
zwigzanych z tradycja daje wyobrazenie o wieloznaczno$ci tego pojgcia.

Po szeregu autorow epoki poapostolskiej, apologeta Justyn poswiadcza, ze
pojecie tradycji funkcjonowato w szerokim zakresie, chociaz w jego czasach nie
zastrzezono jeszcze zadnego terminu na oznaczenie autorytatywnego nauczania
lub doktryny przekazanej w taki wlasnie sposob'.

Koncepcja tradycji zaczeta by¢ bardziej klarowna w epoce Klemensa Alek-
sandryjskiego Stusznie uwaza si¢ go za jednego z najbardziej reprezentatywnych
myslicieli srodowiska aleksandryjskiego i mysli chrzescijanskiej rozwijajacej si¢
w kosmopolitycznej metropolii Egiptu, noszacej przydomek ,.$wietnej i naj-
Swietniejszej”"”. Zashuga Klemensa jest przystosowanie popularnego wsrod szkot
filozoficznych schematu progresywnej drogi poznania: od przekonywania i
przygotowania (Protreptyk), aby nast¢pnie ukaza¢ Chrystusa jako Nauczyciela
wszystkich (Pedagog)'. Trzecia cz¢$¢ dzieta Klemensa obejmowata nauczanie
typu ezoterycznego i poglebienie problematyki dotyczacej kultury umystowe;j
Hellenow i objawienia Bozego (Chrystus — didaskalos)". Podtozem inspiruja-
cym jest filozofia typu eklektycznego i chociaz brak mu systematycznosci, jed-
nak dzigki ogromnej erudycji, oferuje wiele kluczowych perspektyw dla analizy

12 Tradycja ustna odgrywata u Izraelitbw ogromna role i cieszyta si¢ wielkim autorytetem. W
judaizmie wytworzylto si¢ nawet przekonanie, ze Mojzesz pozostawit potomnym dwie ksiggi Pra-
wa: spisang i w formie ustnej. Por. B. Cohen, Law and Tradition in Judaism, Nowy Jork 1959; L.J.
Yagod, Tradition, w: Encyclopaedia Judaica [wersja elektroniczna].

B W cesarstwie rzymskim tradycja byta podstawa Zycia politycznego, spotecznego i religijne-
go. Por. A. Di Berardino - B. Studer [red.], Historia teologii. I: Epoka patrystyczna, Krakow 2003,
s. 344-354.

" Por. JN.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 37.

5 Por. A. Swiderkowna, Hellenika. Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta, Warszawa
1978, s. 112. Gtéwne miasto Egiptu, wspdlnie z Antiochig i Atenami, stanowito jeden z biegunéw
kultury hellenistycznej. Aleksandria polozona — jak mowiono — nie ,,w Egipcie”, ale ,,przy Egip-
cie”, odrozniata si¢ zasadniczo od kraju zamieszkatego przez rdzennych Egipcjan. Por. K. Koma-
niecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1988, s. 244.

'® Odnosnie do powyzszej tematyki por. L. Rzodkiewicz, Jezus Chrystus w kulturze antycznej.
Stanowisko Klemensa Aleksandryjskiego (Biblioteka diecezji legnickiej 10), Legnica 1999, s. 81-
95; 116-123.

7 W Nowym Testamencie objawiony Chrystus staje si¢ zrédlem poznania Boga; temat ten zo-
stal rozwinigty w sposob najbardziej znaczacy w Ewangelii wedlug §w. Jana (por. 1,10; 14,7) oraz
w listach Pawlowych (por. Ef 3,4-6; Flp 3,8-11).
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tradycji starozytnego chrzescijanstwa i jego konfrontacji z kulturg klasyczna
grecka i rzymska'®.

Wysitki Klemensa kierujg si¢ w strong¢ opracowania strategii wyzszego stop-
nia poznania (gnosis), aby prawde chrzescijanska mozna przekazywac¢ na
wszystkich poziomach i kierunkach®. , Najlepsze i najdoskonalsze z dobr zycia
nazwaliSmy pedagogia, a wiec nauczaniem i wychowaniem”®, pisze Aleksan-
dryjczyk. Klemens proponuje osiggnigcie doskonalego cztowieczenstwa poprzez
nasladowanie zycia Chrystusa® i uzyskanie z Nim pelnej jednomyslnosci®.
Dziatanie Zbawiciela doprowadza ludzka osobowos¢ do doskonatej harmonii®, a
w Jego Osobie ogniskuje si¢ gnosis i paradosis.

Refleksja Klemensa Aleksandryjskiego odno$nie do tradycji nie jest czyms$
odosobnionym w piSmiennictwie dwczesnej epoki. Dynamiczny glos tradycji
apostolskiej przeksztatcil si¢ w regute wiary (regula fidei), co wyraznie zaakcen-
towal juz Ireneusz z Lyonu®. Wobec frontalnego ataku gnostykéw na depozyt
wiary® starat si¢ on o sprecyzowanie jasnych kryteriow, ktore pozwola nalezycie
oceni¢ proponowane spekulacje i odrozni¢ prawdg od falszu. Odmiennie od rze-
komej tajemne;j tradycji gnostykow, cecha ,tradycji Kosciota” byta jej catkowita
jawno$¢ 1 dostepnos¢. Zostala ona powierzona przez apostotéw ich nastgpcom,
ktorzy z kolei przekazali jg kolejnym pasterzom wspolnot®. Ireneusz stosuje
wigc okreslenie ,tradycja” w nowym 1 $ci$le zawg¢zonym sensie, mowigc o ust-
nym nauczaniu Ko$ciola w oddzieleniu od nauki zawartej w Pismie Swietym.
Przy tej okazji rzuca nowe $wiatto na kwesti¢ apostolskiego pochodzenie trady-
cji.

'8 Por. P. Chiocchetta, Teologia della storia. Saggi di sintesi patristiche, Rzym 1953, s. 74-104.

% Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bolonia 1975, s. 521-540.

0 paedagogus L,16.

21 I§¢... prawdziwie za Zbawicielem, to dazyé do Jego bezgrzesznosci i doskonatoei, a pa-
trzac wen jak w zwierciadlo, tak upigksza¢ dusz¢ swoja, tad w niej przywraca¢ i wszystko na
wszelkie sposoby ksztattowa¢ podobnie do Niego” (Quis dives salvetur 21,7).

2 Por. Stromata IV,132.

3 Jedli stalismy sie shuchaczami Logosu, wychwalajmy szczgsliwy plan zbawienia, przez kto-
ry cztowiek zostaje wychowany i przez co uzyskuje prawa obywatelskie w niebie i tam otrzymuje
Ojca, ktorego na ziemi [przez Chrystusa] poznal. Pod kazdym wzgledem Logos jest Stworca, Na-
uczycielem i Wychowawca” (Paedagogus 111,99).

 Dla Irencusza z Lyonu regula fidei (veritatis) stanowi kryterium zewnetrzne oceny gloszo-
nych doktryn, a ktére nalezy identyfikowa¢ z Credo chrzcielnym i zasadami przekazanymi przez
tradycje. Ta reguta to jednoczesnie Pismo Swiete, tradycja apostolska, przepowiadanie Stowa Bo-
zego 1 katecheza. Por. V. Grossi, ,,Regula Veritatis” e ,,narratio” battesimale in sant’Ireneo,
Augustinianum 12 (1972), s. 437-463; tenze, San Ireneo: la funcion de la ,,Regula Veritatis” en la
basqueda de Dios, Semanas de Estudios Trinitarios 7 (1973), s. 109-139; 183-211.

% Na ten temat por. A. Benoit, Irénée et I’hérésie. Les conceptions hérésiologiques de 1’évéque
de Lyon, Augustinianum 20 (1980), s. 55-67.

26 por. Adversus haereses I11,1,2.
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,.Kiedy zndw odwolujemy si¢ do tradycji pochodzacej od apostotow, a zachowane;j
dzigki nastepstwu prezbiteréw w Kosciotach, wowczas [gnostycy| wystepuja prze-
ciw tradycji twierdzac, ze s3 madrzejsi nie tylko od prezbiteréw, lecz nawet od
apostotéw 1 ze znalezli szczerg prawde. Apostolowie bowiem domieszali do stow
Zbawiciela przepisy Prawa. I nie tylko apostotowie, lecz takze sam Pan Jezus mowit
raz glosem Demiurga... a czasem [przez osobg¢] Najwyzszego. Tylko oni sami znaja
bez jakichkolwiek watpliwosci czysta, nie naruszong i szczerg zakrytg tajemnice. To
jednak jest bezwstydnym bluznierstwem wobec Stworcy. Okazuje si¢ zatem, ze nie
zgadzajg si¢ ani z Pismem Swietym ani z tradycjg™?’.

Niepisana tradycja jest intencjonalnie identyczna z nauczaniem apostolskim,
na co powotywat si¢ nader czgsto Tertulian. Apostotowie, ktorzy posiadali z ko-
niecznosci doskonala znajomo$¢ wiary nie otrzymali Zadnego pouczenia ezote-
rycznego, a tym samym nie istniata Zadna tajemna tradycja, lecz jak wnioskuje
si¢ z ich pism i listow”, przekazali swoim wspolnotom Boski depozyt wiary w
cato$ci”. W przeciwny sposéb ich jednomys$Iino$¢ jest niewyttumaczalna®. W
innym miejscu’ afrykanski polemista podkreslat, ze chrzeScijanie nie powinni
dobiera¢ 1 wybiera¢ doktryn wedlug swej fantazji: ich jedynymi autorytetami sg
apostotowie, ktorzy sami wiernie przekazali nauke Chrystusa®”. Byt to dowdd,
ktory mogt by¢ przedstawiony przede wszystkim wiernym o nizszym poziomie
formacji intelektualnej, ale ktory z trudem mogt wywrze¢ wrazenie na chrzesci-
janach o wyzszym statusie i wyksztatceniu. Wymaganiom tym odpowiadaly inne
specyficznie antyheretyckie watki, podejmowane przez tego polemiste tak do-
brze zorientowanego w przedmiocie dyskusji.

Na przetomie II i III wieku tradycja ustna byla ciggle zywa, o czym Swiadczy
nastawienie Klemensa Aleksandryjskiego, ktory reagujac Kobierce starat si¢ ja
ustali¢ i przekaza¢ w formie pisemnej*’. Wazna rol¢ odgrywaty tajemne przeka-
zy, charakterystyczne dla religii misteryjnych i apokaliptyki zydowskiej*. Alek-
sandryjski autor byt jednak w pierwszym rzg¢dzie przesigknigty kategoriami gno-
zy chrzescijanskiej. Jest jednak znamienne, ze uwaza Ko$ciot ojczyzng ,,gnosty-

7 Tamze 111,2,1.

2 De praescriptione haereticorum 22. ,,Autentyczne pisma” apostoléw rozbrzmiewaja ,.echem
ich stéw i1 przypominaja ich wizerunek”; tamze 36,13; por. rowniez tamze 32.

% Tertulian z naciskiem podkreslat, ze jest rzecza niewiarygodna, Zeby apostotowie nie znali
objawienia w jego calosci albo zeby nie potrafili przekaza¢ go we wlasciwej postaci. Por. De
praescriptione haereticorum 22; 27.

¥ Por. tamze 28.

3 por. tamze; Adversus Marcionem [,21; IV,5.

32 Dla Ireneusza z Lyonu apostolowie przekazujg swoje przestanie nastgpcom — biskupom. Por.
Adversus haereses 111,3,1.

3 U Klemensa z Aleksandrii kwestia tradycji zajmuje wazne miejsce. Por. J. Dani¢lou, La
tradition selon Clément d’Alexandrie, w: Augustinianum 12 (1972), s. 5-18.

3 Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bolonia 1975, s. 182.
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ka” — doskonatego jest chrzescijanina®. Klemens, dzigki swej wizji wznoszacy
ponad poziom swej epoki, proponuje stworzenie ,,jednosci [...] umyshu, sumie-
nia i Objawienia™*.

W $wietle objawionych prawd ,,wiarygodna jest tylko taka gnoza, ktéra byta-
by naukowym udowodnieniem przestanek przekazanych przez prawdziwa filo-
zofi¢”’. Tradycja prawdziwej gnozy chrzescijanskiej to poglgbienie powszech-
nej wiary. To wlasnie reguta wiary oddziela prawdziwego wierzacego od here-
tyka i ma za zadanie raczej okre$la¢, nie bedac sama okre§lona przez Kosciot™.
Klemens przemilcza podstawowe zasady wiary, lecz niewatpliwie zaktada ich
znajomos¢ przez czytelnikow™.

Wiara chrzescijanska i tajemne doktryny gnostyckie

Przetom II i III wieku przynosi rozréznienie miedzy Pismem Swictym a zywa
tradycja Kos$ciola. Byty to jakby dwa wspotrzedne tory apostolskiego §wiadec-
twa. Z czasem jednak zaczeto wyrazniej oceniac i przywigzywac coraz wigksza
wage do tradycji. Ten rozw6j byt w duzym stopniu ubocznym produktem ostre;j
walki migdzy wspolnotami Kosciota a btednowierczymi sektami gnostyckimi.
Gnostycy nie tylko wykorzystywali do swych wiasnych celow Pismo Swigte, ale
dla poparcia swych spekulacji odwolywali si¢ do rzekomej, tajemnej tradycji
apostolskiej, do ktorej jakoby mieli dostgp™.

Na czele autorow zwalczajacych fatszywa gnoze stal Ireneusz, biskup Lyonu.
Od niego pochodzi najwiccej §wiadectw dotyczacych tradycji gnostyckich. Ire-
neusz przedstawia gnostykow przede wszystkim jako ,,ztych ttumaczy tego, co
zostato dobrze powiedziane™'. Odparcie fatszywych nauk gnostyckich sprawia
mu jednak nie lada ktopot. Oprocz sformutowania regul egzegetyczno-
teologicznych, do ktoérych nawiaze pdzniejsza tradycja chrzescijanska, Ireneusz
daje konkretne przyktady metody odrzucania i dyskredytowania zatozen ,,fal-
szywej wiedzy”, a takze stosuje czesto zabieg przedstawienia alternatywnej in-

3 Por. F. Draczkowski, Kosciot-agape wedtig Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1996, s.
175.

3 Por. P. Grech, Ermeneutica, P. Rossano — G. Ravasi — A. Girlanda (wyd.), Nuovo Dizionario
di teologia biblica, Milano 19882, s. 468.

37 Stromata 11,10,48. Odnosnie wyd. krytycznego tego dzieta por. M. Caster (thum. i przypisy)
— C. Mondésert (wyd. i ttum.) — P.Th. Camelot (wstep), Clément d’Alexandrie. Les Stromates I-11,
(SC 30, 38), Paryz 1951; 1954.

3 Por. JN.D. Kelly, Early Christian Creeds, Londyn 1952, s. 314.

% Jedyna wzmianka Stromata VII,15,90, gdzie Klemens wspomina o wyznaniu wiary podczas
obrzgddw chrzcielnych.

0 To przekonanie gnostykéw potwierdza Klemens Aleksandryjski (por. Stromata VIIL,17,106-
108). Por. rowniez Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 111,2,1; Epifaniusz z Salaminy, Panarion
adversus haereses 33,7,9.

! Por. Adversus haereses 1, prol. 1.
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terpretacji tekstow biblijnych, ktorymi manipulowali adepci gnostyckich sekt*.
Ktadzie wiec nacisk na pojecie tradycji, a jego dyskusja z gnostykami doprowa-
dzita go do szerokiego stosowania tego okre§lenia®. Ireneusz poswiadcza, ze ist-
niata specyficznie pojgta ,,tradycja gnostycka”. Dotyczyta ona chociazby kon-
cepcji zbawienia, polegajacego na wyzwoleniu ,,doskonatego gnostyka”*. Bted-
nowiercy wigc ,,r6znig si¢ i nauczaniem i tradycjg™*. W ksiedze III dzieta Od-
parcie falszywej gnozy omodwienie pojecia tradycji gnostyckiej jest bardziej
ogolne.
»Kiedy zbija si¢ ich [argumenty] za pomocg Pism [Biblii], wowczas zaczynajg
oskarza¢ samo Pismo [Swigte], ze jakoby tekst miat by¢ zepsuty, ze Pisma nie maja
powagi, ze nie zgadzaja si¢ z soba, ze nie da si¢ z nich wydoby¢ prawdy, jezeli si¢
nie zna tradycji. Albowiem - powiadaja - prawda zostala przekazana nie przez Pis-
ma, lecz zywym glosem i dlatego sam Pawel powiedzial: «Opowiadamy za$
madro$¢ migdzy doskonatymi, lecz madros¢ nie z tego S§wiata» (1 Kor 2,6). Atoli
kazdy z nich ma na mysli t¢ madro$¢, jaka sam sobie wynalazt czyli wytwor wlasnej
fantazji... Kazdy z nich, bedac czlowiekiem przewrotnym, wypacza reguty wiary i
nie wstydzi si¢ «gtosi¢ samego siebie» (2 Kor 4,5)”%.

Tak pojeta tradycja sekt gnostyckich odnosi si¢ do ,,ukrytych tajemnic, o kto-
rych apostolowie pouczali doskonatych, przy niewiedzy innych”. Dochodzito
nawet do tego, ze Marcjon ,,przekonywat swoich uczniow, ze jest bardziej praw-
domoéwny od apostotéw, ktorzy przekazali Ewangeli¢”.

Ireneusz wyodrebnit elementy tradycji gnostyckiej, uwazanej za tajemny
przekaz ustny, oparty na ezoteryzmie i wtajemniczeniu, ktory pochodzi od sa-
mych apostotow*. Pismo Swigte bylo dla gnostykow ksiega o podwojnym sen-
sie, a jego ,,klucz” byt wylacznie w ich posiadaniu®. Pozbawieni ,,prawdziwej
wiedzy” (prostaczkowie) godni sg tylko pogardy ze strony gnostykow™ . W ta-
kim tonie utrzymany jest List do Flory, ktéra pozna tajemnice ,,gdy zostanie
uznana za godng tradycji apostolskiej, ktorg my otrzymaliSmy droga nastepstwa,

“2 M. Simonetti, Lettera e/o allegoria. Un contributo alla storia dell’esegesi patristica (Studia
Ephemeridis ,,Augustinianum” 23), Rzym 1985, s. 34.

 Wg Kelly’ego w Adversus haereses 111,3,2-5 Ireneusz uzywa stowa ,tradycja” az szesnascie
razy; por. tenze, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, s. 38, przypis 40.

“ Por. Adversus haereses 1,21,1-5. Poszczegolne czeéci dzieta Ireneusza w: A. Rousseau — L.
Doutreleau — B. Hemmerdinger — Ch. Mercier (wyd.), Irénée de Lyon. Contre les hérésies, tom 1-
10 (SC 1005 101; 152; 153; 2105 211; 263; 264; 293; 294), Paryz 1965; 1969; 1974; 1979; 1982.

45 Adversus haereses 1,21,5.

* Tamze 111,2,1.

7 Tamze 111,3,1.

* Tamze 1,27,3.

4 Byta nim alegoria. Por. A. Orbe - M. Simonetti (red.), Il Cristo, I: I Testi teologici e
spirituali dal I al IV secolo, Mediolan 1985, s. XXIV.

0 por. Acta Johannis 102. Por. E. Junod - J.-D. Kaestli, Acta Johannis, Tournhout 1983.
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z zasada oceniania kazdej wypowiedzi wedlug nauki naszego Zbawcy™'. Praw-
dziwa natura tak pojmowanej tradycji tkwita niewatpliwie w pomieszaniu ezote-
ryzmu z nauk¢ Nowego Testamentu o przekazywaniu nauki apostolskiej przez
Kosciot. Autorzy prawowierni, w tym przede wszystkim Ireneusz, bedg starali
si¢ wyraznie oddziela¢ obie te sfery. Biskup Lyonu zdawat sobie sprawe ze zna-
czenia, jakie gnostycy przypisywali tradycji. Jej poznanie byto wylaczna dome-
ng ludzi ,,duchowych’ (pneumatikoi), bo to oni byli w stanie pojac ,,pelni¢ gno-
zy” 1 otrzymac zbawienie.

W kompleksie doktryn gnostyckich réoznego pochodzenia dominowata daleko
posuni¢ta dowolno$¢ w interpretacji prawd objawionych. W ten sposob powstata
,,mitologia dogmatyczna”*. Autorzy starochrze$cijanscy byli przekonani, ze po-
niewaz nie ma ona zwigzku z tekstami prorockimi ani z nauczaniem Ewangelii
lub przekazem apostolskim, nalezy wykazaé jej niedorzeczno$¢. Gnostycy w
rzeczywistosci ,,dopatruja si¢ rzeczy nie napisanych” i usilujg ,,skrecac bicze z
piasku, starajgc si¢ pogodzi¢ to, co méwig z przypowiesciami Panskimi, zapo-
wiedziami prorokéw lub mowami apostotow”.

Okreslenie koncepcji tradycji i jej techniczne zdefiniowanie rzutowato na po-
jecie apostolskosci. Biskup Lyonu Ireneusz odbiera btednowiercom podstawy,
ktore oni znieksztalcali i przeinaczali, oddajac tradycji apostolskiej jej wlasciwy
sens™. Wobec frontalnego ataku gnostykow na depozyt wiary Ireneusz stara si¢
o sprecyzowanie jasnych kryteriow, ktore pozwolg nalezycie oceni¢ proponowa-
ne spekulacje 1 odrozni¢ prawdg od fatszu.

Zmagania z falszywymi systemami gnozy heterodoksyjnej warunkowaty re-
fleksje odnoszace si¢ do koncepcji tradycji w Kosciele. Inaczej ta problematyka
wyglada u Klemensa Aleksandryjskiego. Jego nastawienie to perspektywa bar-
dziej otwarta i ,,ekumeniczna”. Nie pojmowal on gnozy wytacznie jako sity de-
strukcyjnej. Ponadto kwestia tradycji zajmowata w jego rozwazaniach wazne
miejsce™. Jest to spowodowane wieloma czynnikami. Z jednej strony dyskusje z
heterodoksyjna gnoza powoduja, ze uwydatnia on wage tradycji apostolskiej ja-
ko kryterium prawowiernosci wiary. Klemens uzywat terminologii blisko spo-
krewnionej z jezykiem Ireneusza, mowiac o ,.kanonie” (ko$cielnym lub odno-

3! Epistula ad Floram VIL9. Por. M. Simonetti (wyd.), Testi gnostici cristiani (Filosofi antichi
e medievali), Bari 1970.

52 Przyktady przytacza Hipolit w Philosophumena V1,32. Por. J. Montserrat Torrents, Los
gnosticos, Madryt 1983.

53 Adversus haereses 1,8,1.

5 Na ten temat por. A. Benoit, Irénée et I’hérésie. Les conceptions hérésiologiques de I’évéque
de Lyon, Augustinianum 20 (1980), s. 55-67.

% Powyzsza kwestic omawia J. Daniélou, La tradition selon Clément d’Alexandrie, w:
Augustinianum 12 (1972), s. 5-18.
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szacym si¢ do wiary)*. Z drugiej strony jego stanowisko cechuje przekonanie,
ze oprocz dostepnej dla wszystkich tradycji Kosciota istnieje nadto jakas tajem-
na tradycja doktrynalna”. Klemens nazywat ja gnosis lub paradosis. Okre$lenia
te nalezy uwaza¢ za réwnoznaczne, gdyz autor Stromatow uwazal tradycje nie
tylko za pochodzaca od apostotow, lecz zawierajaca jakby gnostyckie spekula-
cje*. Natomiast inny autor aleksandryjski — Orygenes opierat ezoteryczng trady-
cje na Biblii™.

Na te rozbieznos¢ miata wptyw chronologia, bowiem w czasach Klemensa
Aleksandryjskiego tradycja ustna byla ciggle zywa, a jednym z celow Kobiercow
jest jej ustalenie i pisemny przekaz. Tradycja nabierala jeszcze wickszego zna-
czenia w kontekscie ,,starozytnosci”®, bedacej gwarancjg prawdziwosci gloszo-
nych nauk. Nie bez wptywu byly tajemne przekazy, odgrywajace podstawowa
rolg w religiach misteryjnych i w apokaliptyce zydowskiej®'.

Mimo faktu, ze Klemens taczyt tajemng tradycje gnostycka z ,.kanonem ko-
$cielnym”, mial jasne wyobrazenie o tym ostatnim i okreslat go jako ,,zgodnos¢ i
harmoni¢ prawa i prorokéw z przymierzem przyniesionym przez parousia
[przyjscie] Pana”®. Perspektywa otwarta przez Ireneusza ulega wigc zmianie:
chodzi nie tyle o przekaz nauczania, lecz o powierzenie tajemnicy Bozego dzia-
tania®. Owa tajemnica zostata objawiona apostotom. Jej poznanie to gnosis, a

56 Por. E. Miinch, Paradosis und Graphé bei Clemens von Alexandria, Bonn 1968. Po nim
czynit to Orygenes.

57 Por. J.N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, s. 43.

58 Por. np. Stromata V1,7,61; 8,68; 15,131. Na temat sekretnej tradycji chrzescijanskiej por. J.
Pelikan (ttum. M. Hoéffner), Tradycja chrzescijaniska. Historia rozwoju doktryny, tom 1: Powstanie
wspolnej tradycji (100-600), Krakow 2008, s. 102.

¥ Por. np. Contra Celsum 1,7; In Romanos VI, 8; Homiliae in Josue 23, 4; In Mattheum
(commentariorum series) 10,6.

% Syryjezyk Tacjan stara si¢ wykaza¢, ze religia chrzescijanska, oparta na Starym i Nowym
Testamencie, jest najstarsza w swych korzeniach ze wszystkich religii starozytnych. Ponadto
wszelkie dobro, ktorym moze si¢ wykaza¢ filozofia grecka, zostalo zapozyczone z nauki Mojze-
sza. W podsumowaniu przegladu réznych religii pisze: ,,Z powyzszego wida¢ jasno, ze Mojzesz
byt starszy od wszystkich starozytnych herosow, wojen i demondw. [Filozofowie greccy] poda-
wali po prostu za wilasne oryginalne zapatrywania, inne zas, ktorych sensu dobrze nie rozumieli,
przedstawiali w formie bajecznych opowiadan, przybranych w szat¢ uczonych komentarzy. Ilu by-
to takich, ktérzy to byli oraz co moéwili czerpigc z naszych nauk i z historii naszych praw”.
Cohortatio ad Graecos 1V ,40.

8! Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bolonia 1975, s. 182.

82 Stromata V1,15,125. Por. H.-I. Marrou — P. Th. Camelot (wstep) — Caster M. (thum. i
przypisy) - M. Harl — C. Mondésert — C. Matray (wyd.), Clement d’Alexandrie. Le pédagogue, tom
1-3 (SC 30; 38; 70; 108; 158), Paryz 1951; 1954; 1960; 1965; 1970.

8 Klemens Aleksandryjski, ktory podaza w tej kwestii za Justynem, podkresla istniejaca rozni-
c¢. ,,Co innego jest kopia, a co innego jest rzecz sama w sobie: pierwszg mozna otrzymac przez
nauczanie i ¢wiczenie, drugg za$ dzigki wierze. Nauczanie religii jest darem, ale wiara jest taska.
Poznajemy wol¢ Boga, gdy ja petnimy”; Stromata 1,38.
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przekaz to ,.tradycja gnostycka”. Pisarz aleksandryjski uwaza, ze apostot Pawet
nazwal ,,pelnig Chrystusa” tajemnicg i tradycje gnostyckie®. Gnostyk ,,jest wiec
czlowiekiem, ktory do poznego wieku trwa w badaniu wspotczesnych pism Ko-
$ciola oraz przestrzega $cislej wiernosci apostolskiemu i koscielnemu wyktado-
wi zasad wiary oraz zyje jak naj$cislej wedtug Ewangelii”®. Objawienie ma pet-
ny i kompletny charakter, bowiem z przekazu Chrystusa - madrosci ,,mozna
wnioskowac¢ o tresci przekazu gnostycznego, jako iz On sam dat [tego] wzor w
czasie swego pobytu na ziemi poprzez nauczanie $wigtych apostotow”*. Osoba
Zbawiciela jest wiec punktem wyjscia wiasciwie pojetej tradycji w kontekscie
gnozy chrzescijanskiej®, ktora ktadzie nacisk na przekazanie przez Zbawce swej
wiedzy®. Tradycja cieszy si¢ przywilejem nicomylnos$ci, gdyz pochodzi od Pa-
na®. Jest ona zwigzana z regulg wiary, oddzielajaca prawdziwego wierzacego od
heretyka”. Chociaz nalezy przeciwstawi¢ si¢ herezjom’', jednak wielo$¢ sekt nie
naraza wcale prawdy na niebezpieczenstwo i nie pomniejsza jej. Jest si¢ zawsze
zobowigzanym przyjmowac i zachowywac rzeczy najwlasciwsze. Postugujac si¢
kryterium wyznania wiary mozna przeciwstawi¢ si¢ herezjom™, a rozeznanie
pochodzace z tresci Credo daje krytyczng umiejetno$¢ oddzielania prawdy od
btedu, odrzucajac to, co jest z nig sprzeczne”. Chrzescijanin jest zawsze zobo-
wigzany przyjmowac i zachowywac rzeczy najwlasciwsze, podobnie jak chory
przyjmuje lekarstwo i sposob leczenia, ktore przywracajag mu zdrowie, i nie jest
dla niego wazne, ile innych zalecen si¢ mu przedstawia™.

Klemens poswigca sporo uwagi formie przekazywania tradycji. Nie mozna jej
powierza¢ wszystkim bez wyjatku, lecz tylko osobom odpowiednim, podobnie
jak Chrystus wybrat do tego celu apostotow”. Chodzi wige znowu o sukcesje
apostolska, a scislej o nauczycieli, ktorzy ,,strzega prawdziwego przekazu btogo-
stawionej nauki, bezposrednio od $wigtych apostotow: Piotra, Jakuba, Jana i

8 Stromata V,10,64.

% Tamze VI1,16,104.

% Tamze V1,7,61.

% Por. tamze VI1,16,95.

% Por. tamze V1,7,54.

® Por. tamze 11,2,9; V1,7,54; VI1,16,99; 104.

™ Por. I.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, London 1952, s. 314.

7' Por. Stromata VI1,15-18,89-111.

7 Por. tamze VII,15-18, 89-111.

7 Por. tamze VIL,15,91.

™ Poro6wnania medyczne bazujg na analogii pomiedzy nieuporzadkowanymi nalogami a cho-
robami duszy, stosowanej przez stoikdw, ktora nastgpnie przeszta do powszechnego przekonania
Eclogae propheticae 11,2. Por. L. Stahlin (wyd.), Clemens Alexandrinus. Eclogae propheticae
(Die griechischen christlichen Schriftsteller 17), Berlin 1970 (wyd. 2).

S Por. Stromata VIL7,61.
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Pawta”. Tradycja jest wiec ,,depozytem, ktory ma by¢é Bogu zwrocony” jako
»zhajomos¢ 1 gorliwa uprawa zboznego przekazu zgodnego z nauk¢ Pana i za
posrednictwem Jego apostolow podang””’. Przekaz ukrytych w Biblii prawd do-
konuje si¢ przez nastepcoéw apostotow, gdy ,,w sposoéb wzniosty o odpowiednio
godnymi stowami” przekazujg je ,,dalej i wyjasniajg odpowiednio do poziomu
[stuchajacych]””®. Dochodzimy tutaj do charakterystycznego rysu ogodlnie pojete;j
gnozy czyli ezoterycznosci przekazu, co Klemens wyraza méwiac: ,,Misteria
przekazywane sg w sposob tajemny tak, aby pozostato w ustach wypowiadajg-
cego nawet to, co si¢ wypowiada™”. Patrzac na przyktad Chrystusa Aleksandryj-
czyk zwraca uwage, ze ,,poleca [On] nam przyjac tajemne przekazy prawdziwe-
g0 poznania, wyjasnione w sposob podniosty i najdoskonalszy, oraz podac je z
kolei tym, ktérym nalezy, i tak, jak ustyszeliSmy - do ucha”®. Tradycja apostol-
ska odnosi si¢ wigc do niektorych i nie jest bynajmniej, jak u Ireneusza, po-
wszechng wiarg ludu chrzescijanskiego.

U Klemensa okre$lenie ,tradycja” ma jednak wiele znaczen lub poziomow.
W $wietle objawionych prawd ,,wiarygodna jest tylko taka gnoza, ktéra bytaby
naukowym udowodnieniem przestanek przekazanych przez prawdziwa filozo-
fig”®. Tradycja prawdziwej gnozy chrzescijanskiej to poglebienie powszechnej
wiary. To wlasnie reguta wiary oddziela prawdziwego wierzacego od heretyka i
ma za zadanie raczej okresla¢, nie bgdac sama okre§lona przez Kosciot®.

Orygenes starat si¢ raczej nadac spdjnos¢ swemu szerokiemu systemowi filo-
zoficzno - teologicznemu niz by¢ echem swych poprzednikow. Jak wiadomo
zwalczat on intelektualny i egzegetyczny monopol gnostykow w Aleksandrii.
Nie unika jednak przywotywania idei tradycji w sensie judaistycznym, czyli
prawd przekazanych w oddzielny sposéb, a wylaczonych z Pisma Swietego®.
Znamienne jest jednak to, ze doktor aleksandryjski nadaje tradycji raczej wy-
dzwigk klasyczny®. Wida¢, ze Orygenes w znacznie mniejszym stopniu niz

7 Tamze 1,1,11. Identyczna lista imion apostolow znajduje si¢ w dz. cyt. VI,8,68.

7 Tamze V1,15,124.

8 Tamze.

" Tamze 1,1,13.

% Tamze 1,12,56.

¥ Tamze 11,10,48.

8 Por. J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, s. 314.

8 Orygenes twierdzi, ze przywodcy narodu zydowskiego znali tajemng tradycj¢ dotyczaca
,,MoCy 1 stopnia tajemnic niebianskich” (In Mattheum XVIL,2). Ponadto Zydzi ,,glosili wiele rze-
czy wedtug przekazow tajemnych i ukrytych, jakby widzieli co§ wigcej od spraw znanych i roz-
powszechnionych”; In Joannem X1X,15,92.

8 Problematyke tradycji w ujeciu Orygenesa przedstawit R.P.C. Hanson, Origen’s Doctrine of
Tradition, Nowy Jork 1956.
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Klemens uciekal si¢ do koncepcji sekretnej tradycji. Autor De principiis starat
si¢ 0 zharmonizowanie swoich twierdzen z nauka Kosciota®.

Tradycja staje si¢ wiec oficjalnym przekazem podstawowych prawd wiary i
zwigzanych z nig praktyk Kosciota*. Podstawowe znaczenie ma w tym przy-
padku wprowadzenie do De principiis:

»Wielu wyznawcow wiary Chrystusowej rézni si¢ migdzy sobg nie tylko w
pogladach na temat spraw drobnych, lecz rowniez w zakresie problemow waznych i
zasadniczych..., dlatego tez uwazam za konieczne najpierw przedstawi¢ pewng
zasadg¢ 1 okreslong regule dotyczaca tej kwestii, a dopiero potem zastanowi¢ si¢ nad
pozostalymi problemami”®’,

Wedlug Orygenesa wylania si¢ potrzeba jasnego okreslenia ,,reguty wiary”
albo ,.kanonu”®. Nie chodzi tu o zbidr tajemnych prawd, jak zaktadali gnostycy,
lecz ogot artykutéw wiary przyjmowanych przez zwyktych chrzescijan® i ich
tre$¢™. W jego koncepcji tradycja byta rownoznaczna z kerygmatem przekaza-
nym przez apostotow’".

,,Chociaz wielu jest takich, ktorzy sadza, ze rozumieja nauki Chrystusa, i niektorzy z
nich réznig si¢ w pogladach od swych poprzednikéw, to poniewaz nauka koscielna
ma by¢ zachowana w tej postaci, w jakiej zostata przekazana przez apostotow kolej-
nym pokoleniom i trwa do chwili obecnej w Kosciotach, powinnis$my przeciez
wierzy¢ tylko w t¢ prawdg, ktora pod zadnym wzglgdem nie rézni si¢ od tradycji
koécielne;j i apostolskiej”®.

Obok Orygenesa takze Hipolit wyznacza przej$cie z okresu, w ktérym trady-
cja ustna byta niezbedna w nauczaniu chrzescijanskim do epoki, ktora na pierw-
szym miejscu stawiata natchnione ksiegi. Mozna to dostrzec nieco pdzniej, gdy
w 268 roku przy potepieniu Pawta z Samosaty, biskupi zebrani na Synodzie an-
tiochenskim, maja do niego pretensje o to, ze wystepuje przeciw zmarlym inter-
pretatorom Pisma Swietego, a wprowadza w ich miejsce swe poglady i nowe

% Por. tamze, s. 182-192; J. Pelikan, Tradycja chrzescijarska, s. 50. .

8 W wykladzie ,reguty wiary” w De principiis 1,5 Orygenes omawia cato$ciowo artykuty wia-
ry przyjmowane przez zwyktych chrzescijan (por. Comm. in Johannem XI11,16,98) 1 wyjasnia ich
tre§¢ (por. Comm. in I Corinthios [fragm.]). W jego koncepcji tradycja byta réwnoznaczna z ke-
rygmatem przekazanym przez apostotow (por. De principiis 111,1,1). Por. J.N.D. Kelly, Poczqtki
doktryny chrzescijanskiej, s. 43.

8 De principiis, praef. 2. Por. S. Kalinkowski (tum.) — W. Stanula — W. Myszor (oprac.), Ory-
genes. O zasadach (Pisma Starochrzes$cijanskich Pisarzy 23), Warszawa 1979.

8 De principiis, praef. 2.

¥ Por. In Joannem XI11,16,98. Por. S. Kalinkowski (thum.) — W. Stanula — W. Myszor (oprac.),
Orygenes. Komentarz do Ewangelii sw. Jana (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 28), Warszawa
1981.

% Por. In I Corinthios (fragm.).

°! De principiis ITL,1,1. Por. J.N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijafiskiej, s. 43.

%2 Por. In Joannem X111,16,98.
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zwyczaje”. Biskup Samosaty lekcewazyt tradycje, sympatyzowal z nowinkar-
stwem. Euzebiusz z Cezarei w zwigzku z tym epizodem jasno okresla, ze trady-
cja zawiera obiektywne zasady, ktore przeciwstawiajg si¢ zmiennos$ci ludzkiej
opinii. Podkresla przy tym, ze pierwsi nauczyciele wiary byli zatroskani o prze-
chowywanie gltoszonej prawdy™.

Tradycja a Pismo Swiete

W epoce starozytnego chrzescijanstwa nie stawiano w ostrej formie kwestii
stosunku Pisma Swictego do tradycji®. We wczesnej egzegezie Pisma Swietego
dominowal watek wiary i przepowiadania (kerygmat). Tajemnica Chrystusa -
Zbawiciela sprawiata, ze akceptowano w catej pehi tres¢ Biblii. Ponadto po-
strzegano Kos$ciot jako miejsce i sposob urzeczywistnienia si¢ zbawczej woli
Bozej. Tak wiec Pismo Swiete, tradycja i Kosciot stanowig jedno$é. Ten potréj-
ny uktad w takim znaczeniu pojawia si¢ u Ireneusza® i Tertuliana. Ten ostatni
jednak doktadniej definiuje Pismo Swiete i tradycje”. Jednak juz wczesniej apo-
logeci chrze$cijanscy opisywali te wazne sfery®™. Warto przypomnieé, ze dla
kroczacego po tej linii Tertuliana zachowywanie zasad wiary oznacza odrzuce-
nie niewlasciwych interpretacji Biblii, ktore s3 wynikiem rozumowania herety-
kéw. Dotyczy to zaréwno thumaczenia dostlownego o zabarwieniu zydowsko —
marcjonistycznym, jak i fantastycznych alegorii gnostykow. ,,Stowa Pisma
Swietego weale nie s3 tak dwuznaczne i tak niewyrazne w swej tresci, aby inter-
pretowac tylko stowa, nie wnikajac w ich tres¢””. Tylko dzigki wierze nalezy sig
do Chrystusa jako Jego ,.krewni” i tworzy si¢ wspolnote Kosciota'®. ,,Masz

% Por. Historia ecclesiastica VIL30.

% Por. tamze V,28.

% Por. ogodlne omédwienie kwestii w: E. Flesseman-Van Leer, Tradition and Scripture in the
early Church, Assen 1953; C.P. Hammond Bammel, Tradition and exegesis in early Christian
writers (Variorum collected studies series), Aldershot 1995.

% U tego autora argumentacja biblijna zostaje poparta zgodnoscia wiary z przekazem apostol-
skim. Prawde bowiem udowodnia Pismo Swiete (por. np. Adversus haereses 111,5,2.). Tradycja
Kosciota i Biblia to no$niki objawienia i z tego powodu sg identyczne pod wzgledem tresci. Irene-
usz nie staral sie podporzadkowywa¢ Pismo Swiete niepisanej tradycji, poniewaz oba te zrodta
maja t¢ sama tre$¢. Dzigki swemu apostolskiemu charakterowi natchnione ksiegi zawieraja §wia-
dectwo apostolskie (por. np. Adversus haereses 1,9,2; 111,1,1; 3,4; 10,1; 10,6). Takze reguta (kanon)
nie jest czym$ odmiennym od Pisma Swietego, ale po prostu streszczeniem zawartego w nim ore-
dzia.

7 Por. J.N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, s. 39.

% Wedtug Justyna z Nablus to apostotowie posredniczyli w przekazie nauki swego Mistrza,
chociaz w podobnym $wietle apologeta rozpatruje szerzej pojeta tradycje katechetyczna. Dla filo-
zofa—meczennika ustna tradycja apostolska byla normalng forma przekazu prawd wiary (por. 1
Apologia 49,5; 66,3).

% Tamze.

1% Por, De carne Christi 7.
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obowigzek uwierzy¢ i o nic wigcej si¢ nie starac, jak tylko strzec tego, w co
uwierzytes... Nie potrzebujesz szuka¢ nowej nauki. Bo przeciez juz znalaztes$ i
juz uwierzyles to, co ci przekazat Chrystus. Chrystus nie poleca ci nic innego
poszukiwaé nad to, co sam nauczal”'”'.

Inng wizje niz tacinski pisarz przedstawia Klemens Aleksandryjski, ktory
uformowat si¢ w srodowisku, gdzie Biblia byfa obecna w sposob niekwestiono-
wany i od samego poczatku wplywala w znaczacy sposob na rozwoj mysli
chrzescijanskiej w Aleksandrii. Swicte ksiegi propagowata liczna diaspora zy-
dowska, ktorej zhellenizowani przedstawiciele stanowili swego rodzaju pomost
pomiedzy religia judaistyczng a mysla grecka. Przyczynit si¢ do tego przeklad
Starego Testamentu na jezyk grecki (Septuaginta)'™ i zwiazane z tym ulatwienie
zblizenia pomigdzy Swiatem poganskim a religia objawiong. W Aleksandrii kon-
takt chrzescijan z nauczycielami judaizmu byl nie tylko mozliwy, ale stat si¢ co-
dziennos$cig. Nie nalezy zapomina¢ réwniez o swoistym klimacie tego miasta,
gdzie jak w tyglu zlewaly si¢ z sobg religie, narody, religie i filozofie'”.

Dla Klemensa Aleksandryjskiego podwaliny spisanych ksigg stanowi tradycja
ustna. Jasno bowiem twierdzi, ze ,,tres¢ Pisma [Swif;tego] zostata zredagowana
pisemnie po6zniej, gdyz nie bylo ono w pelni rozumiane, jako ze podawano je
ustnie od poczatku i to tylko tym, ktorzy byli w stanie je pojac”'™. Chociaz na-
tchnione ksiggi przekazujg tradycje, jednak nie mogg si¢ obejs¢ bez interpretacji,
ktora stanowi integralng czg§¢ apostolskiego przekazu. Jest to przede wszystkim
widoczne w egzegezie Starego Testamentu. ,,Madrymi sg ci, ktorzy po otrzyma-
niu thumaczenia Pisma Swietego objasnionego [przez Syna - Stowo], zachowuja
je wedlug zasad Kosciota. Regula (kanon) Kosciota to zgodnos¢ oraz wspotbrz-
mienie Prawa i prorokow z Testamentem przekazanym przez przyjscie Pana”'®.
Autorowi Stromatoéw chodzi o wskazanie na fakt, Zze to paradosis Stowa czyli
objawienie, ktorego dokonat Jezus wobec swoich apostotéw, daje mozliwos¢ in-
terpretacji Starego Testamentu. Niepisang tradycje¢ stanowi tlhumaczenie Pisma
Swietego powierzone przez Chrystusa apostotom'®. |, Gdy Zbawiciel podat swa
nauke apostotom, ustne pouczenie o spisanych ksiegach zostato z kolei nam
przekazane i zapisane w nowych sercach odpowiednio do odnowienia Pisma

1! De praescriptione haereticorum 9.

192 Specjalisci uznaja LXX za parafraze lub najstarszy Targum Starego Testamentu. Thimacze-
nie Septuaginty byto ostro zwalczane przez rabinéw, a w judaizmie diaspory wprowadzano inne
wersje. Por. F. Manns, L Israél de Dieu. Essais sur le christianisme primitif (SBF Analecta 42),
Jerusalem 1996, s. 298, przypis 102. Autor podaje zrodla rabinistyczne niechgtne LXX.

19 Hieronim méwi, ze Jerozolima jest obecna w Aleksandrii jak ,,jaskolcze gniazdo”; por. In
Isaiam V,18,1.

19 Stromata V1,15,131.

"% Tamze V1,15,125.

1% por. D. van den Eynde, Les normes de I’enseignament chrétien dans la littérature
patristique, s. 221.
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przez moc Bozg”'”". Dla Klemensa Kos$ciot wyjasnia autorytatywnie przede
wszystkim , liter¢” natchnionych ksiag, co nalezy identyfikowaé z prawdziwa
gnoza. Autor aleksandryjski dostrzega w tym aspekcie echa postegpowania same-
go Jezusa, ktora mowigc w przypowiesciach, wyjasnial ich sens apostotom. Po-
dobnie postepuje Koscior'™.

Dla Orygenesa chociaz tres¢ tradycji zgadzata si¢ z natchnionymi ksi¢gami
kanonu, byla ona jednak formalnie niezalezna od Biblii i faktycznie zawierala
zasady biblijnej interpretacji'”. Doktor aleksandryjski byt przy tym gleboko
przekonany o koniecznosci zastosowania metody egzegetycznej, ktora respektu-
je boski charakter ksiag biblijnych. ’

»Tym wszystkim, ktorzy wierza, ze Pismo Swigte nie zostalo utozone ludzkimi
stowami, lecz zostato napisane pod natchnieniem Ducha Swigtego oraz ze z woli
Ojca zostato nam przekazane i powierzone przez Jego Jednorodzonego Syna, Jezusa
Chrystusa, sprobujg... wskazaé, jaka droge do zrozumienia Pisma uwazam za
odpowiednia, dla tych, ktorzy zachowuja przekazana w dziedzictwie przez
apostotéw swoim nastgpcom, nauczycielom Kosciota niebieskiego, regute i nauke,
ktorg dat im Jezus Chrystus™'".

W zamysle Orygenesa taka wlasnie jest droga do pelni egzegezy chrzescijan-
skiej, apostolskiej i eklezjalnej obu Testamentéw. Biblijnosci tego jednego z
najwigkszych egzegetow Kosciola zawsze towarzyszyla zywa tradycja Kosciofa,
ktora dostarczata mu argumentow teologiczno - duchowych.

Dla Adamancjusza najwigksza tajemnica to ukryty sens Pisma Swigtego, w
ktorego odkryciu miaty pomoéc tradycje interpretacyjne''. W ten oto sposob w
swoich spekulacjach alegorycznych Orygenes czerpat ze skarbca tradycji Ko-
Sciota 1 opierat si¢ na autorytecie ,,dawnych komentatorow” celem ustalenia wia-
$ciwego znaczenia jakiego$ fragmentu biblijnego'”. Powoluje si¢ na to dziedzic-
two nie po to, aby udowodnic istnienie w Kosciele tradycji gnostyckiej, lecz w
celu uzasadnienia odkrywanego przez niego znaczenia natchnionych tekstow'".
U Orygenesa Biblia i tradycja spotykaja si¢ na plaszczyznie interpretacyjnej, ich
bogata réznorodno$é ma swoje uzasadnienie: Pismo Swiete ma dla kazdego od-
powiedni ,,pokarm” zaspokajajacy jego potrzeby. Na tym polega nieskonczone

197 Stromata V1,15,131. Klemens nawigzuje do 2 Kor 3,3.

198 por. Stromata 1,19,199; V1,7,59. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, s.
185.

199 De principiis IV,2,2.

10 Tamze IV,2,2.

! Na temat metod egzegetycznych Orygenesa por. przede wszystkim De principiis IV,2,4.

112 Jest tak w przypadku Lk 10,25-37 (por. In Lucam 34,3). Przypowie$é o dobrym Samaryta-
ninie byta przedmiotem wielu dawnych komentarzy (por. np. Adversus haereses 111,17,3).

13 Opinia D. van den Eynde cytowana w: J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura
ellenistica, s. 191.
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bogactwo Bozej madrosci, ktora tylko w minimalnej czgsci staje si¢ udzialem
pojedynczego cztowieka.

Natomiast Hipolit postrzega Pismo Swiete'* jako zrodlo zawierajace autory-
tet Boga, a nie opinie ludzi. To wlasnie ono jest pierwsza zasada i zrodtem teo-
logii. , Istnieje tylko jeden Bog, o ktorym wiedzg powinno si¢ czerpac z Pisma
Swietego i z zadnego innego zrodta”"'. Pismo Swigte jest $ci§le zwiazane z tra-
dycja i jego wyjasnianie opiera si¢ na dowodzeniu. Na podstawie komentarzy
biblijnych Hipolita daje si¢ jednak zauwazy¢ to, ze uznawat on wigkszy prestiz
ksigg Starego Testamentu w poréwnaniu z ksiggami Nowego, do niedawna uje-
tymi w kanon. Nie po$wigcal im nawet tyle uwagi co ,tradycji apostolskiej”.
Autor Tradycji apostolskiej wnosi jednak mocny element do teologii: broni Bi-
blii postugujac si¢ ,,najwazniejsza tematyka, tradycja wiasng Kosciotow”. Przed-
stawia t¢ tradycje, aby ci, ktorzy ja przyjmuja i rozumiejg w petni, przylgneli do
niej z wielka stanowczosciag. Wowczas postugujac si¢ tradycja i Biblig beda
zdolni odpowiedzie¢ na wszystkie zarzuty, jakie zostang im postawione.

114

Zakonczenie

Cechy i znaczenie tradycji zostaly u$ci§lone w kontekscie polemik w drugiej
potowie II wieku. W literaturze chrzescijanskiej nie ma si¢ jednak do czynienia z
rewolucja, lecz ze znaczacymi zwrotami''®. Od epoki poapostolskiej przez Irene-
usza, Tertuliana, Aleksandryjczykoéw i Hipolita pojecie tradycji nie uleglo rady-
kalnej modyfikacji. UtoZzsamiano jg zawsze z nauczaniem apostolskim, ktore ko-
lejne pokolenia wierzacych sobie przekazywaty. W ten sposob tradycja apostol-
ska dotarta niezmieniona do obecnego czasu. Taka opini¢ wyrazali wszyscy pi-
sarze starozytnego Kosciola niezaleznie od miejsca pochodzenia i dziatalno$ci.
Ponadto wyrazali przekonanie, ze prawda zawiera si¢ w Chrystusie, ktorego po-
znaje si¢ za posrednictwem Biblii i tradycji Kosciofa.

Ojcowie Kosciota zachowali perspektywy nakreslone przez Ireneusza, Tertu-
liana i Hipolita. Jednak. Osobnym torem biegta refleksja Klemensa Aleksandryj-
skiego, nie pozbawiona oryginalnosci, lecz czegsto dajaca pretekst do atakow
btednowiercéw. Kontynuator tradycji aleksandryjskiej w najlepszym wydaniu —
Orygenes, staral si¢ zniwelowa¢ dysproporcje pojeciowe 1 opracowaé spojny
system teologiczny. Jednakze juz kolejne pokolenia chrzescijan wykazywaty

!4 Na temat egzegezy Hipolita por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, s.
305-321; M. Simonetti, Lettera e/o allegoria, s. 53-63.

!5 Contra Noetum 9.

18 Twierdzenie to ma zastosowanie przede wszystkim do Ireneusza z Lyonu, por. B. Reynders,
Paradosis. Le progrés de l'idée de Tradition chez saint Irénée, w: Recherches de Théologie
Ancienne et Mediévale 5 (1933), s. 188 ; H. Holstein, La tradition des Apotres chez saint Irénée,
w: Recherches de science religieuse 36 (1949), s. 238. Opinia ta byla co prawda weryfikowana,
lecz w ogblnych zarysach pozostaje aktualna.



Tradycja apostolska w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego 95

mniejsze wyczulenie na kwesti¢ apostolskosci, stad odwotywanie si¢ do aposto-
tow stawalo si¢ coraz rzadsze.

Wizytowka kazdej wspolnoty chrzescijanskiej stanowito Wyznanie wiary. W
formutowaniu Credo chodzito o wylowienie z bogactwa objawionej prawdy te-
g0, co najwazniejsze, co musi zna¢ kazdy wierny, nawet ten, ktory nie ma doste-
pu do Pisma Swietego, oraz o podanie jasno prawd, ktére umozliwiaja bezpiecz-
ne czytanie Biblii. Credo chrzcielne byto czesto wskazywane jako zrodlo reguty
wiary. W ten sposob zostaje obroniona doniosto$¢ i powszechnos¢ tradycji apo-
stolskiej. Tradycja nabierata jeszcze wigkszego znaczenia w kontek$cie ,,staro-
zytno$ci”, bedacej gwarancja prawdziwosci gltoszonych nauk. Stworzenie szero-
kich podstaw teologii tradycji, pozwolito ukaza¢ jej dogmatyczne znaczenie jako
przekaznika Objawienia. Z kolei faczenie przekazu prawdy objawionej z Urze-
dem Nauczycielskim dato zasadnicza mozliwos¢ interpretacji urzedu biskupow.
Chrzescijanstwo nie mogto by¢ inaczej postrzegane jak tylko jako pelnia prawdy
i odwieczne przestanie.

» Gnosis” o ,,paradosis”? La tradizione apostolica
secondo Clemente Alessandrino

La nozione di tradizione occupa nell’opera Clemente Alessandrino un posto
non indifferente. E vero che I’autore del Pedagogo presenta alcune somiglianze
con gli autori precedenti, tuttavia la sua visione ha molto di originale. Per
Clemente la tradizione ¢ sempre la dottrina apostolica in quanto ¢ stata trasmessa
dalle generazioni successive e giunge cosi fino alla generazione contemporanea.
Alla tradizione il Nostro attribuisce forza normativa. Uno degli elementi
particolarmente cari a Clemente ¢ la tradizione gnostica che egli dichiara di aver
ricevuto dai suoi maestri e, risalente tramite loro, addirittura ai tempi apostolici.
Tuttavia la Scrittura gioca sempre un ruolo molto importante: ¢ il fondamento e
causa della vera gnosi e “scuola” per lo gnostico, cristiano ideale. La gnosi, alla
quale il credente deve aderire, ¢ frutto di rivelazione e non di ragionamento
umano. Da qui I'importanza di basarsi sul fondamento scritturistico che
completa e chairisce la tradizione ecclesiale. In seguito i Padri della Chiesa
conserveranno solo in parte le prospettive di Clemente. Tuttavia, col passare del
tempo, il riferimento agli apostoli si fa piu raro e la ,.tradizione dei padri”, cio¢
dei precedenti e venerabili vescovi, sostituisce il principio di riferirsi
all’apostolicita di una determinata Chiesa. Nel corso dei secoli la concezione
fondamentale della tradizione non ha subito alcuna modificazione essenziale e
rimane la stessa. In sostanza, essa si identifica con il messaggio cristiano che
viene dagli apostoli mediante la catena ininterrotta dei ,,padri nella fede”.



