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Miejsce religii i sacrum w zyciu mieszkajcych w Polsce staroobrgdowcow.

Religia byla przyczym rozpoczcia ruchu staroobedlowego w rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej, a take pierwszym i podstawowym czynnikiem Kksztafoym tazsamacé
powstajcej wspolnoty. W roku 1652, pamierci Patriarchy Moskiewskiego Josifa, Patriarch
zostatl mianowany Nikon. Wkrotce po ebiju wiadzy w Cerkwi, nowy Patriarcha zaplanowat
szereg reform, ktére mialy za zadanie zlikwidéweszelkie odsipstwa od religijnychzrodet,
jakie dokonaty si w rosyjskim prawostawiu. Wzorem, do ktoregazyt Nikon, byt obradek
grecki. Wprowadzone reformy polegaty na rewizji agsicerkiewnych i ujednoliceniu ich
z greckimi oryginatami, atake na dopasowaniu do wzoréw greckich sposobu wykaniav
znaku krzya — trzema, a nie jak wcgeej dwoma palcami, ikei chlebow (prosfor) iywanych
podczas nab@istw — peciu zamiast dotychczasowych siedmiu, kierunku mpcktore odad
mialy sk odbywa& zgodnie z ruchem stga, a nie naprzeciw oraz pisowni imienia Jezus
w formie lisus zamiast Isus. Reformy Nikona odbywaly siprzy petnym poparciu cara
Aleksego Michajtowicza i zostatly zatwierdzone pr&sbor w roku 1654.

Z dzisiejszego punktu widzenia, zwlaszczawietle wielu fundamentalnych wez zmian,
ktore dokonywaly si przez wieki w zachodnim chriggjanstwie, jak choby skutki wysapienia
Marcina Lutra z 1517 r. lub reformy Il Soboru Wadgkkiego 1962-1965 w Kaiele
rzymskokatolickim, przyczyny schizmy w rosyjskiegi®®wi Prawostawnej magwydawa si¢
mato istotne, poniewadotyczylty jedynie pewnych aspektow okatpwasci oraz korekty ksig
liturgicznych. Przeciwnicy reform odebrali je jedtnaie jako drobne zmiany w rakach dawnego
paradygmatu, ale jako zamach na prawdamwiare. Uznawali oni rosyjski obeglek za jedyny
stuszny, co pgednio wihzato s¢ z przekonaniem o szczegoélnej roli Rosji w dziejaaiata,
jako ,Trzeciego Rzymu Staroobrzdowcy przyréwnywali reformy Nikona do Wielkiej
Schizmy roku 1054, a samego Patrigrewazali za wcielenie AntychrystaNiepostuszastwa
wobec Patriarchy nie zmienit nawet fakt @@ przeciwnikow reform ekskomunilprzez Soboér
w roku 1656. Ze wzgdu na przywizanie do starych ob¢ddw i wiary zostali oni nazwani
staroobrzdowcami ¢mapoobpsoyer) lub starowiercami dmaposepsi), a take schizmatykami

(packonvnuxu) — od dokonujcego st roztamu w Cerkwi.
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Odejcie Patriarchy Nikona, zwzane z utrat przez niego poparcia cara, nie zmienito
jednak sytuacji starowiercow. Na Soborze w roku6l&twierdzono zmiany przeprowadzone
w roku 1653. Zwotany rok piej, w 1667 r. Wielki Sobor z udziatem duchonséva
greckiego i nowego Patriarchy Joazafa, nie tylkovrdzit wczeéniejsze ustalenia, ale réwuie
obtozyt ekskomunilg tych, ktorzy nie zaakceptuwprowadzonych reform. Rok 1667 ukeay
jest za oficjaln dat roztamu w rosyjskiej Cerkwi Prawostawfiej

Tak jak religia leata u podstaw samej schizmy, tak niewieleni@j spory religijne staty
sie¢ przyczym niespéjnéci w ramach ruchu starookidowego, ktérzy wisciwie od samego
poczatku nie byli spotecznixia jednolia. Pierwsze podzialy zarysowywatyeswkrotce po
wprowadzeniu reform nikondskich i dotyczyty m.in. kwestii duchowistwa. Czsc¢
duchownych, podobnie jak i wiernych, nie zaakcejpevwprowadzanych zmian, ale jedynym
biskupem, ktéry sprzeciwit siNikonowi byt Pawet Kotomienski. Zostat on jednakagony ju
w roku 1656, w zwjzku z czym staroobeglowcy stracili maliwos¢ wyswigcania duchownych
zgodnie z obr@em sprzed ,herezji nikoniakiej”, jak okrdlali reforme w Cerkwr. Do
pocatku XVIII wieku wymarli praktycznie wszyscy staroagdowi duchowni, co zmusio
wspélnot do podgcia decyzji, jak maj wygladat jej dalsze losy Kwestia duchowikstwa stata
sig¢ przyczyr podzialu wréd starowiercOw na popowcOw i bezpopowcéw. Popowcy
zdecydowali si przyjmowa jako swoich duchownych prawostawnych, ktorzy zdiewyali sk
odprawig@ nabaenstwa w ich wspolnotach wedlug starych zasad. Beawop nie uznawali
duchowigstwa prawostawnego i wobec braku witasnych popovkoevacie zrezygnowali z
hierarchii duchownej. Poszczegodlne wspolnoty wylieswoich nastawnikow — nauczycieli i
przewodnikow duchowych, ktorzy prowadzili naleastwa i udzielali sakramentéw, ale z racji
tego,ze nie mieliswigcen, nie mogli dokonywé przemienienia chleba i wina w Ciato i Krew
Chrystusa, a tale udzielé Komunii Swictej’'.

Wyodrebnienie s¢ popowcow i bezpopowcOw nie oznaczato bynajmniéicleopodziatéw
wewmntrz spotecznéci starowiercow. W ramach dwu gtéwnych nurtéw stdmacdowstwa
pojawiaty s¢ nowe wspdlnoty, tzwsogtasija Popowcy dziel sic ha Rosyjsk Prawostawn
Staroobrzdowslky Cerkiew hierarchii biatokrynickiej oraz Staroprastewvny Patriarchat

Moskiewski i Catej Rusi hierarchii nowozybkowsKiejVspéinot bezpopowcéw jest znacznie
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wiecej, do waniejszych nal&a: pomorcy, filipowcy, wspolnota teodoziska (fiedosiejewcy),
wspdlnota wietkowska, wspdlnota diakonowska i spast

Wrogie oficjalnej Cerkwi stanowisko staroobdpwcow stalo s przyczyrm ich
przesladowa ze strony wtadz duchownych ifmwowych. Traktowano ich jako schizmatykow,
a represje, zarowno wobec popowcoéw, jak i bezpopowqrzybieralty najostrzejsze formy,
tacznie z kag $mierci. Szczegolnym okruaistwem wobec starowiercow wstawikdPatriarcha
Joachim, hdacy gtowa Cerkwi w latach 1674-1690.

Staroobrzdowcy cierpliwie znosili przgéadowania, poniewamieli swiadomac¢, ze brong
jedynie prawdziwej wiary, a ich cierpienia zostamynagrodzone pémierci. W Owczesnej
ideologii ruchu staroobezlowego odwotywano sido Biblii oraz innych ksig religijnych, aby
podkreli¢ zto reform Patriarchy Nikona oraz pras¢gego przeciwnikéw. W tym kontgkie
znamienny jest cytat z Kgii Przystow (Prz 22,28) ,Nie przesuwaj starej miedstalonej przez
twoich przodkow” oraz szczegolne przyg@anie starowiercoOw désiegi 0 wierze (Kuuea o
eepe), napisanej jeszcze przed schizmv 1644 r., przez kijowskiego ihumena Nafanaita w
obronie wiary prawostawnej przed katolikami i umiawedtug ktorej wprowadzanie innowacji
do wiary réwnoznaczne jest z anatgfh Cha: przeprowadzone reformy mialy na celu
upodobnienie rosyjskiego prawostawia do aldku greckiego, a nie do taskiego, dla ogétu
spoteczéstwa byto to jednakowe zto, w zawku z czym w krytykach niejednokrotnie
utozsamiano nierosyjskie nurty ch&oganstwa. W nawizaniu do kalendarza gregaigkiego i
tacinskich teorii, wrod staroobrgdowcow popularne statysivizje kaica swiata w roku 1666,
co miato nasipi¢ za spraw przyjscia na ziemg Antychrysta, ktory jednak miatgobjawi nie
na Zachodzie, a w Moskwit Mnisi z monastyru Solowieckiego, stangueégo jeden z
gtéwnych bastionow staroolsdowcédw, byli przekonanize drog dla szatana przygotow;
dokonupce s¢ w Cerkwi reformy, a wielu starowiercOw wprost upgatato narodzin
Antychrysta w Nikoni&. Apokaliptyczne wizje oraz syndrom ,afibnej twierdzy”
konstytuowaly tasamaéé grupows starowiercOw nie tylko w ggu pierwszych dekad po
schizmie, ale w tamtym okresie nastroje te dodatkpadsycali wrodzy reformom nlciele,
sparod ktérych najwkszy wptyw na wspélngt wywart protopop Awwakum (1620-1682),
autor Zywotu protopopa Awwakuma, przez niego samego slakego (JKumue npomonona

Assaxyma um camum nanucannoe). W swoich pismach krytykowat zachodnie chdgnstwo,
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np. twierdac, ze tacnski krzyz nie posiada mocy Krza Chrystusowego, a taik nawiazywat
do teorii , Trzeciego Rzymud®, podkrélajac przy tymswietos¢ starej ruskiej wiardf.

Awwakum, a take inni duchowi przywddcy ruchu starookdbpwego zginli $miercia
meczenska — on sam i jego towarzysze zostali spaleni naiestesroku 1682, bojarynia
Morozowa zostata zagtodzona fraieré, a mnisi sotowieccy — zagnzeni”. Okres panowania
Piotra | (1689-1725) dodatkowo wzmégt psteelowania staroobedowcédw, nie tylko na tle
religijnym i politycznym, ale rownie obyczajowym. Wprowadzane przez cara zmiany
kulturowe, zwizane z europejgk mody i stylem zycia, a powszechnie kojarzone z
przymusowym goleniem bréd, byly niemile widzianegx tradycjonalistow, w tym oczysaie i
staroobrzdowcow. Okres najbardziej dotkliwych pémdowa staroobrzdowcow trwat do
pocatku lat szécdziesatych XVIII wieku, kiedy Katarzyna Il zagta wprowadza bardziej
elastyczg polityke spoteczno-wyznaniogt®. Dopiero ostatnie czterdziestolecie XIX wieku
przyniosto znacxe zmiany polityczno-prawne sytuacji staro@diavcow. Podjto dziatania
ustawodawcze, m@je na celu réwnouprawnienie starowiercOw ayciu spotecznym i
politycznym, czego wyrazem byto przywrdcenie imekgizaici praw obywatelskich w roku
1883,

W zwiazku z przéladowaniami i brakiem wolrkci religijnej wielu starowiercow
decydowato s na ucieczk i zycie w ukryciu w g¢bi Rosji lub poza granicami kraju. Poza
Rosp najczstszym kierunkiem migracji starookdowcow byly ziemie &éwczesnej
Rzeczypospolite] — Inflanty, Kurlandia i Biatgrua p&niej takze inne pastwa i kontynenty:
m.in. Ukraina, Bulgaria, Rumunia, Stany Zjednoczodeneryka Potudniowa, Austrafia
Pierwsi starowiercy pojawili gsiw Wielkim Ksigstwie Litewskim (ziemie biatoruskie), Kurlandii
I Inflantach juz w XVII wieku. Kolejni osadnicy zajmowali siwyrgbem lasu, budownictwem, a
takze zbieractwem zyli we wspdélnotach odizolowanych @wviata zewrtrznego. Nie pomogto
im to jednak uchrouisi¢c przed przéadowaniami ze strony wtadz rosyjskich. Na terenamtaz
bardziej ostabionej wewtrznie i zewrtrznie Rzeczypospolitej ¢gto przebywaty rosyjskie
wojska, ktore bez wkszych przeszkoégcigaty staroobrgdowcdw i najedzaty ich osady.

'3 Twore teorii byt niecktny zachodniemu chrzeijanstwu pskowski mnich Filoteusz (1450-1525). Welaze w
historii swiata g trzy Rzymy, a po upadku pierwszego Rzymu (stgreego) i drugiego (Konstantynopola), trzecim
i ostatnim Rzymem, a zarazem centriwiata, miata stasic Moskwa.
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Historia osadnictwa starookwdowego na ziemiach Rzeczypospolitej, podobniesgak
fakt przéladowa, jest réwni¢ w znacznej mierze uwarunkowana czynnikami religin
Wasilij Baranowskij oraz Grigorijus PotaSenko wymdi trzy etapy, nazwane od wspdlnot,
ktorych przedstawiciele w danym okresie stanowiiivagy nurt migracji: a) ,fiedosiejewski”,
obejmupcy ostatnie trzy dekady XVIII wieku do pagkéw wieku XIX, b) ,fiedosiejewsko-
pomorski” — od lat dwudziestych XIX wieku do lat ddziestych wieku XX oraz c) ,pomorski”,
obejmujcy okres od trzeciej dekady XX wieku do chwili ohef®. W pierwszym wyrénionym
okresie na ziemie polskie przybywali starowiercyq@powcy, ze wspolnoty fiedosiejewskiej,
ktorzy osiedlali s§ w okolicach Suwaltk i Sejn. Rozpoczyaay sk od lat dwudziestych XIX
wieku okres | fiedosiejewsko-pomorski” z0it sie od pierwszego etapu osadnictwa
staroobrzdowcéw na ziemiach polskich kierunkiem migracjiakze pod wzgtdem spoteczno-
ideologicznym. Do pocikow XIX wieku mieszkajcy na Suwalszczyie, Litwie i w Inflantach
bezpopowcy-fiedosiejewcy nie akceptowali peéktw, poniewa jako zawierane bez udziatu
duchownych byty one uznawane za Bigigcone Geccsswennocnosnvie opaxu). W XIX wieku
zaczli oni bardziej tolerancyjnie odndsisie do zawieranych we wspodlnocie raatstw, co
zblizalo ich do doktryny pomorcéf: Drugi okres staroobedowego osadnictwa zostat
okreslony jako ,fiedosiejewsko-pomorski” ze wzglu na mieszan ideologk, zawierajca
elementy zaréwno wczriejszego, ,fiedosiejewskiego” okresu, jak rownipdzniejszego —
.pomorskiego”. Ostateczne przeje doktryny pomorcédw, oznacaag pocatek ostatniego z
wyroznionych przez Baranowskiego i Potasewokresow, miato miejsce w latach dwudziestych
XX wieku??,

Poczucie odibnaici i potrzeba izolacji okwiata zewrtrznego, spowodowane przez
przesladowania i konieczrig ciagtej ucieczki, zostato u polskich staroofmewcoéw dodatkowo
wzmocnione przez uwarunkowania spoteczno-kulturdweistoryczne. Zyjac na ziemiach
polskich, najczsciej wérdd katolikbw, starowiercy nie mieli problemow zrekeniem wiasnej
tozsamdaci, poniewa roznili si¢ od otoczenia pod wzglem wyznaniowym, etnicznym,
jezykowym i kulturowym. Praktyki religijne staroolsdowcow nie ograniczaly sido sfery
liturgicznej, ale znaco wptywaty na édwczesny stylcia wspolnoty. Stan ten moa okragli¢
nawet jgli nie jako wszechobecké sacrum to z pewnécia jako jego funkcjonalp dominacg
nad profanum Poszczegolne elementy obyczajéeip a take kultury materialnej

staroobrzdowcow swiadcz 0 dazeniu do ,uéwiecenia” jak najwgkszego obszaru ichycia.
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1 |bidem, s. 382.



Sciste zalecenia co do ubioru, zwlaszcza podczasozeasiw, wynikaty nie tylko z
tradycjonalizmu tej spoteczéc, ale uzasadniano je rowamieprzy pomocy argumentow
religijnych, np. motywujcych skromny stréj i nakrycie gtowy u kobiet koriecicia

naladowania zachowaniem i strojem Matki BosKej co ilustruje wypowietl

osiemdziesiciotrzyletniej kobiety:

My sk wzorujemy na Matce Boskiej. To nigdzie nie nargs@vMatka Boska z gpigtowg, tylko
zawsze ma przykey(K1926)°,

Wazniejsze $wieta poprzedzane byly wielotygodniowymi postami, paadc ktdrych
zakazane byto spgwanie nie tylko mgsa i nabiatu, ale rownieproduktow macznych i ryb. Ze
sfery religijnej wywodzono tale ascetyzm, przejawigly Sk chociaby w zakazach palenia
tytoniu i spaywania alkoholu, ktére mimo przypadkéw tamania zme bylo uzné za
powszechne. Kontakty z nie-staroofit@awcami nie byly zakazane, ale mistwa zawierano
wytacznie wewatrz wspoélnoty. Osoby z zewtriz uwaano za ,hieczyste”, w zwkku z czym
podawano im wog w specjalnych naczyniach, ktore nie bylgywane do picia przez
starowiercéw — byta to tzwpaganaja kruka?®. Ponadto starowiercy mieszkali w izolowanych
wspolnotach na terenach mato zaludnionych luécevw gkbi puszczy, co wzmagato poczucie
wyobcowania w stosunku do polskiej ludob Podczas | Wojngwiatowe] staroobraowcy z
okolic Suwatk, Sejn i Augustowa byli ewakuowani Bosji, w okolice Saratovfa Pobyt w
Rosji po okoto dwustu latach, ktére raipm od migracji ich przodkow na terytorium
Rzeczypospolitej, dwiadomit polskim starowierconze s w duzej mierze obcy tatle wsrdd
swoich rodakéw. Rosjanie traktowali ich z dystansem tylko jako przedstawicieli grupy
religijnej zwalczanej przez wiadze cerkiewne, adkz¢ z powodu polskich elementow
kulturowych, przejtych mimowolnie przez spoteczéto staroobrzdowcdéw podczas
wieloletniego pobytu na obczyie®®. Na pocatku lat dwudziestych XX wieku wielu z
wywiezionych powrécito do Polski

2 por, E. lwaniec, op. cit., s. 217-220.

% Przy cytowanych wypowiedziach w nawiasie znajdigesymbol informatora/informatorki, w ktérym zostat
zakodowany rok urodzenia oraz fle
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Staroobrzdowcy.. op. cit., s. 281-288.
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% Relacp na temat przekazywat prof. Stefan Grzybowski, jaar i kierownik serii ekspedycji naukowych,
organizowanych w latach 1999-2009 w regionie sukeabugustowskim przez pracownikéw i studentéw Ihgty
Filologii Stowianskiej Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu wela badaniagzyka i kultury polskich
starowiercéw. Najstarsi miesaley staroobrzdowych wsi Gabowe Gdy i Bor koto Augustowa twierdzilize
wywieziona z polski grupa ich wspotwyznawcowmda sk pod wzgédem obyczajowym i kulturowym od ludém
rosyjskiej w regionie saratowskim.
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Okres Il WojnySwiatowej byt dla polskich starooby@dowcéw szczegolnie giki nie tylko
ze wzgkdu na sam przebieg dziataojennych, ale tate z powodu nienajlepszych stosunkéw z
polska ludndcia w czasie wojny i wkrotce po jej zakeczeniu w regionie augustowskim.
Najpierw, zgodnie z ustaleniami paktu Ribbentroptdfimv, po zagciu Polski przez wojska
niemieckie i radzieckie, spotecztostaroobrzdowcéw w potnocno-wschodniej Polsce zostata
podzielona: starowiercy z okolic Suwalk i Sejn m=aklsic w granicach Trzeciej Rzeszy,
podczas gdy ich wspotwyznawcy z okolic Augustowdi Iy terenach zajmowanych przez
ZSRR. W latach 1939-1941, do rozpewa wojny z Niemcami, wladze radzieckie na
okupowanych przez siebie terenach ¢tofe powierzaty staroobegdowcom funkcje
administracyjne, co wzmagato napia na tle narodowsciowym z polskimi gsiadami. Po
zagciu Augustowszczyzny przez Niemcow, w 1943 r. sihrezdowcy 2z regionu
augustowskiego zostali wywiezieni jako przymusoshatnicy do Prus Wschodnich, na ogot na
tereny dzisiejszego Obwodu Kaliningradzki&ydPolscy gsiedzi przy wspétudziale Niemcow
rozgrabili majtek wysiedlonych starowiercéw i spalili ich zabudowa. Z ustnych relacji
mieszkacow staroobrzdowych wsi Gabowe Gdy i Bor wynika,ze kiedy wrocili oni do swych
miejscowdci po zakaczeniu wojny, tylko nieliczni otrzymali z powrotertezes¢ swojego
dobytku, a wszyscy zmuszeni byli dycia w ziemiankach do czasu wybudowania nowych
domoéw. Staroobkdlowcy s w stanie zrozumienieuchronné¢ zagrabienia ich maiku przez
okoliczm ludnas¢, a nawet usprawiedliwitakie dziatania warunkami wojennymi, ale niektére
zachowania polskich asiadow wywotaly do dz budza emocje. Niespetna
siedemdziesgcioletnia kobieta, najprawdopodobniej bardziej wagiawie opowi&i rodzicow,
niz wkasnych obserwaciji, relacjonowalee po powrocie z Niemiec starowiercy spostrzeigdi,
ich $wiatynia (tzw. molenna od rosuosrennas) zostata zbezczeszczona przez mieszéa
okolicznych wsi:s maliennaj sdzietana chliew dlia skgt61941¥°.

Opisane powsej oraz podobne zdarzenia wywotywaly wzajemmeche¢ i nieufnas¢

migdzy staroobrgdowcami i ich polskimi gsiadami. Przedstawiciele mniejszowiedzieli, ze

?8 |bidem, s. 104.

% Fonetyczny zapis wypowiedzi w gwarze staroebavcéw. Opisywana spofeczitojest dwugzyczna; oprécz
jezyka polskiego postuguje esirosyjskim dialektem z grupyrodkowowielkoruskiej, obecnie poddanej silnemu
wplywowi polszczyzny. W przytaczanych wypowiedziaelidoczne g liczne zapayczenia i kalki z ¢zyka
polskiego. Zmieniona zostat tak wymowa poszczegolnych gtosek, np. zamiast romgskpaltalizowanege’ lub
dz’' w wigkszdici przypadkéw wymawiane jest polskie palatadnial?. Szerzej na temat sytuagjzikowej polskich
staroobrzdowcéw m.in. w: I. Grek-Pabisow&taroobrzdowcy.., op. cit.; I. Maryniakowalmiestowy w rosyjskiej
gwarze starowiercoOw mieszkaych w PolsceWroctaw 1976; D. B&ko, Jezykowy stan gwary staroolpdowcow w
osrodku augustowskim (wsie Bor i Gabowey@®y), w: M. Nadel-Czerwiska, A. Zych (red.JIpobremer onucanus
pazzosopnoti peuu T.1, Katowice 2007, s. 40-50C. I'xuboscku, M. Iiymkoscku, Coyuonunesucmuyeckas
cumyayus cmapoobpsaoyes ¢ oepesnsx Iabose I'ponovt u Byp, w: JI. JI. Kacarkun (red.),Pycckue cmapoobpsaoyul.
Aszvix. Kynomypa. Hemopusi. Cooprux cmameti k Medcoynapoonomy cvesdy crasucmos, Mocksa 2008, s. 200-214.



wsrod przyczyn tego stanu rzeczyyem.in. ich odmienng& etniczna i religijna. Powojennych
lokalnych niechci nie da si porown@& do wczéniejszych przdadowa ze strony wiadz
cerkiewnych i carskich, ale u wielu, zwlaszcza stach oséb wzmogta siw ten sposéb
potrzeba izolacji dla ochrony zsamdci i religii. W czasach PRL zdarzatyesprzyktady
dyskryminacji staroobkrlowcow ze strony witadz administracyjnych. StanowiskzdnikOw
wyraznie dotykato religii starowiercOw poprzez ingerengj ich antroponimi. Tradycyjnie jest
ona uzaleniona od kalendarza cerkiewnego, jednak podczastragji dzieci w urgach nie
zezwalano na umieszczanie w dokumentach takichniqa& Jewdokia, Serafima, Martinjan,
Anisja, Wasilij, a take innych, ktére pochodzity od starootibwych $wigtych. Dlatego
staroobrzdowcy zmuszeni byli do nadawania dziecku dwéch imigednego zgodnego z
tradych, a drugiego oficjalnego, co zmuszato ich do posxakia mniej lub bardziej bliskich
odpowiednikéw, np. Martinjan — Mariusz, Anisja —ife Serafima — Sylwi. Tego typu formy
przemocy symbolicznej oragwiadomaé, ze w oczach okolicznej luddo staroobrzdowcy
funkcjonup jako ,kacapy” znieckcaty do czstych i zaytych kontaktdéw ze swiatem
zewrgtrznym, a zarazem wplywaty na rozwoj aktywaiovewmtrz wspaolnoty.

Czynniki sprzyjagce izolacji i skupieniu gina kultywowaniu tradycji to jednak tylko jedna
strona medalu, odnogza st gtéwnie do starszych cztonkdéw opisywanej grupydiie w wieku
srednim, a przede wszystkim miodzidyli znacznie bardziej podatni na dziatanie zujgein
odmiennych czynnikdéw, zwranych z posgpujacymi zmianami o charakterze spoteczno-
kulturowym i cywilizacyjnym, ktére obejmowaly og@poteczéstwa. Zmiana spoteczna w
rozumieniu Piotra Sztompki jest usamiana nie tyle z ewolucyjnym, stopniowym
przeobraaniem s¢ systemu kulturowego, ile z zauwedna jednoczess transformag wielu
elementéw danego systemu, pod wplywem nowozaigtfiaproceséw lub wydarad'. We
wspotczesnym spotecastwie zmiana spoteczna jest najodej kojarzona z posgpem
technicznym, industrializagj urbanizaci i globalizach, a w krajach EuropySrodkowo-
Wschodniej — take z transformagj systemu politycznego. Pierwsze dekady po #ekeniu Il
Wojny Swiatowej stanowity w Polsce okres masowej urbanizaedustrializacji. Dokonujcym
sig zmianom w strukturze ekonomicznepptwa i styluzycia jego mieszkacow sprzyjat rozwoj

masowej komunikacji i informacji, co oznaczalo pgek kaca tradycyjnych spoteczea w

% Por. E. Kosiedowska{nmpononumuueckasn cucmema é 206ope cmapoobpadyes depesens I'abose Ipondwr u Byp,
niepublikowana praca magisterska, Toru2000; M. Gluszkowski, Tazsama@¢é kulturowo-pzykowa
staroobrzdowcéw na tle innych grup mniejszmwych w Polsce. Midiwe plaszczyzny przemilazew: J.
Goszczyiska, G. Szwat-Gylybowa (redPrzemilczenia w relacjach edzykulturowychWarszawa 2008, s. 429-
430.

31 p. SztompkaTrauma wielkiej zmianyarszawa 2000, s. 17-20.



ich wczeniejszej postadf. Pod koniec XX wieku w wyniku przemian ustrojowydh
otwierapcych s¢ nowych maliwosci mobilngci spotecznej destrukcja niewielkich lokalnych
wspélnot nabrata tempa Wobec zwikszajcego st tempazycia tradycyjne wartéi stracity na
znaczeniu, a dla wielu dawnych obyczajow zabraktecey miejsca. Wedtug Alvina Tofflera
przegcie od wzgtdnie izolowanych spoteczia tradycyjnych, opartych na @di wspélnotowej

i utartej od wiekdéw hierarchii pokoleniowej, do a@ych nowoczesnych spoteéstw
przemystowych, wizato st z catkowit, przebudow systeméw wartéi”.

Zauwaona przez Iryd Grek-Pabisow zmiana stosunku starookdowcow nie tylko do
swieckich tradycji, ale rowniedo zycia religijnego jest wknie jednym z efektow dokorugej
si¢ redefinicji systemu wartei®>. Jeszcze w | potowie XX wieku, kiedy gkiszai¢ polskich
staroobrzdowcow mieszkata wsrodowisku wiejskim i zajmowata eirolnictwem, hodowd,
wyrebem lasu i ciesiells zycie opisywanej spoteczia nie r@nito sie szczegolnie odycia jej
przodkéw. O ile jeszcze kilkadzigsilat temu kwestia przywrzania starowiercow do ich religii
i obrzedowaici nie ulegatazadnym watpliwosciom, o tyle w ostatnim czasie gemy mowt o
postpujacej sekularyzaciji ich kultury, a co za tym idzigpejawieniu s¢ zrédznicowax stopnia
religijnosci we wspélnoci&. Aktualne tempazycia podyktowane pracw scisle wyznaczonych
godzinach i potrzepczgstego przemieszczaniagssprawia,ze wielogodzinne nalienstwa i
czeste surowe postyasprzez miodszych starooldowcéw coraz ogciej odbierane jako
niepotrzebne utrudnienieycia. Religijinég¢ rodzicow i dziadkéw nie jest wystarczeq
przeciwwag dla coraz bardziej laicyzagego s¢ srodowiska miejskiego; nawet sje miodzi
ludzie z szacunku dla starszych czionkow wspélnoty czasu do czasu biprudziat
w nabaenstwach w molennie, $v6d polskich kolegbw w szkole i w pracy raczej ukaja
swoja odmiennéé wyznaniow®’. Zmiany cywilizacyjne i spoteczne, zdaniem Irengr@wik,
prowadz do prywatyzacji religii, co oznacza wyparcie jejwi¢kszaci dotychczasowych

sektoréow funkcjonowantd Niejednokrotnie proces ten idzie jeszcze dalejodnacza

%2 7ob. m.in. A. Toffler,Trzecia fala Warszawa 1997.

% por. K. GérnyAntropologiczno-socjologiczne studium spotegznlokalnych w okresie transformacjiVroctaw
2003, s. 117-118; B. JanidRplsko-ukraiskie zwizki jezykowe na przyktadzie gwary Niemirowa nad Bugiem.
Fonetyka. Fonologia. Stownictwho6dz 2005, s. 120-121.

% A, Toffler, op. cit., s. 68-69.

% |. Grek-PabisowazZmiany w tradycyjnej kulturze i obyczajoigbstaroobrzdowcéw w Polsgew: Eadem,
Staroobrzdowcy.., op. cit., s. 291-299.

% Ibidem; E. Iwaniec, op. cit., s. 232-250.

37 M. Gluszkowski, op. cit., s. 427; 433.

% |, Borowik, Religia we wspéiczesnych spotetstaach. Instytucjonalizacja a prywatido w: |. Borowik, W.
Zdaniewicz (red.)Qd Kasciota ludu do Kdciota wyboru : religia a przemiany spoteczne w RalKrakéw 1996, s.
24,
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sekularyzag®. Powoduje to zredukowanie religii oraz tradycji dui zbednego balastu o
znikomej, jedynie sentymentalnej waitg co w przypadku wielu 0sob wie sk z odegciem od
wspolnoty. Tak sytuacg ilustruje wypowied kobiety wérednim wieku, ktéra po ukmzeniu
szkoty wyjechata do diego miasta, gdzie wyszta za nie-staroedaxvca:

moglismy z mzem wzicé slub kaicielny — ja bym tylko asystowala, jako starowierile nam na
tym specjalnie nie zalato (...) starsi ludzie me i tej religii potrzebuj (K1964).

K1964 i jej maz po czsci ze wzgédu na wygod, a po czsci z checi unikniecia sporéw na
tle wyznaniowym w madenstwie, praktycznie wyparli religize swojegazycia, czyniaC ja W
duzej mierze tematem tabu. Taka postawa jesspotykana u innych starookdowcow, ktorzy
opuwcili wspoélnot i zawarli mieszane mastwa, ale m#na rownie znalgé¢ wiele
kontrprzyktadow, swiadcacych o tym, ze mcaliwe s inne rozwizania. Rowiéniczka
wspomnianej informatorki, K1965, rowmiepucita rodzinm miejscowd¢ i przeniosta s do
miasta, a take tworzy zwazek matenski z katolikiem. Oboje nawzajem szamsgwoje pogidy
religijne i cha@ dzieci ochrzcili w wierze ojca, to nic nie stoi pezeszkodzie, by cata rodzina
modlita st razem w katolickim keciele lub staroobkdowe] molennie. Rinica midzy
obydwoma przypadkami nie polega na wzajemnej tograbadz jej braku, ale na stosunku do
religii jako takiej. K1964 i jej mz, cha nie deklary nieckgci ani w odniesieniu do
katolicyzmu, ani do wyznania staroobdbpwego, zostawili religi na marginesie swojeggcia,
podczas gdy dla drugiej opisanej pary duch@nmmzostaje wana sfer zycia.

Zaréwno K1964, jak i K1965, reprezentgtaroobrzdowcow zyjacych poza wspélnat
przez co ich oddziatywanie na pozostatych czionkpatecznéci jest znikome. Przykiad K1965
oraz innych starowiercow podzielaych jej pogidy, swiadczy o tym,ze nawet w miejskim i
obcym kulturowo srodowisku jest mzdiwe zachowanie mniejszoiowe] tazsamdaci
wyznaniowo-kulturowej. Postawy obydwu kobiet dotyanacznej liczby staroobgdowcdw,
poniewa zwlaszcza w ostatnich dwoch dekadach migracje @dstng wsrod nich zjawiskiem
masowym. Jednak zmianmiejsca religii wzyciu polskich starowiercOw oraz przestoie
granicy medzy sacrumi profanumnie tylko w stosunku do sytuacji z patzow XX wieku, ale
nawet do stanu sprzed kilkudziggu lat, najlepiej uwidaczniajopinie osélryjacych na wsiach
oraz w miastach, w ktérych starootiibwa mniejsz& stanowi weksz grupe (co najmniej 100
os6b). Informatorzy, ktérych wypowiedzi zostaly wykystane w tecie, pochodz przede
wszystkich ze wsi Gabowe &ty i Bor (facznie okoto 150 mieszkadw), z leacego w pobliu
miasta Augustéw, a tak z Suwalk oraz okolicznych wsi, niegdw catcgci zamieszkanych
przez starowiercéw, jak np. Wodzitki lub Buda Ruska

39 A. Boniecki, Tak zwana sekularyzagjalygodnik Powszechny” 35/2009, s. 2.
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Niezaleznie od pokolenia, polscy staroobdowcy & swiadomi swojej odtbnasci w
stosunku do otoczeniaze najwaniejsz przyczyry tej odebndsci jest ich wyznanie. Nawet
miode osoby twierdg ze staroobrzdowe wyznanie jest nieagizmg czgscia ich tazsamdci: sa
mnoj razym, s korniam{K1984). Niektorzy wiza odmienné¢ wyznaniows z etniczna,
kulturowa Ilub narodowéciowa. Podobnie jak przedstawiciele innych mniefzo
staroobrzdowcy od czasu do czasu stgprzed konieczniwia samookrélenia w sytuacji
publicznej, co mam miejsce np. przy wypetnianiagnggo rodzaju kwestionariuszy osobowych,
a take podczas Spisu Powszechrf®gazdecydowane asly, jak w przypadku informatora
M1925, ktéry stwierdzit:jak pisat narodow€’ ruska, wyznanie starools@owieG wsrod
polskich staroobrglowcéw zdarzaj sic bardzo rzadko. Kwestia olétania narodowsci na
0go6t nastecza im wiele trudnéci:

Nie Palaki i nie Ruskyje. Czort znajet kto. Zajedier Rasieju — Palaki, w Polszcze — kacapy, kurde
(M1959).

Ciazka skaza Gdziezywiom? Nazywiom w Polsze, Palakigeia. Obywatel polski, ale w duszy to
jescia starawier. No bo wiadomo, idziom w malennujoat@ molenna eta nie wsio, gawaritsa. [...]
Grazdanstwo polskoje, nacjonalfio polskaja, jeta mie ptocha, jeta mie aszybka feia — s adnoj
starany, no s drugoj, kak eta oma skaza? Jecia my ruskyje tywiom w Polsze? My majem dakumenty
polskyje. My miem siebie gawadi szto my jécia grazdanstwo polskaje, narodosbeta ruskaja. Eta
tak i tak, Nie znaju, kak eta sk&z11956).

W drugiej z przytoczonych wypowiedzi agpliwosci, co do przynalenosci
narodowdciowej kontrasty z uksztattowanym przekonaniem, co dasemdci wyznaniowe;.
O tym, ze najtrafniej przedstawicieli opisywanej spotecamaharakteryzuje okékenie ‘polski
staroobrgzdowiec’, swiadczy kolejna wypowied w ktorej sprawy wyznaniowe i
narodowdciowe zostaty wyrznie oddzielone:

Ja wam skau atkrawienna. Nie znaju, prawilna eta, ili nieprikva. Ja kagda zapotniat btanki,
kagda pastupat na rabotu, ja pisal — nacjanalholskaja [...] nie skrywja, szto ja starawier e
ispowieduju staroobriadczeskuju. W chram s dietstivadit i syna k etamu priuczytzena maja. Ja
dumaju, szto nacjonaldé eta dieta drugoje, a wiera drugoje dieta, patanztosmogut by, pa naszemu
zakonu i wieru priznawa staraabriadczeskuju da i bywszyje katoliki, katoryje pieriechodziut i
prinimajut krieszczge. Nie gawaria ab etam, szto gdanstwa nie imiejet k etamu nikakich atnaszenij.
(M1947)

Rola religii, jako gtdbwnego wyznacznikazgamdci grupowej staroobrzlowcéw nie
zmienita s¢ przez wieki, ale w odedieniu nie tylko od lat praadowa ze strony wiadz
cerkiewnych i pastwowych wkroétce po schizmie, ale rowhigrzemocy symbolicznej ze strony
urzednikdbw w czasach PRL, przyznanie sio wyznania staroobgdowego nie wize Sk juz z

poczuciem zagteenia. Nie tylko miodzig, ale i osoby w wiekygrednim, ktére nie daviadczyty

% por. P. WréblewskiMobilizacja i konflikt etniczny. Miejscéwiete mniejszéci narodowych w PolscaVarszawa
2007, s. 11-12; 380-387.
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osobicie migdzykulturowych i m¢dzywyznaniowych animozji w latach I WojrSwiatowej, g
zdania,ze stosunki ich spoteczém z polskim otoczeniem uktadapic dobrze, a ewentualne
nieporozumienia w konkretnych sytuacjach zaled zachowania obydwu stron. Powszechne
przekonanie o potrzebie wzajemnego wyczucia i tdlsiiruja nastpujace wypowiedzi:

Ja wobec katolikow jeia czetawiek i katoliki wobec mniez&jecia narmalnyje ludzi [...]W
majej siemji nie byla takoj prablemy, sztoby ktowk skazal... ale zawsze nada zaralgotdada by
narmalnymczetawiekiem, katoryj by szto-ntbwehios swajowa, swoj udzial, szto etdcja narmalny;j
czelawiek [...] Ja nie miet takova prabliema, sztdtio-nibud na moj temat szto ptachowa skazat.
(M1956)

Tak szto ja dumaju, kto wiedziot siebia niepto@ta,nikakaja prablemé@vi1947)

Zaréwno M1947, jak i M1956 wyzngjze religia zajmuje wane miejsce w ichzyciu.
Obydwaj staraj si¢ przestrzega jej zasad, chb nie jest to fatwe, chkiby ze wzgtdu na
koniecznd¢ pogodzenia pracy zawodowej w obcyfrodowisku z bogatym kalendarzem
staroobrzdowychswiat. Obydwaj informatorzy, a tak wiele oséb podzielggych ich pogidy,
nie epaty otoczenia swaj odmienndcia, ale dbaj o mazliwos¢ swobody praktyk religijnych,
co jest maliwe przy zachowaniu obustronnej dobrej woli:

S wami gavariu pa rusku, ja znaju, szto wicig normalnyj czetawiek, to ja z wami narmalna
pagawart magu. W innych ustowiach by nie sgawariwat [..d Jd rabotaju w takoj gosudarstwiennoj
firmy, oni toczno znajut, sztasfeinostraniec, szto innoj wiery geia i niet prabliemy, szto tam otpusk,
czy tam pranik. Nikto nie skazat mnie jeszczo priama w gltppya gtazy miet szto innowa gawariat, w
gtazy nikto mnie nie skazat, szto tycja takoj nie-takofM1956).

Obecne stonowane i wyrozumiate postawy oséb darhbshyie oznaczaj ze w ich
miodcaici lub dorostymzyciu nie dochodzito do mniej lub bardziej ayezliwych komentarzy ze
strony rowignikow, ktérzy chcieli podkrdi¢ innas¢ staroobrzdowcow. Wedtug wikszaci
relacji przedmiotem ataku byto nie wyznanie stasradw, a ich rosyjskie korzenie:

Tiepier-ka drugoj czas. 2¢ nikawo tam nie dziwit, czy kacap, czy sztoz¢éonikawo nie dziwit, nie
szokujet. Mge jes¢ takije, ale to @e utamki. Ale scinno, to faktycznie, sam znaju, kak w szkotu
prichadzitef, nawet ze wzgtlu na nazwisko, nie? Byli koledzy;edam: kacap. Ale koledzy byli takije, ja
jemu skazat, szto atadnowa odkrycia nie zdzietat [...] byli dofloi doroslejsi (M1952).

Prichodzit ka mnie, ty, gawarit, kacap. Beoghasz. A ja mowi to szto, szto ja baradu imieju — do
jakiego Boga & modlisz? Na ottarzu. Jaki BAg jest? Z bgodo ja mowg: to ja kacap, a ty do kacapa
sie modlisz. | bylo po dyskugjn1948)

Opisane powsej przypadki miaty charakter stownych utarczek, tdrikch dodatkowym
argumentem dla jednej ze stron byfta etniczna odmoign Autorzy obydwu wypowiedzi
potrafili wybrma¢ z niekorzystnej dla nich sytuacji, w czym pomogto przekonanie o wiasnej
wartasci. Z pewndcia osoby mniej pewne siebie byly o wiele bardziejanane na podobne
ataki i dzé mog ich nie wspominaw kategorii nieznaccego zajcia, jak to czyrd M1952 |
M1948. W drugim z przytoczonych fragmentow wypowiedrzedstawiona zostata ofensywna

strategia obrony wiasnej spoteczoio W tym przypadku miata ona charak#artu, ale niektorzy
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staroobrzdowcy ucieka si¢ do tej strategii z petnpowag na ptaszczinie teologicznej. Nieas
to postawy cgste, poniewa dotycz jedynie nielicznych przedstawicieli starszego peka@.

Pierwszym elementem takiego podeq jest obrona poprzez podki@ie znaczenia religii
staroobrzdowej, polegajcego na ukazaniu jej poygdai z PismenSwigtym, np.

Trzeci psalm m, jest napisane: bo jak przyjdziesz do krola zkieg®, co robisz? pokion mu
oddajesz. A ja jestem BOg, napisaredie,ze kedg poktony mu oddawa | my tak robimy. | tak jak
napisano, i my tak robimiK1926)

Drugim zasadniczym skiladnikiem strategii ofensywnpest deprecjonowanie innych
wyznair i obnaanie niewiedzy rozmowcy. Informatorka K1926 krytjgkukatolikow jako
nieswiadomych stabgri wiasnej religii, jednoczmie zaznaczag, ze po schizmie 1054 r. drag
wyznaczon przez Chrystusa paghto tylko chrzécijanstwo wschodnie, a po roztamie w

prawostawiu w 1666 r. jego jedynymi spadkobiercagrstaroobrzdowcy:

Natomiast my gizegnamy - wy uczone ludzie, wyikpyli uniwersytety, w Toruniu, czy tam gdzie,
to wy wiecie histod, wy jestécie katolicy, to té znacie histog katolicky mae. A mée i nie znacie, bo
jak ja sk zapytatam, ile ludzi gizapytatam [...] i st zapytatam kierownika szkoty: Czym panzeigna?
[...] Pan wie, czym pan stegna? Diorg? Co to znaczy? Ta did...] Wot widzicie. Uczonyje ludzi [...] |
pan kaiczyt uniwersytet, i pan nie wie, czyrazgna? | chodzit do komunii, i bierzmowanie przyjaow
i nikt panu nie powiedzial, czym pare segna? Panie, a to nie wstyd? Wstyd! [..] Paa &gna
piecioma ranami Chrystusowymi. Tak? Ktéry odszedt @tyjedynej apostolskiej — to jeszcze powiem:
bylo pie¢ papiey — wiara jedyna apostolska Chrystusowa. W Jernsali bo trzeba Jerusalim pierwyj
[...], w Konstantynopolu, w Efezie, w Rimie i jeszav jakim migie, ju zapomniatam. Rtiu byto ich i
wszystko poszli apostotowie na catyiat gtost jedny wiare. Chrystusow. A ten w Rzymie co siedziat,
powiedziat tak: ja zroli sobie sam wiar i nie kede nikomu st znaczy, padczyniatsa,
podporzdkowywé sie i sam sobie gde Pan. | tak zrobit. | wiecie, w ktérym to roku bytblie wiecie. To
wy mato wiecie. A to byto i Biblia napisata. [..A.to wiara ta powstata katolicka, ktorysprzeciwit té
wszystkim. Bylo ty@t piecdziesigty czwarty rok [...] ten, ktéry odszedt weglziesytym czwartym roku
od jedynej apostolskiej wiary. Ona miala nazprawostawna, nazywata siBo glosita tylko prawo i
stawe miala. [...] jak sk sprzeciwit — i napisat prorok Daniel; ,i pojdzieaznim caly Zachod” [...] ju
p&niej w tej katolickiej wiarze tebyt roztam, jak i u nas w prawostawnej wierze.stara prawostawna
wiara [...] Bo ja jestem starowierk@<1926).

Stanowisko K1926 jest watkowo ortodoksyjne w kwestiach wiary, a w dodatlaj |
stanowisko nie uwzgtinia kompromiséw i tolerancji dla innych padbw. W zdecydowanej
wigkszasci przypadkéw staroobedowcy, ktorzy podkrdaja znaczenie swojej religii, nie czyni
tego w opozycji do katolicyzmu, prawostawia lubyoh wyzna. Jednak niektore z paglow
K1926 przejawig si¢ takze w wypowiedziach mniej radykalnych osob. Przyweatdmwestia
sposobu czynienia znaku keay byta jeda z przyczyn sprzeciwu wobec reform Patriarchy
Nikona. Dlatego staroobgdowcy podkrélaja wag: zegnania & przy pomocy dwoch palcow:
wskazujcego i srodkowego, oznaczgjych Baa Piecz¢, w ktérej palecsrodkowy, jako
diuzszy, jest zgity i symbolizuje przyblienie Boga do cztowieka — obrazowanego przez palec
wskazujcy, tak jak Chrystus zgit na ziemg i stat s¢ cztowiekiem. Powszechnym sposobem

legitymizacji staroobraowego krzya jest odwotanie do wspolnych korzeni cBdgnstwa i
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mniej lub bardziej bliskich skojaréez ikonografy lub tekstem Bibli. W ten sam sposob
przedstawiany jest rowniebrzd chrztu:

Prosz pana, religia taka liczyt sama, tylke zmieniony krzy Po polsku cat rekq, tak? Taka
religia tez. A u nas ja taka religia, jak nawets¢ do polskich kéciotoéw, te tak trzyma Jezus. Azuny si
trzymamy starej religi{(K1922).

A czewo w nas chriest wayj? Kak chrigciut w wady — wot i on silna wayj. Nas nikto nie budziet
chriesci¢. Jak naszy pieriechodziut na katolika, nas nieanelariesci¢ uze, nie nada krogi W wady chto
chrieszczen, to zbawien budziet ot wiecznych mak wKwady zanurzanyj tri raza, to budziet zbawlien.
Tak piszet Pisge. Nu tak ja gawariu, kak piszet. Knigi naszy nalyge. Chriest nasz silna vyj, eta
kazdyj chriest wanyj, tolka ja gawariu pro swoj [...] Kak z waszkgtoliczeskoj wiery pieriechodziat na
naszu wieru, any chrieszczaut, ani takwut. Ani muszut ldychrieszczeny w wadiK1941).

Wszystkie przytaczane wypowiedzi potwierdzape religia jest obecna wzyciu
staroobrzdowcow i petni w nim wana role. Jednocz@&ie daj sic zauwayé zmiany w
religijnosci staroobrzdowcow, chociaby w przestrzeganiu licznych i surowych postow.

Niekataryje, no zakidywajut, paczemu byqgif czy szto, ali Gaspédv Swiatam Pisaji skazat:
Kagda ja byt migdu wami, nie byla nakinuta na uczenikow pos#ezenie byla toj abiazanroi
poszczéa, no kagda ja atajdu at was, pajdu i wazniesusg&aNiebiesa s adu, pa poprawoj staranie
Gospoda, Swajewo Atca, tagda budziecie musielestirpost i etat post jest zato ustanowljgti979)

My juz nie trzymamy, jak to moéwizackcie. My ju tez poszli za tymrdwiatem obtudnyniK1926).

Sprobujmy zatem odpowiedZi@a pytanie, do jakiego stopnia posiansi w spotecznéci
polskich starowiercow opisywana przez |. Borowikveatyzacja religii i gdzie obecnie znajduje
si¢ granica midzy sacrumi profanunt’. Osoby starsze, zwlaszcza w wiejskimdowisku, § w
0 wiele mniejszym stopniu namne na cigta konieczné¢ wyboru megdzy nowoczesnieia |
tradych, co ma miejsce w miodszych pokoleniach. Miodziratbrzdowcy whza kwestie
wyznaniowe i przywgzanie do religii z szacunkiem wobec rodzicéw i dkiaw:

Drugoj wiery by nie chaciet mientaA jeszczo jakby miel, o tak o, éby i zeniksa, to by wiery nie
smienit, bo eta nie jeia rukawiczyna: adzietl, skinut i naphuju adziel. Etava @ nie skiniesz i nie
adzieniesz. Kak at riebionka mnie matka nauczyat'&aj, tak dasmierci. Tak, sztoby nie miedigetava
(M1977).

Wyznanie i rosyjska gwara sv rodzinach staroob¢gdowych przekazywane z pokolenia na
pokolenie. Wiedgz na temat religii dzieci i mtodzieczerpiy od starszych cztonkow rodziny, a
takze podczas lekcji religii, ktore odbywagic w salkach katechetycznych przy molennach w
Gabowych Gadach i Suwatkac. Religia ma wic dla nich przede wszystkim rodzinny
charakter i wize st w duzej mierze z obyczajovéaia:

Dzied i babka, kakyli, bo w etaj chwili ani nigywut, to nas uczyli at matawa, szto pawinna tak:
utram wstat — priechrigitsa, zaczat wadu pi— priechrigcitsa, zaczat §¢ — t@ pawinien achrigcicsa.
Wsio pawinny dzietas malitwaj [...] Kak my trocha pads i zaczali w szkotu chadzito zaczali nas na
religji uczy¢. Wsiakich cerkownych etych figew, malitwych wsiakich, tak szto idzioszdspanoliszsia,
wstajosz — pfle moliszsia, wsio idziosz dziéta malitwaj(M1977).

“IPor. I. Borowik, op. cit., s. 24.
42\ latach dziewi¢dziesitych XX wieku lekcje religii odbywaty sitakze w jednej ze szkét w Augustowie.
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Wyuczone od dzieastwa zasady wytamie okrélaja sfek sacrum ktéra powinna by
wytaczona spod wpltywow zewtrznych i pozostaw niezmienionej formie. Miejsceswigtym
jest dla starooberlowcéw molenna i odbywaje sé w niej nabaenstwa. W nabgenstwie
mozna uczestniczaytylko w scisle okrelonym stroju, niezmiennym od wiekoéw:

Radziciel kadyj swajowa riebionka uczyt, mienieje-bolieje, kakxzeno(M1937).

Wszyscy tak gistarajg w diuzszych spddnicach, z diugirkawem i chusteczlkpotrzeba(K1939).

No i u nas w cerkwienszczyny imiejut asobnuju atglip muczyny innuju, tak szt@enszczyny
dakny by w dalgich sarafanyw, abiazatielno pawinna énielgotki, eta abiazatielna pawinna by
mie‘ no, tak rajstopy, pawinny migenie datny idti gotymi nogami w Cerkow’ Gaspodniu. Rukizdst
by¢ nakrytyji, ibo my idziom w chram Bg pamalicsa i nie dahy ani smuszcza[...] nie dakny
muszczyny, nie imieli zAg@ nazenszczyn, patamu, sztenszczyna daha nakryt' swajo tieta [...] To
samo i s miczynym. | miczyny té dakny mie dlinnoje adziejaje (M1979).

Regulacje dotycxre wyghdu stroju zwiazane § z Kkoniecznécia odpowiedniego
przygotowania do weégia w sfee sacrum Zalecenia dotyeg nie tylko ubioru, ale rownie
innych aspektéw wyghu zewrtrznego. W przypadku kobiet za grzech poczytywaest |
krotkie strzyenie wiosow, farbowanie oraz trwata ondulacja. Kieptrzeganie tych zasad w
spotecznéci starowiercow jest dgina tyle powszechnege nie wyklucza kobiety z udziatu w
nabaenstwie, jednak ogranicza jej deptdo sacrum— nie wolno jej st& nakrytusie (od gr.
kliros w grupie czytajcych swicte kskgi. W podobny sposob traktowany jest nakaz noszenia
brody przez rezczyzn. Wielu mtodych staroobggdowcow goli s¢, nie chac odr@nia¢ si¢ od
otoczenia, aleasoni pomijani przez nastawnika w momencie okadz@odczas nak@istwa.
Dopdki nie zastosaj sie do obyczajowo-religijnego zalecenia stelowania wygidem
Chrystusa, pewien stogi&kontaktu zsacrumpozostanie dla nich niedgpny.

Nastawnik powie tak: kruczenyje, séiyje, mazanyje — to wam §z&escinek® (K1939).

Bo w naszej wiery ftonie pawinny ani kug, ani s drugoj wiery zaczydsa, ali gavariu, mgywiom
w takich warunkach, szto musim [...] Pawinna bradhsi, ali nu, gavariu, nu nie nosim — matodyje, bo
pawinna, kak ona zaga rosmgé, nie pawinna gafi, a golim, brojersia, bo dla etowa, szto kak Isus
Christos, zac#a ros¢ — On nie galifa. A my golifa, bo w takich rabotach rabotajem, szto musim.
(M1977).

Udziat w nabaenstwie, na ktére sktadaeswieczernia, odbywaga s¢ w sobot lub w
dzieh poprzedzajcy swigto orazczasy- w niedzielny luwiateczny poranek, wymaga nie tylko
odpowiedniego stroju, ale ta& obmycia ciata poprzezapiel w tazni parowej — tzw.bajni.
Pierwotne znaczenie rytualne, zawéne z potrzeb zmycia brudéw codzienkoi przed

kontaktem zsacrum zostatlo w diej mierze zaspione przez praktycanstrore uzytkowania

3 Informatorka K1939 nawruje do sytuacji spowiedzi, w ktérej za nievdavy wyglad zewrtrzny nastawnik
moze w ramach pokuty zal€ciokreslona ilos¢ lescinek Lescinka (inaczejliestowkd jest wywanym przez
staroobrzdowcéw sznurem modlitewnym, poréwnywanym zafitem; Ot mamy tak o, r&aniec. Po polsku
rézaniec. U nas to liestowkagsnazywa(K1922).



16

tazni parowej. Tradycyjnebajnie funkcjonup do dzisiaj we wszystkich staroobdowych

wsiach i 8 znakiem rozpoznawczym gospodarstw zamieszkanyzge starowiercow. W miar
potrzeb tania jest auywana take w dni powszednie, np. daeli podczagniw lub po innych

cigzkich pracach i nic nie stoi na przeszkodzie, by ragstali z niej réwnie nie-

staroobrzdowcy. Ché bajnia nie naley do sfery sacrum pomaga w odpowiednim
przygotowaniu do spotkania z nim i dlatego rowniebejmuj ja okreslone reguty.

Przestrzegany jest nakaz, byegatzyzni i kobiety kypali sk osobno, przy zachowaniu
pierwszéstwa myzczyzri®. Kapiel powinna odby sie przed zachodem stoa, co tlumaczone
jest godzim smierci Chrystusa.

U nas w abyczajawoi, u nas w tradycji sadzigatos takoje, szto subotu my wsiegda parim bajniu,
mojemsia w bajni, mima szto, noz#g starawier mojetsa kdyj dziei, imiejem swaji, mina skaza,
tazienki, imiejem komnaty, gdie mojemsia, no staraacy wsiegda sabiggut, palut bajniu [...] No tee
bajnia imiejet znaczge religijnaje. Z zakonam patena, szto kalyj iz nas dalen by czyst, pamyt
wchadzé w cerkow’ [...] eta oczié waznaje znaczge, bo kak idziom w bajniu, my day snia® Kriest
Gaspodni sa swajewo tiela, ibo my amywajem griagtiaz’ nie datna ph¢ pa Kriecie Gaspodnim
(M1979).

Oprocz molenny, do sfergacrumzaliczany jest tate swiatyj ugot— domowy oltarzyk;
miejsce, w ktérym umieszczong ikony, znajdujce sé pod sufitem w kcie jednego z pokojow
lub kuchni. Obecn& ikon wwigca ca4 przestrzé domows. Cha zwyczajowy zakaz palenia
tytoniu juz dawno byt przez staroolwdowcow tamany, do dgijest on bezwzghnie
przestrzegany w pomieszczeniach. Starowiercy ke sami nie pal w swoich domach, ale nie
pozwalaj na to réwnie swoim gdciom, niezalenie od ich wyznania. Domowa sfesacrum
obejmuje take starsze kobiety: matki oraz babki. Zakaz palemiach obecnéci nie ma
bezpdredniego uzasadnienia religijnego, ale obh@wje on take na zewstrz:

Kakoj pan, katolik i choczet zakdrija gawariu,ze przepraszam, u mnie w domgl igie pali i nikto
w mienia doma jeszczo nie ku{##1961).

Kurisz, to paczujet, kak pridziosz damoj [...] Jarpatkie i pri babkie nie kurit. To dziedzdurit i
wychadzit. | té tak wyszet na ulicu, to miet szesnadzgad, no itam dzieda nie widat za ugtom. |
wyszet, tak o, wziat papierosa, a dzied iszot sckkaj. Kak dal kliuczkaj, to tri dni czul. Re
prichodzim damoj i on gawarit: zakurisz tiepier pninie, ili niet? | pri dziedu nie kurit. U nas take
byto, sztoby na dzieda, czy na babku, czy dahazy na matku ruku padni@gd1977).

Wypowiedz M1977 potwierdza decydaga role rodzicéw i dziadkéw w przekazywaniu
tradycji zarébwno w sferze religii, jak i obyczajosen Religijny zakaz korzystania z tytoniu i
innych wywek nie przetrwat proby czasu i zderzenia z cyaith, jednak dziki postawie
starszego pokolenia zachowat ©in w sferze domowegeacrum Jak s¢ okazuje, sfera ta
obejmuje nie tylko miejsce na ikony, ale rownasoby matek i babek.

“ Por. E. lwaniec, op. cit., s. 208-215.
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Zakaz palenia tytoniu jest waz przestrzegany na terenach w pablimolenny oraz na
cmentarzach i obejmuje réwnienie-staroobrgdowcéw. Wrtrza molenn oraz cmentarzg s
miejscami, gdzie obowkuje inny zwyczajowe prawo — zakaz fotografowariry juz od
dawna nie jest przestrzegany przez starowiercownych miejscach. Obwarowanigwiatyn i
cmentarzy nie obowzujacymi gdzie indziej nakazami i zakazami zarysowujengx micdzy
sacrumi profanum

Jaskrawym przyktadem prywatyzacji religii i p#gé religijnych jest odeyie od tradycji
gotoszenija— lamentu posmierci bliskiej osoby. Jeszcze trzyd@wieczterdzigci lat temu
staroobrgdowym pogrzebom towarzyszyty lamentygdhce fornmy publicznego wyrzania
rozpaczy i jednoczeie czynice obradek pochdéwku przgiciem grupowym, dotyerym catej
wspolnoty. Obecny brak lamentow spowodowany jesttgiko brakiem kobiet, zngych &
sztulke, ale przede wszystkim tendemajo wewrtrznego przeywania bolu. Powszechio
kontaktow i konfrontacji wtasnej obgdowasci z katolicyzmem sprawiage niektére zachowania
traktowane g przez samych starooledowcow jako przestarzate lub w éhyiepisanego nakazu
4|6_

ukrywania emoc]ji° — ,niekulturalne”.

Tiepier nie gatosiut. Ci co umieli — poumieraliepier nie w modzie gatasiNada umié [...] kak
uze w magitku zakapywajut to tak aj ja jaj [...] Keays tielom praszczajutsa, tagda gatosiut [...] Kak
kamu ptocha, to pa cichu pagatosit [...] Bbzyna, znajecie, mczyna, on -sliozy paciekut, ale matczyt.
A zenszczyny niekatoryje lubili. A tiepieteu— kulturalna, pa cichu paptacz¢M1937).

Obrzdy pogrzebowe natg do sfery sacrum poniewa map charakter religijny i
odbywajp sie w miejscach fwieconych poprzez system nakazéw i zakazéw: w molenni
cmentarzu. Sama tradycgotoszenijanie naley jednak dosacrum ale do jego obyczajowe]
otoczki, ktora niegdybyta bardzo szeroka i poprzez tradycje i zwycodjejmowata wikszasé
dziedzin aktywnéci opisywanej wspoélnoty, a obecnie zostata zredwavdo minimum.
Staroobrzdowcy, przede wszystkinmyjacy w wickszych spoteczrimiach, skupionych wokot
molenn w Gabowych @dach i Suwatkach, nie rezygrau praktyk religijnych i nie wyrzekaj
sie¢ swojego wyznania. Zmiany cywilizacyjne i spotecgadturowe odbity st przede wszystkim
na systemie tradycji, zakorzenionych na pograngfery sacrumi profanum a take obyczajéw
nie zwhzanych z religi:

Naszy staraabriadcy et tiepier’, no nie sadiéywajut takoj tradycji swieckaj. Kagda-ta
sabiralis wsie wmigcie, pieli pigni duchownyje, d& takije i, ména skaza, swieckije, takijezyciejnyje
piesni [...] Tiepier e staraabriadcy, nie znaju, ret, maet nie choczet, rdet stydngM1979).

Kiedy to kak z opowiadania, no jeszczo i pomniu, to ehiasvabszcze, tancewali na etaj
paliankie, ad razu wsie z maliennyji. Wiesiela biHaarawody pieli, i uchali, silna wiesieta byta, a
siejczas, to ety telewizory, eta wsigzdtyj pa kutam, pa dama¢k1951).

“**Por. Ibidem, s. 230-236.
6 Por. JZycinski, Sacrum i kulturaTarnéw 1996, s. 215.
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Niektore tradycje waiz sa przez staroobrzlowcoéw zachowywane. Nalg do nichzarty
robione przez miodziez okazji zblzajacego st Bozego Narodzenia, tzwkaszczunyale majg
miejsce tylko w Gabowych @dach i Borze, wsiach stanawich jedym wzglednie dukq i
homogenicza spotecznéé staroobrzdowcow. Ze sfer religijna obyczaj ten wize jedynie
termin, oznaczagy zakaczenie postuozdienstwieiskiego Sama tradycj&kaszczundwie jest
Zznana ani w innych wsiach, gdzie mieszka niewignosviercow, ani wod staroobrgdowcow
zamieszkujcych w miastach Augustowie i Suwatkach.

Pieried Radiestwom Christowym u nas jest’ tak zwanyj kutiejkada matadivo maet chadzt i
dziet’ inym liudziam, no me nie meéna tak skaz& na zlo, no ali dzieta kaszczuny takije, pliaski
mazna skazé, no i matadzie eta sadietywajet(M1979).

Staroobrzdowcy zapytani o swoje tradycje, na og6t wspomir@jkulinariach, spadd
ktorych cz$¢ jest wspdlna dla catego regionu suwalsko-augudtiege, jak np. kakory, czyli
babka ziemniaczana, natomiast inne mmldo dziedzictwa kuchni rosyjskiej, np. bliny lub
skancy bedace rodzajem dradzowej butki. Z pewnécia staroobrzdowa kuchnia, bogata w
potrawy bezmisne, zawdzicza swoj profil licznym postom, a wd w pewnym sensie jest
uzalezniona od sfery religijnej. Jednak w ostatnich dzigisleciach coraz mniej osdfxisle
przestrzega postow, przez co potrawgcame i warzywne wpishjsic obecnie przede wszystkim
w sfek wiejskiego folkloru. Drugim wanym elementem rozpoznawczym kultury opisywanej
grupy, wspominanym przez samych starowiercé@wcis pigni w wykonaniuzenskiego zespotu
wokalnego ,Riabina” z Gabowych @tow. Spiewane przez ,Riabifi piesni a’capella byty
doceniane na wielu festiwalach w kraju i za grania ktorych zespot wygbowat w swojej 25.
letniej historii. Ché ,Riabina” jest szeroko znana w spotec&riostaroobrzdowcéw, jej
dziatalng¢ nie powoduje masowego zainteresowania dziedzictvkemturowym ze strony
pozostatych cztonkdédw wspdlnoty. Ponadto éodowisku wiejskim starowiercow wgi
charakteryzuje postugiwaniezgiosyjskim dialektem w sferze rodzinnepsgedzkiej.

Poczucie wspolnoty kulturowej w oparciu o zachowdreglycje i obyczaje, a tak
uzywanie rosyjskiej gwary na staroobdowych wsiach, nie zmienigjfaktu, ze gtdwnym
wyznacznikiem tésamdci starowiercoOw jest niezmiennie ich religia. Jeszev potowie XX
wieku staroobrzdowcy byli przede wszystkim spoteczo@ wiejska, podczas gdy obecnie na
wsiach mieszka jedynie okoto 1/3 z nich. dowisku miejskim tolerancja kojarzona jest
gtéwnie z brakiem manifestacji religijga, w zwiazku z czym jest ona redukowana do sfery
prywatnej. Nie ména powiedzié, by prywatyzacja religii ¥rod staroobrgdowcéw z Suwalk,
Augustowa lub innych miast, dokonywatag diosztem zwizanej z religi obyczajowdci,

poniewa z natury rzeczy miata ona charakter wiejski i niata szans na przetrwanie w
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warunkach miejskiego stylaycia. Wigkszag¢ obyczajow o charakterze wspolnotowym nie
mogta s¢ tez zachowa na wsiach, w ktérych mieszkapojedyncze staroobgdowe rodziny, nie
tyle ze wzgtdu na otaczaga ich polsk wicksza¢, ile z powodu zbyt matej liczebia
starowiercow w tych miejscowoiacH’. Mimo, iz w Gabowych Ggdach i Borze waeiz
funkcjonuje narosta wokolsacrum otoczka religijnoswieckiej obyczajowséci, ulega ona
ciagtemu pomniejszaniu. Przyczynredukcji sfery sacrum do czynnéci i miejsc scisle
zwiazanych z religi, takich jak domowy ottarzyk, molenna i cmentatzz gednej strony ogolne
tendencje zwizane z procesem prywatyzacji religii i wypieraniggn z innych sferzycia, z
drugiej z& — niekorzystne trendy demograficzne i spotecznmekniczne, powoduage odejcie

od tradycyjnych zag rolniczych i odptyw miodzigy, a tym samym — zmniejszenie potencjatu
ludzkiego wspdlnoty. Mimo zanikgych tradycji o podtau religijnym, sama religia ma de
szanse na przetrwanie w nowych, zmniejszonych ¢gahj poniewaprzy okazji waniejszych

Swiat w nabaenstwach regularnie bigrudziat takke osobyzyjace na co dziepoza wspolnat

The position of religion andsacrum in the life of Old Believers in Poland.
Summary

Religion constituted the basis of the Old Believadentity from the very beginning of the
movement. After the reforms in the Russian Ortho@dwrch in 1652, some of the followers did not
accept the changes, introduced by Nikon, the nettiaPeh. They were punished and persecuted by
church and state authorities because of their tpyal the old rituals and beliefs. The Old Belieyver
escaped from Russia to other countries, and moshesh chose the Commonwealth of Poland and
Lithuania. Living among Catholics, they tried toeperve their religion, which was the cause of
migration. The Old Believers were living in isoldtéorest clusters, so their contacts with the nda-O
Believer surroundings were limited. However, in #% century, and especially after the Second World
War, their communities underwent socio-economic anlisational changes and the former stable
system of tradition, religion and beliefs, was utied. Though religion was still the most important
component of the Old Believers’ identity, the zarfesacrumhas been limited to the time and place of
services, the building of church, the churchyard eemetery. Most of former customs were forgotten
and the religion is undergoing the process of pidation and secularisation. However, the religmatill
functioning in its new, limited boundaries, and gaaserved in this stage under certain circumstafure
many years.

Streszczenie

Religia stanowita podstawstaroobrzdowej tozsamdci od samego poatku tego ruchu. PO
reformach w rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w roke52, niektorzy wierni nie zaakceptowali zmian
wprowadzonych przez nowego PatriarcNikona. Ze wzgidu na swoje przywazanie do dawnych
rytuatow i wierzé byli karani i przéladowani przez wtadze cerkiewne ingtwowe. Staroobezlowcy
uciekali z Rosji do innych krajow, najgziej wybierajhc Rzeczpospolit Obojga NarodowZyjac wsrdd
katolikbw prébowali zachowa swop religie, z powodu ktérej wyemigrowali. Starowiercyli w
izolowanych lénych wspélnotach, wt ich kontakty z nie-starooly@dowym otoczeniem byty

4T\W lezacej na terenie Suwalskiego Parku KrajobrazowegoMamilzitki mieszka niewielu katolikéw, jednak znane
z Gabowych Gadéw i Borukaszczunynie g tam praktykowane, a w miejscowej molennie nie wodijy sie juz
regularne nah@nstwa. Przyczys stagnacji nie jest jednak obedaave wsi nie-starowiercow, ale zmniejsaeg st

z roku na rok wspélnota, ligza obecnie kilkanaie osdéb.
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ograniczone. W XX wieku, a szczegélnie po Il WojrSsviatowej, ich wspodlnoty daviadczyly
ekonomicznych i cywilizacyjnych zmian, a dotychazag stabilny system tradycji, religii i wiergaulegt
zachwianiu. Ché religia byta wcaz najwazniejszym komponentem staroobdpwe] tazsamdci, sfera
sacrumzostata ograniczona do czasu i miejsca paistw, budynkuswiatyni i terytorium dookota niej, a
takze do cmentarza. Wiele z dotychczasowych obyczajostaip zapomnianych, a religia podlega
procesowi prywatyzacji i sekularyzacji. Religia kefonuje jednak w nowym, ograniczonym wymiarze, a
stan ten mge zosté zachowany w sprzyjagych okolicznéciach przez wiele lat.



