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Asymilacja wyspy jezykowo-kulturowej. Przypadek mtodego pokolenia polkich
staroobrzedowcow

Pocatkowo skupiska staroobgdowcow, ktérzy na terytorium Rzeczpospolitej pojawic
juz w Il pot. XVII wieku, znajdowaty si w stosunkowo niewielkiej odlegioi od rosyjskiej
granicy, jak np. Wietka (dzisiejsza Biatéju wiec ich wspdlnoty mena bylo okréli¢ jako
wyspy religijne w zwazku z oderwaniem od wspétwyznawcdw na terenie Rwsjiz spoteczno-
polityczne — w zwizku z odseparowaniem od rosyjskiej administracjagté ostabianie si
pozycji Rzeczypospolitej, a pod koniec XVIII stuletakze rozbiory sprawityze pierwsze osady
starowiercow znalazty sipod jurysdykci wtadz rosyjskich. W celu uniketia represji migranci
przemieszczali giw kierunku zachodnim na tereny zamieszkane proé&kBw, a w XIX wieku,
kiedy dotarli na Mazury — réwnieprzez Niemcow i ludni@ niemieckogzyczra. W przypadku
staroobrzdowcOw mazurskich o sytuacji wyspowej pod weggim wyznaniowym, kulturowym,
etnicznym i gzykowym mana bylo mowé od samego poatku istnienia diaspory. Natomiast w
regionie suwalsko-augustowskim osady starowieradavayty czs¢ pasa skupisk starowierskich
rozciagajacego st od Suwalszczyzny i Biatorusi po kraje battyckierf@owski, Gluszkowski
2008: 201; 205). Ich sytuacjako wyspowy mozna okréli¢ dopiero w XX w., po odzyskaniu
niepodlegtéci przez Polsk, kiedy granica p@stwowa oddzielita staroobgdowcoéw z okolic
Augustowa, Suwaik i Wileszczyzny od ich wspotwyznawcow na Litwie, Lotwie Bstonii oraz
w ZSRR.

Wyspy staroobrdowe w Polsce cechowalo nie tylko oderwanie od apteyzny, ale
rowniez izolacja od otoczenia, ktdra ograniczata zarowoskp 0séb z zewdirz do wspdlnoty,
jak i jej cztonkow na zewgirz (Grek-Pabisowa 1999b: 292). Starowiercow prirgegracy z
Polakami powstrzymywaty éiice wyznaniowe i po g&ci wynikajaca z pogidow religijnych, a
po czsci wzmocniona na skutek wcaeejszych przéadowan obawa przeds$wiatem
zewretrznym. Ograniczeniu kontaktow staroodtawcow z ludnécia polsky i niemieclky stuzyt
caly system tradycji i obyczajéw, jak chay instytucjapaganej kraki — naczy, z ktérych
podawano napoje i ggwienie nie-starowiercom (lwaniec 1977: 230-236)taN sposdéb relacje
zeswiatem zewrtrznym byly ograniczone do minimum i nie przekragzazkreslonego niskiego

progu zaylosci. Bytlo to maliwe rowniez ze wzgédu na profesje staroolmadowcédw — do



pocatkdw XX w. zajmowali s¢ oni gtdbwnie zbieractwem, wygbem lasu, budownictwem i
uprawg roli. Tylko niektorzy cztionkowie wspolnoty mielikazjg do kontaktow z otoczeniem —
wynikato to z ich zadg np. koniecznéci sprzeday zbioréw w migcie. W przypadku kobiet-
starowierek a do zakaczenia | wojnyswiatowej i obgcia wszystkich mieszk&dw ziem
polskich obowazkiem ksztatcenia, relacje z Polakami byly ograoiez do minimum. Taka
sytuacja powodowataze dopiero w latach 20. XX w. memy méwt o powszechnej
dwujezycznaci w badanej przez nas wspélnocie (Grzybowski, B¢awski 2008: 204—-205).

Pomimo nieustannie zwkszapcego s¢ udziatu staroobkrlowcOw w zyciu spotecznym
migdzywojennej Polski, trudno mowio ich integracji z otoczeniem. Gwattowne zmianytejy
kwestii nie nasipity réwniez po Il wojnie swiatowej. W nowej rzeczywistgi zwigkszyta s¢
dostpnas¢ edukacji, dokonano elektryfikacji wsi, rozwla sk komunikacja autobusowa i
kolejowa, a do wspadlnot staroobhdowych dotarty massmedia, co oczyeie sprzyjato integracji
grup mniejszéciowych. Jednak czynniki zapobiegeg asymilacji rowniz byty silne. Oprocz
wczesniejszego systemu samoizajaych norm i zakazow integracjz otoczeniem ostabiata
pamk¢ wydarzér wojennych. Na zajmowanych przez siebie terenachdze radzieckie
powierzaty staroobkrlowcom stanowiska w administracji, a Niemcy inspiab Polakow do
grabiezy oraz dewastacji mienia nakEego do wywiezionych na przymusowe prace
staroobrzdowcow lub co najmniej utatwiali tego typu dzialanSwoiste status quo, w ktérym
scieraty st wyzej wymienione czynniki cywilizacyjne z jednej stsora tradycyjne i historyczne
z drugiej, trwalo przez okotéwieré wieku.

Spoteczné¢ polskich staroobkdowcdédw od dawna stanowi przedmiot zainteresowa
przedstawicieli ranych dyscyplin naukowych (Grek-Pabisowa 2010: 2¥)kontekcie analizy
procesu asymilacji wyspygykowo-kulturowej najbardziej istotne wydaje; $9y¢ porownanie
stanu z pocgku okresu narastggych zmian cywilizacyjnych, czyli z potowy XX w., gytuacy
wspotczesa. W latach 50. i 60. ubiegtego stulecia ukazaly gierwsze teksty najbardziej
znanych polskich badaczyzyka, kultury i historii starowiercow: Irydy GrekaBisowej, Ireny
Maryniakowej i Eugeniusza Iviaa (Grek-Pabisowa 1999c [1958]; Iwaniec 1964; Grek-
Pabisowa, Maryniakowa 1968). Opracowania z tamtdgesu, jak rOwniz nieco péniejsze, z
lat 70. XX w. (m.in. Iwaniec 1977), potwierdzahipotez o silnej i wyraziste] tgsamdgci
kulturowej starowierskiej wyspy przed kilkudziesu laty. W r@&nych, w znacznej mierze
zgodnych ze sal definicjach tasamdci kulturowej wymienianeasjej najwaniejsze sktadniki:



wyznanie, narodowds, jezyk i dziedzictwo kulturowe (por. Kwaiewski 1990: 351-352;
Olechnicki, Zatecki 1998: 228). W przypadku polskistaroobrgdowcow mana moéwt o
budowaniu wspolnoty wokot wszystkich tych elementdprécz narodowdei. Jedynie nieliczni
potomkowie rosyjskich migrantow sprzed kilku wiekdwazaja siebie za Rosjan; najgziej ich
zwiazek z Rogj ogranicza si doswiadomdaci korzeni oraz przynakmosci do okrélonego kegu
kulturowego (Gtuszkowski 2009a: 38-39). Dlategoobid i jest nie tyle poczucie rosyjskiej
narodowdci, ile etnicznéci. Na tej podstawie mimma okréli¢ polsky diaspog starowiercéw w
trzecim ¢wieréwieczu XX w. jako wspoélnet wyznaniows, etniczm, jezykowa, kulturowa. Od
otoczenia odriniato ich wyznanie, w oparciu o ktére funkcjonowsgistem tradycji i obyczajow.
Wedtug relacji naszych informatoréw, wrodowisku wiejskim starowiercy starali esi
przestrzega restrykcyjnych postow obowzujacych przed wazniejszymi swigtami, a take w
srody i piatki w ciagu calego roku (Ghluszkowski 2009a: 37). €haszyscy czionkowie
wspolnoty byli dwugzyczni, w miejscowsciach zamieszkanych przez starowierc@aykiem
komunikacji wewntrzgrupowej byt rosyjski dialekt. Postugiwane siim takze czsto w sferze
rodzinnej wsrodowisku miejskim (zwtaszcza w przypadku osébrétdyemigrowaty ze wsi).
Nie bez znaczenia byt tefakt rozmieszczenia staroobdowcow na terenie Polski,
pozwalajcy okreli¢ ich rowniez jako wspolnog terytoriale. W Polskie] Rzeczypospolitej
Ludowej skupiska starowiercow wypbwaty w trzech regionach: augustowskim, suwalsko-
sejnéskim i mazurskim. Wspdlnota miata w ) mierze charakter wiejski, poniexvaprécz
miast Suwalki i Augustéw, przedstawiciele badaneep nas spoteczéa mieszkali w
kilkunastu wsiach, sgood ktérych kilka bylo zamieszkanych praktycznie tyegnie przez
starowiercow (Gabowe @dy, Bor, Wodzitki, Buda Ruska, Gluszyn), natomiast kilku
kolejnych starowiercy stanowili znaczny odsetektogdieszkacow (m.in. Wojnowo). Jednolite
pod wzgkdem etnicznym wioski stanowity tradycyjne wspolnotgrytorialne. Osoby
zamieszkujce w miastach oraz miejscoyatach, w ktorych starowiercy byli w mniejszm, byty
jednak zrzeszone w jednej ze staroebavych parafii i czsto utrzymywaty kontakt z
pozostatymi cztonkami wspdlnoty. Nale réwniez zwrécié uwag na pochodzenie wielu
staroobrzdowcow z Suwaltk i Augustowa; €zto byli to wychodcy ze staroobkzlowych
wiosek, przede wszystkim Gabowycha@dw, Boru oraz Wodzitek (zob. m.in. Gluszkowski
2011: 307-325). Dlatego nawetiljeponad potowa przedstawicieli diaspory mieszkptaza

homogenicznymi starowierskimi wioskami, ze waiyl na ich bliskie wizi z rodzinnymi



miejscowdciami mazna ich rownie traktowa jako cztonkdéw wspdlnot terytorialnych, z ktérych
si¢ wywodzili.

Na podstawie opracowiana temat sytuacji spoteczno-kulturowej staroethozvcow w
drugiej potowie XX w., potwierdzonych informacjampozyskanymi podczas badsrenowych
prowadzonych w latach 2004-2011mazemy stwierdzi, ze r&nice midzypokoleniowe
kilkadziesit lat temu byty znacznie mniejszezrabecnie. Oddziatywanie najstarszych cztonkow
wspolnoty, ktérzy wychowywali si jeszcze w tradycyjnych spotecze@ch, bylo jeszcze
wowczas na tyle die, ze wpltywy zewrtrzne dokonujce s¢ za pdrednictwem miodszego
pokolenia nie byty w stanie od razu zmiencharakteru wspélnoty (lbidem: 127-149).
Oczywicie, izolacja w stosunku do otoczenia u osOb urogao po Il wojnie swiatowej,
uczszczajcych do polskich szkét na poziomie ponadpodstawowyyra znacznie mniejszami
u ich rodzicéw i dziadkow, jednak scharakteryzowgoevyzej poczucie tesamaci grupowej
odnosito s¢ wowczas do wszystkich pokale

Sytuacja na poeatku XXI w. znacznym stopniu i sig od stanu z potowy ubiegtego
stulecia, a nawet sprzed 2-3 dekad. Jest kilka cgszy takiego stanu rzeczy. Pierwsk
najwazniejsz sa zmiany cywilizacyjne, ktore zaely oddziatywa& na wspolnag starowiercow po
Il wojnie swiatowej. Pocatkowo pokolenia wychowane w izolowanej spotecgmmo hotdujace
tradycjom przodkow stanowity wksza¢, a zmiana postaw najmtodszych cztonkéw wspdlnoty,
coraz wegcej czasu sglzapcych w otoczeniu polskich rowdeikow, nie miata wikszego
wplywu na grupowy system norm i wastd (Ibidem: 132-141). Dogbnas¢ ogolnokrajowych
mediow, w ktérych przedstawiany byt zupetnie innyl gycia niz tradycyjny, wspdélnotowy,
wplywaly na zmian dotychczasowego systemu wddo Przyczynity s do tego rownig
kontakty miodych starowiercow z polskimi rédmekami, zintensyfikowane w wyniku
wydtuzenia czasu edukagji

! Autor artykutu w latach 2004-2011 byt uczestnikiedn ekspedycji do miejscowa zamieszkanych przez
staroobrzdowcéw w regionie suwalsko-augustowskim i mazurski@éwnym celem bada zespotu pod
kierownictwem prof. S. Grzybowskiego byta analizduscji jezykowej starowiercéw i zmian, jakim ulega ich
rosyjski dialekt pod wptywem kontaktu z polszczyzRownolegle z badaniami lingwistycznymi prowadzdoyky
analizy o charakterze socjolingwistycznym i sodjpbanym, przede wszystkim w oparciu o obserwacj
uczestnicaca oraz swobodnych wywiaddw. akznie badaniami objo 137 informatoréw (spodéd ok. 900
wszystkich starowiercéw w Polsce) — byli to wszygrgedstawiciele opisywanej wspoélnoty, do ktérycalo sk
dotrze torunskim badaczom, i ktérzy zechcieli wziudziat w badaniach.

20 ile w przypadku 0s6b urodzonych przed Il wofwiatowa edukacja trwata do 6 lat (agsto byta przerwana w
wyniku wybuchu wojny bez piiejszej kontynuacji), o tyle ich dzieci kezyly petne 7 lub 8 klas szkoty
podstawowej, a naginie uczszczaty do szkét zawodowychriednich (osoby decydage sé na studia prawie nigdy
nie wracaty do rodzinnych wiosek); (Gtuszkowski 20141-145; 307-325).



Oprocz czynnikdow cywilizacyjnych bardzo wee byly zmiany demograficzne, jakich
wspolnota polskich starooldowcow déwiadczyta po Il wojnieswiatowej. Na skutek dziaka
wojennych, ale przede wszystkim z powodu przesiedlavywozek, z ktérych wikszas¢
starowiercow nie wrécita judo Polski, zmniejszyta siliczebnag¢ wspdlnoty. W najwgkszym
stopniu dotyczylo to Suwalszczyzny — z ok. 10 tystoku 1939, po wojnie pozostato zaledwie
1,5 tys. osOb (Baranowskij, Potaszenko 2005: 3B&olei starowiercy z Mazur wyjelzali do
Niemiec wraz z wieloma innymi mieszieami tych terenéw z obawy przed komunistycznymi
stuzbami bezpieczestwa interesucymi sk stuzba starowiercéw w szeregach Wehrmachtu
(Pietruszkiewicz 2004: 176-177). W najmniejszym psata zmniejszyta si liczebna¢
augustowskiej agci wspolnoty, ktorej przedstawiciele, wywiezieni pszymusowe prace do
Prus Wschodnich, najeziej wracali do swoich rodzinnych miejscoéed Niemniej jednak
wspomniane zmiany w skali calej diaspory oznaczpbwazne zmiany w jej strukturze
spotecznej. Najistotniejszym skutkiem bylo zawiéeaprzez staroobezlowcoéw matenstw
mieszanych z katolikami i prawostawnymi, podczay da Il wojny swiatowej wystpowaty
prawie wyhcznie zwazki homogeniczne. W spoteczmmach mniejszéciowych zwizki z
osobami spoza wspolnoty mpgnie¢ zraznicowany charakter, ale w przypadku naszych
informatoréw oraz caftej spoteczwp starowiercOw byly to najezciej zwiazki mezczyzny-
staroobrzdowca z kobiei-katoliczky. Jeli para wybierata jako miejsce zamieszkania jedn
staroobrzdowych wiosek, wspotmabnka zgadzata sina wychowanie dzieci w wierze ojca, a
niekiedy sama zmieniata wyznanie (Gtuszkowski 20123). Sytuacje, w ktérych kobiety-
starowierki wybieraly partnerow spoza diaspory mgjciej dotyczyly osOb porzucgjych
rodzinne miejscowaxi. W ich przypadku dzieci przyjmowaty wyznanie 4si@roobrzdowe.
Matzenstwa heterogeniczne, ktérym towarzyszyta migragjanibst lub miejscowdei, w ktorych
nie byto staroobrglowcow nasility niekorzystny trend starzenia sispolnoty. W chwili obecne;j
na podstawie danych ze spiséw lugltimraz statystyk podawanych przez samych starodver
liczebnd¢ diaspory mana szacowana nie wgcej niz 1000 oséb, z czego 90% zamieszkuje w
regionie suwalsko-augustowskim (Grzybowski, Gtusegki 2008: 205). W naszym wypadku
szczegolnie istotna jest sytuacja staroetorvcoOw z terendw wiejskich, poniewa miastach,
zyja oni rozproszeni wod ludndci polskiej i w coraz wikszym stopniu sido niej upodabniaj

pod wszelkimi wzgidami. O ile zachowanie tradycyjnych postow lub agste obchodzenie

3 Jako mieszkicy Prus Wschodnich, a wi obywatele Rzeszy byli oni afti poborem do niemieckiej armii



Swiat cerkiewnych nie budzi niczyjego zdziwienia w tyaginej i homogenicznej wiejskiej
spotecznéci, o tyle w srodowisku miejskim jest to bardzo trudne lubg¢ea niemdaliwe.
Regionalne tendencje demograficzne nig korzystne dla wiejskiej e&ci starowierskiej
diaspory. Od pewnego czasu Podlasie ma ujemne saigi@cji, np. w roku 2005 z regionu
wyjechato 0 1914 osOb wgej, niz sii w nim osiedlito, a w roku 2006 — o0 2838 oséb (RSWP
2007: 94). Przyczyn migracji do innych regiondw kraju oraz za granjest niski stopig
uprzemystowienia woj. podlaskiego oraz jedne z iaajych srednich zarobkéw w Polsce
(Dubis, Potoczny 2010). Zjawisko to dotyczy przedszystkim ludzi w wieku 20-40 lat oraz
rodzin z matymi dziémi (RSWP 2007: 94). Regionalne tendencje migracyymecate]
rozciagtosci dotycz mtodych staroobktlowcow z okolic Suwatk i Augustowa, ktorzy licznie
opuszczaj swoje rodzinne miejscowoi. O powszechrimi tego zjawiska mag swiadczye
przyktadowe wypowiedzi naszych informatoréw:

Chaczu wyjechaza granicu, sztob porabata zarobi siebié.

Wsio padupadajetze.

Juz jej na pewno nie pgiut. Choczet obywatelstwo amerykkie dostéa

W badanej przez nas wspolnocie zjawisko migracji diast dotyczy w znacznie
wigkszym stopniu kobiet nimezczyzn. W jedynym obecnie wzginie diuym homogenicznym
skupisku starooberdowcow — gsiadupcych ze sobp wsiach Gabowe @Gdy i Bor koto
Augustowa, proporcje kawalerow w wieku 20—40 latniezangznych kobiet wynosgz ok. 10:1.
Mieszkacy tych miejscowéci sa swiadomi takiego stanu rzeczy, co rowni@ptywa na ich
decyzje o migracji:

U nas dziewczat w ogéle nidtu] zadnej przyszixi tut nietu.

Trudno miarodajnie porowidadane statystyczne w skali wojewddztwa podlaskiego
dwoma niewielkimi wsiami, ale na podstawie inforn&lJS oraz danych zebranych od naszych
informatoréw maemy stwierdzi, ze rocznarednia matenstw we wspaolnocie starookdowej
jest mniejsza od wojewddzkiej o ¥2. Brak ueédstw powoduje zmniejszenie liczby narodzin,
ktéra jest w Gabowych @Gdach i Borze mniejsza oftedniej w regionie o ok. ¥, natomiast
srednia zgondéw — wksza o 15% (RSWP 2007: 85; 88; 90). Spoteé&rsparoobrzdowcoéw w

Gabowych Gadach, Borze i Augustowie ma giszy ujemny przyrost naturalny, znijej

(Baranowskij, Potaszenko 2005: 386).



otoczenie. Miejscowdei te r&nia sig od okolicznych wsi struktgr wieku. Podczas gdy w
powiecie augustowskim osoby w wieku poprodukcyjnstanowi okoto 17% ogotu ludnii,
dla Gabowych Gidéw i Boru ten wskanik jest dwa razy wkszy (Ibidem: 28).

Kolejnym czynnikiem wplywajcym na sytuag spotecza staroobrzdowcow byty
przemiany spoteczno-ekonomiczne w Polsce, ktorgspigszyty rozwoj miast i doprowadzity do
zmiany charakteru polskiej wsi. Ani we wsiach Gabko@idy i Bor, ani w najbliszej okolicy
nie byto PGR-u, ale na pagku XXI w. w odniesieniu do tych wsi miemy méwe o zjawiskach
typowych dla syndromu postpegeerowskiego. Wielgzanyzn w wieku produkcyjnym,
najczsciej nie ma statej pracy, a idnddiem utrzymaniaasréznego rodzaju zasitki, renty (tad
renty i emerytury rodzicéw) oraz prace dorywcze kdronowe, m.in. zbieractwo w okresie
letnim. W obydwu wsiach asobecnie tylko dwa gospodarstwa domowe, ktérychwgién
zrédtem utrzymania jest rolnictwo. Gabowe a@®y i Bor w latach 90. XX w. petnity dla
pracupcych w Augustowie funkej sypialni, ale obecnie dotyczy to niewielu starawdsv,
poniewa wiele oséb w wieku produkcyjnym ofmi#o wies. Sytuacja staroobgdowych
miejscowdci pod wzgktdem demograficznym i ekonomicznym przedstawia gorzej nk
sasiednich wiosek, o ktorych nie dag powiedzi€, by dobrze zniosty transformacjistrojows.

W innych wiejskich miejscowdziach gminy Augustow ponad potowa gospodarstw doyacbw
utrzymuje s¢ przede wszystkim z rolnictwa, a agi zachowaty one swoj wcadejszy rolniczy
charakter (por. Ibidem: 33). Taka sytuacja wptywa postawy miodych starooledowcow
wobec kolejnych zmian, w tym rowrienvobec akcesji Polski do Unii Europejskiej. Jedna z
informatorek, majca w momencie przeprowadzeniu wywiadu 24 lata, d@aiswoich obawach
zwiagzanych z Ui Europejsk i zwiazara z nimi decyzj podczas gtosowania w referendum:

Takije wymogi tiakije [...] Nikto nie chatiet w Uniu. Kak byto gtosowanie, gpwata na nie.

W wyniku migracji staroobrglowcow trudno bytoby dzinazwa wspolnog terytorialr.

To okr&lenie odnosi sie maze tylko do starszegosredniego pokolenia w ostatnich zwartych
skupiskach starowiercoOw, natomiast przedstawiciatedziezy s w wigkszaci rozproszeni
wsrdd polskiej ludnéci. Obcowanie z osobami spoza wspoélnoty i oderwantetradycyjnej
wiejskiej wspdlnoty, ktér mtodzi staroobrgdowcy z Suwatk lub Augustowa odwiedzayrzy

okazji wizyt u dziadkdéw nie e#ciej niz kilka razy w roku, zaowocowato w ich przypadku

* Ze wzgkdu na socjologiczny charakter artykutu zastosowanaim ortograficzny zapis zarejestrowanych
wypowiedzi. Informacje na temat cech charakterystych gzyka staroobrgdowcéw w Polsce mima znalé¢ w
innych publikacjach (zob. m.in. Be-Koneczniak 2011; Gluszkowski 2011).



przyswojeniem polskiej kultury jako podstawowej Drawtopieniu st w otoczenie.
Oddziatywanie nie-starowierskich rowiekow jest rownie silne u nielicznej miodzigy z
Gabowych Gadéw i Boru. W ich wypadku mma jednak mowi o pewnej cigtosci
staroobrzdowych tradycji i wyranym poczuciu odnaici w stosunku do otoczenidrodiem
tego poczucia jest odmienne wyznanie:

Nu w nas, gawariu, w nas oezsilna krasiwa jécia i silna dobra. Drugoj wiery by nie chaciet

mienia. Ja by wieru nie smienit, bo wiera to niggm rukawiczyna — adziel, skinut i ngshuju adziet.

Jetawa de nie skiniesz i nie adzieniesz.

Stowa ,w nas” i ,w katolikach” wyraaja pewien dystans, jaki mtodzi starowiercy
odczuwaj w stosunku do polskich asiadéw. Opozycja na ogo6t tworzona jest na osi
wyznaniowej, ale zdarzapie takze wypowiedzi, w ktorych nie-starooledowcy okrélani s nie
jako katolicy, czyli przedstawiciele innego wyzranale jako ,Polacy”, jak np. w opowig o
réznicach w zwyczajach pogrzebowych i obaxkiach wzgtdem wspaolnoty:

Za miestdna cmentarzuiny ta nie ptocim, kak w Palakach ptociut.

Wedtug relacji naszych informatoréw jeszcze 20-&0témuzycie towarzyskie mtodzigy
z Gabowych Ggdéw i Boru skupiato gina polanie w pohtu molenny, gdzie starookiaowcy
palili ogniska i spotykali g by pagpiewa oraz potaczy¢. Kalendarzswiat cerkiewnych
wyznaczat rytmzycia, a kolejnymswigtom towarzyszyly zwizane z nimi obyczaje. Dzisiaj
zachowata si wtasciwie tylko tradycja kaszczunéwartéw robionych przez mtodziesasiadom
w okresie Baego Narodzenfa

Wileziet na kryszu i szybu pafpna komin.

Bramki, bramy chawajem.

Istotnym elementem rosyjskiej obyczajaien ktéry odrénia mtodych staroobedlowcow,
zwlaszcza mieszkagych na wsi, od ich polskich réwiekow jest kapiel w baniach parowych
stanowica cotygodniowy rytuat w starowierskiej wspdélnocie:

U nas w abyczajowci, u nas w tradycji sadziestos takoje, szto subotu my wsiegda parim bajniu,
mojemsia w bajni [...] imiejem swai, ama skazé tazienki, [...] no staraabriadcy w subotu wsiegugt
palut bajniu.

Zmniejszyta st rola rosyjskiej gwary, ktéra dla pokal@rrodzonych do lat 50. XX w. byta
pierwszym ¢zykiem, ktory dzieci ze starooldowcyh wsi poznawaly w rodzinnym domu.

Informatorzy urodzeni w tym okresie przyznawaig pierwszym powaym kontaktem z



polszczyzi byt dla wielu z nich pocitek nauki szkolnej. Jednak ich dzieci uczyty fiz
obydwu gzykdéw rownolegle z naciskiem na poprawne opanowagukskiego jako gzyka
wigkszaci, potrzebnego w procesie ksztatcenia i wirpéjszymzyciu poza wspoélnat Ewolucja
dyglosji w spotecznii staroobrzdowcdéw sprawia,ze rosyjski dialekt jest wypierany z
kolejnych sfer przez polszczyznw miodym pokoleniu gwara jestywana w takim samym lub
wigkszym stopniu jak polszczyzna tylko w sferze rgtigj, gdzie jest iywana wraz zgzykiem
liturgicznym cerkiewnostowigskim, a take w rodzinnej i gsiedzkiej. W pozostatych domenach
podstawowym lub jedynymezykiem jest polski (Gluszkowski 2009b: 122-123).ajtmai¢
gwary w srodowisku miejskim ma jedynie bierny charakter, €hi@dycyjny gzyk przodkow
wciaz jest postrzegany przez g mtodego pokolenia jako jeden z elementow icksamndgci
grupowej.

Na podstawie powszych rozwaan moazemy dokoné préby zestawienia czynnikdw
ksztattupcych tazsama¢ grupows miodego pokolenia staroolkdowcow i okréli¢, w jakim

stopniu dokonata siich asymilacja z otoczeniem.

Tabela 1.Ewolucja tazsamdci grupowej miodych starowiercéw w potowie XX waa pocatku
wieku XXI.

Czynniki budujce tzsamadé¢ mtodegqCzynniki budugce tazsamadé¢ miodegq

pokolenia  staroobrzdowcow pokolenia starooberlowcow w XXI w.
potowie XX w.

Wwyznanie (wraz z obyczajoyeiy) Wwyznanie (szgtkowa obyczajowa)
poczucie przynat@asci etnicznej swiadoma¢ pochodzenia etnicznego

odrebna  kulturg system norm |elementy obyczajowo, pameé o
wartasci, system obyczajowy i tradycledrebnasci kulturowej przodkow

dwujzyczné¢ — czynna znajomd|czynne postugiwanie i rosyjsky

rosyjskiej gwary gwarg w okrglonych sferachub bierna
znajomda¢ jezyka przodkow

terytorium — funkcjonowanie rozproszenie terytorialne  $nod

zamkngtych wspélnotach terytorialnyfludnasci polskiej
lub bliski zwgzek z nimi

Wspolnota, ktéy od asymilacji z otoczeniem powstrzymywaty czynniki réznorodnej

naturze: wyznaniowej, etnicznegziykowej, kulturowej i demograficzno-geograficznepmienita

® Podobnezarty byty lub & nadal popularne réwniav innych podlaskich miejscowoiach.



swoj wczéniejszy charakter. Na przetomie XX i XXI w. badagtuacji mniejszéci na terenie
Polski okrglit badarm przez nas spoteczfio jako mniejsz& etnokonfesjonal zwracajc
uwag na znaczenie wyznania i tradycji religijnej oradrebnas¢ kulturowa (Wicherkiewicz
2000). Porownanie  czynnikbw budaych ta@samadé  wspoiczesnych  miodych
staroobrzdowcow i ich rodzicow pozwala stwierdzie wiaciwie w kazdym aspekcie nagaito
zblizenie do polskiego otoczenia. Nie oznacza ono jeszalikowitej asymilacji. Waiz mazemy
moéwi¢ o wieloaspektowej odbnasci. Cha najwaniejszym wyrgnikiem miodych
staroobrzdowcow jest wedtug nich samych ich wyznanie, néewi ono ja osi dla wszystkich
sferzycia i nie wyznacza jego rytmu. W spotecgeciostarowiercow obserwujemy zjawisko, na
ktére w odniesieniu do religii katolickiej zwracalawag: Irena Borowik — nagpuje
prywatyzacja religii i sekularyzacjg/cia codziennego (por. Borowik 1996: 24). Niemnegjnak
to religia jest wciz najwaniejszym czynnikiem podtrzymagym staroobrgdowa tozsamdaé i
jednym z gtéwnych czynnikéw zapobiegeych asymilacji. Pozostate czynniki g1z stabsze —
poczucie przynalmosci etnicznej zostalo u wkszaci miodych staroobkglowcow
mieszkajgcych w miastach zagiione przezswiadoma¢ wiasnych korzeni, odmiennych od
polskiego otoczenia. Nieco inaczej wydh sytuacja na wsiach, ale w Gabowychdach i
Borze oraz Budzie Ruskiej i Wodzitkach liczeb@antodziezy z roku na rok spada, wd przy
utrzymaniu s¢ aktualnych tendencji wkrotce wielu z nich @épurodzinne miejscovn4i.
Ucieczka mtodzigy ze wsi powoduje réwniejej odefcie od tradycji i obyczajow, ktore byty
kultywowane jeszcze 20-30 lat temu, az@kedukuje do minimum funkcje rosyjskiej gwary.
Aktualne rozproszenie terytorialne oznacza zerwaaile bliskich jeszcze niedawno i
spotecznych. Cho mtodzi staroobradowcy wchz w wielu aspektach #dia sie od swoich
polskich réwignikow, szcatkowos¢ wielu czynnikOw powstrzymagych asymilag bedzie sg
wigzata z brakiem ich transmisji do ngstych pokolé. Dlatego te nalezy przypuszczg ze w
najblizszych dekadach staroobdowcy z mniejsz&ci etnokonfesjonalnej starsic mniejszdcia
wyznaniows. Dalsza prywatyzacja sfery religijnej v jednak doprowadi do asymilacji
rowniez w tej sferze, ale przypadki niewielkich wspolnkiore w niesprzyjajcych warunkach
potrafity przetrwé zachowwcC swop tozsam@é grupows sugerug wstrzemgzliwosé we
wszelkiego typu prognozach (zob. m.in. Haim 2004).
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Assimilation of a language-culture island. The casef Polish Old Believers’ young
generation.

After the £' World War the Old Believers community in Polandd®e a cultural and language
island. The OId Believers lived in isolation fromter world and had a strong feeling of group
identity. However, due to civilisational and soeicenomical changes, their situation has
changed. The changes are extremely visible in @y generation. The article is an attmept to
show the differences between young Old Believetgason and identity in the 1950s-1980s and
nowadays.

Stowa kluczowe: staroobgdowcy, tazsama¢ grupowa, asymilacja, zmiana spoteczna

Key words: Old Believers, group identity, assimdat social change

12



