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DUALNOSC DZIECI I STARCOW W POLSKIEJ KULTURZE LUDOWEJ

Mit organizujgcy ludowe universum spajal ze sobg poszczegodlne eclementy
wiejskiego $wiata. Naturalne i nadprzyrodzone wspoibrzmiaty, dookreslajac si¢ wzajemnie.
Biologia stawala si¢ ,,sacrobiologia”, a sfera niezwyklego silnie znaczyta swoja obecno$¢ w
chtopskiej codziennosci. Zycie i $§mieré w ramach ludowego, synkretycznego $wiatopogladu,
przypisywanego wsi polskiej XIX i poczatku XX wieku, byly tylez faktami naturalnymi, co
fenomenami spoteczno-kulturowymi. Mityczna nadinterpretacja (Barthes 2000), zgodnie z ta
wlasciwoscig mitu, ktorg jest niwelowanie sprzecznosci powodujacych chaos, dokonywata
przesunig¢ semantycznych.

W ten sposdb wytwarzat si¢ $wiatopogladowy holizm, czy irracjonalizm ludowego
myslenia (Wistocki 1994, s. 51). Narodziny i $mier¢, bedagc momentami nasilonej
biologicznosci (Wasilewski 2010, s. 163-164) stawaly si¢ rownoczesnie zjawiskami
szczegolnie zsakralizowanymi. Wptywalo to na postrzeganie osob zwigzanych z fazami
egzystencjalnego poczatku i konca — dzieci i starcow, stanowigcych przyktad ,,wewngtrznych
obcych” (Mréz 1979, s. 158). Ich status wpisuje si¢, w kategorie ,,odmiencow” — ,,swoich —
obcych”, postaci peryferyjnych, lecz silnie oddziatywujacych na kulture (Perzanowski 20009,
s. 48)*.

Na ziemiach polskich (bez wzgledu na zabor czy region pojmowany etnograficznie),
podobnie jak na wielu innych obszarach, dzieci i starcy budzili postawy ambiwalentne,
wlasciwe dla myslenia mitycznegoz. Najmtodsi 1 najstarsi czlonkowie spotecznosci wiejskich
spotykali si¢ zazwyczaj z niechgcig, a nawet agresja wynikajaca m. in. z negatywnego
stosunku do ich biologicznego wieku i zwigzanego z nim statusu. Jedni byli jeszcze

niedojrzali, a drudzy — juz zbyt niedot¢zni, aby moc w pelni angazowac si¢ w zycie swojej

! Cze$¢ rozwazan i przykladéw pochodzi z mej pracy doktorskiej Mityczni obcy. Dzieci i starcy w polskiej
kulturze ludowej XIX i poczgtku XX wieku, Torun 2012. Dysertacja zostala napisana pod kierunkiem dr hab.
Violetty Wroblewskiej; jej obrona odbyta si¢ 25 maja 2012 roku. Na artykul w obecnym ksztalcie znaczny
wplyw mialy krytyczne opinie, wskazowki i sugestic Pani Profesor Iwony Kabzinskiej z TAIE PAN w
Warszawie, za ktore jestem jej niezmiernie wdzigezny.

2 Zob. np. Lévy-Bruhl 1992; Lévy-Strauss 1967; Cassirer 1998. Autorzy ci zwracali uwage m.in. na fakt, ze
mityczny sposob myslenia i bycia, pomimo swej odmiennosci od naukowych sposobow kwantyfikacji nie
ustepuje im skutecznoscig; jest im rownowartosciowy, cho¢ nierownowazony.



spoteczno$ci. Wymagali natomiast utrzymania i dodatkowej opieki. Psychofizyczne i
spoteczne braki, wynikajace z szeroko pojetego niewyksztatcenia czy nieuksztattowania u
dzieci, a zdeformowania u starcow, czyniagc z nich niepelnych czlonkow wlasnej
spoteczno$ci, odsytaly ich ku rzeczywisto$ci nadprzyrodzonego. Funkcjonowali zatem nie
tylko jako typy spoteczne, lecz réwniez jako postacie mityczne — posredniczace ze sferg
sacrum. W artykule staram si¢ eksplikowac t¢ dwoisto$¢. Nie jest on zatem, ani doktadnym
opisem sposobu zycia dzieci i starcow w spolecznosciach wiejskich, ani szczegétowa analiza
dostepnych Zrédet, lecz propozycjg refleksji antropologicznej. Przybiera ona postaé
wzajemnego doswietlania si¢ zasadniczych wlasciwosci przypisywanych kulturze ludowej, z
jednej strony, i cech jej wybranych przedstawicieli, z drugiej. Dzieci i starcy, jako cztonkowie
spoteczno$ci  wiejskiej, przez ambiwalencj¢ swojego statusu obrazujg Synkretyzm
tradycyjnego $wiatopogladu. Przygladajac si¢ wybranym aspektom ich egzystencji, mozna
dostrzec odniesienie do opozycji bazowej ,,swoj — obcy”, znamionujacej ludowy sposob

myslenia i bycia.
DZIECI W KULTURZE LUDOWE]J]

Drzieci, poki sq dzieémi [...] okropnie rozniq sie od innych ludzi;
tak jak gdyby zupelnie inne istoty, odmiennej natury.
(Dostojewski, za: Janion 1998, s. 106)

Dziecinstwo, waloryzowane jako stan niewinny, czysty i bliski sacrum dos¢
powszechnie postrzega si¢ jako niezwykle. Philippe Ari€s zauwaza, ze temu prze§wiadczeniu,
w niektorych przynajmniej okresach historii, towarzyszylo zjawisko braku wyodrebnienia
dziecka jako typu spolecznego (Aries 1995). Karolina Smolencoéwna, starajac sie¢
scharakteryzowa¢ panujacy na ziemiach polskich w XIX wieku stosunek chlopow do
potomstwa, stwierdzata: ,,Dzieci¢, odkad nauczy si¢ chodzi¢, jest prawie calkowicie sobie
zostawione” (Smolencowna 1890, s. 61)°% Obojetnos¢ wobec dziecka tlumaczy¢ mozna
wysokim odsetkiem $miertelno$ci. Dodatkowo wzmocnienie tego faktu wyobrazeniem
religijnym, o chrzescijanskiej proweniencji, umieszczato dusze ochrzczonych, a zmartych
malcow wysoko w niebie (Bystron 1994, s. 143). Po ¢4z interesowac sig¢ istotami, dla ktorych
ziemia nie byla prawdziwym domem, a pobyt w niebie sprowadzal btogostawienstwo dla

zywych cztonkow rodziny? W czasach nowozytnych, podobnie jak i we wczesniejszych

¥ Wychowanie dziecka sprowadzalo sie, w opinii chtopéw, do zapewnienia mu odzienia, pozywienia i
przygotowania do czekajacych go prac (Bittner-Szewczykowa 1984, s. 75).



okresach historii (oraz w prahistorii), na co wskazuja badania archeologiczne, stopien
$miertelnosci dzieci 1 niemowlat byt wysoki. W $redniowiecznej Polsce, dla przyktadu, ale i
ogoblnie w Europie tego okresu — umieralno$¢ dzieci (w kategoriach okreslanych mianem
Infans | i Infans II, obejmujacych odpowiednio lata od 0 do 7 i od 7 do 14-15), wahata si¢ od
20% do 30%, ze zdecydowang przewaga Infans | (Delimata 2004, s. 52). Umieralno$¢
niemowlat na dziewi¢tnastowiecznej wsi byla rdwnie wysoka (stan ten utrzymywat si¢ do
potowy XX wieku; patrz np. Kacprzak 1937, s. 41).

W Kkulturze wsi powszechne byto traktowanie dziecka jako sity roboczej. ,,.Droga
chlopskiego dziecka wytknigta jest od kolebki do grobu koniecznos$cig pracy materialne;j”,
konstatowatl Henryk Biegeleisen (1927, s. 369). Dzieci pracowaly gtdéwnie przy wypasaniu
zwierzat gospodarczych. Wdrazanie do tego odbywalo si¢ stopniowo, poczynajac od
wielogodzinnego pilnowania kur, na ktéore matka kazata ,,wyglada¢” cztero-pigciolatkom,
przez ,,pasynie gesi”, zlecane sze$cio-siedmiolatkom, ,,pilnowanie $win”, na krowach, za
ktorymi ,,mniej wigecej w 6smym roku «puscaly sie» podrostki”, konczac (Cieslikowski 1967,
s. 148). Mtode pastuchy pasaly w pojedynke albo zespotowo, nierzadko najmujac si¢ do
pomocy. Pojawialy si¢ takze inne zajgcia, uzaleznione od pory roku (np. prace sezonowe przy
zbiorach ziemniakow), regionu i od warunkéw spotecznych. Rodzice przyjmowali z duzym
zadowoleniem fakt, ze ich dzieci przestawaty jes¢ za darmo (Librachowa 1934, s. 29). Rytm
zycia wiejskiego dziecka (w niektorych sytuacjach nawet niemowlecia®), $cisle zintegrowany
z praca rodzicow, skracat czas dziecinstwa. Dotyczylo to rowniez kojarzonej z dziecinstwem
zabawy. Jej czasowy wymiar, ze wzgledu na szybko podejmowang prace, byt ograniczony®.
Podstawowe potrzeby dzieci nawet, gdy byly dostrzegane, ustgpowaly koniecznym
obowigzkom (Mioduchowska 1958, s. 38). Z jednej strony prowadzito to do znacznej
zachorowalnos$ci najmtodszych cztonkow grupy (Tylkowa 1989, s. 81; Czarnecki 1937). Z
drugiej natomiast do uformowania obrazu dziecka jako spotecznie niechcianego.

W ludowej wizji $wiata dzieci sytuowane w poblizu granic biologicznych i
spoteczno-kulturowych, nosity znamiona obcosci® (Nowina-Sroczynska 1997, s. 17). Bylo to

waznym wyznacznikiem ich ambiwalentnego statusu. Szczegodlnie koncentrowaty na sobie

* Powszechne byly przypadki zabierania niemowlat w pole i trzymania ich w workowatej, przenosne;j

kotysce, zwanej ,,kobyla”.

> Nawet kotysanki w swej tresci mogty informowac o przysztych obowiazkach czekajacych dziecko: ,,Przygnasz
gaski, wygnasz woty/ I pojdziesz do szkoty” (Milewska 1901, s. 17-26). Pierwsze zabawy rodzicow z mtodym
potomstwem mogty nawiagzywac wprost do robot w polu — do orki czy rznigcia sieczki. Piosenki, ktorych uczyly
si¢ dzieci, dotyczace choéby procedur zbierania Inu, mogly by¢ przezytkami dawnych korowodowych piesni
obrzgdowych wykonywanych w trakcie pracy (Biegeleisen 1927, s. 373).

® Niepele cztonkowsko kobiet i dzieci w grupie czynito z nich, zdaniem Floriana Znanieckiego, obcych
(Znaniecki 1930-1931, s. 199).



,tamten §wiat” dzieci sieroce. Znajdujac si¢ na peryferiach ludzkiego $wiata, doczekaty sie
powszechnego uznania jako doskonali posrednicy w kontaktach z zaswiatami’. Wierzono, ze
pozostaja one pod wyjatkowa opieka Matki Boskiej i Jezusa albo zmartej matki biologicznej
(Biegeleisen 1930, s. 62; por. Knoop 1894, s. 148; Trojan 1982, s. 38). Na przypisanie
dzieciom przez lud odmiennego statusu, wptywaly pewne cechy fizyczne wyst¢pujace u
niektorych z nich. Niemowle odznaczajace si¢ anomaliami anatomicznymi (np. w odniesieniu
do liczby organéw czy ich ksztaltu) uchodzito za niezwykte w daleko wigkszym stopniu,
anizeli tylko w obszarze swojej cielesnosci. Dziecko na przyktad, ktore przyszto na $wiat z
z¢bami, stawato si¢ upiorem. Chociaz wierzono, ze za zycia ,,miato mie¢ ono do wszystkiego
szczescie niezwykte” (Dworakowski 1935, s. 47), to dbajacy o nie rodzice powinni
przeciwdziata¢ odkrytym patologiom. Stwierdziwszy wystepowanie u noworodka odstepstw,
takich jak np. nadliczbowe palce lub skrzywienia konczyn, czgsto bezposrednio po porodzie
przystgpowano do natychmiastowego dziatania. Zabiegi cigcia 1 prostowania miaty si¢ okazac
mozliwe i1 skuteczne przed pierwsza kapiela, ,,dopoki jeszcze dziecko ciepte, a kosteczki
mickkie” (Udziela 1994, s. 360). Nalezy doda¢, ze takze w wypadku zwyktych narodzin
zachodzilo niecodzienne waloryzowanie. Skoro wedtug ludowej wizji zycia wszelki brak
badZ nadmiar uchybiat regutom ,,wlasciwie ludzkiego™ $wiata (Nowina-Sroczynska 1997, s.
43), to np. typowe dla noworodka brak owtosienia, nago$¢ i aseksualnos¢ wprowadzaty mysl
0 jego obcosci 1 zwigzkach z niezr6znicowang rzeczywistoscig prapoczatku (Kowalski 1998,
s. 111).

Dzieci, jesli nawet nie wprost — dzigki swym cechom, przynalezaty do ,tamtego
Swiata”, byly obiektem znacznego zainteresowania istot z jego obszaru. Stale ptaczace
niemowleta np. uwazano za oOfiary ,,nadprzyrodzonego”. Placz, jak wierzono, mégt by¢
spowodowany nawiedzeniem przez duchy (,,ptaksy”, ,,ptaczki”) totez méwiono o ptaczacym
dziecku, ze ,nasli go ptacki”, ,napadli go ptaksy” (Dworakowski 1935, s. 52). O
nadprzyrodzonym charakterze niemowlecego tkania $wiadczag takze stosowane przez lud
praktyki leczniczo-magiczne, o ktorych pisali m.in. Danuta Tylkowa i Franciszek Kotula,
odnotowujac tego rodzaju dziatania jeszcze w latach 1960. w Beskidach Slaskim i

Zywieckim, a takze w okolicach Debicy, miedzy Wista a WisloquZ

" Motywy sieroce inspirowane ludowymi opowiesciami staly si¢ popularne w twoérczosci romantycznej i
mtodopolskiej podejmujacych temat mesjanizmu (patrz np. Kubale 1984, s. 5-31; Jonca 1994, s. 191).

& Wsrod metod zaradczych Tylkowa wymienia przelewanie wosku nad dzieckiem (przez klucz lub obraczke),
odczytywanie przyczyny ptaczu z uzyskanego z wosku ksztattu. W zaleznosci od tego, co zobaczono — zwierzg
czy czlowieka, starano si¢ o kawatek sierSci lub skrawek odziezy, ktore palono, okadzajac dziecko (Tylkowa
1989, s. 70-71). Kotula, jako powszechnie stosowany $rodek uspokajajacy i usypiajacy wskazuje karmienie
dziecka makiem i pojenie wodka (Kotula 1976, s. 189-192).
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Bywaty takie malenkie dzieci, ktore nie wiadomo dlaczego ciagle strasznie plakaty — tak w dzien, jak i
w nocy. Rodzing, mieszkajaca zazwyczaj w jednej izbie, doprowadzato to do rozpaczy. Wowczas
mowiono: ,,dziecko dostato ptaczki”. Takie dziecko wynoszono w potudnie na rozstajne drogi, gdzie
zazwyczaj siadywaly potudnice [demony polne — przyp. T.K.]. Ale nikt ich nie mégt widzie¢. Méwiono
tylko, ze byty podobne do starych, brzydkich bab, i straszono nimi dzieci (Kotula 1976, s. 189).

Zachowujgce si¢ w szczegdlny sposob lub wygladajace inaczej dziecko moglo
okazac si¢ istotg podmieniong przez bogink@g. Lud znat rézne sposoby przeciwdziatania temu,
Dworakowski przytacza np. opowies¢, w ktorej do zdemaskowania ,,podrzutka” dochodzi na
skutek ,,poci¢cia” go. W wyniku dziatan przeprowadzonych przez ,babe” — akuszerke,
ujawnione zostaje jego demoniczne pochodzenie: ,,pod siekierg lezy zmurszaty pien drzewa,
pelny wezow, ktore ssaty piers kobiety” (Dworakowski 1935, s. 46; Kwasniewicz 1981, s.
105). Znakiem podmiany mogta by¢ réwniez zdolno$¢ mowy, nietypowa dla niemowlakow.
Aby sprawdzié, czy rzeczywiscie zaszla podmiana, pozostawiano noworodka w kotysce w
poblizu ognia, z podsunigtymi ku niemu resztkami codziennych pokarmoéw. Odmieniec
podnosit glowe 1 mniemajac, ze nikt go nie widzi ani styszy méwil, co stanowilo niecomylny
znak jego nie-ludzkiego pochodzenia (Udziela 1994, s. 135). Podrzutek, cho¢ jadt duzo i
»,hiezmiernie zartocznie”, jak notowatl Dworakowski, to pozostawal chudziutki i nie rost.
Cechowata go brzydota: ,.teb jak ceber”, ,,wyrapiaste (wyltupiaste) oczy”, stad powiedzenie:
,brzydki jak odmianek”. W swym wygladzie byt podobny do matki — boginki, ktorej
demoniczng cechg byta m.in. wielkich rozmiaréw glowa. Ziemscy rodzice nie powinni miec¢
dla odmienca litosci. Nalezato je bi¢ 1 glodzié, ,,wOwczas czarownica zabierze go, a matce
zwroci jej wlasne dziecko” (Dworakowski 1935, s 46)'°. Nadzieje na odczynienie,
odwrdcenie zta, wigzal lud z sakramentem chrztu, gdyz, jak twierdzono, czarownica moze
podmieni¢ tylko nieochrzczone dziecko. Do tego czasu dbano o wyposazenie niemowlaka w
poswiecone przedmioty (szkaplerz, rozaniec), ktadziono tez przy nim np. kawalek stali,
ktoremu przydawano funkcje magiczne. Sakrament chrztu byt koniecznym elementem
oswajania obcosci dziecka (patrz np. Udziela 1994, s. 135; Lehr 2000, s. 311). Religijny
obrzed wlaczat je we wspolnote ,,swoich”. Jednoczes$nie praktyka wyboru imienia, bedacego
imieniem $wigtego patrona dnia urodzin'', wskazuje, ze wigzi laczace ,ludzkie” z

,hadprzyrodzonym” nadal pozostawaly w mocy. Religia przenosila obco$¢ ontologiczna

% Nazywano je w zwiazku z tym ,,podrzutkiem”, lub ,,odmiankiem”. Na ataki boginek narazone byly szczegolnie
kobiety w czasie potogu i nieochrzczone dzieci. Wigcej na temat terytorialnego nazewnictwa zwigzanego z
dzie¢mi demonicznych istot podaje Biegeleisen, szeroko omawiajacy cale zagadnienie w rozdziale o boginkach
(Biegeleisen 1927, s. 259-317, zob. tez Berwinski 1886, s. 8, Lehr 2000, s. 308-309).

00 losie tzw. ,,zwrotkéw” nie wiadomo wiele. Najczesciej mowiono, Ze szybko umieraja.

' 7 praktyki tej wylaczone byly dzieci nieslubne, ktorym dla odréznienia, nadawano imiona rzadko
wystepujace, np. Tekla czy Polikarp, (Lehr 2000, s. 311).



dziecka na nomizowang przez siebie sfere sacrum, z ktérg chlop pozostawal w kontakcie
przez reszt¢ swojego zycia. Dopelnieniem Wwiary w szczegdlng lacznos¢ dzieci ze sferg
,hadprzyrodzonego” w kulturze ludowej roznych regiondow staly si¢ historie wspotczesnych
objawien maryjnych. W wiekszosci z nich (Lourdes, La Salette, Fatima, Gietrzwatd) wiodaca
role odgrywaja dzieci, czesto pastuszkowie. Przyktad ,,malych wizjoneréw”, ktorzy

przekazali ludziom boska nauke, utrwala i potwierdza mediacyjno$¢ dziecinstwa®2.

STARCY W KULTURZE LUDOWE]J]

Starzy, jesli nawet nie przedstawiajq ,, wartosci ekonomicznej”,
to tworzq cos wiecej
(Olegdzki 1991, s. 169)

Antropologowie i etnografowie, twierdzi w swej ksigzce o ludziach starych Leon
Dyczewski, ,,zaobserwowali, ze w spoteczenstwach pierwotnych boskie przymioty taczono z
wicekiem starszym. Bostwa czgsto wyobrazano jako stare, cho¢ petne sity i madrosci istoty
wyzsze” (Dyczewski 1994, s. 15-16). To oczywiscie schemat idealny. Wiadomo, ze w
kulturze ludowej na ziemiach polskich starcow lekcewazono, Czy zmuszano do odejscia w
$wiat (Oledzki 1991, s. 278). Mozna tez mowi¢ o taczno$ci przeciwstawnych postaw.
Wystepowanie tego zjawiska w spoleczno$ciach o tradycyjnym $wiatopogladzie probuje si¢
tlumaczy¢ rozréznieniem starosci jako wieku, z jednej, i jako procesu umierania, z drugiej
strony. Niecheci do starca (jako jednostki ekonomicznie bezproduktywnej) mogt towarzyszy¢
szacunek powodowany lekiem wobec sprzymierzonych z nim sit nadprzyrodzonych:
,»Niektore ludy”, pisze Urszula Lehr, ,,nienawidzac swoich starcow, traktowaty ich dobrze z
obawy przed zemstg duchow” (Lehr 2003, s. 74). Kontekst kulturowy spotykat si¢ z
zalezno$ciami naturalnymi, tworzac ambiwalencje. Starcze niedolestwo, szczegolnie
niewygodne w sytuacjach dla grupy trudnych (takich jak klgski, wojny z ich nastgpstwami)
otrzymywato ,,protekcj¢” ze strony jej systemu wierzen.

Kreslony przez historykow kultury, a takze przez wielu XIX-wiecznych ilustratorow
scen wiejskich, pozytywny wizerunek starosci, nie byl czym$ powszechnym. Pozwoli¢ sobie
nan mogli tylko starcy dysponujacy pomoca ze strony rodziny i odznaczajacy si¢ maj¢tnoscia
(Bois 1996, s. 287, 293). U 0s6b pozbawionych srodkow do zycia staro$¢ starano si¢ oddali¢

w czasie, gdyz oznaczata przede wszystkim wegetacje. W kontekscie ,,luznych ludzi” pisat o

12 Na rynku ksiggarskim pojawiaja si¢ pozycje o dzieciach, ktore mialy szczegolng tacznosé ze sferg sacrum.
Patrz m.in. tytuly: Nennolina szescioletnia mistyczka. Swiadectwo matki (Meo 2008); Antonietta Meo. Maly
swiadek wielkiej mitosci (De Carolis 2009); Chiopiec, ktory wrécit z nieba (Malarkey 2013).



tym Bohdan Baranowski:

Wsrod szerokich rzesz biedoty, zardwno wiejskiej, jak i miejskiej, rozpowszechniony byt zwyczaj, ze
starzy mezczyzni oraz stare kobiety, nie nadajacy si¢ do pracy fizycznej, szli ,,na zebry” (Baranowski
1986, s. 121).

Reformy uwtlaszczeniowe z drugiej potowy XIX wieku, wraz z prawem do
posiadanego gospodarstwa przyniosty seniorom wzgledng stabilizacj¢. Osoby niezdolne juz
do ciezkiej pracy fizycznej mogly, na mocy notarialnego odpisu, zabezpieczy¢ sobie los
»dozywociem”. Akt sporzadzony u rejenta oddawat rodzicow pod opieke wybranego przez
nich dziecka, ktoremu przepisywali swoje posiadtosci, uzyskujac w zamian $cisle okreslong
ilo§¢ pozywienia, odziezy i obuwia (Mioduchowska 1958, s. 39). Osoba przekazujgca
gospodarstwo (najczegsciej cztonkowi rodziny) wymawiata sobie, tj. zastrzegala, pewien
rodzaj ,,dozywocia”. Bylo lepiej kiedy w wyniku formalizacji (przez zapis rejentalny) chtop

13
pozostawal na ,,wycugu”

, gwarantowat mu on bowiem prawo ,,do uzytkowania niekiedy
kawatka ziemi, do izby w domu, niektorych sprzetow” (Guzowski 2010, s. 106). Alternatywa
bylo odchodzenie ,,na komorne” do ludzi niespokrewnionych, od ktorych, ze sprzedazy
gospodarstwa, mozna bylo uzyskaé roczne raty, stanowigce zaczatkowa posta¢ emerytury.
Wzmianki w ksiegach sadowych zdajg si¢ potwierdzac fakt ze, pozostanie przy rodzinie, ,,na
komornym?”, albo np. w szpitalu (Kopczynski 2010) powodowato negatywne konsekwencje
obnizenia statusu bylego gospodarza (patrz np. Guzowski 2010, s. 106). Legalistyczny
charakter umow alimentacyjnych z drugiej potowy XIX wieku broni tylko minimum
przyzwoito$ci wyrazonej w nakazie opieki nad utomnymi czy ubogimi (patrz np. Oledzki
1999, s. 166). Wiemy jednak, ze zapis nie zawsze byt wystarczajacym zabezpieczeniem
starczego losu. Zdarzalo si¢ bowiem, ze wizja wzbogacenia si¢ stanowila dla krewnych,

zwlaszcza dla dorostych dzieci, pokuse na tyle silng, ze usuwali oni swych rodzicow z

gospodarstwa:

Miloé¢ rodzicielskg posiadaja oni zaledwie w zalgzku. Rodzicow, zwlaszcza starych, wielce nie

szanujg; wymagaja od nich ciagtej pracy, a gdy takowej wykonywaé nie mogg i nie majg zapewnionego
deputata, tj. dozywocia, wypedzajg ich w $wiat na zebraning (Oledzki 1991, s. 278).

Z drugiej strony, co wiemy np. na podstawie zrodet z okresu $redniowiecza, silna

obawa przed utratg statusu gtowy rodziny prowadzita do oddawania najstarszego z synow —

dziedzica na sluzbe i1 zastepowania go ptatng czeladzig (Kopczynski 2010, s. 118). Rowniez

we wspoltczesnych spotecznosciach wiejskich czesty byt zwyczaj czynienia zapisu

3 Wycug — ,,prawnie zapewnione utrzymanie starych rodzicow do kofica zycia; dozywocie” (Wronicz 2009, s.
326).



najmtodszemu synowi, a nawet corce: ,,Dlatego najmtodszemu [badz najmiodszej — przyp.
T.K.], aby méc stosunkowo najdtuzej cieszy¢ sie szacunkiem gospodarza” (Oledzki 1999, s.
165). Prawidlowos¢ t¢ potwierdzaja XIX-wieczne piesni, zwlaszcza ballady ludowe. Ukazuja
one negatywne skutki zapisania majatku najstarszym dzieciom (przejawiajgce si¢ nawet w
wypedzeniu starego ojca z domu) oraz pozytywne nastawienie najmiodszej corki do
niedot¢znego rodzica (Wroblewska 2007, s. 286, 296-299). Trudno jednoznacznie orzec, na
ile ludowe przekazy dotyczace obchodzenia si¢ ze starcami stanowig doktadne
odzwierciedlenie rzeczywistosci. Teksty tzw. ,,opowiesci wspomnieniowych” sugerujg np.
jakoby na dawnej wsi mialy miejsce wypadki u$miercania seniorow. Wedlug Violetty
Wroblewskiej duzg zastuge w upowszechnieniu tego popularnego w XIX wieku motywu
mialy nauki koscielne (Wroblewska 2007, s. 93, 96-97, 107, 120). Grupa, podejmujac je,
ukazywata sposob myslenia o wlasnej historii. Potwierdzaja to informatorzy, ktorzy
zastrzegali, Zze opowiesci o usuwaniu staruszkOw nie sg prawdziwe, ale ze dawniej tak bywato
(Zborowski 1932, s. 9-10). Zdaniem U. Lehr tre$¢ podan, legend czy innych przekazow
literackich pozostaje w pewnym odniesieniu do rzeczywistosci. Mozna ja odczytaé jako
metaforyczne zobrazowanie rzeczywistego, negatywnego stosunku do staros$ci i ludzi starych
(Lehr 2007, s. 117; 2003, s. 99).

O stosunku do starca decydowal w duzej mierze system ideologiczny grupy oparty o
opozycj¢ bazowa ,,swo6j” — ,,obcy”. Starzec mogt by¢, jak to ilustruja ludowe watki legendowe
czy basniowe, niezwyklym doradca, dziwnym stworem albo wrogiem dysponujacym
czarodziejska mocag (Wroblewska 2005, s. 547-553). Kontekst kultur tradycyjnych pokazuje,
ze niedowidzacy, mamroczacy starcy uchodzili za wyrocznie, ktérym przystugiwato prawo
sadzenia, jak wierzono, bezstronnego“. Jednoczesnie budzili postawe rezerwy badz wrogosci.
Borykajace si¢ z wypadaniem wloséw starsze osoby kwalifikowano do rangi istot
demonicznych. Oskarzano starcow o szkodliwe praktyki czarodziejskie, a spotkania z nimi
uwazano niekiedy za niepomyslny zwiastun. Unikano np. kontaktow ze starszymi osobami,

udajac sic w podréz lub na polowanie™. Postawy te wynikaly z przyjetego modelu

Y Warto w tym miejscu przywolaé spostrzezenia Zbigniewa Libery, dotyczace ludowej wizji $wiata, ktére czyni,
tropigc znaczenie stuchu. Chiopskie universum okre$la autor mianem ,,akustycznej pewno$ci”. Starcow, ktorzy
mowig coraz mniej, nalezaloby umiesci¢ w ciszy symbolizujacej porzadek nadprzyrodzonego, albowiem w mysl
formuty ,akustycznej pewnosci” wymaga si¢ od sygnatow dzwigkowych swojej czasoprzestrzennej
przynalezno$ci. Skoro poszczegdélnym dzwigkom odpowiadaja okreslone fragmenty rzeczywistosci, to logicznie
brakom dzwigkoéw — ciszy, 1 majacych z nig zwigzek starcow, przychodzi umiesci¢ w rzeczywistosci sacrum
(Libera 1995, s. 37).

' Znajduje to uzasadnienie w umiejscawianiu starcow w grupie obcych. Zwraca na to uwage, przy okazji analizy
zagadnienia drogi i procesu podrézowania Piotr Kowalski (Kowalski 1995, s. 114).



éwiatopoglqdowegols. W mysleniu tradycyjnym jednostki chore lub stare pozostawiano
samym sobie badz skazywano na $mier¢. Decydowata o tym solidarnosé¢ grupy. Widmo klgski
glodu mogto byé¢ tu wystarczajagcym uzasadnieniem: ,kiedy zagrozona byla egzystencja
grupy, osoby stare i niedotezne [a wiec niezdolne do zdobywania pozywienia — T.K.],
opuszczaly rodzinng osadg, by w samotno$ci umrze¢” (Ziodtkowska-Kuflinska 2009, s. 133).
Wypadki sktadania ofiar z ludzi, wérdd ktorych istotng grupa byli starcy, mogly tez mie¢ inng
motywacj¢. W mysleniu tradycyjnym $mieré bowiem stanowita warunek konieczny dla
dalszego biegu egzystencji'’. Wnioskowanie takie, w nieco slabszej postaci, wystepowato
takze w polskiej kulturze ludowej. Wierzono tam, ze $mier¢ zle przezyta domaga si¢ dziatan
wyrownawczych dla osiagnigcia szczgsliwej wiecznosci. W tym celu organizowano
rocznicowe przyjecia, podejmowano okreslone praktyki religijne, udzielano jalmuzny
(Koztowski 1863, s. 347).

Seniorzy, zwigzani z egzystencjalng fazg konca mogli by¢, jak wskazuja dane
etnograficzne, umiejscawiani w spolecznej przestrzeni w jednej grupie z dzie¢mi zwigzanymi
ze stanem poczatku. Zjawisko to wystgpowato np. w rodzimej kulturze wiejskiej. Tu stare
kobiety, zwane ,,madrymi” lub ,,babkami”, przyjmowaty pordd. One tez zajmowaly si¢
nieboszczykiem. Ludzie starsi ,,petnili role bezpieczne jedynie dla osob znajdujacych si¢ w
poblizu granicy oddzielajacej zycie od $mierci” (Lehr 2003, s. 76). Dzieci z kolei, jak
wierzono, swoja obecnos$cig, a bardziej ofiarg i modlitwg (zwlaszcza sieroty), pomagaly
zmartym w drodze do nieba. Noworodka, podobnie jak konajacego, ktadziono na ziemi albo
pod stotem, wierzac w magiczne wlasciwosci tych miejsc. Tabuizacji podlegata woda z
pierwszej 1 ostatniej kapieli. Martwe cialo, podobnie jak cialo dziecka przed narodzeniem,
potrzebowato tez ,transportera”. Funkcje t¢ pelnila trumna, ktora petnita funkcje tona.
Niekiedy przechowywano w niej rowniez ziarno, wierzac, ze dzigki temu plony beda obfite:
»Nie tylko wiec przypominata domownikom o skromnosci i pokorze w doczesnym zyciu
[jako warunku przysztego dobrostanu — przyp. T.K.], ale — co wazniejsze — pomnazata dobra
doczesne” (Zadrozynska 2000, s. 277). Spotkanie dzieci i starcow dokonywato si¢ rowniez w
sferze pracy: wspdlnie zajmowali si¢ wypasem bydla, zbieraniem owocow lub grzybow.
Przedstawiciele obu tych krancowych grup wiekowych pojawiali si¢ tez w praktykach
obrzedowych, np. zwiagzanych z przekraczaniem kolejnego roku. Dziecko symbolizowato

nowy rok, a osoba stylizowana na starca — rok miniony. Laczna obecno$¢ obu stymulowata

1® Sposoby traktowania senioréw tworza continuum od ich gloryfikacji do dyskryminacji (patrz. m. in.:
Stachowska 2009, s. 122; Zych 2010, s. 13-14).

" Przekonuja o tym szerokie dane etnograficzne np. z terenow Azji (Szynkiewicz 1981; Kabzinska-Stawarz
1992). Roéwniez wspotczesnie dysponujemy ludowymi przekazami na ten temat (patrz np. Kolczynski 2000).



czas przejScia i odtworzenie komplementarno$ci stanu pierwotnego (Godula 1994: 50).

* Kk *x

Dziecko u zarania, za$ starzec u schyltku drogi zycia przez ziemski $wiat, ze wzgledu
na zajmowane w grupie miejsce i przypisanie odpowiednich cech, zyskali dwuznaczng
tozsamos$¢ odzwierciedlajagcg rudymenty ludowego bytu. Byli zarazem ,,swoi” 1 ,,0bcy”,
peili funkcje mediacyjne. Znajdujac sie na peryferiach, zarbwno w wymiarze spoteczno-
gospodarczym, jak tez kulturowym, najmtodsi i najstarsi cztonkowie spotecznosci wiejskich
spotykali si¢ z postawami wiasciwymi dla dwubiegunowosci sacrum. Budzili zarazem
fascynacj¢ 1 zaklopotanie. Podatno$¢ najmiodszych i najstarszych na wplyw
,hadprzyrodzonego” sprawiata np., ze w szczegdlnych okolicznosciach, takich jak czas
zarazy, byli oni jej zwiastunami (Sznajderman 1994, s. 24).

W polskiej kulturze ludowej daje si¢ zauwazy¢ historycznie uwarunkowang zmiang w
podejsciu do powyzszej kwestii. Kiedy na wsi dominowat tradycyjny model kultury, postacie
dzieci i starcow budzily postawy ambiwalentne. Kontekst sakralny uruchamiat pozytywne,
cho¢ jednoczesnie podszyte Igkiem zachowania wobec nich. Z kolei kontekst ekonomiczny
rodzit raczej wobec dzieci i starcoéw uczucia negatywne. Odnoszono si¢ do nich niechetnie z
racji ,,nieproduktywnego wieku”. Religia chrzescijanska miata niewielki wptyw na te
utrwalone przez ,swojska moralnos¢” postawy pozbawione tolerancji i mitosierdzia.
Swiadcza o tym m.in. chiopskie pamietniki'® i materialy etnograficzne'®. Wiadystaw Orkan
np. w jednym ze swoich listow przytaczat jako zyciowa dewize polskich gorali nastepujace
powiedzenie: ,,Czci ojca, matke i obchodZ si¢ z nimi dobrze..., dopokad ci gruntu nie
zapisza” (Orkan 1946, s. 125).

Coraz silniej rozwijajaca si¢ opieka medyczna i socjalna nad ubozszymi (ze strony
réznych organizacji i instytucji) w pewnym stopniu poprawila los dzieci i starcow, odcigzajac
ekonomicznie rodziny. Pamigtniki chlopskich emigrantow wskazujag na jeszcze inng
przyczyng zmiany losu najubozszych — wspomaganie przez wyjezdzajacych z kraju,
szczegblnie do USA, pozostatych w kraju bliskich krewnych®. Odnotowano tez wypadki
sprowadzania starych rodzicow do obcego kraju, by moc si¢ nimi opickowac.

Mit jako typ $wiatopogladu, organizujacy $wiat, zapewniajacy mu swoistg jednolitos¢,
stopniowo zatracal charakter systemowy i zostal zredukowany do pojedynczych gestow i

swiadectw. Jego pozostatosci przetrwaty najdtuzej w folklorze. Lektura ludowych tekstow, w

18 Zob. np. Krzywicki 1935; Kapuscinski 1946; Cienski 2002a, 2002b.
19 Zob. np. Pawlowicz 1896; Gonet 1900; Luminski 1900; Fedorowski 1903.
20 Zob. np. Kozniewski 1960; Andrzejewski 1977.
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ktorych wystepujg postaci dzieci i starcow (jako istoty boskie lub demoniczne, petnigce role
magicznych pomocnikow — donatoréw lub przeciwnikdéw — antagonistow) przywotuje pamigé
ambiwalentnej struktury mitycznego §wiata. Spektrum zjawisk wspotczesnej kultury nie jest
pozbawione przyktadow magicznego postrzegania tych postaci. W ostatnim czasie
spotecznym fenomenem stat si¢ np. sofijski Dziadzio Dobry. Prawie stuletni, zyjacy w opinii
§wigtosci starzec budzi powszechne uznanie wérod Butgarow®'. Ludzie chetnie sktadaja mu
datki na rzecz renowacji Cerkwi, widzac w nim wcielenie ideatldéw poswiecenia i

bezinteresownosci, tak mocno kontrastujacych ze wspotczesng mentalnoscig (Nowaczewski

2013, s. 56-57).
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TOMASZ KALNIUK

Key words: children, elders, Polish folk culture, rural culture, myth, traditional
paradigm.

Summary
The aspect of duality in the approach to children and elders in Polish folk culture

An attempt to approach jointly the issue of elders and children, either in a socio-
economic aspect, or a symbolic one, has not been taken up so far in ethnographic studies. The
attempt do so in this article is strictly connected with the peculiarity of folk culture. Mythical
paradigm, typical of traditional rural culture, organised this culture taking into account the
dichotomy orbis interior — orbis exterior. Rural reality was stretched between ‘the self” and
‘the other’, as was constructed the life of children and elders in rural communities. On one
hand, they were typical representatives of their communities; on the other hand, they
functioned as individuals separated from the group. Their social and economic
marginalization, which resulted from, among others, their unproductive age, was confronted
with mythical and sacral valorisation. This article emphasizes this duality.

The way children and elders were treated was reminiscent of the ambivalent attitude
towards ‘the others.” The youngest and oldest members of rural communities were placed on
the frontiers of human existence, thus close to the supernatural. In traditional mentality,
biological aspects, such as birth or death, were viewed as closely related to the realm of
sacrum.

This article contributes to the description of folk culture that focuses on its particular
representatives. It contains ethnographic and folklorist materials pertaining to Polish culture
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from late 19™ and early 20™ century. Occasionally, for the sake of illustration, data from
extra-European ethnology are resorted to, as well as historical studies and psychological or
sociological researches within the age groups in question.
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