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Jezyk religii i jego znaczenie dla zachowania tsamdaci przez polskich

staroobrzedowcow'.

0. Wstp.

mieszkagcych w Polsce jestscisle zwiazana z histoa wspdélnoty. Pocgki ruchu

staroobrzdowego maj charakter religijny, podobnie jak fdejsze wewatrzgrupowe

podzialy. Dlatego analiza wptywwzyka religijnego na tssama¢ starowiercOw wymaga
odniesienia do najwaiejszych wydarzez ich dziejow.

1. Staroobrgdowcy na ziemiach polskich. Charakterystyka spatedaistoryczna grupy.
Pierwsi starowiercy pojawili si na terytorium Rzeczpospolitej 7uw XVII wieku,
wkrétce po schizmie w Cerkwi. Pridadowania ze strony wiadz religijnych ifsawowych
skianialy coraz to nowe grupy przeciwnikéw reforeligijnych do ucieczki poza granice
Rosji, a ziemie polskie i litewskie stanowity esty kierunek migracji. Ostabienie
Rzeczypospolitej, a pod koniec XVIII stulecia ek rozbiory sprawity, ze osady
staroobrzdowcéw znalazly si pod jurysdykci wiadz rosyjskich. Aby unikag represii,
uciekinierzy przemieszczali¢storaz bardziej na zachdd. W ten sposob trafiabibwe sobie
srodowisko, pocatkowo polskogzyczne, z& w XIX wieku na Mazurach — rownie
niemieckogzyczne. Przed integracjz otoczeniem powstrzymywata ich odmie&ho
wyznaniowa i obawa przegélviatem zewntrznym, wynikajca z pogidéw religijnych, ale
wzmocniona w wyniku wczmiejszych przéadowa. Kontakty staroobrdowcow z
ludncicia polsks i niemiecly byty ograniczone do minimum i nie przekraczaty eslanego
niskiego progu zaytosci, czego wyrazem byta chby instytucjapaganej kraki — naczynia, z
ktérego podawano wednie-starowiercom [Grek-Pabisowa 1999; Ilwaniec 19730-236].
Poniewa staroobrzdowcy zajmowali si wyr¢bem lasu, budownictwem, a ftak
zbieractwem, praktycznie do patkzéw XX wieku udato im si zachowywa izolacg od

otoczenia. Przelomem w ich kontaktach @&eiatem zewrtrznym byt koniec | wojny

! Publikacja powstata przy wsparciu finansowym Fuijidza Rzecz Nauki Polskiej.



swiatowej i odzyskanie przez Potskiepodlegidci, a co za tym idzie — odrodzenia struktur i
instytucji paistwowych. Jako obywatele I Rzeczpospolite] staragiowcy spotykali si z
polska administraci, a przede wszystkim zostali @bj obowkhzkiem powszechnej edukacji.
Uczeszczanie do polskich szkot, nawetlienauka ograniczata sido kilku klas szkoty
podstawowej, wymagato opanowangayka polskiego i wjzato s¢ ze znaczaintensyfikacy
kontaktow z Polakami. Odzwierciedleniem tej zmigegt rozwdj bilingwizmu grupy w
okresie dwudziestolecia nuzywojennego; osoby urodzone na pgka XX wieku i
wczesniej najczsciej nie znaly polszczyzny lub wihadaty aniw stopniu znikomym
[[xub6oBckuit, ['mymkosckuit 2008: 204-205].

Mimo zwickszapcemu s¢ udziatowi staroobrgdowcdw w zyciu spotecznym Polski
trudno mowé o ich integracji z otoczeniem. Okres Il wojryiatowe] nie tylko nie
skonsolidowat opisywanej grupy z res®poteczastwa, ale w wynikuswiadomych dziala
okupacyjnych wiadz niemieckich i radzieckich podkyistniejace antagoniznfy Cha:
zrédtem konfliktow byto przede wszystkim rosyjskieghodzenie starowiercOw, a nie ich
wyznanie, ich efekt byt jednakowy — pebienie izolacji. Nastanie PRL-u z jednej strony
wiagzato s¢ z dostpndscia edukacji, elektryfikag wsi i rozwojem massmediow oraz
komunikacji autobusowej i kolejowej, co sprzyjalotagracji grup mniejszgiowych. Z
drugiej jednak strony administracja nietiie patrzyta na spoteczéiy ktérej trzon
tozsamdci i osrodekzycia spoteczno-kulturowego stanowita religia, wolseego starano i
w rézny sposéb wptywa@na staroobrgdowcow, np. uniemadiwiajac im oficjalne nadawanie
dzieciom imion wedlug kalendarza cerkiewnego [p&ubak 1983: 145-146, 157,
Gluszkowski 2008: 429-430]. Stadwra nieufnéé wobecswiata zewrtrznego, czyli pastwa
i otoczenia spotecznego nie byty w stanie powstiaydziatania czynnikow cywilizacyjnych,
zwlaszcza przy zwkszonej mobilnéci spotecznej pokole urodzonych po Il wojnie
swiatowej, co w efekcie doprowadzito do znaogch zmian w stylwycia wspolnoty, a tym

samym roli religii i jej zyka oraz przeksztatagozsamdci grupowej starowiercow.

2. Tazsama¢ kulturowa i jej wyznaczniki.
Istnieje wiele, na ogot wzajemnie niesprzecznyckfinicji tozsamdci kulturowej.
Spasrod sktadnikow tasamdci wymienianych przez socjologoéw, antropologowriabgow,

w niniejszym tekcie skupimy s na wyznaniu, narodowoi, jezyku i dziedzictwie

2 Wiadze radzieckie na zajmowanych przez siebiengate chtnie powierzaty staroobggdowcom stanowiska w
administracji, natomiast Niemcy utatwiali i przycesli sie do dokonywanej przez Polakéw grahjeoraz
dewastacji mienia natecego do wywiezionych na przymusowe prace star@olorzcow.



kulturowym [Por. Kwaniewski 1990: 351-352; Olechnicki, Zatecki 1998: 8P2 Na
tozsamd@¢ okreslonej grupy niekoniecznie musgzskiad& sie wszystkie wymienione
czynniki, jednak brak ktéregoz nich, w przypadku braku silniejszego oddziatyi@an
pozostatych, moe doprowadz do jej rozmycia i asymilacji z reszspoteczastwa [Por.
Gajda 2005]. Istotne jest zgodne (jednokierunkowm)dziatywanie poszczegolinych
czynnikbw ksztaltujcych taozsamdé. Brak takiej harmonii mg@e by przyczym
fragmentarycznai zachowywanej kultury. O ile wskazanie na gk religii i wspolnego
dziedzictwa z zachowaniemzgamdci grupowej nie wydaje siniczym niezwyktym, rola
jezyka nie jest ju tak oczywista. Niejednokrotnie okazuje,sie spoteczn& mniejszéciowa
wyznaje wspolne wartai, do ktérych zalicza sitakze wspoélne wyznanie, ale gkisza¢ jej
cztonkow postuguje sijuz jezykiem wikszaci, jak w przypadku wspélnot polskich na
Biatorusi i Ukrainie [Ustrzycki 2008: 504-505]. Mibvo$¢ zachowania tissamdci grupowej
przy jednoczesnym porzucenigzyka przodkOw nie oznaczae jezyk nie odgrywa w tym
procesie istotnej roli. Na szczegollny zamek gzyka i postugujcej st nim spoteczngxi
zwracat uwag Jozef Obgbski pisac o jgzyku jako ,instrumencie spoista réznych grup
etnicznych”, a take uznagc go za wskanik jednaci badz odrbnasci narodowo-etnicznej
[Obrebski 2007a: 239]. Spoteczéw swiadome wilasnej tsamdci podkrélaja swop
samodzieln&t jezykowa. Otwarte postugiwanie giwtasnym gzykiem, zwtaszcza w obcym
otoczeniu, utatwia definigjwizerunku grupy zaréwno przez jej cztonkow, jak zewratrz
[Bobrownicka 2000a: 36; Wysocki 2006: 193-194]. \Wed Tove Skuttnab-Kangas sje
spoteczné nie ma maliwosci przekazywania kultury kolejnym pokoleniom przgnpocy
wlasnego ¢zyka, lub sama z niego rezygnuje, np. wskutek jeig&iego prestiu, mae to
doprowadzt do zaniku tasamdci danej grupy [Skuttnab-Kangas 1977: 193; Nord&9§7:
169-170].

Préby zdefiniowania roligzyka w procesie zachowaniwiadomdaci grupowej nie daj
jednoznacznego i uniwersalnego rezultatu. Poniezmaazek gzyka, religii i tazsamdéci ma
charakter indywidualny, natg przede wszystkim rozwgé ich wzajemny ukiad w
spotecznéci polskich staroobkdowcow. Tomasz Wicherkiewicz okte badan przez nas
spoteczné jako grug O charakterze etnokonfesjonalnym ze wdgl na znaczenie
wyznania i tradycji religijnej w jej historii [Wiokrkiewicz 2000]. Oile jednak jeszcze
kilkadziesit lat temu kwestia przywkania starowiercéw do ich religii i olg@owasci nie
ulegatazadnym watpliwosciom, o tyle w ostatnim czasie g@mmy mowt 0 postpujacej
sekularyzacji ich kultury, a co za tym idzie — p@i@niu st zra&znicowai stopnia religijnéci

we wspolnocie [Grek-Pabisowa 1999b; lwaniec 19B2-250]. Niemniej jednak religia jest



najwaniejszym czynnikiem podtrzymagym staroobrgdowa tozsama¢ i jednym z

gtéwnych czynnikdw zapobieggaiych porzuceniu rosyjskiej gwary na rzecz polszoygyz

3. Zr&nicowanie wewagtrzne spoteczriwi staroobrzdowcow.

Wobec przedstawionego powe] rozumienia tésamdaci oraz spostrzen na temat
wspolnoty naleatoby rozway¢ kwestk jej jednorodnéci, jako istotm dla kierunku dalszej
analizy. Spé&rdd okoto 1000 polskich starowiercow 90-95% przygamh region suwalsko-
augustowski, natomiast w regionie mazurskim miesala wigcej niz 100 osob. Cg¢
wspolnoty zamieszkaga wojewddztwo podlaskie nie jest jednorodna podglgdem
spotecznym. W poinocnej i regionu gtdbwnym centrumpsSuwatki, gdzie mieszka okoto
300-400 starooberlowcow. Do tego dochodakoliczne miejscowsxi (nawet do 40-50 km),
nalezace do parafii Suwaitki, w ktorych mieszka kolejnék&dziesat oséb. W potudniowe;j
czesci regionu starooberlowcy skupieni $ wokot molenny w Gabowych @dach, do ktorej
przynaley takze miasto Augustow (okoto 150-200 starowiercow), pasiadajce wiasnej
molenny. Okoto 150 staroolwdowcow zamieszkuje wsie Gabowea@y i Bor, jedyne
obecnie miejscowai, o ktérych mana powiedzié, ze zachowaty swoéj dawny charakter
etniczno-wyznaniowy. O specyfice tych dwoch mieygogri swiadczy nie tylko faktze ich
mieszkacami & prawie wyhcznie staroobrmlowcy, ale rownig ich wiejski charakter.
Znacznie liczniejsi starowiercy suwalscy, ze wgdgl na ogola liczbe mieszkacow Suwaitk
(kilkadziesat tysiecy) zyja w rozproszeniu pood katolikbw (i prawostawnych), w zadku z
czym nie mana ich okréli¢ mianem wspdlnoty terytorialnej. Miejski styl i tpmzycia w
duzej mierze przekrdaja takze szanse na zachowanie wspélnych tradycji. Tymozase
Gabowych Gagdach i Borze, mimo odptywu miodzig do miast i ujemnego przyrostu
naturalnego, widocznych jest wgi wiele cech tradycyjnej wiejskiej wspdlnoty. Dlateg
kwestie funkcji religii w spoteczrigci staroobrzdowcow, znaczeniegzyka religijnego i
problem zachowania tsamdci nalery rozwazy¢ oddzielnie dla miejskiej i wiejskiej ¢gci
wspdlnoty.

4. Religia i jej gzyk w srodowisku wiejskim.

W Gabowych Gadach i Borze we wszystkich pokoleniagizyjkiem liturgicznym jest
cerkiewnostowiaski, cha&@ jego znajomé& w badanej grupie jest zmicowana.
Staroobrzdowcy, ktGrzy regularnie uegzczag na nabeenstwa w molennie znajwickszasé

modlitw i piesni, natomiast osoby mato praktykug potrafiy powtorzy¢ jedynie najprostsze i



najczstsze formuly, jak npy bsposi pam’ ftuj lub sv'atyj BbZe, svatyj b’essmertnyj
pam'ftuj nas. Wiele starszych o0s6b, zwlaszcza kobiet umie czyta jezyku

cerkiewnostowiaskim, a czs¢ spiewapcych podczas nakenstw naklirosie potrafi take
pisa cerkiewry cyrylica. Umiegtnos¢ czytania w ¢zyku cerkiewnostowigskim u oséb w
wieku srednim jest mniej powszechna.

Sferazycia religijnego badanej spoteczeojest tradycyjnie zwizana z rosyjsk gwa.
Tematy zwazane z religi, a take katechezy dla dzieci i mtodziew miejscowym domu
parafialnym nal#qa do sfery obstugiwanej przez gwar Przede wszystkim w starszym
pokoleniu, ale réwnie u pojedynczych przedstawicieli pozostatych gerjergednym z
koddow funkcjonugcych w sferze religii jestegyk cerkiewnostowiaski [Gluszkowski 2009:
131]. Poza liturgi formy jego zastosowaniaa sspecyficzne, poniewainformatorzy nie
formutuja wypowiedzi w gzyku cerkiewnostowiaskim, ale opowiadag o sprawach
zwigzanych z religi, a zwtaszcza dogmatykczesto cytuj pojedyncze wyrzenia lub krétkie

fragmenty ksig cerkiewnych, npd aséna zapavks'sv'atomu Mai gju; sv'et V'era’iv ajetsa

k etamu samamu, kak Bta za Svatayo Nbja, kada Yaspbd’ sacyr ft nam patop.

Liczni starsi informatorzy na co d#ieczytap Pismo Swigte iinne ksigi w jezyku
cerkiewnostowiaskim. W zyciu religijnym wspdlnoty, np. przy okazji pogrzetdslubow i
chrzcin, uczestnicz rowniez osoby mieszkage w polskagzycznym otoczeniu, ktore nie
potrafia czynnie postugiwasie starowierskim dialektem. Mtodsi staroobdpwcy do géci z
zewntrz zwracaj Sic zawsze po polsku, natomiast starsi mypo swojemu” réwnie do
0s06b spoza wspolnoty [Ibidem: 126].

Nalezy zauway¢, ze sfera religijna sprzyja przgizaniu kodu na gwar lub
cerkiewnostowiaski w polskich wypowiedziach naszych informatordvajczsciej zmiana

kodu ma charakter wstawki:

Ta ikona toPresv’ataja Boyur b3ica z ybspodem Gdzie kupt tadar?; Koszula pod
spod musi b¥ a potemsarafan; O drugiej bytav'eé eria, a potem byta przerwa, a potem

Vsenbénaja.; Wszystko zakrywafymsavanam

Zdarzaj sie jednak rownie przypadki alternacyjnej zmiany kodu, czyli sytuagj ktorej
mowiacy zmieniagc jezyk wypowiedzi z I, na L, tworzy w L, wypowied:, mogica stanowé

niezalena jednostk zdaniowa [por. Muysken 2000: 4-5], nmo bo u nas nie rdna teraz



kur {é /bo jak {susa Xrista rasp’ali /vso pav'ata /to znaczy ptakatg smutno si zrobito /

nie? a jedna machorka i herbata zakwitta

Dotychczasowe badania o charakterze socjolingwastym, prowadzone m.in. przy
zastosowaniu metody obserwacji uczestgey oraz na bazie informacji pozyskanych
bezpdrednio od przedstawicieli badanej spotecgon@w regionie augustowskim ponad 100
0s6bj pozwolity na dokonanie zestawienia uwainiajacego pokoleniowe zédicowanie
uzycia poszczegolnychezykow w sferze religijnej. gzykiem liturgii i modlitwy jest
cerkiewnostowiaski, natomiast wyciu religijnynt jest on wplatany w wypowiedzi w kodzie

dominupcym w tej sferze - rosyjskiej gwarze.

5. Religia i jej gzyk w srodowisku miejskim

Warunki miejskie znacznie 2dia sic od zycia w niewielkich wioskach, w ktorych
przewaajaca Cze$¢ mieszkacoOw stanowd emeryci i rendici. Wspotczesne tempaycia
podyktowane pracw scisle wyznaczonych godzinach i potraebzestego przemieszczania
si¢ sprawia, ze coraz trudniej jest bfaudziat w wielogodzinnych nakenstwach i
przestrzega czestych surowych postéw. W odczuciu wielu miodychratarzdowcow
religijnos¢ rodzicow i dziadkOéw nie jest wystarczed przeciwwag dla coraz bardziej
laicyzupcego st spoteczéstwa. Przedstawiciele miodego pokolenia opisywagejpy
z szacunku dla starszych czionkow wspoélnoty od wzak czasu biar udziat
w nabaenstwach w molennie, ale &nd6d polskich kolegbw w szkole i w pracy raczej
ukrywajp swop odmienné¢ wyznaniowa [Gluszkowski 2008: 427; 433]. Zdaniem Ireny
Borowik zmiany cywilizacyjne i spoteczne, prowaddo prywatyzacji religii, co oznacza
wyparcie jej z wekszaci dotychczasowych sektorow funkcjonowania [Borowi®96: 24].
Staroobrzdowcy to spotecznig, w ktorej wyznanie stanowi rdaetozsamdci, dlatego
zmiany nastawienia do religii powodujowniez nastpstwa w innych dziedzinach ictycia.
Chat przemiany cywilizacyjne wraz z transformacgystemu polityczno-ekonomicznego
doprowadzity do otwarcia wspolnoty na zestrane wptywy i zwgkszenie udziatu w kulturze
dominupce] kosztem wartei tradycyjnych, coraz #ciej mazna zauway¢é symptomy
zainteresowania wtasnymi korzeniami u przedstawiciedego pokolenia. Trudno zaktaga

% Badania byly prowadzone przez pracownikéw, dokttina i studentéw Instytut Filologii Stowtskiej UMK
w Toruniu pod kierownictwem prof. Stefana Grzyboiggio w latach 1999-2009. Dotychczas odbykp B
ekspedycji gtéwnie w regionie augustowskim, alel®@@5 roku rownie w staroobrzdowcyh miejscowgciach
okolicach Sejn i Suwalk.

* Sferazycia religijnego oznacza w tym przypadku rozmowenmiych przed i po nabenstwie wokét molenny i
wewnmntrz niej, wypowiedzi nastawnika podczas nadfistwa, ktore nie nalg do liturgii, np. ogtoszenia, lekcje
religii dla dzieci i mtodziey.



by che¢ poznania tradycji i kultury przodkow zaowocowatagkbieniem w zanikaica
tozsama@¢ grupows staroobrzdowcow ze wszystkimi jej elementami sktadowymi. 8pd
czynnikéw ksztattujcych tozsama¢ najwieksze szanse na przetrwanie ma religia, jednak bez
otoczki kulturowo-¢zykowej.

Powyzsze spostrzeenia, a take analiza gzykow wywanych w sferze religijnej, zostaty
oparte na znacznie ukgrym materiale empirycznyin niz w przypadku srodowiska
wiejskiego i parafii w Gabowych @dach. Badania w regionie suwalskimkontynuowane,
a ich aktualne wyniki maja charakter ymty. Poniewa jednak wrod informatoréw znalazty
si¢ osoby petrice wane funkcje we wspdlnocie, analizy zostaty wzejumierze oparte na
ich relacjach, ktore dula weryfikowane w czasie kolejnych ekspedycji ttskiego zespotu
badawczego. Okazujegsize w warunkach miejskich ztdicowanie ¢zykow wywanych w
sferze religijnej jest wksze, nk w srodowisku wiejskim. Sfera liturgii jest niezmiennie
obstugiwana przezezyk cerkiewnostowiaski, natomiast wzyciu religijnym wywana jest
rébwniez polszczyzna oraz gwarowy i literacki wariargzyka rosyjskiego. Najmiodsi
staroobrzdowcy mieszkajcy w miecie nie méwili ,po swojemu” w domach rodzinnych,
wiec nie mieli maliwosci czynnego opanowaniazyka przodkow. Spwodd oséb w wieku
srednim rosyjsk gwam postuguy sie najczsciej osoby, ktére dzieastwo sgdzity w
srodowisku wiejskim, a do Suwaitk przenioshe 90 ukmczeniu szkoty. W tym samym
pokoleniu uywany jest take literacki wariantgzyka rosyjskiegd opanowanego przez wiele
0s6b w trakcie nauki szkolnej. W trakcie badanotowano przypadki idiolektow, w ktorych
jezyk ogolnorosyjski wypierat dialekt — szczegolniglij dany informator postugiwat si
ruszczyzn w zyciu zawodowym. Obecsé polszczyzny w starszym srednim pokoleniu
spowodowana jest uczestnictwenzyceiu religijnym osob jednegycznych. O ile w parafii w
Gabowych Gadach dominacja gwary we wszystkich pokoleniach jegtazna, o tyle w

parafii miejskiej trudno wyrini¢ ktorykolwiek z kodow jako najgZciej stosowany.

Tabela 1.JXkzyki funkcjonupce w sferze religii w parafii miejskiej w Suwatkach

sfera/pokolenie mitodsze srednie starsze

zycie religijne P/CS G/P/RICS G/P/CS
liturgia i CS CS CS
modlitwa

® W regionie suwalskim dotychczas efoj badaniami 31 informatoréw.

® Mieszkaicy Gabowych Gdéw i Boru w wiekusrednim réwnie uczyli sk jezyka rosyjskiego w szkole, ale
ich nauka trwata krocej, w zwgku z czym ogoélny wariant ruszczyzny nie zdotat weg gwary z ich
idiolektow.



G —rosyjska gwara, CS — cerkiewnostoigik. P- polski (wariant regionalny suwalsko-séisid i literacki), R — rosyjski
(wariant literacki)

6. Rewitalizacjagzyka i kultury — podsumowanie.

W opisywanej spoteczioi obserwujemy dwa podaia. Pierwsze, swobodne prezeatuj
mieszkacy augustowskiej @Zci regionu, skupieni wokdét parafii w Gabowych a@ach,
ktérzy prowadz zagcia z religii dla dzieci i mtodziey w rosyjskiej gwarze. W ich przypadku
sfera religijna po raz kolejny okazujee¢sby¢ katalizatorem aktywn@i kulturowej i
jezykowej [por. Fishman 1997: 27-29]. Z kolei mieszya Suwalk i okolic utrzymuj blizsze
kontakty ze staroobegdowcami z krajow balttyckich, m.in. za sprawochodzacego z Rygi
nastawnika w miejscowej molennie. Zdaniem wielu ichnrewitalizacja spoteczsoi w
oparciu o staroobezlowy dialekt mija si z celem, azrodiem odrodzenia powinny by
osrodki w Wilnie i Rydze.

W chwili obecnej wspolnota wiejska, w ktorej religivchz jest zwihzana z tradyej a
drugim, obok cerkiewnostowtiskiego, g¢zykami zwhzanymi z religh s
cerkiewnostowiéski i rosyjska gwara, wedtug wszelkiego prawdopoe@iwa nie ma szans
przetrwania — przede wszystkim z przyczyn demogzafich: migracji ze wsi do miast,
ujemnego przyrostu naturalnego i pgstjacego starzenia @ispotecznéci. Dlatego nie
mozna liczyt na zachowanie tradycyjnej Z&amdci starowiercOw — mieszkadw wsi,
wykonujacych tradycyjne zawody, wyciu ktorych religia i jej ¢zyk sa obecne w wikszaci
sfer. W miejskiej i rozproszonej €xi wspoélnoty w praktyce jedynymzykiem, ktoéry mana
okresli¢ mianem religijnego, jeskzyk liturgiczny — cerkiewnostowigski. Ograniczona do
sfery prywatnej religia oraz jegzyk mog stanowé rdzer tozsamaci grupy jeszcze przez
diugie lata, jednak dolzie to t@samd¢ czastkowa (wedlug przytaczanych na wyse
definicji) — mazna p bedzie okréli¢ jedynie mianem tsamdci wyznaniowej. W takiej
sytuacji staroobrglowcy z mniejsz&ci o charakterze etnokonfesjonalnym i wécjeszcze
kulturowym, staliby si jedm z wielu grup, ktore od rzymskokatolickiej akszaci

odr&niaja si¢ jedynie wyznaniem.
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The language of religion and its meaning in presemg Polish Old Believers’ identity.

The role of religious language of Polish Old Bediev is considered as a factor
constructing the identity of the given group. Figstl Believers came to Poland in tH¥ gart
of the 17" century. They had to escape from their fatherfmdreligious reasons. Religion
was an important element of Old Believers’ identrym the very beginning of the movement
and played an important role in the coming ages, kiving among Roman Catholics, they
wanted to preserve their religion as well as lagguand culture. After the Second World War



10

their communities underwent socio-economic andisational changes. Nowadays most of
the former customs are forgotten. Though religi@s still the most important component of
the Old Believers’ identity, its role decreasedthalgh the community is changing, the
changes are not of the same weight in rural andrudommmunities. Religion influences
language choice in both parts of the given growp,it the village parish Russian dialect is
spoken much more often than in the town. Also thgsnof revitalisation are different in both
parts of the region: the Old Believers form the osi Suwatki and its surroundings tend to
preserve and revitalise their identity with a hefgheir Russian-speaking coreligionists from
Latvia and Lithuania, while the citizens of the gmin part of the region (Gabowe a@y
parish) are basing on their traditional culture.

Key words:
language, religion, identity, Old Believers, ruaald urban environment
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jezyk, religia, tasamd¢, staroobrzdowcy,srodowisko wiejskie i miejskie



