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W kierunku nowego modelu wspolczesnej
edukacji religijnej

Wspotczesne wychowanie religijne oraz dydaktyka religii, podobnie jak
wszelka dziatalno$¢ edukacyjna w ciagle zmieniajacej si¢ polskiej szkole,
podlegaja okreslonym spotecznym uwarunkowaniom oraz wyzwaniom post-
modernistycznej rzeczywisto$ci. Zasadne zatem wydaje si¢ przedstawienie
najbardziej kluczowych i zasadniczych probleméw zycia spotecznego, kto-
rym musi sprostac dzisiejsza dydaktyka religii, czy szerzej — proces edukacji
religijnej, jesli chce by¢ skuteczny.

Edukacja religijna, bedac czescia catego procesu edukacji czlowieka,
nie pozostaje w oderwaniu od konkretnych uwarunkowan spoteczno-kul-
turowych, ktorych cecha charakterystyczna jest obecnie postmodernizm
ze swoim relatywizmem i kategoria wielosci. Na zasadnicze pytanie: jaka
powinna by¢ edukacja religijna, aby mogta oddziatywacé na wspotczesnego
cztowieka? rodzi si¢ odpowiedz, ze skutecznos$¢ oddziatywan na kazda epo-
ke jest tym wigksza, im bardziej si¢ nia zyje. Stad i edukacja religijna po-
winna odpowiada¢ wyzwaniom wspotczesnego $wiata, a zwlaszcza powinna
by¢ czula na jego przemiany'.

Nauczanie i wychowanie cztowieka zawsze dokonuje si¢ w konkretnym
konteks$cie spolecznym, kulturowym oraz religijnym. Ta kontekstualnos¢
edukacji jest szczegdlnie wazna w sytuacji edukacji religijnej mtodego po-
kolenia, zwlaszcza ze mamy dzi$ do czynienia z przyspieszeniem przemian,
jakim podlega wspotczesny $wiat, a wraz z nim cztowiek.

* Ks. prof. dr hab. Jarostaw Michalski jest kierownikiem Katedry Filozofii Wychowania
w Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

! F. Scheitzer, H. Simojoki, Moderne Religionspddagogik, Band 5: Religionspddagogik
in pluraler Gesellschaft (RPG), Freiburg—Basel-Wien 2005, s. 237-245.
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200 Jarostaw Michalski

W moim przekonaniu istnieja dwie spoteczne determinanty wspotcze-
snego $wiata, majace niewatpliwie wplyw na sposob uobecniania si¢ w nim
wlasnie nauczania religii. Mam tu mianowicie na mysli przede wszystkim
kultur¢ masowej konsumpcji oraz pozostajacy z nia w Scistej relacji postmo-
dernizm wraz ze swoim wszechogarniajacym relatywizmem?.

Kultura masowej konsumpcji ma szczegdlny wplyw na ksztattowanie
si¢ postaw i zachowan mtodych ludzi. Dostrzega si¢ pod tym wzgledem pod-
stawowe przesunigcie socjalizacyjne i inkulturacyjne, to jest utrate wptywu
wychowawczego przez rodzing, szkote i Kosciot na rzecz kultury masowej
(mass media, widowiska, reklama, moda) i wptywow niekontrolowanych
grup réwiesniczych. Spoteczenstwo otoczone jest przez hiperprzestrzen kul-
tury popularnej i masowej: wiclokanatowa telewizja, dziesiatki kolorowych
magazynow, wideo—kino w domu, bogate oferty rynkowe, imprezy masowe
i kameralne, $wiatowa sie¢ informacji komputerowej, erupcja turystyki i mi-
gracji, fundamentalizmow i relatywizmow?.

Logika rozwoju wspotczesnej kultury, wyznaczona przez zjawisko nie-
ograniczonej konsumpcji, jest najczgsciej nieuporzadkowana i spontaniczna.
Zdaniem kardynata Pouparda, przewodniczacego Papieskiej Rady Kultury,
mamy dzi$ do czynienia z nowym modelem cztowieka ,,homo—coca-cola”,
czyli modelem cztowieka zagubionego w specyficznej kulturze masowej
konsumpcji*. Jednoczes$nie w ideologi¢ konsumeryzmu wpisana jest nicod-
tacznie kategoria niedopetnienia, braku pelni satysfakcji. Wspotczesny czto-
wiek ciagle poszukuje nowych wrazen zwiazanych z konsumpcja, ciagle
chce ,,by¢ na czasie”. Dotyczy to w réwnym stopniu wszystkich podlega-
jacych procesowi edukacji, a wigc i tych, ktorzy odbieraja ja w powiazaniu
z wlasna konfesja.

Kultura naszego czasu to ,.kultura typu instant”. Odnosi si¢ ona do ty-
powego dla naszej epoki nawyku i koniecznosci zycia w ,,natychmiastowo-
$ci”. Symbolem kultury instant jest stynna triada: fast food, fast sex, fast car.
Ten typ kultury wytwarza specyficzna mentalnos¢ konsumpcyjna, przysto-
sowujaca si¢ do nawyku zmiany, pedu, nieustannego ruchu. Nie ma tu czasu
ani mozliwosci refleksji, kontemplacji rzeczywistosci, wejrzenia w siebie,
a kontakty migdzyludzkie sg ulotne bez glgbszych zobowiazan i konsekwen-
cji zgodnie z zasada restauracji fast food: ,,wchodzg¢ — wychodze — nigdy

2 S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 109—-111; J. Karpinski,
Kultura i wielos¢ rzeczywistosci, Lublin 2002, s. 27-28.

3 Por. Z. Kwiecinski, Mimikra czy sternik? Dramat pedagogiki w sytuacji przesilenia
formacyjnego, w: tenze, Tropy — Slady — Préby. Studia i szkice z pedagogiki pogranicza, Po-
znan—Olsztyn 2000, s. 37-65.

4 Miedzy kulturq a antykulturq. Rozmowa z kard. Paulem Popuardem, przewodnicza-
cym Papieskiej Rady Kultury (rozm. M. Przeciszewski), ,, Wiadomosci KAI“ 29 (2004), s. 24.
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mnie tu nie byto”. Tworzy si¢ typ cztowieka, szczegdlnie mlodego, zoriento-
wanego na ,.krotkotrwato§¢”. Typowa dla przesztosci potrzeba wewngtrznej
harmonii zostaje przeksztalcona w poszukiwanie nowos$ci wrazen’.

Tak wigc na tozsamos¢ wspotczesnego czlowieka, zwlaszcza mtodego
pokolenia, znaczaco wptywa kultura popularna. Wspotczesne mtode pokole-
nie jest czgsto nazywane pokoleniem ,,uwiedzionym przez kultur¢ masowa”.
Zastepuje ona niejednokrotnie tez rodzing, szkote czy Kosciot w przekazie
warto$ci. To ona ksztattuje dzi$ kanon lektur i zainteresowan, a takze pasji
mtodego pokolenia, kierunkuje zainteresowania mtodziezy ku codziennosci,
ktora w realizacji konsumpcji wypiera myslenie o wielkich ideatach, celu
zycia, jego sensie®.

W tej nowej kulturowo sytuacji najlepiej czuja si¢ ludzie mtodzi. Latwo
przyswajaja sobie umiejgtnosci poruszania si¢ w swiecie konsumpcji, nowo-
czesnych mediow. Serena Wiliams, jedna z wybitnych tenisistek amerykan-
skich, zapytana przez reportera, gdzie czuje si¢ naprawdg dobrze i naprawdg
u siebie, odpowiedziata: ,,Wszedzie tam, gdzie mogg zrealizowac moja karte
kredytowa”. Ten typ mentalnos$ci pozwala realizowaé swoja wlasna wizje
zycia jako uczestnictwa w konsumpcji i przezywac je jako szansg realizo-
wania nieograniczonych mozliwosci rozwoju. Tozsamo$¢ wspolczesnego
nastolatka jest wigc w znacznie mniejszym stopniu ksztaltowana przez war-
tosci narodowe, patriotyczne czy religijne, a w coraz wigkszym przez kulturg
pop oraz ideologie konsumpc;ji’.

Postmodernistyczny relatywizm z kolei uprawomocnia procesy, w toku
ktorych religia i jej komponenty (np. wychowanie) traca wplyw tak na ptasz-
czyznie instytucji, jak i na ptaszczyznie ludzkiej $wiadomosci. Mamy tu do
czynienia nie tyle z procesem emancypacji ,,$wiata” spod panowania reli-
gii instytucjonalnej, ile raczej z procesem spontanicznej laicyzacji jednostek
i catych grup spotecznych. Nastepstwem tego jest migdzy innymi pluralizm,
polegajacy na wielosci struktur spotecznych i §$wiatopogladoéw, pozostajacych
we wzajemnej konkurencji pomigdzy soba. Wiaze si¢ on z wyborem alterna-
tyw, powstatych w sytuacji nowoczesnosci. Prowadzi to bardzo czgsto z jed-
nej strony do kwestionowania lub negowania obiektywnosci postannictwa
religijnego, tradycji i autorytetu, z drugiej za$ do wyboru wlasnego §wiatopo-
gladu, opartego na subiektywnej opcji, legitymizacji i racjonalno$ci®.

5 Z. Melosik, Tozsamosé, cialo i wladza. Teksty kulturowe jako (kon)teksty pedagogicz-
ne, Poznan—Torun 1996, s. 312.

¢ Por. L. Witkowski, Edukacja wobec sporéw o (po)nowoczesnos¢, Warszawa 1998,
s. 119-120.

7 Z. Melosik, Tozsamosé, s. 315.

8 J. Marianski, Moralnosé w procesie przemian, Warszawa 1990, s. 56.
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Postmodernizm charakteryzuje si¢ rowniez, jesli chodzi o postawy czto-
wieka, skrajnym sceptycyzmem. O ile dojrzaly rozum nadawat sens wszyst-
kiemu, to dla niezdecydowanej mysli postmodernizmu nic juz nie ma sensu.

To czas rozbicia i upadku, ciemnosci i nocy, czas ubostwa, w ktérym obojetnosé
staje si¢ $miertelng choroba, a stuszne odrzucenie sitowych i totalitarnych per-
spektyw ideologii doprowadzito do rezygnacji ze stawiania pytania o sens, az
po utrate checi poszukiwania fundamentalnych racji zycia i $mierci cztowieka’.

Jednakze, zdaniem J. Habermasa, nie budzi juz dzi$ sporu empiryczny
wniosek o tym, ze postmodernistyczna wielo$¢ bedzie bardziej radykalna
1 ze nie ma drogi powrotu do jednolitego spoleczenstwa, wzglednie jed-
nolitej kultury. Zobowiazuje on jednak do poszukiwania zgodnosci w tej-
ze wielosci. W ,,projekcie modernizmu” Habermas dostrzega powszechna
aprobatg postgpu cywilizacyjnego oraz niekwestionowang warto$¢ w postaci
rozszerzenia wolnosci jednostki. Z drugiej strony jednak wskazuje na po-
wazne niebezpieczenstwo szerzenia si¢ wszelkiego rodzaju pogladow fun-
damentalistycznych oraz neoliberalnych. Fundamentali§ci bowiem obstaja
przy swoim zadaniu calosci, a z kolei zwolennicy neoliberalizmu preferuja
anything goes (okreslenie angielskie ,,wszystko w ruchu”). Jest to, zdaniem
Habermasa, z historycznego punktu widzenia przejaw skrajnego cynizmu,
wobec ktorego nie mozna pozostawac oboj¢tnym na zadnej plaszczyznie zy-
cia, takze na ptaszczyznie edukaciji religijnej'.

Wida¢ zatem, ze optymistyczna wizj¢ cztowieka, ksztattujacego w cat-
kowitej wolno$ci swoja historig, upowszechniana w postmodernizmie, przy-
¢miewaja problemy zwiazane z sensem, a raczej bezsensem zycia. Kultura
modernistyczna wskazywata na okreslony sens egzystencji i mozliwosci sa-
morealizacji. Obecnie, gdy na znaczeniu stracit sens zycia okreslony w tra-
dycji, kazdy cztowiek staje przed koniecznoscia samodzielnego znalezienia
celu. Relatywizacja systemow wartosci, charakterystyczna dla ponowocze-
sno$ci, utrudnia, a niekiedy wrecz uniemozliwia znalezienie celu i sensu
zycia. Czlowiek w ponowoczesnosci zyje w atmosferze tymczasowosci,
a nastawiony na konsumpcje dazy do osiagnigcia pelni satysfakcji przez
ucieczke w to, co latwe i przyjemne. Skutkiem tego jest rozszerzanie sig
w wielu przypadkach braku orientacji zyciowej. Natomiast przeciwstawna

° B. Forte, Chrzescijanistwo europejskie wobec wspolczesnych wyzwan, w: Kosciol
w Zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan, t. 1, Lublin 2004,
s. 17.

10 J. Habermas, Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsdtze, Frank-
furt 2005, s. 279-323.
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W kierunku nowego modelu wspotczesnej edukacji religijnej 203

tej postawie jest coraz czgsciej spotykana tendencja ,,ucieczki w pewnos$¢
fundamentalizmu™!!.

Zatem postmodernistyczna wielo$¢ jak i kultura konsumpcji staja sig
istotnym problemem wspotczesnej dydaktyki religii. Dostrzec jednak moz-
na w tych zjawiskach réwniez i szczegdlne szanse. Mysl¢ tu o uobecnianiu
w Srodowisku szkolnym modelu konfesyjno-komunikatywno-dialogiczne-
g0, ktory stanowi¢ moze adekwatng odpowiedz na wielo$¢ §wiatopogladowa
czasOw wspodtczesnych'?. Zgodnie z tym modelem edukacja religijna stawia
sobie wciaz, niezaleznie od zewngtrznych uwarunkowan, pytania o sens zy-
cia. Mato tego, w edukacji religijnej ze szczegdlnym naciskiem poszukuje
si¢ tego sensu, dzi$ utraconego z powodu migdzy innymi zjawisk pokrotce
wyzej zasygnalizowanych. Przeciez we wspolczesnym spoteczenstwie zani-
ka styl zycia oparty na refleksji nad zyciem i na poszukiwaniu sensu zycia.
Sama istota takich pytan pozostaje w sprzecznosci z podstawowym przeka-
zem spoteczenstwa konsumpcji: ,,ciesz si¢ zyciem, kolekcjonuj przyjemno-
§ci”. Zamiast rozwazac ,,po co jeste$, sprawdz na wadze, czy nie przytytas”!s.
W konsekwencji wielkie idealy ustapity miejsca matym zakupom, poszuki-
waniu fascynujacych momentoéw i drobiazgéw. Stynna antynomia sformuto-
wana przez Gabriela Marcela: ,,mie¢” czy ,,by¢” jest dzi§ bardzo aktualna.
Wydaje sig, ze wspolczesna cywilizacja konsumpcji prowadzi czlowieka do
przekonania, ze jedynie posiadanie przyniesie mu szczg$cie 1 spetnienie.

Inwazja wszechobecnych w zyciu przecigtnego cztowieka mediow nie
pozwala mu na osobista refleksje nad ich zawarto$cia, na stawianie pytan
0 sens, o istotg rzeczy. Zreszta tempo przekazu akcji, rozmaitos¢ obrazéw
przemieszczanych zgietkiem szumu informacyjnego, reklamami, wytwarza
odbiorce, ktory zatraca umiejetnos¢ dtuzszego skupienia si¢ nad jednym
z kadrow. Jak pisze Baudrillard ,,jest (wokot nas) coraz wigcej informacji
a coraz mniej znaczen”'. Prowadzi to do inercji i bezsensu poszukiwan od-
powiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne.

Pytanie o to, jakie korzysSci przynosi lub komu przydatna jest wiedza,
ktoéra nie jest lub nie moze by¢ wiaczona w cato$¢ wspierajaca sens zycia,
pojawia si¢ wspotczesnie w sposob dos¢ radykalny. Problem ten jest dzis

' J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspélczesnej mlodziezy. Zrédia i cele, Torun 2000,
s. 192.

12 Por. B. Milerski, Religia a szkota. Status edukacji religijnej w szkole w ujeciu ewan-
gelickim, Warszawa 1998, s. 213-215.

3 Por. Z. Melosik, Mlodziez w kulturze wspolczesnej. Paradoksy pop-tozsamosci,
w: E. Malewska, B. Sliwerski (red.), Pedagogika i edukacja wobec nowych wspélnot i réznic
w jednoczqcej sie Europie. Materialy z IV Ogolnopolskiego Zjazdu Pedagogicznego, Krakow
2002, s. 62.

14 J. Baudrillard, In the Shadow of the Silent Najorities, New York 1983, s. 95.
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stawiany przez wspotczesnych, zwlaszcza na terenie pedagogiki. Mowiac
za J. H. Pestalozzim, edukacja oznacza migdzy innymi urzeczywistnienie
»~czlowieczenstwa w cztowieku”. To do tej niewatpliwie mysli nawiazywat
czgsto Jan Pawet I, gdy istote¢ wychowania upatrywat w tym, azeby czto-
wiek stawal si¢ coraz bardziej cztowiekiem, azeby bardziej ,,byl”, a nie tylko
wigeej ,,mial”, aby wigc poprzez wszystko, co ,,ma”, co ,,posiada”, umiat
bardziej i petniej by¢ cztowiekiem — to znaczy azeby rowniez umiat bardziej
,,by¢” nie tylko ,,z drugim”, ale i ,,dla drugich”'.

Zgodnie z tym, zadaniem ,,ja” jest stawianie pytan i realizowanie sensu
bycia w dziataniu, poniewaz ,,ja” wspiera ten sens w kazdym swoim akcie.
Zasadnicza postawa naszej zyciowej egzystencji ujawnia si¢ niewatpliwie
w statym zadawaniu pytan o sens naszych wszystkich przedsigwzig¢ i za-
mierzen. Pytania te, niezaleznie od tego, czy sa wprost sformulowane, czy
tez pozostaja tylko w zamysle, towarzysza catemu ludzkiemu zyciu'S.

Pytania o sens pojawiaja si¢ szczegolnie w kontekscie religijnosci i tu
wlasnie sytuuje si¢ znaczaca rola nauczania religii w ksztattowaniu tozsamo-
$ci jednostek i calych wspolnot spotecznych. Cztowiek bowiem musi stwo-
rzy¢ dla siebie samego zasade porzadkujaca oraz stojace przed nim cele i za-
dania. Znajduje tutaj zatem swoj wyraz potrzeba wigzi, sensu, odpowiedzi
na tak zwane pytanie religijne. Tu wlasnie ma miejsce, jak sadzg, szczegolny
zwiazek edukacji i religii.

Powrdémy teraz do pytania kluczowego: czy nauczanie religii we
wspoélczesnej polskiej szkole ma sens? W jakiej$ mierze odpowiedzig na to
pytanie byly dotychczasowe rozwazania. Warto jednak zwroci¢ uwage na
jeden, moim zdaniem, zasadniczy argument przemawiajacy za nauczaniem
religii we wspotczesnej rzeczywistosci szkolnej. Prawdziwym ,,dramatem
ludzkiego istnienia” jest brak poczucia sensu zycia. Dramat ten przejawia si¢
w postaci pustki zyciowej jako depresja, brak nadziei i spetnienia. Jednym
z glownych zadan edukacyjnych jest wigc ksztalttowanie u wychowankow
poczucia sensu egzystencji.

Jak zauwazyl H. G. Ziebertz, mtodzi ludzie pytaja o sens egzystencji,
ktory jest dla cztowieka ,,orientacyjna matryca zycia”. W tym miejscu poja-
wia si¢ donioste zadanie dla edukacji religijnej. Trzeba przeciez pamigtac, ze
,hawet wtedy, gdy poszukiwanie sensu nie jest tozsame z religia chrzescijan-
ska, to jednak prowadzi poszukujaca osobg przez frontowe drzwi religijnych
pytan i doswiadczen™"’.

15 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakdéw 1994, s. 39.

16 Por.J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrédla rozwoju egzystencjalno-kognitywnego.
Studium hermeneutyczno-krytyczne, Torun 2003, s. 38.

7 H. G. Ziebertz, Religionsstile Jugendlicher und moderne Lebenswelt, Freiburg 1996,
s. 39nn.
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Jednym z istotnych elementow uprawomocnienia nauczania religii
w szkolnym systemie nauczania i wychowania jest potrzeba i zadanie po-
waznego potraktowania kategorii aksjologicznych w systemie ksztalcenia
i wychowania. Dlatego tez wydaje sig, ze w sytuacji spoteczenstwa pono-
woczesnego nauczanie religii, obok koscielnych racji ewangelizacyjnych,
nabiera nowego znaczenia.

Pytanie o sens nalezy do kazdego rodzaju nauczania, do kazdego przed-
miotu nauczanego w szkole. W nauczaniu religii pytanie to nabiera szcze-
golnego znaczenia. Jego zadaniem jest uczy¢ samodzielnego tworzenia sen-
su w sytuacji spoteczenstwa pluralistycznego. Pytanie o sens ma by¢ wigc
nie tylko domyslnie obecne, ono ma by¢ osobnym, wydzielonym tematem
wspotczesnej dydaktyki religii ,,nauczanie religii jest bowiem antropolo-
gicznym zadaniem tworzenia sensu”, konfrontowania tego sensu z sytuacja
egzystencjalng uczniéw'®. Pod tym wzgledem jest to wymog pedagogiczny,
poniewaz uczen w spoteczenstwie pluralistycznym powinien nauczy¢ sig¢
samodzielnego tworzenia wiasnego sensu 1 wspolnotowego wiaczenia sig
do istniejacej juz jego struktur. Pozostaje wigc koniecznos¢ wyraznego po-
traktowania pytania o sens w kategoriach tematu. Szkota powinna pomoc
mtodym ludziom w poszukiwaniu wtasnej tozsamosci i stawaniu si¢ coraz
bardziej czlowiekiem. W kontekscie egzystencji ludzkiej jest to umiejgtnose
odpowiedzi na pytania: skad?, dokad? i dlaczego? konfrontowanych pod
wzgledem religijnym. Nauczanie religii w szkole jest tym polem najbardzie;
sposobnym i wiasciwym do stawania pytan o sens egzystencji'’.

Chrzescijanskie nauczanie religii w swej istocie i pierwotnym zadaniu
podejmuje najpierw pytanie o Boga, ktory objawit si¢ w Jezusie Chrystusie.
Podejmuje nastgpnie wazne pytania o cztowieka. Pytania takie sa przeciez
podstawowymi pytaniami pedagogiki Ewangelii, ktora zachgca czlowieka
do refleksji nad sobg. Pytanie: ,,kim jestem”, jest jednym z podstawowych
pytan w procesie wychowania. Jesli jest ono pomijane, wychowanie tatwo
moze stac si¢ jedynie tresura lub omijaniem podstawowych zagadnien ludz-
kiej egzystencji®’.

8 Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji
chrzescijanskiej, Lublin 1999, s. 77-79.

1 Por. V. E. Frankl, Das Leiden am sinnlosen Leben, ,,Universitas” 2 (1989), s. 154—
—164; K. Popielski, Neotyczny wymiar osobowosci. Psychologiczna analiza poczucia sensu
Zycia, Lublin 1994, s. 187-222; J. Michalski, Sens zycia a pedagogika. Impulsy mysli Viktora
E. Frankla, Torun 2011, s. 39-47.

2 R. Chatupniak, Wychowanie religijne czy wychowanie chrzescijanskie?, w: R. Cha-
hupnik, J. Kostorz (red.), Wychowanie religijne u progu trzeciego tysiqclecia chrzescijanstwa,
Opole 2001, s. 229.
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We wspotczesnej dydaktyce religii nie powinno wigc chodzi¢ jedynie
o to, aby znalez¢ gotowe odpowiedzi na pytania, ale o umiejgtno$¢ stawiania
tych pytan i rozumienia siebie samego w ich $wietle. Chodzi wigc o budze-
nie pytan natury metafizycznej, ciekawosci odnajdywania sensu.

Jak zatem jawi si¢ wspotczesna edukacja religijna w sytuacji kultury
»instant” 1 jej konsumpcyjnego oblicza. Refleksyjny badacz dopehni te wat-
pliwos¢ pytaniem: ,,w jaki sposob powinni na te zjawiska reagowac rodzice
i pedagodzy?” Zdaniem Z. Melosika istnieja tu cztery mozliwosci:

1. $wiadome dazenie do zablokowania istniejacych trendow kulturo-

wych w imig uznanych tradycyjnych wartosci kulturowych,

2. bezrefleksyjne dryfowanie wraz z szybko zmieniajaca si¢ kultura,

3. akceptacja euforii supermarketu i bezkrytyczne ,klikanie” w rzeczy-
wisto$¢, tak jak gdyby to byla strona z Internetu,

4. negocjacja z mtodzieza ksztaltu rzeczywistosci, w ktorej wspolnie zy-
jemy, a w szczegodlnosci ksztattowanie w mtodziezy nawyku swiado-
mego podejmowania wyboréw odno$nie do ksztattu wlasnego ,,ja™'.

W przekonaniu autora jedynie czwarta z wymienionych alternatyw daje pe-
dagogom 1 pedagogice mozliwo$¢ realnego uczestnictwa w ksztalttowaniu
tozsamosci i1 zycia wspotczesnej mtodziezy.

Nie kwestionujac tej opinii, nalezy jednak zapyta¢ o znaczenie dla edu-
kacji religijnej przynajmniej niektorych elementow jego propozycji. I tak ro-
dzi sig¢ watpliwos$¢ dotyczaca tego, co moze oznaczac ,,negocjacja z mtodzie-
73 ksztattu rzeczywistosci, w ktorej zyjemy”? Nie ulega watpliwosci, ze taka
negocjacja, jako dialog i zaproszenie do wspottworzenia rzeczywistosci, jest
nieodzowna. Sensem edukacji jest bowiem wzmacnianie tworczych relacji,
poprzez ktore uczen nabywa odpowiedzialnosci za rzeczywistos¢, w ktorej
uczestniczy.

Trzeba jednak wyraznie powiedzie¢, jakie elementy rzeczywistosci
moga by¢ negocjowane. Zdaniem Waltera Brueggmanna, nauczanie religii
powinno najpierw opiera¢ si¢ na kanonie, podlegajacym ciagltemu rozwo-
jowi. Tylko wtedy bowiem unikna¢ mozna sytuacji, w ktorej chrzescijan-
ska szkota albo Kosciot jako catos¢ stanie si¢ skansenem niepasujacym do
potrzeb wspoélczesnego cztowieka lub osrodkiem catkowicie wzglednymi
i oderwanym od tradycji. Sytuacja, w ktorej znajduje si¢ cztowiek, wyma-
ga uwzgledniania i dialogicznego wspotistnienia zardwno przeszlosci, jak
i przyszto$ci?.

21 7. Melosik, Wychowanie — w ktérq strone?, w: Z. Kwiecinski, B. Sliwerski (red.),
Pedagogika, t. 2, Warszawa 2003, s. 89.

2 W. Brueggmann, The Creative World. Canon as Model for Biblical Education, Phi-
ladelphia 1992, s. 6-13.
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Drugim kamieniem wegielnym wspolczesnej koncepceji nauczania re-
ligii, szczegolnie chrzescijanskiej, jest uznanie bezwzglednej wartosci kaz-
dego cztowieka, postrzeganego jako blizni. Cata madros¢ polega na utrzy-
maniu rownowagi, a wlasciwie dialogu pomigdzy tymi dwoma zasadami
naczelnymi: pierwiastkiem boskim i ludzkim w edukacji.

Edukacja religijna powinna ponadto aprobowac ,,uwolnienie”, ale takze
rozpozna¢ skutki spoteczne tego zjawiska i zapobiega¢ ucieczce w skrajny
indywidualizm. Natomiast niezwykle istotne jest zaakceptowanie umiejet-
nosci wspoélczesnej mtodziezy w ,,podejmowaniu wyboréw” i ,,prowadzeniu
negocjacji”’. Chrzescijanska edukacja religijna powinna tez, jesli chce po-
zostawac¢ skuteczna, pozwoli¢ na rozpoznanie wartosci, jaka stanowi indy-
widualnos¢ i okazywaé¢ mtodym ludziom pomoc w znajdywaniu osobistej
rownowagi pomigdzy barwna mozaika wtasnego ,,ja” oraz mocnym rysem
wlasnej osobowosci®.

I jeszcze jeden istotny moment, wazny szczegdlnie dzi§ w sytuacji plu-
ralizmu §wiatopogladowego. Pedagogika narracji zaklada, Ze nauczanie re-
ligii nie moze sprowadzac¢ si¢ jedynie do informacji o mozliwych opcjach
1 rozwiazaniach podejmowanego problemu. Najnowsza koncepcja edukacji
religijnej zaklada swoista droge $rodka pomigdzy modelem konfesyjno-
-katechumenalnym a modelem ponadkonfesyjnym. Osobi$cie nazywam ja
modelem konfesyjno-komunikatywno-dialogicznym, w ktérym proponuje
si¢ odnowe zycia uczniow z uwzglednieniem ich elementarnych doswiad-
czen 1 pytan. Podkresla on rangg teorii komunikacji jako naczelnej kategorii
wspotczesnego okre$lania relacji: jednostka—spoteczenstwo?.

Widzimy wigc, ze ,,negocjacja z mlodzieza ksztaltu rzeczywistosci,
w ktorej zyjemy” moze by¢ takze we wspotczesnej dydaktyce religii przed-
sigwzigciem tworczym, budujacym ich tozsamos¢ i ubogacajacym, wnosza-
cym w przezywanie wiary doswiadczenie zyciowe i religijne wszystkich jej
uczestnikow.

Nalezatoby jeszcze zastanowic sig, jak nalezy rozumie¢ owo ,,ksztatto-
wanie w miodziezy nawyku §wiadomego podejmowania wyboréw odnosnie
do ksztaltu wlasnego «ja»”? We wspotczesnym spoteczenstwie zanika styl
zycia oparty na refleksji nad nim. Sama istota takich pytan stoi w wyraz-
nej sprzecznosci z filozofia spoleczenstwa konsumpcji, trudno wigc bedzie
0 ,,swiadome” podejmowanie wyboroéw. A przeciez nie ma watpliwosci, ze
tylko taka postawa ma sens. Trzeba jednak otwarcie powiedzie¢, ze $wiado-
me podejmowanie wyborow moze tylko wtedy by¢ odpowiedzialne i wy-

2 Por. J. Michalski, Wychowanie religijne ,, wychodzqce od czlowieka i zorientowane na
czlowieka”, ,,Paedagogia Christiana” 1 (2002), s. 33—49.
2 Por. B. Milerski, dz. cyt., s. 221nn.
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chowawczo skuteczne, gdy istnieje jakie$ jednoznaczne kryterium, trwaty
fundament, na ktorym mozna by si¢ oprze¢, punkt odniesienia dla doraznych
decyzji, ktore cztowiek podejmuje.

Jak wiemy, wspotczesna pedagogika ucieka od takiego odwolywania sig
do trwatych zasad. Natomiast pozostaje to wciaz w obszarze zainteresowan
edukacji religijnej i tu nalezy wlasnie podkreslac jej znaczenie w ksztattowa-
niu wiary dojrzalej, w ksztattowaniu tozsamosci jednostek, ktora przektada
si¢ ostatecznie na ksztaltowanie tozsamosci wspolnoty zycia spotecznego.

Wspomniany juz model konfesyjno-komunikatywno-dialogiczny za-
ktada ksztaltowanie wsréd mtodych ludzi przekonania o religii i religijno$ci
jako sile krytycznej, transformujacej, konfliktowej, goracej i uwalniajace;j.
Sugeruje zatem odstapienie od myslenia o niej jako funkcjonalnej, stabilizu-
jacej 1 organizujacej. W dzisiejszych czasach przeciez wigkszo$¢ ludzi znaj-
duje si¢ pod wptywem oddzialywania religii wtasnie tego typu. Jednak ten
typ prezentuje wyobrazenia falszywe, ktore nie tylko nie oddaja istoty wiary,
lecz rbwniez nie wptywaja pozytywnie na rozwoj tozsamosci religijnej mio-
dego cztowieka. Bedac wzorcami asymilowanymi w procesach socjalizacji,
wyobrazenia ulegaja petryfikacji, w wyniku czego swiadomos¢ religijna zo-
staje zafiksowana na poziomie dziecigcym. Ujmujac religi¢ funkcjonalnie,
neutralizuje si¢ jej dziatanie, a ona sama, wraz z Bogiem jako straznikiem
prawa i tadu, staje si¢ suchym systemem i stabilizujaca wielko$cia kultu-
rowo-spoteczna. We wspotczesnym ksztalceniu religijnym chodzi o rewizjg
takich wyobrazen®.

Nalezy przy tym podkresli¢, ze nie jesteSmy w stanie dostatecznie oce-
ni¢ wktadu dzisiejszej mtodziezy w jej usitowania odnalezienia si¢ w polu
napiec, ktore obecnie istnieje we wspolczesnym §wiecie i rozwinigcia w nim
peinej wlasnej strategii zycia. Szkolne nauczanie religii powinno zatem stale
mie¢ na uwadze, ze ksztalcenie w najbardziej ogdlnym sensie nie dotyczy
jedynie tresci fachowych, praktycznych, ale takze pomocy w budowaniu
sensownego projektu egzystencji mtodego pokolenia.

Konczac powyzsze refleksje, ktorych celem byto ukazanie wybranych
uwarunkowan, prowadzacych do koniecznosci sformulowania wspotczesne-
go modelu edukacji religijnej, chciatbym przywota¢ kréotka diagnoze autor-
stwa K. Ablewicz, dotyczaca wspolczesnej sytuacji wychowawczej. Sadze,
iZ moze ona stanowi¢ wazny glos w toczacej si¢ dyskusji na temat koniecz-

% Por. W. Piwowarski, Katolicyzm polski jako religijnos¢ narodu, w: W. Zdanowicz
(red.), Religia i Zycie spoleczne, Poznan—Warszawa 1983, s. 66-82; J. Marianski, Religijnos¢
w procesie przemian, Warszawa 1990, s. 32-35; Z. Chlewinski, Religia a osobowos¢ cztowie-
ka, w: H. Zimon (red.) Religia w swiecie wspotczesnym. Zarys problematyki religiologicznej,
Lublin 2011 s. 89-105.
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nosci i potrzeby wtasciwej edukacji religijnej w zyciu wspotczesnego czto-
wieka i $wiata:

Czy uda si¢ konsekwentnie taczy¢ wiedze¢ z madroscig w taki sposob, by moc
na co dzien realizowac cel wychowania i wyksztalcenia cztowiecka madrego,
ale i zarazem dobrego swa madroscia? Czlowieka, ktory bedzie umial owa
madro$¢ wyprowadzi¢ nie tylko z wiedzy, ale tez z doswiadczenia Zycia co-
dziennego. By¢ moze kryzys pedagogiki wspotczesnej zbiega si¢ z ekonomicz-
na wizja czlowieka, sprawnego zawodowca, profesjonalisty, ktory umie roz-
wiaza¢ zagadki komputerowe i precyzowac strategie dziatan skutecznych, lecz
jest zupehie bezradny i1 bezsilny wobec trudnosci spraw ludzkich, pogubiony
w priorytetach, gdy los stawia go w sytuacjach granicznych?.

Towards a New Model in the Present-Day Religious Education
(Summary)

The logics of present day’s culture development has been determined by the un-
limited consumption phenomenon; not only does it happen in the Western countries,
this has become a frequent occurrence in Central and Eastern Europe’s Countries.
The logics is disorderly and spontaneous, dominated with the model of man who has
lost themselves in the specific “instant” culture, who has not found fulfilment and
who is concentrated on experiences’ and behaviours’ transience. On the one hand
this post-modern heterogeneity is accepted, though increasingly radical and without
the possibility of return to the homogenous social order or at least a homogenous
culture; on the other hand one needs to seek a concordance in this diversity. All kinds
of education find their foundations in enhancement of creative relations and social
influences; thus the pupil advances in their responsibility for the reality they partici-
pate in. The new model of religious education, faced with the present day challenges
may become such foundation; this is the place to find answers to the question about
the sense of life in the existential dimension, this is the place to shape the habit of
making conscious choices regarding the shape of one’s I. This article makes an at-
tempt to present this kind of model.

Keywords: religious education; sense of life; conscious choices.

2 K. Ablewicz, Teoretyczne i metodologiczne podstawy pedagogiki antropologicznej.
Studium sytuacji wychowawczej, Krakoéw 2003, s. 267.

Paedagogia-1_31_2013.indb 209 2014-04-15 11:31:25



210 Jarostaw Michalski

W kierunku nowego modelu wspolczesnej edukacji religijnej
(Streszczenie)

Logika rozwoju wspotczesnej kultury jest, nie tylko na Zachodzie, ale rowniez
i coraz powszechniej w krajach Europy srodkowej i wschodniej, wyznaczona przez
zjawisko nieograniczonej konsumpcji. Jest ona nieuporzadkowana i spontaniczna,
w ktorej dominuje model czlowieka zagubionego w specyficznej kulturze ,,instant”,
niespetnionego i zorientowanego na krotkotrwato$¢ doznan i zachowan. Aprobu-
jac z jednej strony postmodernistyczna wielo$¢, coraz bardziej radykalna, z ktorej
nie ma juz powrotu do jednolitego tadu spotecznego i wzglednie jednolitej kultury,
nalezy dazy¢ do poszukiwania zgodnoSci w tejze wieloSci. Fundamentem kazdej
edukacji jest bowiem wzmacnianie tworczych relacji i wplywdw spolecznych, po-
przez ktére uczen nabywa odpowiedzialnosci za rzeczywisto$¢, w ktorej uczestni-
czy. Nowy model edukacji religijnej, odpowiadajac na wyzwania wspolczesnosci,
moze sta¢ si¢ wiasnie takim fundamentem, na ktérym znajduje si¢ odpowiedz na
pytania o sens zycia w wymiarze egzystencjalnym, oraz ksztattuje w mtodziezy na-
wyk $§wiadomego podejmowania wyborow odnosnie do ksztattu wlasnego ,,ja”. Ni-
niejszy artykut jest proba przedstawienia propozycji takiego modelu.

Stowa kluczowe: edukacja religijna; sens zycia; $wiadomy wybor.
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