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KIBICE JAKO WSPOLNOTA NIEWIDZIALNE]J RELIGII

Przedmiotem rozwazan jest spoteczny fenomen kibicowania. Tekst podej-
muje jego analize przy uzyciu paradygmatu pozainstytucjonalnej czy tez
niewidzialnej religii Thomasa Luckmanna. Autorzy odnajdujg w idei klubu
sportowego, jego barwach, godle oraz tradycji ponowoczesng formg swigtos-
ci, wokot ktorej gromadzq sie liczni wyznawcy — kibice. Celem artykutu jest
(a) przedstawienie kibicow jako grupy niewidzialnej religii, ktora jednoczesnie
dowodzi przemianom w formach religijnosci i realokacji sacrum poza trady-
cyjne struktury koscielne oraz (b) dokonanie typologii kibicow na podstawie
stopnia i formy ich zaangazowania we wspolnote niewidzialnej religii. Przyje-
cie perspektywy religijnej pomaga w zrozumieniu spotecznego zjawiska kibi-
cowania, a takze analizie kierunku zmian, jakim ulega w wyniku postgpujqcej
komercjalizacji sportu.

Giowne pojecia: kibice, niewidzialna religia, sport, ponowoczesnos¢, Luck-
mann.

Spoteczne zjawisko kibicowania (ang. fandom) jest integralng czescia spor-
tu do tego stopnia, ze w zasadzie trudno wspétczesnie wyobrazic¢ sobie spor-
towg rywalizacj¢ bez ogladajgcych jg kibicéw. Fizyczna rywalizacja istniata
od czaséw starozytnych, jednakze az do XIX wieku miata gtéwnie charakter
indywidualny. Od zapasnikéw w starozytnej Grecji, poprzez rzymskich gla-
diatoréw czy Sredniowiecznych rycerzy rywalizacja definiowana byta jako
walka dwojga ludzi (m¢zczyzn) o zwyciestwo. Przyjmowata ona formule jar-
marcznej rozrywki, gromadzac lokalng publicznosé¢, spragnionych sensacji
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gapidw, ktérzy z ciekawosci, aczkolwiek bez znaczacego identyfikowania si¢
z uczestnikami, obserwowali sportowg rywalizacje. Bylo to swego rodzaju
objazdowe przedstawienie i nie ma dowoddw, zeby publicznos¢ w jakis szcze-
g6lny spos6b utozsamiala si¢ z bohaterami fizycznych zmagan, czy wykazy-
wala zainteresowanie ich losami poza areng wystgpéw. Byly to raczej odswiet-
ne wydarzenia o charakterze odpustowych jarmarkéw, ktérych gtéwnym zada-
niem bylo zapewnienie taniej rozrywki licznie zgromadzonej publicznosci.
W tym aspekcie przelomowym okazalo si¢ powstanie gier zespotowych
(poczatkowo opartych na druzynach uniwersyteckich), organizacja regular-
nych rozgrywek, a przede wszystkim rozwdj pitki noznej. W wymiarze insty-
tucjonalnym towarzyszyty temu narodziny klubéw sportowych, lokalnych sto-
warzyszen, ktére nadaty sportowej rywalizacji zupetnie nowy, transcendent-
ny wymiar. O ile w dobie przedklubowej zjawisko kibicowania byto mocno
spersonifikowane, oparte na okazjonalnym kulcie heroséw, a przede wszyst-
kim ograniczone w czasie, o tyle pojawienie si¢ klubéw sportowych nadato
kibicowaniu abstrakcyjny i ponadczasowy wymiar. Sport jest jednak fenome-
nem ery nowozytnej, podobnie jak towarzyszace mu zjawisko kibicowania,
ktére znaczaco wykracza poza zwykle zainteresowanie widzow sportowg
rywalizacjg, tworzac emocjonalng wieZ wokoét abstrakcyjnej i transcendentnej
idei klubu sportowego. Dopingujac jednego zawodnika, mozna byto zachwy-
cac si¢ jego sita, sprawnoscig czy szybkoscig, ale ramy czasowe tego byly jed-
nak ograniczone do czasu trwania zawodniczej kariery. Nawet jesli wybitna
jednostka zdotata skupi¢ wokot siebie grupe oddanej publicznosci, dezinte-
growala si¢ ona wraz z koricem kariery bohatera. Tymczasem powstanie klu-
béw sportowych zasadniczo odmienito charakter zjawiska kibicowania, gdyz
klub z natury jest instytucjg dlugo trwajacag, jesli nie bytem ponadczasowym.
Mimo nieustajgcej rotacji zawodnikow, trenerow i dzialaczy tworzy si¢ pewna
metafizyczna przestrzeni, wokét ktérej skupiajg sie kibice.

Historia badari spotecznosci kibicéw i spotecznego zjawiska kibicowania
sigga potowy lat szesédziesigtych ubieglego stulecia, gdy chuliganskie wybry-
ki na angielskich stadionach staty si¢ zjawiskiem na tyle powszechnym
i powaznym, ze zaczg¢ty zagrazaé bezpieczefistwu publicznemu. Ich fenomen
wzbudzat zainteresowanie badawcze gtdwnie ze wzglgdu na agresywne formy
zachowania, stad wiekszos¢ dotychczasowego dorobku naukowego poswie-
cona zostala analizie zjawiska stadionowego chuligafistwa (np. Harrington
1968; Taylor 1971; Giulianottiego 1993, 1995; Dunning, Murphy, Williams
1986, 1989; King 1999). Dotychczasowy stan badari jest wprawdzie bogaty
i ma charakter interdyscyplinarny, ale podejmowane préby konceptualizacji
spolecznego zjawiska kibicowania przebiegaly wedle pewnych schematéw. Po
pierwsze (1), bardzo duzo uwagi poswigcono zjawisku stadionowego chuli-
ganstwa, ktére cho¢ spektakularne, znajduje si¢ na jego marginesie. Po dru-
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gie (2), w wiekszosci badan skupiono si¢ na opisie i systematyzacji spotecz-
nego swiata kibicéw, nie podejmujgc préby zrozumienia tego fenomenu. Po
trzecie (3) wreszcie, badania nad kibicami zostalty zdominowane przez anali-
zy zachowarn brytyjskich kibicow pitki noznej, ktérzy nie sa przeciez repre-
zentatywna grupg dla catej zbiorowosci.

W polskiej literaturze przedmiotu réwniez mozna zaobserwowaé¢ domina-
cj¢ nurtu badari nad zachowaniami chuligariskimi, ale na tle badan brytyjskich,
niemieckich, holenderskich czy wtoskich dorobek polskiej nauki jest w tym
zakresie skromny. Warto w tym kontekscie przywotac¢ pionierskie prace Rado-
stawa Kowalskiego Potomkowie Hooligana — Szalikowcy: spoteczno-kulturo-
we Zrodta agresji widowisk sportowych (2002) oraz Przemystawa Piotrow-
skiego Szalikowcy: o zachowaniach dewiacyjnych kibicow sportowych (2000)
czy artykuty Stanistawa Wanata (1993), Tomasza Sahaja (np. 2001, 2003).
Pewien przetom w studiach nad kibicami nastgpit dopiero wraz z publikacjg
ksigzek Jerzego Dudaly Fani-chuligani. Rzecz o polskich kibolach (2004),
a przede wszystkim pracy Tomasza Sahaja Fani futbolowi. Historyczno-spo-
teczne studium zjawiska (2007). Tymczasem kibicowanie stanowi zbyt powaz-
ny fenomen, aby socjologia mogta zadowalac si¢ jedynie fragmentarycznymi
wyjasnieniami ubocznych jego efektéw (stadionowego chuligaristwa, feno-
menu popularnosci Adama Matysza czy Roberta Kubicy), albo — co gorsza —
mogta pozostawaé wobec niego catkowicie obojetna, traktujac go troche po
macoszemu. Jest ono nie tylko istotne w wymiarze spolecznym, ale réwniez
fascynujace w sensie badawczym. Otoczone murem niezrozumienia tworzy
trudnodostgpng enklawg magicznego swiata, ktérej nie sposéb uja¢ w domi-
nujacy schemat kategorii poznawczych, a co czyni z niego jeden z bastiondw
nieracjonalnosci, bronigcych si¢ przed globalnymi trendami modernizacyjny-
mi. Wigkszos¢ dotychczasowych analiz zjawiska kibicowania skupiala si¢ na
jego zewnetrznym opisie oraz probach systematyzacji zachowan kibicéw.
Niniejsze studium! podejmuje probe zrozumienia spotecznego swiata kibico6w
korzystajac z metafory religijnej, wychodzacej poza klasyczne schematy roz-
wazan nad zjawiskiem kibicowania za pomoca wspéiczynnika humanistycz-
nego, czyli takiej wiasciwosci badanego zjawiska, dzigki ktérej ,,przedmioty
teoretycznej refleksji sg [...] juz przedmiotami komus danymi w doswiadcze-
niu, lub czyimi§ §wiadomymi czynnosciami” (Znaniecki 1988: 25). Wszyst-
ko to po to, aby wykroczy¢ poza utarte schematy analizy ,,z zewnatrz” i zapro-
ponowac uzycie paradygmatu socjologii humanistycznej. Staje ona w opozy-
cji do pozytywistycznej perspektywy, ktéra nie dos¢, ze sptycata zjawisko

! Badania nad kibicami holenderskimi byly mozliwe dzigki programowi stypendialnemu
Fundacji na rzecz Nauki Polskiej ,,Kolumb”.
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kibicowania do aspektéw zewnetrznych (obserwowalnych z oddali), to jesz-
cze ograniczata zbiorowos¢ kibicéw wyltgcznie do oséb demonstrujgcych
SWo0ja ,kibicowatos¢”, pomijajgc tych, ktérych zaangazowanie, cho¢ nie
mniejsze, jest sprawg wewnetrzng, a niekiedy wrecz intymna.

W tekscie nastgpuje odwotanie do metafory religii, ktéra w polskim kon-
tekscie wywotuje jednoznaczne skojarzenia z liturgia i religijnoscia
w Kosciele rzymskokatolickim. Nie jest to zabieg przypadkowy, gdyz meta-
fory stuzg do porzadkowania Swiata oraz — poprzez odwotania do wspdlnej
wiedzy — umozliwiajg réwniez lepsze poznanie jego zlozonosci. Naszym
przewodnikiem w socjologicznej podrézy po swiecie kibicow bedzie kon-
cepcja niewidzialnej religii Thomasa Luckmanna (1996), sformulowana
w przetomowej dla badan nad religig ksigzce The Invisible Religion. Nawig-
zujac do wezesniejszych prac takich klasykéw jak Emile Durkheim czy Max
Weber, Luckmann zaproponowal bardzo szerokg definicj¢ pojecia religia,
usitujac zawrzeé w niej mozliwie ,,najszersze spektrum tresci wierzen i spo-
tecznych form, ktére wypetniajg funkcje »religijne«” (Luckmann 1996: 13)
i odchodzac tym samym od jej waskiego, instytucjonalnego, niekiedy nawet
koscielnego rozumienia. W ,,neoklasycznej” koncepcji religii jest rowniez
miejsce dla kibicéw jako grupy niewidzialnej religii, zjednoczonej kultem
czystej, pigknej, nieskazitelnej, a przede wszystkim Swietej idei klubu. Ta
ostatnia — nawiazujac do frazeologii Luckmanna — staje si¢ transcendentnym
wyrazem swietego kosmosu, tworzacym ,,spotecznie zobiektywizowane sys-
temy znaczeniowe, ktére odnoszg si¢ z jednej strony do Swiata zycia
codziennego, a z drugiej do swiata, ktory jest doswiadczany jako transcen-
dendujacy zycie codzienne” (Luckmann 1996: 77). Doskonalg ilustracjg
tego sakralnego wymiaru klubu jest Frantisek Fikes — bohater filmu Jana
Hiebejka ,,Na ztamanie karku™? — zagorzatly kibic Sparty Praga. Jego odda-
nie jest tak wielkie, ze w mieszkaniu stworzyl swoisty ottarzyk (dostownie
i w przenosni) ku czci swojego klubu i przed kazdym meczem klgkal przed
nim, aby wznosi¢ modly o wygrang dla swojego klubu. Luckmann formu-
towal witasne koncepcje w opozycji do dominujgcego do potowy lat sie-
demdziesigtych pogladu o rosngcej sekularyzacji spoteczeiistw przemysto-
wych oraz zaniku zjawiska sacrum jako efektu proceséw modernizacyjnych.
Wedlug niego okres sekularyzacji byt przesztoscig, a w jego miejsce nasta-
ta epoka ,,ponownego zaczarowywania” czy ,,religii postmodernistycznej”,
w ktoérej sacrum nie tyle znika, ile przemieszcza si¢ w spotecznej rzeczywi-
stosci, wykraczajac poza sfer¢ zdominowang przez wielkie zinstytucjonali-

2 Na ztamanie karku” czeski film w rezyserii Jana Hiebejka, rok produkeji 2004, premie-
ra w Polsce — 2007.
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zowane religie, czy méwigc szerzej wymyka si¢ spoza panowania organiza-
cji religijnych. Wiadystaw Piwowarski (1996: 175) okresla ten trend spo-
teczny mianem ,,przejsScia od obiektywnego do subiektywnego Swiatopogla-
du, od wiernosci do niewiernosci wobec instytucji religijnych, od wierzen
do wiary, a ostatecznie przejscie do prywatnej religijnosci rozmaicie rozu-
mianej przez socjologéw, np. jako »religijnos¢ pozainstytucjonalna«, »reli-
gijnos¢ niewidzialna«, »religijno$¢ anonimowa«”. Wedtug Luckmanna
(1996: 9-10) swigty kosmos ulega spotecznej obiektywizacji w procesie uze-
wnetrzniania subiektywnych doswiadczeni, ktérych internalizacja stanowi
istotny element socjalizacji do religijnej wspdlnoty. Dla niego cztowiek
transcenduje swojg biologiczng nature i w ten spos6b dopiero staje sie czto-
wiekiem, a religia jest niczym wigcej niz tylko kompleksem wyobrazen
zaswiatéw, aktualizowanym w procesie uspolecznienia, w obiektywizacji
subiektywnych doswiadczeil. Proces ten ma jednak charakter indywidualny
i subiektywny, a jego uwieficzeniem jest (cz¢sto nie w petni uswiadomione)
poczucie przynaleznosci do spotecznosci kibicowskiej skupionej wokot
Swietych barw, tradycji i klubowego godia. To one stajg si¢ materialnym
surogatem transcendentnej mocy klubu, a jednoczesnie jego symboliczng
obecnoscig w zyciu codziennym. Wyrazem ich sakralnosci jest kibicowski
stosunek do flag, szalikéw, czapek, koszulek w barwach klubowych, ale
rOwniez tresci transparentéw wywieszane przez kibicow w formie swoiste-
go credo: ,,Bog, Honor, Apator”, ,,Dla was to tylko kolory, a dla nas to cate
zycie”, ,,Wiara, ktora przetrwata — Zagtebie”, ,,Rakow — The Religion”,
., Przenajswietszy Falubaz”. Analogicznie do instytucjonalnych religii, okre-
Slanych réwniez mianem koscielnych, zbiorowos¢ wierzacych jest liczna,
a wigc 1 wewnetrznie zréznicowana, a taczy ja wiara w symboliczng war-
tos¢ substancji materialnych (szalik klubowy, flaga, koszulka itd.), niema-
terialnych (hymn, tradycja, legendy klubowe, wspdlna historia) oraz uczest-
nictwo w kulturze normatywnej — przestrzeganie swigtych norm obowigzu-
jacych w religijnej grupie kibicéw. Wartos¢ symboliczna liturgicznych
narz¢dzi jest dla kibicow ogromna i niekiedy przekracza wartos¢ ludzkiego
zycia, czego najlepszym dowodem sg udokumentowane przypadki oséb,
ktére stracily zycie badZ zdrowie w obronie ,.barw klubowych”. W spo-
tecznym swiecie kibicoOw zostaja wyniesieni do roli mg¢czennikéw, a ztozo-
na przez nich ofiara daje im niesSmiertelnos¢ wedtug zasady ten zyje, kto trwa
w pamieci Zywych. Przyktadem kibicow-meczennikow jest 96 sympatykow
Liverpool, ktérzy zgineli na Hillsborough Stadium w Sheffield w 1989 roku,
podczas pétfinalowego meczu w Pucharze Anglii. Tablica z nazwiskami
ofiar zostala wmurowana przy giéwnym wejsciu na Anfield Road, a klub
i kibice w spos6b szczegdlny wspominaja ich kazdego roku w rocznice tra-
gedii (15 kwietnia). Na polskich stadionach réwniez celebruje si¢ kibicow-
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-me¢czennikéw, demonstrujac ich podobizny, pseudonimy na wielkich ptét-
nach, oddajac im czes¢ oraz publicznie gloryfikujgc ich bohaterskg postawe.

Namacalna obecnos¢ swigtego kosmosu w zyciu codziennym jest widocz-
na réwniez w symbolicznej wojnie, toczonej migdzy kibicami konkurencyj-
nych klubéw, czyli grup religijnych. Jest to przede wszystkim konfrontacja
symboliczna, gdzie ostentacyjnie dokonuje si¢ profanacji obcych swigtosci —
to znaczy palenia, deptania szalikow, barw czy koszulek, plucia na nie, a takze
wywieszenia zdobytych flag do géry nogami. To celowe dziatania zmierzaja-
ce do profanacji swietych elementéw innych grup religijnych, stuzace demon-
strowaniu wyzszosci i ziemskiej dominacji ,,naszego” swigtego kosmosu. Nie
miatyby one sensu, gdyby nie wiara w symboliczng moc barw klubowych czy
herbu. Akt publicznej profanacji symbolizuje pogarde dla tego, co inni uwa-
7aja za Swigte, to wyraz najwiekszej z mozliwych form upokorzenia konku-
rencyjnej grupy religijnej. Przemoc symboliczna jest czestym zjawiskiem na
stadionach, a jej skrajnym przejawem jest dokonywanie rytualnego niszcze-
nia obcych ,,Swigtosci” w obecnosci cztonkéw innej grupy religijne;j. Ich bier-
nos$¢ i niemoc ma dodatkowo wzmacnia¢ sit¢ upokorzenia. Wojny migdzy
kibicami maja miejsce bowiem gidwnie w sferze symboli, a fizyczna przemoc
pojawia si¢ rzadko, jedynie w sytuacjach skrajnych i zachodzi miedzy grupa-
mi, ktére czesto wykorzystujg religijng nadbudowe do realizacji wlasnych
celow, niekiedy nawet przestgpczych. Dotyczy to zaréwno propagowania ide-
ologii politycznych, jak réwniez wspierania inicjatyw bardziej partykularnych,
czesto o charakterze kryminalnym. Potwierdza to staly element stadionowych
pejzazy w postaci transparentow o tresci ,,pozdrowienia do wiezienia”, ktdre
majg symbolizowaé solidarnos¢ z kibicami przebywajacymi w zaktadach
odosobnienia. W sferze stadionowej ideologii to wyraz empatii z tymi, ktérzy
tamigc prawo bronili Swigtosci, ale w sferze realnej ,,kibicowska nadbudowa”
stanowi jedynie fasade dzialan o zupelnie innym charakterze. Przyktadow
takich praktyk jest wiele, co potwierdza chocby historia Marka B. ps. ,,Bizon”,
sympatyka Motoru Lublin, ktéry w czerwcu 2006 roku uczestniczyt w bdjce
pod dyskoteka, w wyniku ktérej zmart 20-letni student. Po tych wydarzeniach
,Bizon” ukrywat si¢, otrzymat jednak mentalne wsparcie od kibicéw Motoru,
ktérzy wywiesili gigantycznych rozmiaréw transparent ,,Bizon, jestesSmy
z tobg”. Spotecznos¢ kibicéw nie jest jednak wyjatkiem, bowiem wiele
nowych ruchéw religijnych stato si¢ przykrywkami do prowadzenia dziatal-
nosci o charakterze politycznym, biznesowym czy przestgpczym. Nawet obec-
nie, w ramach tak zwanego kosciota instytucjonalnego, dziala mnéstwo orga-
nizacji (Stella Maris, Lux Veritatis), ktére wykorzystujg wiare dla zatatwienia
»ziemskich” przedsigwziec .
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2

Swietos¢ czasu i miejsca

Obecnos¢ swigtego kosmosu w zyciu codziennym nie jest zwigzana
wylgcznie z kultem przedmiotéw sakralnych. Religijny charakter kibicowania
wyraza si¢ niemal w kazdym aspekcie tego spotecznego fenomenu, obecnosé
logiki swietego kosmosu w zyciu codziennym nie ogranicza si¢ bynajmniej do
meczu 1 nie zamyka terytorialnie w Swigtynnym obszarze stadionu. Trans-
cendentny Swiat kibicow wytycza lini¢ demarkacyjng mi¢dzy sacrum i profa-
num, wyznacza rowniez swoisty porzadek czasu na wzoér liturgicznego kalen-
darza. Pojecie sacrum i profanum wprowadzit do dyskursu naukowego Emile
Durkheim, definiujgc wszystko co swigte, w opozycji do wszystkiego co
Swieckie (Durkheim 1990: 32). Co niezwykle istotne, owg Swigtos¢ 1 Swiec-
kos¢ musimy rozpatrywaé zawsze we wzajemnej relacji, a zakres swigtosci
»jest nieskoficzenie zmienny, zalezny od religii”. Innymi stowy, sacrum badz
profanum nie przynaleza do rzeczy per se, ale sa zawsze spotecznie definio-
walne. Rozréznienie tych dwéch sfer jest zasadniczo ostre, nie sposéb by¢ jed-
noczesnie elementem obu tych swiatéw, ale podzial ten osadzony jest
w subiektywnym postrzeganiu rzeczywistosci. Sfera sacrum jest, ujmujac
rzecz hierarchicznie (tamze, s. 32-33), porzadkiem wazniejszym niz profa-
num, czyli uosobienie zycia codziennego, ziemskiego, niedoskonalego. Zatem
rzeczy Swigte to wszystko to, co spolecznie traktowane jest jako element
porzadku ponadcziowieczego.

Czas odmierzany przez kibicow odbiega od kalendarza administracyjnego,
a tworzy go cykl prowadzenia sportowych rozgrywek, okreslany mianem
sezondw. W wielu dyscyplinach sportowych sezon rozpoczyna si¢ péZnym
latem, badZ wczesng jesienig (sierpiefi—pazdziernik), a konczy si¢ p6Zng wio-
sng (maj—czerwiec), czyli trwa zupetnie niezaleznie od roku kalendarzowego.
Rozpoczecie i zakoriczenie sezonu swietuje si¢ w sposéb szczegdlny, bowiem
dla zbiorowosci kibicow (takze zawodnikéw, dziataczy itd.) jest to rodzaj
Swigta rozpoczynajacego liturgiczny rok. Nie tylko zreszta kwestie czasu
regulowane sg przez swiety kosmos, wyznacza on réwniez porzadek prze-
strzenny. Centralnym punktem uspolecznionej religii jest stadion (hala, lodo-
wisko) — obdarzone przez grupe religijng szczeg6lnym kultem miejsce spotkan
kibicéw 1 rytualnego odprawiania wspdlnych obrzedéw ku czci swigtej idei
klubu. Niektore z tych swigtych miejsc, w ktérych duch transcendencji mie-
sza si¢ z codziennoscia, tak jak Anfield — stadion FC Liverpool, Stanford Brid-
ge zespotu Chelsea czy tez Nou Camp w Barcelonie, staly si¢ swoistymi sank-
tuariami — miejscami owianymi legenda, budzacymi strach u wystepujacych
sportowcOw oraz ekscytacj¢ wsrdd kibicéw; miejscami, do ktérych pielgrzy-
mujg nie tylko gorliwi wyznawcy danego klubu, ale réwniez rzesze cztonkéw
innych niewidzialnych wspdélnot religijnych kibicéw. Podobnie jak swigtynie,
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ktérych architektura sprzyja ekspresji, uzewnetrznianiu indywidualnych
doznafi, przezy¢, tak stadiony, hale, lodowiska wypelnione ludZmi sprawiajg
wrazenie przyttaczajacych obiektéw, z ktérych wytania si¢ niesamowita pote-
ga tlumu. Sprzyja to indywidualnej internalizacji §wietego kosmosu, obiekty-
wizacji subiektywnych doznan religijnych, prowadzac do wytworzenia si¢
atmosfery religijnej ekstazy, ktéra — méwiac jezykiem Le Bona — zaraza ttum
(Le Bon 2004). Jednak zgromadzeni na stadionie kibice nie sg thumem w rozu-
mieniu Le Bona, w pewnych sytuacjach moga najwyzej ttum tworzy¢. Co do
zasady jednak, nie sg bezwiedng, bezksztaltng masa, ktérg kazdy moze pokie-
rowaé¢ w dowolnym kierunku. Zgromadzeni na stadionie kibice to wspdlnota
religijna, polaczona kultem $wigtej idei klubu, majgca swoich religijnych
przewodnikéw, czekajaca na ich sygnal, podazajaca za ich gtosem. Ttum kibi-
cOw nie jest Slepy i mimo towarzyszacych mu skrajnych emocji nie da si¢
ponies¢ kazdemu, a nagromadzona sita emocji jest wyraznie ukierunkowana
na gloryfikacje Swietego kosmosu. Sportowa publicznos¢ — mimo licznych
podobienstw do thumu — rézni si¢ tym, ze doskonale rozpoznaje hierarchie i na
pewno nie da si¢ poprowadzi¢ kazdemu, kto zechce nig pokierowaé. Wsrod
kibicow bowiem istnieja jednostki czy nawet cale grupy powszechnie rozpo-
znawalne 1 cieszgce si¢ nadzwyczajnym szacunkiem. Pelnig role swoistych
kaptanéw, o czym swiadczy przyktad kibicéw jednego z argentyriskich klu-
béw 1 opis zachowania pozostatych kibicow, w sytuacji gdy grupa najzago-
rzalszych kibicow wchodzi na stadion: ,,Sektor byt juz gotowy na przyjecie
hinchadas, czyli najgorgtszych fanatykow! Weszli na stadion zwartg grupa,
z wielkg pompa, wraz z rytmem bebnéw i innych instrumentéw. [...] Caly
mtyn rozstgpuje si¢ wéwczas na boki, robige im przejscie” (,,To My Kibice
Plus” 2008: 7).

Zbiorowos¢ kibicéw bardziej przypomina pelne ekstazy zgromadzenie
wiernych podczas religijnych uroczystosci, bo wspélnota religijna kibicow
skupiona na stadionie to osoby szukajace sposobnosci uzewngtrznienia uczuc
religijnych, wspéttworzenia zobiektywizowanych form religijnosci, doswiad-
czenia zobiektywizowanych, namacalnych wigzi wspdlnotowych, ktére uze-
wnetrzniajg si¢ gtéwnie podczas rytualnych obrzeddéw. Przestrzenne skupie-
nie stwarza poczucie niewiarygodnej, czgsto wrecz magicznej sity, ktéra spra-
wia, ze uczucie wspolnotowosci goruje nad ludzkim indywiduum, a to co
taczy kibicéw we wspdlnote, dominuje nad tym, co r6zni zbiorowos¢.

Mecz jako obrzed liturgiczny

Sportowe wydarzenie jest dla kibicow formg obrzedu liturgicznego, pod-
czas ktérego majg oni mozliwos¢ spotecznej obiektywizacji Swigetego kosmosu.
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Miejsce kibicowskich obrzedéw wymaga szczegdlnego miejsca — sanktua-
rium. Wprawdzie dotychczasowa literatura wiele miejsca poSwieca analogiom
sportowych wydarzeri do spektakli teatralnych, nawigzujac zaréwno do spor-
towej rywalizacji w okresie starozytnym, jak i do wspétczesnego ujecia spor-
tu jako zjawiska zmierzajacego w kierunku popkultury, stawiajacego coraz
wigkszy nacisk na forme przekazu, rozrywke, medialnos¢ (Morse 2003). Tak
zwany modern sport organizowany jest na potrzeby widzow, zwlaszcza tele-
wizyjnych, tak aby podnies¢ jego rynkowg atrakcyjnos¢ (por. Gwézdz red.
2003). Medialnos$¢ — mierzona w euro lub dolarach — stata si¢ celem samym
w sobie, wymuszajac niekiedy zmiang¢ regut sportowej rywalizacji w niekt6-
rych dyscyplinach (tenisie stolowym, siatkéwce, koszykéwce). Metafora
widowiska sportowego jako teatru ma jednak istotne ograniczenia. Sprowadza
ona udziat publicznosci w widowisku sportowym do waznej (teatr w zasadzie
nie istnieje bez publicznosci), ale wylacznie biernej roli. Tymczasem rozbu-
dowany spotecznie Swiat kibicow pokazuje, ze sprowadzenie kibicéw sporto-
wych do roli teatralnej publicznosci nie pozwala zrozumie¢ osobliwosci oraz
irracjonalnosci ich zachowania. Co najwyzej spektaklem mozna nazwac
mecze reprezentacji narodowych, konkurs skokéw narciarskich, wyscigi For-
muly 1, a przede wszystkim igrzyska olimpijskie, gdzie sportowa rywalizacja
nie posiada wymiaru klubowego. Tam natomiast, gdzie pojawia si¢ idea klubu
i symbolizujace jg barwy — symbole, tam teatralna inscenizacja zmienia si¢
w liturgiczne obrzedy, a teatralni widzowie w religijng grupe. Spektakl spor-
towy posiada wiele istotnych cech widowiska teatralnego, jednak gdy anali-
zie podda si¢ kibicéw — integralny element sportowego widowiska, wéwczas
stosowanie tej metafory okaze si¢ nietrafne. Publicznos¢ teatralna to w grun-
cie rzeczy bezimienna, bezksztattna i w duzej mierze przypadkowa zbioro-
wos¢ polaczona pragnieniem obcowania ze sztukg, ktora jednak nie jest w sta-
nie wytworzy¢ zadnych emocjonalnych wigezi. W tym sensie r6zni si¢ od kibi-
c6w, ktorych na stadion przyprowadzita nie tyle mitos¢ do sportu jako takiego,
ile przede wszystkim mitos¢ do wtasnego klubu, glebokie poczucie identyfi-
kacji. Nawet najzagorzalszy sympatyk sztuki teatralnej po kilku kiepsko zagra-
nych spektaklach w swoim ulubionym teatrze najprawdopodobniej zrezygnu-
je z péjscia na nastepny. Uzna to najpewniej za strat¢ czasu, gdyz jest mito-
$nikiem dobrego warsztatu aktorskiego, kunsztu rezysera i ciekawych
scenariuszy. Kibice — szczegdlnie najwierniejsi — postgpuja catkowicie
odmiennie. Obecni sg cialem i duchem bez wzgledu na poziom widowiska,
bez wzglgdu na poziom sportowej rywalizacji, niewazne jest dla nich, czy klub
graw I czy w IV lidze, bowiem wiernos¢ i lojalnos¢ to jedne z najwiekszych
wartosci kibicow. Emocjonalne uczestnictwo w sportowych wydarzeniach nie
musi zresztg oznacza¢ koniecznosci fizycznej obecnosci, bowiem niepowta-
rzalny rodzaj empatii jednoczy ludzi i buduje magiczne poczucie wspdlnoty



124 DOMINIK ANTONOWICZ 1 EUKASZ WRZESINSKI

réwniez w sensie wirtualnym. Na dowdd tego wystarczy przypomnieé roz-
sianych po wszystkich kontynentach kibicéw polskich klubéw, ktérzy nieza-
leznie od pory dnia/nocy sledzg wyniki swoich druzyn, gleboko przezywaja
ich wzloty oraz upadki. Dlatego wydarzenia sportowe — gtéwnie te o charak-
terze klubowym — bardziej przypominajg publiczng, zbiorowg formg kultu reli-
gijnego, odbywajaca si¢ wedle okreslonych zasad, anizeli udziat w spektaklu
teatralnym.

Sam mecz jest wydarzeniem niecodziennym, podczas ktérego zanika kon-
wencjonalne poczucie miejsca i czasu. Sportowe zawody wprowadzaja nowa,
unikalng czasoprzestrzenng logike. Podczas trwania meczu konwencjonalny
czas staje w miejscu, a wszyscy uczestnicy spektaklu adaptuja si¢ do czasu
meczowego. Stadiony, hale czy lodowiska przeistaczajg si¢ w miejsca, gdzie
odmierzanie czasu jest bardzo wazne, ale zyskuje specyficzny rytm — czas
dzieli si¢ na sety, kwarty, tercje czy nawet biegi, nastgpuje zjawisko dylatacji
czasu. W koszykéwce czy w hokeju na lodzie wystgpuje nawet fenomenalne
zjawisko zatrzymywania czasu, ktére w swiecie rzeczywistym w ogoéle nie ist-
nieje (por. Heinemann 1989). Wszystko to sprzyja ksztaltowaniu si¢ nowego
(cho¢ kroétkotrwalego) magicznego porzadku, ktérego gtéwnym wymiarem
jest zacieranie tradycyjnych rél spoteczno-zawodowych. Mozna powiedzied,
ze w pewnym sensie relacje i zaleznosci Swiata zewnetrznego ulegaja czaso-
wemu zawieszeniu, zanika tradycyjny hierarchiczny porzadek, a w jego miej-
sce tworzy sie egalitarna wspdlnota. Mozliwos¢ przezywania emocji w tym
samym miejscu i czasie powoduje, ze z obcej i dalece anonimowej zbioro-
wosci kibice stajg si¢ duchowg jednoscig, symbolicznie podtrzymywang
poprzez jednakowy ubidr, wspdlny $piew itd. Podczas meczu kibice tworzg
mityczng (krétkotrwalg) jednosé. Stadion — obok §wigtyri — staje si¢ wyjatko-
wym miejscem, gdzie ujawnia si¢ niekwestionowany prymat kolektywu nad
jednostka, ktére wigze si¢ z magicznym poczuciem wspdlnoty, unikatowym
w zatomizowanym, zmaterializowanym i skrajnie indywidualistycznym $wie-
cie. Kibice czgsto podejmuja przy tym dziatania zwigzane z obrong swigtych
miejsc, takich jak stadion.

Widzialna magia niewidzialnej religii

Niewidzialna religia posiada nadprzyrodzong moc nadawania sensu ziem-
skiemu zyciu, a uczestnictwo we wspodlnocie kibicow doskonale stuzy jako
forma spotecznej inkluzji. Wiara w klub, podobnie jak w wiara w sit¢ trans-
cendentna, moze mie¢ ogromng moc oddziatywania, moze — w sensie meta-
forycznym — dziata¢ cuda. Fenomen kibicowania najdoktadniej oddaje dopie-
ro analiza studium przypadku os6b, dla ktérych stalo si¢ ono trescig zycia,
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nadalo mu catkowicie nowy sens. Tylko wiara w transcendentng sit¢ moze
pokona¢ cierpienie zwigzane z kalectwem, a udzial w praktykach religijnych
stwarza mozliwos¢ doznan natury ekstatycznej i (przynajmniej temporalnie)
wyjscia poza zamknigty swiat ludzkich ograniczen. Kibicowanie jest w duzej
mierze zjawiskiem natury psychologicznej, prywatng religia, ktérej spoteczna
moc jest jednak poréwnywalna do wierzei w tradycyjnym tego stowa zna-
czeniu. Marcin Kaczorowski, niewidomy kibic t6dzkiego Widzewa — ktéry
przez lata (mimo niepetnosprawnosci) dojezdzat na mecze swojej druzyny az
z Suwaltk — w ten oto sposéb opisuje wilasne przezycie zwiazane z kibicowa-
niem: czuje si¢ Widzewiakiem. Uwielbiam spiew kibicow. Cudowna jest
atmosfera na widzewskim stadionie [...]. Fenomen zjawiska kibicowania jest
niewytlumaczalny w kategoriach racjonalnych, co udowadnia przyktad wspo-
mnianego powyzej Marcina, ktéry o Zrédtach swego kibicowaniu mowi
w sposéb bardzo bezposredni [...] bo kocham Widzew [...]. Znamienne
i mistyczne sg jednak jego inne stowa, odnoszace si¢ do niewidzialnej wiary
Marcina jako osoby niewidomej. Tak naprawde to ja widzg, widze wiecej
nizby komukolwiek mogto si¢ wydawac. Widzg sercem i w snach. Nie ma nocy,
Zeby cos mi si¢ nie przysnito. Wtedy widz¢ Widzew. Mozna je uzna¢ jako
odwazng, a jednoczesnie niezwykle wymowng deklaracj¢ wiary (JoZwiak
2001; Derdzikowski i Wiewidrski 2008).

Na przyktadzie kibicéw zmagajacych si¢ z fizyczng niepetnosprawnoscia,
majgcych czesto trudnosci z normalnym funkcjonowaniem w spoteczeristwie,
wida¢ jak bardzo wazng rolg odgrywa uczestnictwo we wspdlnocie kibicow.
Rola tej wspdlnoty bardzo przypomina wspdlnote religijng. Dla wsp6lnoty —
zjednoczonej kultem druzyny — niepelnosprawnos¢ nie jest przeszkoda, prze-
ciwnie, oparta na silnych wieziach zbiorowos¢ nie tylko akceptuje, ale row-
niez wspiera swoich cztonkéw. Dotyczy to przede wszystkim pomocy
w uczestnictwie w praktykach religijnych — wyjazdach na mecze, spotkaniach
kibicow, ale czgsto przenosi si¢ tez na inne obszary. Zakorzeniona we wspol-
nocie uczu¢ 1 wartosci zbiorowosc¢ kibicow sprzyja powstawaniu silnych emo-
cjonalnych wiezi, a tym samym utatwia osobom spotecznie, ekonomicznie czy
fizycznie niepelnosprawnym pelne uczestnictwo w zyciu spolecznym. Dla
wielu ludzi spotecznie, ekonomicznie czy fizycznie uposledzonych wspdlno-
ta o charakterze religijnym jest miejscem, gdzie mogg nawigzac trwalte wigzi
spoteczne, zosta¢ dostrzezonym i zaakceptowanym takimi, jakimi sa, a przede
wszystkim mogg poczué si¢ petnoprawnymi cztonami wspolnoty. Aktywnos¢
we wspolnocie kibicéw staje si¢ dla nich nie tylko okazja zblizenia do sacrum,
ale réwniez formg osobistego spetnienia. ,,Adam [Kujawa], mimo ze zmaga
si¢ z ciezka chorobg, znalazt w sobie dos¢ sity by rozkreci¢ gliwicki fanklub
Ruchu [Chorzéw] [...] Nie mamy tam tatwego zycia, bo przeciez wiadomo,
ze Gliwice to nie jest niebieskie miasto. Z jednej strony kibic Piasta [Gliwi-
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cel, z drugiej Gornika [Zabrze], ale jako$ dajemy rade. Stara gwardia si¢ trzy-
ma. Ci ludzie jezdza na Ruch od kilkunastu lat. Mamy wtasne szale, wiasnie
przygotowujemy si¢ do produkcji koszulek™ (Todur 2008).

W zyciu kazdego czlonka wspélnoty istotny jest moment pierwszego
doznania sacrum. Rézne sg jego formy. Lektura kibicowskich pamietnikéw
wskazuje na szczegdlny charakter pierwszego meczu na stadionie, czasami
pierwszego meczu wyjazdowego, gdy odczuwa si¢ magiczng site¢ wspdlnoty.
Oto jak jeden z kibicéw opisuje swdj pierwszy mecz: ,,Pami¢tam swojg pierw-
$zg wypraw¢ na mecz, chociaz byto to tak dawno, ze mam wrazenie, jakby to
byly cale wieki. Ale takich rzeczy si¢ nie zapomina. Pamietam kase, obskur-
ng i tandetng. Pamietam, ze bilet kosztowatl na tamte czasy smieszne pienig-
dze, zwtaszcza, ze korzystatem z dobrodziejstwa ulgi. Pamigtam bilet, Swistek
papieru jakosci niewiele lepszej od papieru toaletowego, z obowigzkowg pie-
czatky z ceng i przeciwnikiem. Mam go do dziS i traktuje z szacunkiem nalez-
nym relikwii” (,,To my kibice” nr 11 (74) listopad 2007, s. 54). Bardzo cze-
sto jest tak, ze na pierwszy mecz zabieranym jest si¢ przez kogos$ z rodziny:
ojca, dziadka, wuja badZ najblizszych kolegéw. Socjalizacja religijna naste-
puje w ramach grup pierwotnych, to one w swoisty sposéb przekazujg pod-
stawy doktryny. Tak relacjonuje to czterdziestooSmioletni kibic angielskiego
zespotu Milwall, z ktérym rozmawial Danny Dyer?: Na pierwszy mecz zabrat
mnie ojciec. Potem kibicowatem klubowi — to byta religia — i wcigzZ jest.
(,Wojny na stadionach — odcinek Anglia”). Moze to jednak by¢ takze spot-
kanie cztowieka gleboko wierzacego, a w zasadzie jego osobiste swiadectwo
wiary. Adam Kujawa ,,[...] gdy miat 13 lat, trafit do osrodka rehabilitacyjne-
go w Mikotowie, gdzie skierowano go, aby nauczyt si¢ zy¢ w swiecie petnym
barier, a zakochat si¢ w Ruchu. Wiasnie tam poznat ,,Zabe”, starego kibica
niebieskich — bez r¢ki, z potrzaskanym kregostupem, ale niebieskim sercem”
(Todur 2008: 7). Taka radykalna przemiana duchowa wigzaca si¢ z doswiad-
czeniem sacrum na trwale odciska pigtno na biografii kazdego kibica. To
wewnetrzna rewolucja empirycznej i psychologicznej osobowosci cztowieka
(rozumu, woli, uczuciowosci, a nawet pod$§wiadomosci) wokét duchowego
centrum, to wydarzenie metafizyczne, ale réwniez antropologiczne, ktére
obejmuje catego cztowieka, gdyz w procesie nawrdcenia staje si¢ on kims
innym. Dla wielu sg to wrgcz ,,nowe narodziny”, ktérych konsekwencjg jest
poczucie empatii i przynaleznosci do wielkiej wspolnoty religijne;.

3 Wojny na stadionach (The Real Football Factories International) to cykl dokumental-
nych filméw, wyprodukowanych przez Discovery Channel).
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Kibice reprezentacji

Osobnym aspektem kibicowania sg spotkania reprezentacji narodowe;j.
W srodowisku fanéw reprezentacja narodowa peini bardzo wazna rolg, ale nie
jest przedmiotem kultu takim jak klub. Kibicowanie reprezentacji wynika
z poczucia przynaleznosci do wspdlnoty narodowej i przez to odwotuje si¢ do
zupetniej innej sfery, do sfery uczu¢ patriotycznych. W tym sensie swigtos¢
barw, poczucie wspdlnoty wynika z kulturowego dziedzictwa, wspdlnej histo-
rii oraz tradycji. Sport stwarza jedynie sposobnos¢ do symbolicznego wyra-
zania dumy narodowej, jest przy tym jedna z wielu takich sposobnosci. Pod-
czas meczOw migdzypanstwowych pojawia si¢ symbolika narodowa w posta-
ci hymnu, flagi i godta. Rozgrywki sportowe staty si¢ w okresie powojennym
plaszczyzng rywalizacji migdzy paristwami, a sukcesy na arenie Sportowej
staly si¢ czescig polityki globalnej. Punktem kulminacyjnym sg wielkie impre-
zy miedzynarodowe, jak mistrzostwa Europy, swiata oraz igrzyska olimpij-
skie, ktére pod wzgledem rozgtosu sg globalnymi spektaklami medialnymi.
Stajg si¢ centrum zainteresowania niemal wszystkich, zwlaszcza gdy repre-
zentacja narodowa odnosi w nich sukcesy. To potrzeba sukcesu, nie zas spor-
towa rywalizacja gromadzi miliony ludzi przed telewizorami. Swiadczy o tym
popularnos$é i ogladalnos¢ meczéw reprezentacji pitki recznej podczas
Mistrzostw Swiata w Chorwacji w 2009 roku, ktéra poczatkowo wynosita kil-
kaset tysiecy, by na koniec turnieju osiggng¢ ponad pi¢é¢ milionéw. Kibico-
wanie w trakcie wielkich imprez sportowych, ktérych popularnos¢ to wypad-
kowa szans na sukces, patriotyzmu, mody i efekt dziatania ,,przemystu” mar-
ketingowego, a wypisywanie na flagach narodowych nazw firm i produktéw,
taczenie patriotyzmu z piciem okreslonej marki piwa stanowi najlepszy obraz
tego rodzaju przedsiewzie¢. Wprowadzajac koncepcje kibicéw jako wspdlno-
ty religijnej odnosimy si¢ do grupy ludzi, ktérych tgczy poczucie wspdlnoty
oraz wiara w jej sakralny wymiar. Przynaleznos¢ do klubowej grupy religij-
nej niewiele ma wspdlnego z kibicowaniem reprezentacji, bowiem kibice
reprezentacji nie tworza zadnej nowej wspélnoty, przeciwnie, odzwierciedla-
ja przynaleznos¢ do wspdlnoty politycznej (niezaleznie od zainteresowania
sportem), a wydarzenia sportowe pozwalajg im to jedynie zamanifestowac.
Kibicowanie klubowi nie stoi w sprzecznosci ze wspieraniem reprezentacji,
ale — jak juz wczesniej zaznaczyliSmy — odwotuje si¢ do zupetnie odmiennych
uczu¢ i wspélnoty politycznej. Trudno jest definiowac kibicéw reprezentacji
mianem wspoélnoty religijnej, skoro mecze narodowej reprezentacji angazuja
emocjonalnie nie tylko kibicéw sportowych, ale réwniez miliony ludzi, kt6-
rych sport w zasadzie nie interesuje. Nie zmienia to faktu, ze kibice repre-
zentacji czgsto sg czlonkami klubowych wspdlnot o charakterze religijnym,
tylko na czas mecz6éw reprezentacji ich religijna przynaleznosc¢ jest ,,zawie-
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szana” 1 skromniej eksponowana. W praktyce oznacza to wywieszanie na
meczach migdzypanstwowych flag narodowych z nadrukami nazw klub6w.
Kibicowanie reprezentacji mozna zatem traktowac jako pochodng przynalez-
nosci do wspdlnoty narodowej, nie zas jej fundament, jak to si¢ dzieje w przy-
padku przynaleznosci do klubowej wspélnoty kibicow?.

Relacje pomigdzy wspieraniem reprezentacji i kibicowaniem klubowi nie
majg jednak charakteru wylgcznie akademickiej debaty i tylko pozornie przy-
naleznos¢ do obu grup wydaje si¢ bezkolizyjna. Przeciwnie, coraz czg¢stszym
zjawiskiem we wspotczesnym sporcie jest konflikt wewnetrzny pomigdzy
poczuciem przynaleznosci do wspdlnoty klubowej a cztonkostwem we wspo6l-
nocie politycznej. Nardd tworzy bardziej trwalg wspélnote polityczng anizeli
wspdlnota klubowych kibicow. Socjalizacja polityczna jest silniejsza, wielo-
aspektowa, a uczucia patriotyczne buduje si¢ od dziecifistwa nie tylko w Sro-
dowisku domowym, ale réwniez poprzez instytucjonalnie rozbudowany sys-
tem edukacyjno-wychowawczy. Prymat tozsamosci narodowej nad przyna-
leznoscig do wspdlnoty kibicéw zdaje si¢ by¢ oczywistym i widoczny jest
w sportach zespotowych, gdy kibicowanie ma wymiar dos¢ abstrakcyjny, tak
jak abstrakcyjna wydaje si¢ kategoria narodu. Prymat wspdlnoty politycznej
nad niewidzialng religig klubowa traci moc, gdy poza rywalizacjg druzynowa
(klubowa) odbywa si¢ réwniez indywidualna, tak jak na przyktad w zawodach
zuzlowych. O ile w przypadku druzynowych mistrzostw swiata poczucie soli-
darnosci narodowej jest bardzo silne, Polacy kibicujg Polakom, Anglicy
Anglikom itd., o tyle w przypadku rywalizacji indywidualnej — w ktorej
zawodnicy reprezentujg przede wszystkim siebie, a potem dopiero kraj —
poczucie identyfikacji wspdlnoty z zawodnikami klubowymi bywa niekiedy
silniejsze, anizeli poczucie identyfikacji z rodakami. Przyktadéw tego typu
postaw mozna przytacza¢ wiele, np. kibice Unii Leszno w sposéb szczegdlny
wspieraja, rowniez w konfrontacji z polskimi zuzlowcami, Australijczyka
Leigha Adamsa, ikone¢ leszczyriskiego klubu, lokalnego bohatera i symbol
wiernosci klubowym barwom. Kibice z Bydgoszczy z kolei darzg ogromna
sympatig Andreasa Jonssona — szwedzkiego zuzlowca, ktéry zawsze demon-
struje silnie wiezy z Bydgoszczg (gdzie zreszta mieszka) i wielokrotnie dajq

4 Z drugiej strony — gdyby wzia¢ przyklad ostatnich mistrzostw Europy w pitce noznej —
to duze grono os6b zasiadajacych na trybunach byta przypadkowe, bowiem (choéby w przy-
padku meczéw reprezentacji Polski) wigkszos¢ biletéw dystrybuowana byta w sposéb zakuli-
sowy (poprzez terenowe struktury PZPN) albo trafita do zwigzkowych, reprezentacyjnych czy
ligowych sponsoréw. Udzial w meczach pitkarskiej reprezentacji stat si¢ nobliwym przywile-
jem dla najbogatszych lub tych z dobrymi koneksjami. Polska jest skrajnym przykitadem nie-
jasnych regut w dystrybucji biletéw, ale podobne mechanizmy funkcjonujg réwniez w innych
krajach.
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temu wyraz, kibicujac mu w rozgrywkach Speedway Grand Prix. Podobnie
jest réwniez z kibicowaniem mtodemu Rosjaninowi Emilowi Sajfutdinowo-
wi, ktéry od poczatku swojej zuzlowej kariery zwigzany jest z Polonig Byd-
goszcz 1 przez wielu kibicéw traktowany jako ,,sw6j chtopak™. Nic wiec dziw-
nego, ze w mistrzostwach $wiata junioréw na zuzlu to wlasnie jemu — a nie
rywalizujagcym z nim Polakom — najbardziej kibicowali. W tych przypadkach
bardzo wyraZnie uzewngtrznita si¢ ogromna sita klubowej wspdlnoty religij-
nej, ktéra w pewnych sytuacjach moze dominowac nad poczuciem solidarno-
$ci narodowej, zwlaszcza ze ta ostatnia nabiera coraz bardziej umownego cha-
rakteru (jednym z polskich zuzlowcéw jezdzacych w cyklu Speedway Grand
Prix jest Norweg z polskim paszportem Rune Holta). Mozna jednak przyjac,
ze rosngca umownos¢ ,,narodowosci” czlonkéw reprezentacji (Emanuel Oli-
sadebe, Roger Guereiro, Joseph McNaull) moze powodowaé pewien dysonans
i kwestia jednoczesnego przynalezenia do wspdlnoty politycznej i wspdlnoty
niewidzialnej religii bedzie niosla ze sobg istotne problemy tozsamosciowe,
ktérych nie da si¢ rozwigzaé w prosty sposéb (por. King 2000).

Swiety kosciél grzesznych ludzi

W duzych wspdlnotach religijnych gromadzacych dziesiatki tysiecy kibi-
cOw, naturalnie wyksztatca si¢ grupa przywdédcéw kibicowskich, pelniaca
funkcj¢ duchownych, ttumaczacych logike swigtego kosmosu na prosty jezyk
zwyktych ludzi. To oni stoja, a w zasadzie stawiajg siebie w roli straznikéw
zinstytucjonalizowanego ,,oficjalnego” modelu religii, ktory ,,zawiera przed-
stawienie Swigtego kosmosu i definicje procedur zajmowania si¢ nim, ale réw-
niez interpretacje roli Kosciota (i ekspertéw religijnych) w relacjach pomie-
dzy jednostkg a kosmosem i innymi instytucjami spotecznymi” (Luckmann
1996: 110). Dla kibicéw zawodnicy, trenerzy sg jedynie temporalnym, z natu-
ry swej przemijajacym, niedoskonalym oraz grzesznym urzeczywistnieniem
Swietej, nieskazitelnej i niesmiertelnej idei klubu. Jak zauwazyt Luckmann
(1996: 135) w pewnym sensie Koscioét jest mniej lub bardziej ,,doskonaty”
historyczng artykulacjg Swietego kosmosu, reprezentujgcego hierarchi¢ zna-
czen w Swiatopogladzie. Ich obecnos¢ jest niezbedna do odprawiania rytual-
nych obrzedéw, bowiem to oni dostgpili zaszczytu dZwigania Swigtego ognia,
co nie uwalnia ich spod silnej kontroli ludu bozego, ktérego przedstawiciele
dbajg o wiernos¢ doktrynie. Problem okreslenia tego, co jest zgodne z ofi-
cjalnym modelem religii, bywa czgsto kwestig sporéw w obrebie grup religij-
nych, w ktdrej nierzadko padaja oskarzenia o ,,zdrad¢”, ,,nieprawomyslnos¢”
czy wrecz ,herezje”. W przypadku grup kibicow oficjalna doktryna nie jest
nigdzie spisywana, a o zgodnosci z nig decyduja czg¢sto osoby obdarzone naj-
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wigkszym zaufaniem, ktére mozna okresli¢ megdrcami. Wspdlnota kibicéw
czesto nie posiada formalnej hierarchii albo hierarchia ta jest podwazana
przez innych jej czlonkéw, ktérzy samozwariczo oglaszajg si¢ straznikami
wiary. Zdarzajg si¢ sytuacje, gdy grupa religijna uzna, ze jakie$ dzialania sg
sprzeczne z doktryng, prowadzi to wéwczas do silnego oporu, a nawet boj-
kotu wystepéw druzyny. Przyktadem to potwierdzajacym jest konflikt pomie-
dzy duzg czescia kibicow warszawskiej Legii a jej wlascicielem (firma ITI),
ktéry doprowadzit do bojkotu przez znaczng grupe kibicéw spotkan rozgry-
wanych na stadionie przy ul. Lazienkowskiej. Inny przypadek dotyczy kibi-
cow klubu Zawisza Bydgoszcz, ktéry w sezonie 2005/2006 wystepowat w IV
lidze. W tym samym czasie do Bydgoszczy przeniesiono niespodziewanie dru-
goligowa druzyn¢ pitkarskg ,.,Kujawiak” z niedalekiego Wtloctawka, ktéra
w firmie ,,Hydrobudowa” miata solidne podstawy finansowe oraz organiza-
cyjne, a tym samym realne sportowe perspektywy, aby walczy¢ o awans do
najwyzszej klasy rozgrywkowej. Wtasciciel ,,Kujawiaka” postanowit po pro-
stu przenies¢ swoj klub do Bydgoszczy; powotal sportowa spétke akcyjng
Zawisza Bydgoszcz S.A. i liczyt na to, ze w wigkszym miescie tatwiej mu
bedzie stworzy¢ pitkarska potege, anizeli w znacznie mniejszym i ubozszym
Wtoctawku. Najwierniejsi kibice Zawiszy stanowczo jednak si¢ temu sprze-
ciwili, zaczeli prowadzi¢ otwarta walke z wladzami miasta, sympatykami
sportu zwanymi w dalszej czgsci tekstu ,kibicami ateistami” oraz wlascicie-
lem, ktéry pohanbit swigtg dla nich nazwe ich klubu, czynigc zen przedmiot
umowy handlowej. Nie byto dla nich wazne, ze mogliby chodzi¢ na mecze
w wyzszej klasie rozgrywkowej, oglada¢ widowiska bardziej interesujgce ze
sportowego punktu widzenia. Ci najzagorzalsi nadal chodzili na mecze pro-
wadzone przez Stowarzyszenie Pitkarskie Zawisza, ktére kontynuowato pit-
karskie zmagania w IV lidze! Woéwczas to bardzo popularne w Bydgoszczy
stato si¢ hasto: Zawisza jest jeden — IV-ligowy, nie dla ztodziei z Hydrobudo-
wy! Haslo to zresztg pojawito si¢ na wiekszosci polskich stadionéw pitkar-
skich, bowiem kibice innych druzyn wywieszali je na znak solidarnosci z kibi-
cami walczacymi o zaprzestanie profanacji klubowej Swigtosci. Przyktadéw
spotecznych konfliktéw wywotanych zderzeniem wartosci religijnego Swiata
kibicéw z silnie racjonalnym i sekularyzowanym otoczeniem spotecznym
mozna wskazaé znacznie wigcej. Sg one szczegdlnie widoczne w kontekscie
nasilajacych si¢ zjawisk modernizacyjnych w sporcie, gdy tradycyjne formy
kibicowania zostajg wypierane przez konsumenckie oblicze sportowego sym-
patyka, a kibicowanie (podobnie jak inne religie) zmienia si¢ pod wpltywem
urynkowienia sportu, gdzie klienci wybierajg tylko to, co im wygodne, odrzu-
cajac to, co wymaga od nich poswigcenia. Konflikty kibicéw z zarzgdem
klubu sg w swiecie sportu codziennoscig, bowiem klub stanowi uosobienie
Swigtego kosciota grzesznych ludzi. W historii sportu bylo zresztg wiele sytu-
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acji, w ktorych to kibice odmawiali zawodnikom prawa do noszenia godta
klubu, oskarzajac ich o bezczeszczenie poprzez brak nalezytego zaangazowa-
nia w sportowg rywalizacj¢. Na tym tle dochodzito nawet do aktéw przemo-
cy symbolicznej, np. kiedy to kibice chorwackiego klubu — Dinama Zagrzeb
— wtargneli na trening i zdjeli z pitkarzy swojego klubu koszulki i spodenki
twierdzac, ze sg niegodni ich nosic.

Skrajnym przyktadem Swigtokradztwa jest opuszczenie klubu i przeniesie-
nie do najwigkszego wroga, dotgczenie do grona kaptanéw innej grupy reli-
gijnej. Jest to rodzaj zdrady potaczony z symbolicznym aktem ekskomuniki;
zawodnik, ktéry porzucit zaszczyt bycia czescig klubu, okazuje pogarde nie
tylko zgromadzeniu wiernych, ale przede wszystkim swigtej tradycji. We
wspoélczesnym sporcie zdominowanym przez pienigdze i pelnym pogardy dla
tradycji rowniez takie zdarzenia majg miejsce. Najbardziej kontrowersyjne
dotyczg transferéw pitkarskich i — zwlaszcza w grupach religijnych o duzym
oddzialtywaniu swigtego kosmosu na zycie Swieckie — sg traktowane jako
haniebne i niewybaczalne. W magicznym swiecie kibicow to wiernos¢ i lojal-
nos¢ sa przyktadem bohaterstwa, a przejscie do lokalnego rywala czy opusz-
czenie klubu w potrzebie dla rozwoju indywidualnej kariery (w obu przypad-
kach istotne sg okolicznosci transferu) traktowane jest jako przejaw pogardy
dla wartosci, ktére w magicznym Swiecie kibicOw uznawane sg za najwaz-
niejsze. Postawa kibicow w stosunku do transferéw bardziej widoczna jest
w tworzeniu mitologii wokdt postaci uznanych za godne klubowej swigtosci,
ktére w ciggu calej kariery wykazywaly si¢ lojalnoscig i przywigzaniem do
klubu. To one otaczane sg szczegdlnym rodzajem czci, a kult ten mozna
poréwnac jedynie do kultu Swigetych w Kosciele rzymskokatolickim. Dotyczy
to nie tylko sportowcéw, ale odnosi si¢ do szerokiego grona oséb zwigzanych
z klubem, ktére swoje zycie poswigcilty dla niego, posmiertnie albo jeszcze za
zycia stajgc si¢ jego symbolami. Przykltadéw takich legendarnych postaci,
ktére zyskaty status Swigtych, jest wiele. Dla przyktadu kibice Legii Warsza-
wa czczg Kazimierza Deyne, kibice toruriskiego Apatora gloryfikuja postac
szwedzkiego zuzlowca Pera Jonssona, sympatycy wloctawskiej druzyny
koszykarskiej nadzwyczajnym szacunkiem darzg Igora Griszczuka, a fani
t6dzkiego Widzewa zamierzajg w sposob szczegdlny upamigtni¢ postac legen-
darnego dziatacza Ludwika Sobolewskiego.

Typologia kibicow jako czlonkéw grupy religijnej
Zbiorowos¢ kibicoéw jest liczna i wewnetrznie zréznicowana, ale przyjecie

perspektywy religijnej pozwala oderwac si¢ od utartych schematéw klasyfi-
kacji dzielenia sportowej widowni na: (a) kibicdw i pseudokibicow czy tez (b)
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ultraséw, chuliganéw 1 piknikéw. Wczesniejsze ustalenia uprawniajg nas do
tego, aby spojrze¢ na kibicow z perspektywy religijnej, a zaproponowana
przez nas typologia pozwoli lepiej zrozumie¢ zjawisko kibicowania, wykra-
czajac poza utarte klasyfikacje, ktére po pierwsze maja publicystyczny cha-
rakter, a po drugie odwotujg si¢ wytacznie do oceny zewnetrznych przejawdéw
zachowan. Proponujemy wiec kontynuowac metaforyczne ujgcie kibicow jako
cztonkéw grupy religijnej i wprowadzi¢ typologi¢ kibicéw opartg na dwéch
kryteriach: poziomie zaangazowania i formie kultu. Prezentowana ponizej
typologia jest wynikiem badai (obserwacji uczestniczacej oraz wywiadoéw
swobodnych) prowadzonych od 2001 roku wsréd kibicow w Polsce, Anglii
oraz Holandii. Ponadto oparta zostala na analizie tresci publikowanych i nie-
publikowanych pamigtnikéw kibicowskich oraz internetowych foréw.
W wyniku analizy zgromadzonego materiatu udato si¢ wyodrebnié szesé
zasadniczych typéw idealnych kibicéw: (1) fundamentalisci, (2) ortodoksi, (3)
malej wiary, (4) wierzgcy niepraktykujacy, (5) dewoci oraz (6) ateisci.

Pierwsza wyodrebniong kategorig sg kibice fundamentalisci — grupa kibi-
cow catkowicie, bezwarunkowo i fanatycznie oddana swojemu klubowi.
Zewnetrzne formy fundamentalizmu kibicowskiego sg rézne w zaleznosci od
kraju i klubu. Fanatyzm kibicéw wydaje si¢ wigkszy 1 bardziej spektakularny
w kulturach potudniowych (Ameryka Potudniowa oraz kraje potudniowe]
Europy), cho¢ kibicéw fundamentalistéw nie brakuje réwniez w Skandynawii.
Zewnetrzng formg identyfikacji kibicow fanatykéw byl przez wiele lat tatuaz,
tradycyjny symbol wiernosci klubowi, ktéry od lat szes¢dziesigtych XX wieku
uchodzit za symbol przynaleznosci do elitarnej grupy najbardziej fanatycznych
wyznawcéw. Tradycja tatuazu dotyczyta zwtaszcza klubow z Wysp Brytyj-
skich, gdzie narodzito si¢ nowozytne zjawisko kibicowania. Z czasem dostep-
nos$¢ tatuazy wzrosta, a ich wykonywaniem zaczeli zajmowac si¢ profesjona-
lisci, ktérzy w dwie godziny mogg na ciele wytatuowac herb dowolnego klubu
sportowego, jesli tylko posiadaja odpowiedni wzér. We wspdiczesnym sro-
dowisku kibicow tatuaze sg bardziej istotne, gdy symbolizuja male, prowin-
cjonalne kluby, niebgdace czg¢scig kultury masowej, ani tez markami produk-
tow telewizyjnych.

Wyréznikiem kibicéw fanatykdw jest sposdb zaangazowania w zycie
klubu. Nie pozostajg oni bowiem jedynie biernymi obserwatorami sportowych
zmagan, ale stajg sie ich czescia. W czasie meczow, ktére majg charakter litur-
gii, petnig role liturgicznej stuzby ottarza. Dotyczy to zwlaszcza kibicow zrze-
szonych w grupach kierujacych dopingiem, tworzacych oprawe dZzwigkowa
oraz choreograficzng, a takze ochraniajgcych flagi oraz inne Swigte insygnia.
Zorganizowany doping, efektowna choreografia, transparenty, chéralne Spie-
wy powodujg, ze pozornie zwykte wydarzenie — rywalizacja sportowa — nabie-
ra iscie mistycznego charakteru. Poza zaangazowaniem w liturgiczng stuzbe
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ottarza fundamentalistow wyrdznia (przede wszystkim) radykalizm pogladéw
zachowan oraz postaw. Fundamentalisci nie muszg by¢ osobami gltgboko wie-
rzacymi, czesto si¢ zdarza, ze gdy przestajg intensywnie angazowac si¢
w sprawy klubowe, to zupelnie odchodzg ze wspdlnoty religijnej. Wydaje sie,
ze bardziej, niz wiara w klub, do wspdlnoty religijnej przyciaga ich zaanga-
zowanie, aktywnos¢, mozliwos¢ dzialania, wreszcie wyjatkowe poczucie
wspolnoty.

Fundamentalistom towarzyszy glebokie przekonanie o wilasnej wyjatko-
wosci, misji oraz wiernos¢ ortodoksji. Kibicow o skltonnosciach fundamen-
talnych charakteryzuje glebokie poczucie bycia ,,prawdziwymi” wyznawcami
i nierzadko oskarzaja, a nawet odmawiajg innym — mniej zaangazowanym gru-
pom — okreslania siebie mianem kibicéw. Ich mentalnos¢ i sposéb myslenia
zawarta jest w apokaliptycznych stowach sw. Jana Znam twoje czyny, Ze ani
zimny, ani gorgcy nie jestes. Obys byt zimny albo gorgcy! A tak, skoro jestes
letni i ani gorgcy ani zimny, chce Cig wyrzucic z moich ust. (Ap. 3, 15-16).
Prosta konsekwencja tego jest jawny brak akceptacji, a wrecz wrogos¢ wobec
wszelkiej innosci, to jest przede wszystkim wobec kibicéw innych druzyn,
czyli cztonkéw innej grupy religijnej, wyznajacej inne bdstwo, ale rowniez
mniej zaangazowanych czlonkéw wtiasnej grupy religijnej, ktérzy czesto
oskarzani sg o niewystarczajacg gorliwos¢ w oddawaniu czci béstwu. W kibi-
cowskim zargonie tacy kibice okreslani sg (nieco pogardliwie) mianem pikni-
kow, gdyz w spektaklu sportowym nie odgrywajg zadnej szczegdlnej roli,
a uczestnictwo w meczu traktuja jako forme rozrywki.

Codzienne zycie kibicéw fundamentalistéw catkowicie podporzagdkowane
jest aktywnosci kibicowskiej, a r6zni si¢ od zycia pozostatych kibicow tym,
czym wedlug Maksa Webera (por. 1994: 100-104) réznita si¢ wiara prote-
stantéw od katolikéw — ci pierwsi mieli mysle¢ o Bogu nieustannie, a drudzy
wylacznie odswigtnie. Dla fanatykow uczestnictwo w meczach, przygotowa-
nie do tych spektakli, jest istotnym elementem budujacym tozsamos¢. Ich spo-
teczne srodowisko, krag najblizszych znajomych oraz przyjaciét tworza
osoby, ktdre sg cztonkami tej samej grupy religijnej, kibicujg temu samemu
klubowi, czgsto sg to wspottowarzysze, réwniez fanatycy (por. Mathias 1991).
Wspdlnotowe wigzi tworzone w ramach grupy religijnej kibicow sg czgsto
jedynymi tak silnymi wigzami, jakie udaje im si¢ zawigzac, a grupa kibicow
to jedyna wspdlnota, ktérej czujg si¢ cztonkami. Szczegdlnie istotne jest tutaj
réwniez subiektywne poczucie roli, jakg klub odgrywa w ich zyciu. Kibic bra-
zylijskiego klubu Gremio Porto Alegre zapytany o to, jak wazny jest dla niego
klub, odpowiada: Gremio to moja religia, moje zycie, bez niego jestem nikim
(,,Wojny na stadionach. Brazylia”).

Fundamentalni kibice potrafig si¢ wzajemnie nienawidzié, ale réwnolegle
taczy ich walka z religijng obojetnoscig, a przede wszystkim z sekularyzowa-
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nym $wiatem zewn¢trznym. Fanatycy czg¢sto sceptycznie i bez szacunku odno-
sz3 si¢ do mniej zaangazowanych wyznawcéw wilasnej religii. Fundamentali-
stow laczy empatyczna wieZ i wzajemnie umacniane poczucie kibicowskiej
awangardy. Swiadcza o tym liczne przyklady solidarnosci pomiedzy funda-
mentalistami r6znych grup religijnych, zaréwno ultrasowych (wstrzymywanie
dopingu na znak protestu przeciwko niewpuszczaniu kibicéw gosci na trybu-
ny albo rekwirowaniu im materialéw pirotechnicznych), a przede wszystkim
chuligaiiskich (wzajemna pomoc przy wymykaniu si¢ policyjnym eskortom).

Drugim typem idealnym kibicéw sg ortodoksi. Sg to kibice ,,gleboko wie-
rzacy”, silnie zaangazowani emocjonalnie w zycie wspdlnoty religijnej, uzna-
jacy klub, jego herb oraz barwy za swietos¢, a stadion za pewnego rodzaju
sanktuarium. Ich wiara jest silna, ale oni sami nie muszg by¢ czescig litur-
gicznej stuzby. Natomiast gorliwos¢ sytuuje ich w kregu najbardziej gorli-
wych wyznawcéw, stwarzajac subiektywne poczucie roli straznikéw Swiete-
go ognia. W przeciwienistwie do fundamentalistow nie cechuje ich tak daleki
radykalizm postaw, nie przypisujg sobie réwniez mocy wykluczania ze wspol-
noty religijnej innych kibicow. Zabierajg glos jedynie w najwazniejszych dla
klubu kwestiach, zwykle pozostajagc w cieniu, ale gdy ortodoksja jest zagro-
zona, wowczas (czesto wspdlnie z fundamentalistami) podejmujg dziatania
w celu ochrony tego co Swiete. Nie zmienia to faktu, ze przez fundamentali-
stow (zwlaszcza chuliganéw i ultraséw) sg traktowani jako pikniki, co odno-
si si¢ do ich zewngtrznej religijnosci, ale emocjonalne zaangazowanie, poczu-
cie przynaleznosci stawia ich w gronie najbardziej gorliwych wyznawcow.
Mniejszy radykalizm sprawia, ze sklonni sg akceptowac jako wspdétwyznaw-
cOw réwniez mniej zaangazowanych kibicow jako czltonkéw tej samej grupy
religii. Nie ma wigc tutaj charakterystycznego dla fundamentalistow wyklu-
czania niezaangazowanych kibicéw ze spotecznosci kibicowskiej, ale proba
wciagnigcia jak najwigkszej liczby oséb w celu wspdlnego uczestnictwa
w obrzedach. W tym sensie ortodoksi sg znacznie bardziej otwarci na ludzi
niz fundamentalisci, ktérych poczucie awangardowosci prowadzi do swoiste-
go autoizolacjonizmu.

Ortodoksi nie przypisujg sobie prawa do bycia jedynymi prawdziwymi
wyznawcami i spadkobiercami Swigtej tradycji. Uzywajac jezyka socjologii
religii mozna powiedzieé, ze kibice gigboko wierzacy traktujg cztonkostwo
w religijnej wspdlnocie kibicow jako element sfery prywatnej. Oznacza to, ze
W znacznie mniejszym stopniu uzewngtrzniajg oni Swojg wiar¢ oraz mniej
ostentacyjnie manifestujg publicznie swoja przynaleznos¢ do wspélnoty reli-
gijnej, co jednak nie znaczy, ze muszg by¢ kibicami stabszej wiary. Dla kibi-
cOw ortodokséw przynaleznos¢ do religijnej grupy kibicow jest ogromnie
istotnym, ale nie najwazniejszym elementem w zyciu, dla nich istnieje zycie
poza wspdlnotg kibicow. Wielu z nas ma rodziny, dzieci. Kilka oséb wyjechato
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na studia, czes¢ na Wyspy. Doszto do sytuacji, ze oprawg szykowaty 2—3 osoby
(,To My Kibice” nr 3 (78) 2008, s. 30). Uczestniczg oni w rytualnych spo-
tkaniach i nabozeristwach, ale kibicowanie nie stanowi tresci ich zycia, nie jest
takze gléwng charakterystyka konstytuujgca ich osobowosciowg tozsamos¢.
W praktyce ich zaangazowanie przejawia si¢ w uczestnictwie w rytualnych
nabozenstwach, towarzyszeniu zespotowi zaréwno podczas spotkan na wia-
snym stadionie, jak rowniez podczas meczéw wyjazdowych. Wiasnie owo
podrézowanie za druzyng, obecnos¢ wszedzie tam, gdzie jest reprezentujgca
go druzyna, jest swoistym kibicowskim wyznaniem wiary. Taka aktywnos¢
wymaga odwagi i poswigcenia, bedgc formg podrézowania i gtoszenia dobrej
nowiny wsréd wrogo nastawionych innowiercéw. Stad u kibicéw ortodokséw
bierze si¢ prometeizm, poczucie bycia straznikiem ortodoks;ji.

Kibicéw ortodokséw charakteryzuje niski poziom tolerancji dla kibicow
innych druzyn. Akceptuja fakt ich istnienia, ale uznajg ich bdstwa za gorsze,
mniej swigte. Bierze si¢ on gtéwnie z doSwiadczenia w pielgrzymowaniu za
wtlasng druzyng i konfrontacji z agresjg (zar6wno symboliczna, jak fizyczng)
ze strony kibicow miejscowych druzyn. W swiecie kibicowskim, kibice gosci
traktowani sg jako konkurencyjna (czgsto réwniez wroga) grupa religijna,
fizycznie zasiadajg w odseparowanym miejscu, oddzielonym od kibicéw miej-
scowych plotem, siatkg, a czesto nawet dodatkowym sektorem buforowym.
Organizatorzy widowisk sportowych czynig wszystko, aby nie dochodzito do
fizycznego kontaktu migdzy kibicami rywalizujacych ze sobg druzyn. Przyj-
muje si¢, ze sg to dwie grupy religijne, ktére oddaja kult konkurencyjnym
béstwom. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze mimo niskiej tolerancji kibicéw wobec
wyznawcodw klubowych bdstw kibice ortodoksi rzadko posuwajg si¢ do prze-
mocy fizycznej, ewentualng agresje wyrazaja gléwnie symbolicznie.

Trzecig kategorig cztonkéw grupy religijnej kibicdw sg kibice matej wiary.
Cechg ich wyrézniajaca jest mniejsza gorliwosé, duza tolerancja dla innowier-
c6w 1 biblijna ,,letnios¢”. Dla kibicow malej wiary sakralnos$¢ idei klubu nie
jest juz tak oczywista, a prymat wiasnego klubu nad innymi nie jest wcale abso-
lutny. Czuja si¢ oni wprawdzie cztonkami wspdlnoty religijnej, ale ich stosu-
nek do swietej tradycji klubu jest oboje¢tny, przez co w mniejszym stopniu iden-
tyfikujg sie z klubowymi barwami i tradycjg, a bardziej ukierunkowani sg na
terazniejszos¢. Kibice matej wiary szybko akceptujg nowg (sponsorskg) nazwe
klubu, nie przywiazuja szczegdlnej wagi do tradycji, a obiektem ich kultu sg
zwykle aktualnie wystepujacy zawodnicy. Dzieje si¢ tak, bo w kibicowaniu nie
dostrzegaja glebszej idei, a w swoim kibicowskim zachowaniu sg dos¢ prag-
matyczni — gdy druzyna sromotnie przegrywa albo mecz jest transmitowany
w telewizji, pozostajg w domu. Jednak ich ekumenizm wyraza si¢ przede
wszystkim w stosunku do kibicéw innych druzyn, niezaleznie od tego komu
kibicujg. Prezentuja oni niespotykane u innych kategorii kibicow zrozumienie
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dla innowiercéw i szacunek dla ich odmiennosci, w tym sensie mozna ich réw-
niez nazwa¢ ekumenicznymi. Gdyby ich klub nie istniat albo, gdyby wystepo-
wat w innej dyscyplinie, woéwczas z pewnoscig kibicowaliby innemu.

Nie jest to reguta, ale czesto dystans kibicow matej wiary bierze si¢ z tego,
ze sg oni przede wszystkim sympatykami danej dyscypliny sportu, a w dru-
giej kolejnosci sympatykami wiasnego klubu. Przynaleznos¢ do grupy religij-
nej jest jednak raczej wynikiem (rodzinnych, dzielnicowych) tradycji czy tez
wplywu grupy kolezeniskiej anizeli wiary w nieprzemijajacg swigtos¢ idei
klubu. Mozna ich przyréwna¢ do oséb stojacych w przedsionku kosciota,
ktére zawsze obecne na niedzielnej mszy, rzadko kiedy jednak przekraczajg
prog koscielnej kruchty. Ujmujac rzecz zwigZle — nie angazujg si¢ zbytnio
emocjonalnie. W ich przypadku regularne uczeszczanie na niedzielne nabo-
zefistwa bierze si¢ z bezrefleksyjnej rutyny, presji otoczenia czy wzgledéw
towarzyskich, co nie zmienia faktu, ze z czasem buduje pewne poczucie wig¢zi
ze wspolnotg wierzgcg. Kibice matej wiary aktywnie uczestniczg w rytualnych
obrzadkach meczowych zaréwno u siebie, jak i (rzadziej) na wyjezdzie, jed-
nak nigdy nie zasiadaja w sektorze dla kibicéw przyjezdnych, gdzie obecnos¢
wymaga zaangazowania.

Czwarta kategorig kibicow sg kibice wierzacy, ale niepraktykujacy. Podob-
nie jak ortodoksi oni réwniez czujg si¢ czgscig klubu, bardzo silnie si¢ z nim
identyfikuja, ale nie uczestniczg bezposrednio w sportowych zawodach
z dwoch powodoéw: z wyboru albo z koniecznosci. Poziom wtajemniczenia
wierzgcych, niepraktykujacych moze by¢ rézny. Generalnie jednak sg to kibi-
ce emocjonalnie zaangazowani, nie réznigcy si¢ znaczaco od gigboko wierza-
cych pod wzgledem emocjonalnego zaangazowania. Utozsamiajg si¢ oni
z klubem, czujg si¢ czescig religijnej grupy kibicéw. To, co ich wyrdznia, to
brak uczestnictwa w sportowych rytuatach. Czes¢ kibicéw nie znosi nad-
miernej obrzedowosci, stadionowej atmosfery igrzysk, festynu, wspdlnych
Spiewdéw, meksykanskiej fali, uktadanej z kartonéw bogatej choreografii czy
zapachu swiec dymnych. Ludycznos¢ sportu, rozdmuchana ceremonia ich
odstrasza, zwlaszcza, ze dla nich uczestnictwo w religijnych obrzedach ma
charakter indywidualnego kontaktu z sacrum bez obecnosci wspdlnoty. Jest
to swego rodzaju przejaw proceséw indywidualizujacych religi¢. Kibice tacy,
cho¢ silnie zaangazowani duchowo, to fizycznie nieobecni w obrzgdach staja
si¢ ucielesnieniem hasta Wiara tak! Kosciot nie! Dla nich kibicowanie, szcze-
gblnie w trakcie meczu, jest swego rodzaju intymnym spotkaniem z sacrum,
a to niezwykte osobiste spotkanie nosi znamiona niemalze mistyczne, wigc
mozliwe do zaistnienia poza formalnymi strukturami organizacji religijne;.

Nieobecnos¢ w rytualnych nabozeristwach moze by¢ efektem zwyklej
fizycznej niemozliwosci uczestnictwa w widowisku sportowym ze wzgledu na
odlegte miejsce pracy, zamieszkania czy kalectwo. Kibicowanie na odlegtos¢
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nie jest zjawiskiem ani nowym ani rzadkim, ale dzigki wspétczesnym zdoby-
czom techniki obecnie duzo powszechniejszym. Przypomina to troche stu-
chanie nabozeristwa przez radio albo ogladanie go w telewizji. Przeprowa-
dzono wiele badani na temat kibicowania ,,na odlegtos¢” i dzieki temu istnie-
je bogata literatura na ten temat (Nash 2000). W dobie globalizacji znacznie
tatwiej jednoczy¢ si¢ z ukochang druzyng, nawet bedgc w odlegtosci kilku
tysigcy kilometréw. Natomiast uczestnictwo w sportowych zawodach przyj-
muje wowczas charakter pielgrzymki do Mekki, odbywanej sporadycznie, ale
z nalezytg nobliwoscig.

Pigtg kategorig sg kibice dewoci, a ich wiara przejawia si¢ w ostentacyj-
nym demonstrowaniu przynaleznosci do wspdlnoty religijnej. Trzeba przy tym
pamigtac, ze doswiadczenie religijne mozna rozpatrywaé w dwéch wymia-
rach: wewngtrznym — glebszym oraz zewnetrznym — spotecznie i kulturowo
uwarunkowanym. O ile jednak wiara religijna dazy do ujawnienia si¢ na
zewnatrz i w zasadzie trudno jest mowic o wierze bez religijnosci, o tyle znane
sg zjawiska religijnosci nieoparte na wierze. To rozréznienie jest szczegdlnie
wazne przy rozwazaniach nad kategorig kibicéw-dewotéw. W zasadzie ich
religijna aktywnos¢ ogranicza si¢ do sfery zewnetrznej, bowiem w przeci-
wienistwie do kibicéw wierzacych, ale niepraktykujacych, dewoci stanowig
grupe praktykujaca, ale nie (do korica) wierzacg. W religijnej wspdlnocie kibi-
cOw wyrdzniajg sie bogactwem wszelkiego rodzaju gadzetéw, sezonowym
uczestnictwem w zawodach sportowych. Dla dewotéw uczestnictwo we
wspdlnocie religijnej ogranicza si¢ do niedzielnego, czesto nieregularnego
uczestnictwa w meczu i stuzy raczej pokazaniu sie.

Dewoci nie dos¢, ze swoja gorliwos¢ ograniczaja do nieregularnych
wypraw na stadion, to cztonkami wspdlnoty religijnej sg bardziej zewngtrznie
niz wewnetrznie. Nie sg zwigzani emocjonalnie z klubem, z jego nazwg i tra-
dycja, ale jesli zdecyduja si¢ wybra¢ na mecz swojej (najczesciej lokalnej)
druzyny, to brak wiary staraja si¢ odkupi¢ w sferze zewngtrznej poprzez
demonstracje dewocjonaliow — koszulek, czapeczek, znaczkéw itd. Mozna
skonstatowac, ze tylko w sferze symbolicznej stajg si¢ na chwilg cztonkami
wspolnoty religijnej, zwlaszcza wtedy, gdy ta Swigtuje okres najwickszych try-
umféw. Faktycznie, ich uczestnictwo w grupie religijnej jest w gruncie rze-
czy powierzchowne i sprowadza si¢ do zewnetrznych form wyrazania kultu
religijnego pozbawionego wigkszej refleksji. Widoczne to jest szczegdlnie
przy zmianie nazwy, znaku czy barw klubu (z tradycyjnych na sponsorskie);
kibicom dewotom nie robi to zresztg szczegdlnie wielkiej réznicy, bowiem nie
przywigzuja si¢ do ,.detali”.

W swiecie religijnym kibicéw dewocjonalia petnig bardzo istotng funkcje,
a sprzedaza prawdziwych (magicznych) dewocjonaliow zajmujg si¢ specjalne
instytucje — oficjalne sklepy klubowe. Analogicznie do Swiata religijnego,
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poza ,,oficjalnym obiegiem dewocjonaliéw”, ktérym przypisuje si¢ moc nie-
mal sakralng, istnieje caly szereg ,,nieoficjalnych” dewocjonaliéw, czyli zwy-
ktych podrébek. Magiczna wartos¢ dewocjonaliéw wykorzystywana jest bez-
wzglednie przez ich producentéw oraz sprzedawcéw w celach komercyjnych.
Ceny oficjalnych pamigtek klubowych sa bardzo wysokie i niewsp6tmiernie
wysokie do ich materialnej wartosci. Cena klubowej koszulki moze wynosic¢
40 euro, cho¢ jej materialny odpowiednik — markowa koszulka tej samej reno-
mowanej firmy, jednak bez znaku klubowego, kosztuje nawet dziesie¢ razy
mniej.

Kibicow dewotéw nie mozna myli¢ z kibicami maltej wiary. Cho¢ na
pierwszy rzut oka grupy te wydajg si¢ podobne, to jednak r6znica miedzy nimi
jest dos¢ znaczna. Kryterium zasadza si¢ na stopniu postrzegania klubu jako
sacrum. Jak juz zaznaczono, kibicéw malej wiary mozna poréwnaé do oséb,
ktore stojg z tytu Kosciota. Nie angazujq si¢ specjalnie w wyznawanie wiary,
jednak stosunkowo systematycznie uczestniczg w obrzedach. Gdzies pod-
skérnie wierzg by¢ moze, ze jest tam ukryty element swigtosci, z natury scep-
tyczni, stajg jednak na uboczu, azeby w razie pomytki nie narazi¢ si¢ na zbyt
duze rozgoryczenie. Trzymajac si¢ tej analogii, kibicow dewotéw mozna
poréwnac do tych, ktérzy w czasie liturgii chcg by¢ postrzegani jako osoby
gorliwe, siedzg mozliwe najblizej ottarza, a po nabozefistwie pospiesznie prze-
pychaja si¢ pomigdzy staruszkami, zeby jak najszybciej znaleZ¢ si¢ w domu
na obiedzie. Kieruje nimi w takim kultywowaniu wiary nie przemozne prze-
konanie o sakralnosci klubu, ale pewien rodzaj mody. Gadzety majg tu stuzy¢
kreowaniu wtasnej tozsamosci poprzez najbardziej widoczne — wizualne — ele-
menty kultu. Jednakze po meczu szalik 1gduje w koszu z brudng bielizng albo
w szafce na buty. Spektakl bowiem si¢ zakoniczyl, a zycie toczy si¢ nadal.

Ostatnig wyodrebniong kategorig kibicéw sg ateisci. Nie sg oni cztonkami
wspolnoty religijnej kibicéw, ale sg waznym punktem odniesienia w analizach
spotecznego fenomenu kibicowania. Bez nich zrozumienie fenomenu religij-
nej grupy kibicow wydaje si¢ trudne, a nawet niemozliwe. Najprosciej rzecz
ujmujac sg to kibice sportu, ktérzy nie identyfikujg si¢ z zadnym klubem, nie
czujq si¢ absolutnie czg¢scig jakiejkolwiek wspdlnoty, ale uwazajg siebie za
znawcow kibicow i sportu. W zasadzie wszelkie poczucie wspdlnotowosci jest
im obce, bowiem ona ich ogranicza, zakotwicza w kolektywie, zabiera wol-
nos¢. Ateisci to indywidualisci, ktérzy nie lubig si¢ z niczym i z nikim wig-
zaé, s typowymi konsumentami sportu, cenig komfort, a wlasne zaangazo-
wanie ograniczajg do jednorazowego aktu konsumpcji okreslonej dawki roz-
rywki (za ktérg ptaca). Patrzg oni na klubowe zaangazowanie z dystansem
i parafrazujac stowa niemieckiego filozofa widzg w nim swego rodzaju opium
dla ludu. Dla sportowych ateistow identyfikacja z jakims$ klubem (czgsto
lokalnym), wiernos¢ barwom klubowym, kultywowanie tradycji, budowanie
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wigzi w ramach wspdlnoty kibicdw jest zaprzeczeniem ponowoczesnej ide-
ologii konsumenckiego niezaangazowania (Bauman 2007). Nie sg to jednak
klasyczni sportowi laicy, ktérzy ze sportem i kibicowaniem nie maja nic
wspolnego, zyjac niejako obok tego zjawiska. Ateisci znajg si¢ na sporcie,
potrafig docenié¢ pigkno i jego nieprzewidywalnosé, ale nie sg w stanie (nie
chcg) wyksztalci¢ wigzi emocjonalnych z zadnym (zwtaszcza lokalnym) klu-
bem. Uwazajg si¢ za koneserow sportu, fascynujg si¢ rozgrywkami ligi
mistrzow, siatkarskg ligg Swiatowg, mistrzostwami Swiata w pitce recznej,
skokami Adama Matysza oraz jazdg Roberta Kubicy. Na mecze lokalnej dru-
zyny uczeszcezajg sporadycznie i przyjmujg postawe zdystansowang, czasami
nawet przeSmiewczg, przy okazji narzekajac na staby poziom spotkania, kiep-
ska widocznos$¢ i brak mozliwosci obejrzenia powtérek. Ateisci wyrazajg fun-
damentalne niezrozumienie dla ekscytacji kibicéw oraz lokalnych dziennika-
rzy dokonaniami zespotu, ktérego sporadycznych zwycigstw nikt nigdy
w telewizji nie zobaczy, bo albo wystepuje on w nizszej lidze albo uprawia
dyscypling niszowq. Afirmacja maksymy niech wygra lepszy wskazuje na roz-
rywkowo-estetyczne przestanki obecnosci na meczach. Z tego powodu sg oni
orgdownikami komercjalizacji sportu, przyznawania ,,dzikich kart” gwarantu-
jacych uczestnictwo najbogatszym w profesjonalnych ligach oraz przenosze-
nia klubéw z matych do wigkszych miast, gdzie istnieje wigkszy potencjat roz-
wojowy. Przywigzanie do barw klubowych, poszanowanie tradycji i lojalnos¢
sg im obce, sg przejawem nieracjonalnosci i zasciankowego oporu wobec tren-
déw nowoczesnosci. Kibice ateisci patrzg na wspdlnote religijng kibicow klu-
bowych jak na opetanych cztonkéw sekty, pozbawionych integralnych przy-
miotéw nowoczesnosci: racjonalnosci czy elastycznosci. Natomiast ateisci
jawig si¢ cztonkom religijnej grupy kibicéw jako klasyczny przejaw zsekula-
ryzowanego sportu, pozbawionego wartosci (innych niz komercyjne) i spro-
wadzonego do czystej postaci biznesu. Punkt widzenia ateistéw oddaje Piotr
Kowalczuk (2007), ktéry w artykule o wiele méwigcym tytule Igrzyska bta-
znow na tamach dziennika ,,Rzeczpospolita” tak oto podsumowal zaangazo-
wanie kibicow, ktérych w naszej typologii zdefiniowaliSmy jako fundamen-
talistow: ,.Ideologia czy raczej religia ultrasa jest stosunkowo prosta i przy-
pomina sposdb myslenia agresywnej sekty. Wydaje im si¢, ze sg solg futbolu
i depozytariuszami futbolowych wartosci. Podczas meczu swemu bostwu —
druzynie i jej pitkarzom — ultrasi oddajg czes¢ hymnami, portretami, transpa-
rentami i nierzadko przepigkng scenografia. Sg ze swojg druzyng na meczach
wyjazdowych i treningach. Ale gdy ich druzyna walczy na boisku z rywala-
mi, oni prowadzg z réwnym zaci¢gciem swoja wojne” .
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Modern sport, czyli proces sekularyzacji niewidzialnej religii kibicow

Analogicznie jak w przypadku tradycyjnych religii, réwniez w niewidzial-
nej religii kibicow widoczne sg procesy sekularyzacyjne okreslane mianem
modern sport, polegajace na racjonalizacji widowisk sportowych i uczynieniu
z religijnej mitologii dochodowego przedsiewzigcia. Stuzy temu moderniza-
cja stadionéw na wzor hal kinowych multiplekséw (patrz: King 1998a). Ich
celem jest uczynienie z nich komercyjnego spektaklu na wzoér (w zaleznosci
od dyscypliny sportowej) plebejskiego teatru, rewii czy wrecz cyrku, w kto-
rym publicznos$¢ ma petni¢ role konsumentéw, ptacacych za mozliwosé ogla-
dania, a w zasadzie konsumowania sztuki. Jak pisze Carlton Brick (2007: 162)
»stadionowa atmosfera podlega odgdrnej organizacji, natomiast istotny ele-
ment sportowego widowiska — spontanicznos¢ — jest ograniczony, a nawet
zostaje zagubiony”.

Procesy modernizacyjne sa w sporcie bardzo silne. Jednym z wielu ich
przejawéw jest widoczna sekularyzacja (wrecz profanacja) sportowych sank-
tuariéw, polegajaca na uzytkowaniu stadionéw — czyli obiektéw o charakte-
rze religijnym — przez dwa lub wiecej kluby sportowe. Biorac pod uwage fakt,
ze religijne spotecznosci dwéch klubéw z jednego miasta rzadko zyja w sym-
biozie, to pomyst rozgrywana meczu na wspdlnym stadionie mozna przyrow-
na¢ do propozycji, aby irlandzcy katolicy i protestanci korzystali z jednej
Swigtyni w samym centrum Belfastu. Przyktadéw takich wspétuzytkowanych
stadionéw jest wiele, choéby Allianz Arena w Monachium czy Stadion Olim-
pijski w Rzymie, gdzie ze wzgledéw komercyjnych dwie od wiekow zyjace
w stanie wojny grupy religijne dzielag wspdlne sanktuarium. Jednoczesnie
mozna wskazaé¢ wiele przykltadéw, gdzie mimo silnej presji ekonomicznej,
dwa kluby grajg niejako obok siebie, tak jak to dzieje si¢ w Liverpoolu, gdzie
stadiony dwoch wielkich klubéw, FC Liverpool i Evertonu, a jednoczesnie
sanktuaria dla dziesigtek, jezeli nie setek tysigcy kibicow wyznawcéw obu
religii znajdujg si¢ dostownie w odlegtosci 300 metréw od siebie. Mimo geo-
graficznej bliskosci nie dopuszcza si¢ nawet mozliwosci rozgrywania spotkan
na wspdlnym stadionie ze wzgledu na sakralny charakter obiektéw. Natomiast
dwa rywalizujace kluby z Mediolanu: Inter i AC Milan rozgrywajg swoje
mecze na jednym obiekcie’, ktéry jednak przez obie grupy religijne nazywa-
ny jest zupeinie odmiennie — dla kibicdw Interu jest to Stadio Giuseppe Meaz-
za, natomiast dla sympatykéw Milanu to Stadio San Siro. Mozna powiedzie¢,
ze mimo fizycznej wspolnoty — w sferze kultury symbolicznej — ten sam sta-
dion stat si¢ elementem dwdch odrebnych swigtych kosmoséw, w ktérych jest

3> Powodem takiego stanu rzeczy byt ogromna bieda na przetomie XIX i XX wieku we Wto-
szech, ktéra nie pozwalata na wybudowanie dwdch odrgbnych obiektow sportowych.
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on dla cztonkéw obu religijnych wspdlnot zupelnie czyms innym, odmiennym
sanktuarium. Niedostrzegalnos¢ sakralnosci obiektéw sportowych powoduje,
ze od czasu do czasu réwniez w Polsce pojawiaja si¢ pomysty, aby kluby
z jednego miasta (w ramach oszczednosci) rozgrywaly mecze na wspdlnym
stadionie, na przyktad w Lodzi (Widzew oraz £EKS) czy Warszawie (Polonia
oraz Legia), budza one jednak wsréd kibicéw kontestacje, a nawet wywotu-
ja objawy agresji. Podsumowujac kwesti¢ swigtych miejsc trzeba podkreslié,
ze legendarne stadiony wielkich kluboéw pitkarskich stajg si¢ powoli swego
rodzaju parkami rozrywki na wzoér Disneylandu, gdzie niemal wszystko pod-
porzadkowane jest wygodzie turystéw, a sanktuarium przeistacza si¢ w jeden
wielki kompleks pamigtkarsko-ustugowy. Pozostaje tylko pamigtac, ze wyko-
rzystanie miejsc kultu religijnego do celéw komercyjnych jest zjawiskiem
dos¢ powszechnym, a przykitad Lichenia dowodzi, ze obecnym réwniez
w Polsce.

Transfery zawodnikéw i treneréw sg najbardziej wyrazistym aspektem
komercjalizacji sportu. Zawodnicy przychodzg i odchodza, bo — poza nielicz-
nymi wyjatkami — kluby staty si¢ dla nich wylacznie miejscem pracy. Boha-
terowie stadionéw nie znajg ich historii, nie szanuja tradycji, czasami nawet
dobrze nie wiedza, do jakiego klubu zostali sprzedani, tak jak zawodnik FC
Liverpoolu Javier Mascherano, ktéry na inauguracyjnej konferencji prasowej
opowiadal, jaki jest dumny z bycia ,,czerwonym diablem”, cho¢ to okreslenie
rywala Liverpoolu — Manchesteru United. Ten przejaw ignorancji i dyletan-
ctwa symbolizuje stosunek wielu zawodowych sportowcéw do klubéw, barw,
historii i tradycji. Dla wigkszosci kibicow wierzacych gigboko w sens wspol-
noty niewidzialnej religii zawodnicy to tylko ,kopacze”, ,,grajki” (pitkarze)
czy ,.kolarze” (o zuzlowcach), male tryby w wielkiej maszynie, ktére dzisiaj
sa, a jutro zostang sprzedani do innego klubu. Ich los w gruncie rzeczy pozo-
staje kibicom obojetny, cho¢ bez watpienia publicznos¢ sportowa posiada
swoich ulubiericow, ktérych odejscie wywoluje szczegélne emocije.

Co do zasady, transfery nie sg przez kibicow negowane, raczej przyjmo-
wane jako zto konieczne. Sa zawodnicy (Jerzy Dudek), ktérzy mimo odejscia
ze swoich klubéw (Feyenoord Rotterdam, Liverpool FC) cieszg si¢ ogromnym
szacunkiem kibicow, ale réwnoczesnie s3 zawodnicy tacy jak Dennis Law
(przeszedl z Manchester United do Manchester City), Luis Figo (przeszedt
z Barcelony do Realu Madryt), Roberto Baggio (transfer z Fiorentiny do
Juventusu), powszechnie uznawani sg za zdrajcéw i swigtokradcéw. Dla reli-
gijnej wspdlnoty kibicow najwazniejszy jest klub i wyraznie oddzielaja jego
sakralnos$¢ od z natury utomnych, grzesznych i niedoskonatych zawodnikéw,
ale dla nowoczesnych konsumentéw ustug rozrywkowych kwestia transferéw
jest w zasadzie drugorzedna. Trzeba jednak pamietad, ze sekularyzacja spor-
tu powoduje, iz sportowi konsumenci czesto przychodza na mecze bez poczu-
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cia oraz szacunku dla swigtosci klubu i z luboscig oklaskujg kolejnych ,,zto-
tych cielcéw” — bohateréw sportowej popkultury.

Na koniec trzeba wspomnie¢, ze w srodowisku najbardziej radykalnych
kibicéw, ostrej krytyce poddawane sg wielkie sportowe imprezy, ktére stajg
sie¢ powoli ucielesnieniem nowoczesnego, skomercjalizowanego sportu.
Komercjalizacja tych przedsiewzigc niszczy szlachetng ideg czystej rywaliza-
cji. Na pierwszy plan wysuwajg si¢ pienigdze, w trakcie mistrzostw Europy
czy Swiata coraz czg¢sciej mOwi si¢ o tym, ile mozna na organizacji turnieju
zarobié, jakie inwestycje nalezy wykona¢ i mierzy si¢ finansowe korzysci.
Pojawiajg si¢ pomysly, aby mecze ligi angielskiej rozgrywa¢ w Chinach czy
Japonii, po to by zwiekszy¢ liczbe sprzedawanych gadzetéw. Dla cztonkéw
wspoélnoty niewidzialnej religii, klubowych kibicéw oznacza to daleko posu-
nigtg profanacje, dlatego czes¢ z nich protestuje przeciwko takim praktykom.
Ich dziatanie, cho¢ szlachetne, przegrywa w starciu z turbokapitalizmem (por.
Luttwak 2000). Wspoélczesny sport staje si¢ produktem kultury masowej,
wzglednie tanig i lekkg telewizyjng rozrywka dla wszystkich, to doskonaty
interes, na ktérym mozna zarabia¢ miliony. Wielkie imprezy sportowe zaczy-
najg przypomina¢ spektakularne gale, rauty z czerwonymi dywanami, gdzie
sportowa rywalizacja staje si¢ ttem dla towarzysko-biznesowych spotkan. Zja-
wisko okreslane mianem modern sport zmierza do sekularyzacji sportu
i pozbawienia go magicznego czy religijnego charakteru.

Podsumowanie

Spoteczne zjawisko kibicowania wpisuje si¢ w konteksty religii pozain-
stytucjonalnej czy tez religii niewidzialnej, stajac si¢ jednak — przez swoje
pograniczne usytuowanie — obszarem trudno dostgpnym badawczo zaréwno
dla socjologii sportu, jak i socjologii religii. Ujecie fenomenu kibicowania
w kategoriach religijnych przeczy twierdzeniom, jakoby spoleczenstwa prze-
mystowe stawaly si¢ coraz mniej religijne, a ich cztonkowie wiedli zycie,
w ktérym coraz mniej jest prawdziwego, autentycznego znaczenia. Analiza
zjawiska kibicowania pokazuje, ze zmianie ulegaja jedynie formy religijnosci
i realokacja sacrum poza tradycyjne struktury koscielne. Jednoczesnie przy-
jecie perspektywy religijnej w badaniach nad spotecznym swiatem kibicéw nie
tylko zdaje si¢ potwierdzac ustalenia Luckmanna o istnieniu nowych, niewi-
dzialnych form religii, ale — co dla prowadzonej analizy jest znacznie bardziej
istotne — pozwala uchwycic¢ ,,humanistyczne” aspekty fenomenu kibicowania,
ktére dotychczas pozostajac gdzies na jego obrzezach wymykaty si¢ proceso-
wi poznania naukowego.
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Sport Fans as a Community of the Invisible religion
Summary

The articles explores the social phenomenon of sport fandom. Contrary to traditional
approaches it offers a different perspective of analysis. It applies Thomas Luckmann’s
concept of invisible religion in order to provide better insight into the community of fans
of sport clubs. The authors identify the idea of a sport club, its crest, unique colors and
tradition as a form of postmodern sacrum. In our times this untraditional form of sacrum
gathers new type of believers — fans of sport clubs. The goal of the paper is (a) to present
fans as communities of the invisible religion that would provide evidence on the
relocation of sacrum outside traditional structure of institutional religion; and (b) to
make a typology of fans based on degree of their “faith” and a form of participation in
the community of invisible religion. Completing both tasks would help understand the
social phenomenon of sport fandom and its undergoing transformation under the
pressure of commercialized sport.

Key words: fans, spectators, invisible religion, postmodernity, Luckmann.






