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,Praca [ta] stanowi, jak trafnie ujqf jeden z redaktorow, ,,swoistego rodzaju zbiorowq
refleksje nad niezwykle zlozonym zjawiskiem kulturowego panowania oraz wielu spoleczno-
-kulturowych procesow z nim zwiqzanych”. Podjecie tej problematyki nalezy do trudnych
i ambitnych przedsiewziec¢ naukowych, a w takim ujeciu byta ona dotychczas rzadko po-
ruszana przez polskq literature przedmiotu. Redaktorom udalo sie zebrac zespol autorow
prezentujqcych roznorodne podejscia badawcze. Dokonujq oni wlasnej interpretacji kultu-
rowego panowania, koncentrujqc sie przede wszystkim, na eksplanacji mechanizmow i pro-

cesow manipulacji”. '
prof. dr hab. Arkadiusz Zukowski

, Podjeta w tej pracy problematvka dotyczy jednego z najbardziej frapujacych we wspoi-
czesnej kulturze zagadnien, tj. zagadnienia ,, panowania”. [...] Redaktorzy zbioru trafnie
wytypowali trzy zasadnicze problemy zwiqzane z panowaniem, . sfere polityki, religii
i szczegdlnego w Swiecie wspolczesnym zjawiska, jakim jest reklama. W tradycyjnych ujeciach
problematyvka panowania wiqzana byta ze zjawiskami politycznymi [...]. Autorzy pierwszej
czesci wychodzq poza ten schemat omawiajqc zagadnienie panowania w znacznie szerszym
kontekscie, wskazujq na inne bardzo wazne momenty tego zjawiska. {...] Autorzy drugiej czes-
ci, wprowadzajqc do problematyki panowania religijnego zjawiska wspoiczesne (miedzy
innymi kwestie nowych ruchow religijnych), proponujq interesujqcq perspektywe. Na szcze-
golne podkreslenie zastugujq propozycje z zakresu czesci trzeciej, tam bowiem podejmowane
sq wyjatkowo wazne problemy manipulacji tozsamosciq podmiotow spofecznych”.

dr hab. Tadeusz Biernat
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Pawet Zatecki

Instytut Socjologii

Uniwersytet Mikolaja Kopernika
Torun

WYBRANE PROBLEMY KONFRONTACJI:
STUDENCI A PRZEDSTAWICIELE NOWYCH
RUCHOW RELIGIJNYCH!

Wstep

Socjologowie religii, ale rOwniez przedstawiciele pokrewnych dyscyplin
naukowych, z niestabnacym zainteresowaniem obserwuja przez ostatnich bli-
sko czterdziesci lat masowe niemalze pojawianie si¢ tzw. nowych ruchéw reli-
gijnych (NRR). Samo zainteresowanie tym zjawiskiem wykracza daleko poza
ramy namystu naukowego, stanowigc nieodzowny punkt zainteresowania szer-
szej opinii publicznej. Wiedza o tym jakze niejednorodnym zjawisku propago-
wana jest rowniez przez r6znorodne §rodki masowego przekazu. Przygladajac
si¢ tego rodzaju informacjom, budujacym zreby potocznej wiedzy o NRR (choé
najczgsciej mowa jest tam o ,,sektach”) widzimy, iz ma ona charakter prenau-
kowy, silnie uwiklany w spoleczne wartoSciowanie i mitotworcze, stereotypo-
we charakterystyki. Jednocze$nie zauwazy¢ nalezy, iz ze wzgledu na rosngce
spoleczne zapotrzebowanie na informacje dotyczace tego zjawiska absolwen-
cistudiow socjologicznych stanowi¢ moga w nieodlegtejprzysztoscijedno z waz-
nych Zrodet tego rodzaju informacji.

Od czterech lat w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
prowadze kurs zaj¢ciowy pt. ,,Nowe Zjawiska Religijne”. Z zalozenia obejmu-
je on dwojakiego rodzaju dziatalno$¢ poznawcza. Po pierwsze, skupia si¢ na

! Tekst niniejszy, cho¢ przedstawiony tu w znacznie rozszerzonej postaci, stanowi kontynu-
acje watkéw poruszonych przeze mnie w wystapieniu pt. ,,Twarza w twarz z nieznanym. Wybra-
ne zagadnienia z pogranicza dydaktyki socjologii nowych ruchéw religijnych” podczas obrad
sesji plenarnej ,,Nowe Ruchy Religijne w Polsce” XI Ogoélnopolskiego Zjazdu Socjologicznego,
Rzesz6w-Tyczyn 2000. Serdeczne podzigkowania za poczynione wowczas cenne uwagi sktadam
niniejszym Marii Libiszowskiej-Zottkowskiej, Tadeuszowi Doktorowi i Zbigniewowi Paskowi.
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socjologiczno-antropologicznych interpretacjach réznorodnych zjawisk reli-
gijnych, w tym w szczeg6lnoSci NRR, sekt, kultéw, schizmy i herezji, zagad-
niefn konwersji religijnej i apostazji. Po drugie, znaczna cz¢$¢ prowadzonych
zajeé, to zajecia o charakterze ,,monograficzno-etnograficznym”. Obejmuja
one spotkania studentéw z wybranymi, funkcjonujacymiw Polsce grupami oraz
ruchami wyznaniowymi.

W niniejszym tek$cie — odwolujac sie do wyniesionych z ww. kursu do-
Swiadczen — zamierzam skupi¢ si¢ na dwoch problemach. Po pierwsze, przed-
stawi¢ argumenty wskazujace nasilng potrzeb¢ prowadzenia tego rodzaju zajec.
Po wtore, poddam analizie opinie samych uczestnikéw kursu. W szczeg6lno-
$ci za§ przedstawig ich reakcje na wystapienia przedstawicieli réznych NRR,
a wigc m.in. na to, co szczeg6lnie przykulo ich uwage, czego nauczyly ich te
spotkania, co ich zaskoczyto, a co rozczarowalo. W wielu przypadkach, opie-
rajac si¢ na ich wypowiedziach, stwierdzi¢ nalezy, ze dotychczasowe wyobra-
zenia moich studentéw o NRR uleglty zasadniczym przeobrazeniom.

Aby tak naprawde poja¢ obecny , ksztait” i rozwdj roznorodnych ruchéw
religijnych w Polsce po roku 1989 powinniSmy przywotaé w mySlach niesza-
blonowy w charakterze — w poréwnaniu z analogicznymi zjawiskami w Euro-
pie Zachodniej 1 Ameryce Péinocnej — rozw(j sfery religijnej w naszym kraju
w ciagu ostatnich dwudziestu, trzydziestu lat. Ogoélnie rzecz ujmujac w latach
siedemdziesiatych ubiegtego wieku wewnetrzna polityka panstwa komunistycz-
nego wzgledem sektora religijnego podlega¢ zacz¢la procesom liberalizacji.
Tak tez szerzejzakrojona dziatalno$¢ pierwszej grupy zwiazanej z Buddyzmem
Zen rozpoczgta sie wiasnie w poczatkach lat siedemdziesiatych (Doktor 1995),
za$ zkoncem tej dekady krzepna¢ zaczat rozwdj i stabilizowaé zaczela si¢ dzia-
talno$¢ wielu innych grup orientalnych i kultowych. Pamigta¢ jednakze nale-
zy, ze dopiero z poczatkiem lat osiemdziesiatych stosowne instytucje rzagdowe
rozpoczely proces rejestracji ruchow i stowarzyszen religijnych (Urban 1998).
Dziatania te z cala pewnoScia mozna uzna¢ za czynnik sprzyjajacy procesowi
instytucjonalizacji tego rodzaju ugrupowan. Upadek systemu komunistyczne-
go w Polsce w 1989 roku oraz przeksztalcenia wieiu sfer szerszego kontekstu
spoleczno-kulturowego pociagnely za soba redefinicj¢ roli, jaka odgrywaly
polskie, spontaniczne ruchy spoleczne. Wraz ze wzrostemmozliwosci do podej-
mowania na scenie publicznej roznorodnych dziatan oraz wraz z nowymi moz-
liwoSciami mobilizacji r6znorodnych zasobdéw powstato i zaczg¢to rozwijac
sie wiele nowych ruchéw spotecznych. Wigkszo$¢ z nich stanowily nowe ruchy
religijne. Poczatkowo cieszyly si¢ one stosunkowo znaczaca dynamika wzrostu
liczebnosci cztonkéw. W obrebie krajow Europy Centralnej grupy religijne,
odlegte od tradycyjnych na tych obszarach religii, angazowaty po kilkadziesiat
tysigcy cztonkéw w kazdym z tych krajow, z tym, ze w Ros;ji liczba ta byta jesz-
cze wigksza. Proporcje te wyrazone w wartoSciach wzglednych nie wydaja sie
by¢ jednakze tak znaczace. KoScioly i grupy religijne na mocy tradycji wpisane
w kulture tych obszarow, zdaja si¢ by¢ w znacznie lepszej pozycji wyjSciowe;j
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dla prowadzenia nowych dziatan misyjnych niz ugrupowania naptywowe czy
zupelnie nowe.

Przeprowadzone w krajach Europy Wschodniej poréwnawcze badania sta-
tystyczne ujawniaja istnienie nizszego odsetka tradycyjnych form przejawia-
nia sie religijno$ci niz ma to miejsce w krajach Europy Zachodniej — sytuacja
ta zdaje si¢ by¢ rezultatem funkcjonowania na tym obszarze systemu komuni-
stycznego. Wyjatkiem w tym wzgledzie jest Polska. Pordwnawcze zestawienie
danych zebranych w 1990 roku w ramach tzw. European Values Systems Stu-
dies (EVSS) réwniez potwierdza wyjatkowa w tym wzgledzie pozycj¢ naszego
kraju. W Polsce osoby, ktore nie sg cztonkami zadnej grupy religijnej (koScio-
ta, denominacji, ruchu religijnego itp.) konstytuuja 3,7 proc. zbiorowo$¢ na-
szego spoleczenstwa, podczas gdy na terenach dawnej Niemieckiej Republiki
Demokratycznej, Republiki Czeskiej i Republiki Bulgarii proporcja ta sigga
blisko 60 proc. (Doktér 1997). Nowe Ruchy Religijne, ich dynamiczny rozwdj
1 podejmowane przezen dzialania s3 czgsto w Polsce przedmiotem ozywionych
debat w mass mediach, ale bywa, ze takze w czasie obrad parlamentarnych?.
Owo spoteczne zjawisko stalo si¢ specyficznym wyzwaniem dla dominacji Ko$-
ciota rzymskokatolickiego w sektorze religijnego zycia naszego spoleczenstwa.
Z drugiej jednakze strony, jak mniemam, nalezy pamigta¢ o tym, ze w prze-
ciwiefistwie do rozpowszechnionego pogladu wierzenia religijne wigkszosci
Polakdéw nie moga zosta¢ zaklasyfikowane jako posiadajace orientacje proko-
Scielna, w dostownym tego stowa znaczeniu. Dominujaca liczebnie grupe po-
$§r6d polskich katolikoéw (72,4 proc.) stanowia osoby o pasywnym stosunku do
religii, to osoby jedynie od§wietnie uczestniczace w rytuatach religijnych. Inng
znaczaca zbiorowos¢ stanowia tzw. marginalni czionkowie KoSciota (13,0 proc.).
Natomiast tzw. ludzie Kosciota - ci, ktérzy czynnie i z osobistym zaangazowa-
niem uczestnicza w jego Zyciu, takze pozakonfesyjnym — stanowia dopiero trze-
cia z kolei zbiorowos¢ (11,0 proc.), (Marody 1994).

Nowe Ruchy Religijne w Polsce

W zasadzie wszystkie funkcjonujace w Polsce NRR, nawet te o oriental-
nych korzeniach, pojawily si¢ w Polsce jako ugrupowania naptywowe z krajow
zachodnich. Jedynie tylko kilka z tego rodzaju ruchéw w Polsce nie posiada
swych macierzystych organizacji czy ,,kwater gtéwnych” za granicami naszego
panstwa. Do najbardziej znanych NRR, ktdre rozpoczgly swa dziatalno$¢ mi-
sjonarska w Polsce dzigki swym przedstawicielom, ktorzy przyjechali w tym
celu do naszego kraju z Europy Zachodniej badZz USA zaliczy€ trzeba:

2 W szczeg6lnosci polecam zapoznanie sig z trescig przebiegu posiedzenia Sejmu Rzeczy-
pospolitej Poiskiej z dnia 5 grudnia 1996 roku [Stenogramy... 1996].
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Instytut Wiedzy o TozsamoSci ,,Misja Czaitanii” (Science of Identity
Institute ,,Chaitanya Mission” —w Polsce od 1988 roku, rejestracjaw 1990
roku, okoto 1.000 cztonkéw),

Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny (International
Society for Krishna Consciousness, ISKCON - w Polsce od 1976 roku,
rejestracja w 1988 roku jako Towarzystwo Swiadomosci Kryszny-Bhakti
Yoga, w 1991 roku zmiana nazwy, okoto 12.000 czionkoéw, przy czym
inicjacje religijna przeszio okoto 500 osob),

Rodzina, Dzieci Boga, Rodzina MitoSci (The Family, The Children of
God, The Family of Love — w Polsce od 1974 roku, okoto 150 czion-
kow),

Wiara Bahd’i (Baha’i Faith — w Polsce od 1989 roku, rejestracja w 1992
roku, okofo 500 cztonkéw),

Kosciot Zjednoczeniowy (Unification Church —w Polsce od 1980 roku,
rejestracja 1990 rok, okoto 500 cztonkow).

Natomiast do ugrupowan religijnych, ktére uwaza si¢ za ruchy o polskim
pochodzeniu zaliczy¢ mozna:

Nowe Jeruzalem (grupa powstatana poczatku lat 80-tych, okoto 30 czfon-
kow),

Religijne Stowarzyszenie Panunistyczne ,,Uczniowie Ducha Swietego”
(rejestracja w 1988 roku),

Stolica Boza i Barankowa Apostoléw w Duchuiw Prawdzie, Alfai Ome-
ga, Poczatek i Koniec (grupa powstata okoto 1947 roku),

Zbor Leczenia Duchem Swigtym ,,Niebo™ (grupa powstala na przeto-
mie lat 80-tych i 90-tych, kilkudziesigciu cztonkow, w tym dzieci),

Klan Ausranski (grupa powstata w potowie lat 50-tych, kilkudziesigciu
cztonkow),

Rodzimy Kosciot Polski (rejestracja w 1954 roku, okoto 500 cztonkow),
Zrzeszenie Wiary Rodzimej (rejestracja w 1996 roku, okoto 100 czton-
kow),

Wierze w Dobro Czlowieka (rejestracja w 1992 roku, okoto 20 czton-
kow),

kilka innych NRR, dzialajacych w ramach KoSciota rzymskokatolic-
kiego®.

Wraz z przyjgciem w Polsce 17 maja 1989 r. ustawy o gwarancjach sumie-
nia i wyznania rozpoczal si¢ niemal masowy ruch rejestrowania réoznorodnych
grup 1 wspolnot religijnych. Do czasu uchwalenia wspomnianego aktu praw-
nego w oparciu o formalne rozstrzygnigcia w Polsce funkcjonowato jedynie 30

3 W Polsce katolickie ruchy religijne sa znacznie liczniejsze - jesli uwzgledni¢ liczbe ich
cztonkdw — niz pozostate NRR. Ich liczebnos¢ rozposciera si¢ od kilkudziesi¢ciu oséb do kilku-
dziesigciu tysicey cztonkdw. Do najbardziej znanych ruchow tego rodzaju zaliczy¢é mozna m.in.
Ruch Swiatio-Zycie, Ruch Odnowy w Duchu Swigtym czy Ruch Rodzina Rodzin.
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zwigzk6éw wyznaniowych, z czego 23 zarejestrowane zostaly w latach 80-tych.
Poza grupami o chrzescijafiskim rodowodzie do czynienia mieliSmy z pigcio-
ma ugrupowaniami o tradycji buddyjskiej, trzema nawigzujacymi do tradycji
hinduistycznej, oraz po jednej funkcjonujacej w tradycji islamskiej i r6zokrzyzo-
wej. Czgs¢ z zarejestrowanych w 1989 roku ugrupowan w sposéb nieformalny
dziatata w Polsce juz w okresie wcze$niejszym. Jednakze wiele z nich (w szcze-
g6Inosci wigkszos¢ ,,zachodniego importu”) rozpoczgta swa aktywno$¢ w Polsce
z poczatkiem lat 90-tych. Wilasnie wéwczas to zanotowano gwaltowny wzrost
liczby tego rodzaju ugrupowan, jak i zwigkszong dynamike wewngtrznego roz-
woju wielu zwigzkéw wyznaniowych. Niektorzy z autoréw wyrazaja poglad (zob.
Urban 1998: 95), iz w zwigzku z ich wielka r6znorodnoscia — pod wzgledem
pochodzenia, pogladéw i struktury wewngtrznej — wigkszo$¢€ z zarejestrowanych
w Polsce NRR skategoryzowa¢ mozna jako*:

(a) grupy religijne, ktdre istniejg w Polsce od dluzszego czasu oraz te,
ktorych dziatalno$¢ nie byta w sposob formalny uregulowana, 1 kt6-
re powstaly jako odnogi mieszacych si¢ poza granicami naszego kra-
ju grup macierzystych,

(b) nowe wspdlnoty religijne, ktére w ramach przeobrazen transforma-
cyjnych zachodzacych w naszym kraju powstaly w wyniku zerwania
dotychczasowych wigzi z szerszym ruchemreligijnych czy zwigzkiem
wyznaniowym,

(c) ruchy iwspdlnoty funkcjonujace w ramach tradycji chrzescijanskie;j,
ktore powolane zostaly do zycia jako przedstawicielstwa Zachod-
nich organizacji misyjnych,

(d) niezalezne kongregacje czy denominacje o proweniencji protestanc-
kiej,

(e) ruchyneopoganskie, wlaczajacw to tzw. grupy starostowianskie (neo-
stowianskie)°,

(f) ruchy religijne orientalnego pochodzenia,

(g) ugrupowania religijne kojarzone z tzw. nowymi religiami.

Wzrost dynamiki liczby i liczebnoSci NRR z poczatku lat 90-tych ostabt.
W Polsce funkcjonuje ponad 300 r6znorodnych ugrupowan religijnych. Obec-
nie, nie notuje si¢ jaki§ dramatycznych przemian iloSciowych, a nawet niekto6-
re NRR doséwiadczaja spadkuliczebnosci swych czionkow. Wypowiedz jednego
z duchowych lideréw Migdzynarodowego Towarzystwa Swiadomosci Kryszny
w Polsce doskonale zdaje si¢ oddawac specyfik¢ wylaniajacych si¢ trendéw:
»Kiedy rozpoczely si¢ w 1989 roku w Polsce przemiany systemowe Ruch roz-

4 Mowa jest tu o zarejestrowanych zwigzkach wyznaniowych, ktérych jest w Polsce okolo
150. W rzeczywistosci liczba NRR w Polsce jest dwu czy nawet trzykrotnie wigksza niz ugrupo-
wafh zarejestrowanych.

3 Z interesujacym przegladem wspdiczesnych, polskich ugrupowan neopogarnskich zapo-
zna¢ mozna si¢ w pracy Scotta Simpsona (2000).
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wijal si¢ bardzo szybko. Ludzie byli zainteresowani i przylaczali si¢. Mozna
powiedzie¢, ze mieliSmy do czynienia z prawdziwa moda na Ruch Hare Krysz-
na. A teraz po tych 8-9 latach, zauwazamy, ze tamto zainteresowanie zmalato
i liczba wyznawcow nie rosnie juz tak szybko. W rzeczywistosci zdaje sie, ze
ilo$¢ przeszta w jako$¢”. Wydaje sig, ze tego rodzaju prawidtowos¢ jest trafna
jesli chodzi takze o te NRR, ktore osiagnely juz pewna stabilizacje rozwojo-
wo-organizacyjng, dazac jednak nadal do pozyskiwania nowych cztonkow.

Tak dynamiczny, szczeg6lnie w pierwszym okresie transformacji systemo-
wej, obejmujacy ,.euforyczny” moment przemian roku 1989 i kilku lat nastep-
nych, rozw0j) NRR nie mogl zosta¢ niezauwazony przez badaczy Swiata
spotecznego. Ukazywa¢ zaczyna si¢ w Polsce szereg prac naukowych dotycza-
cych problematyki nowych religii i jej okolic. Sg to zar6wno prace oryginalne jak
i przedruki wczesniej opublikowanych na Zachodzie rozpraw (zob. Barker 1997,
Borowik i Babinski 1997, Doktor 1991, Hatas 1992, Luckmann 1996, Paleczny
1998, Pasek 1992). Recepcja tego rodzaju problematyki, m.in. w polskim $rodo-
wisku socjologicznym, powoduje, iz socjologia NRR jest wigczana w spektrum
prowadzonych w r6znych oSrodkach naukowych zaje¢ dydaktycznych.

Jesliby zaakceptowac szersze rozumienie ,religii” (por. Borowik 1997: 7-
-8), traktujace ja jako znaczacy element szerszych w charakterze niz ona sama
procesOw spotecznych, odpowiadajacych za spoleczne stanowienie znanej nam
rzeczywistoSci, wowczas stosunkowo latwo przyjdzie nam zaakceptowaé po-
glad, iz socjologia religii —w tym réwniez dydaktyka tej subdyscypliny - stano-
wiwazne ,,narzedzie” ksztattowania i wyrabiania postulowanejwrazliwosci oraz
$wiadomoéci sucjologicznej’. Z tych chociazby tylko wzgledow wydaje si¢, iz nie
powinno pomijaé si¢ w dydaktyce socjologii religii stosunkowo szczegdlowo
podejmowanej problematyki analiz NRR. Z wielu jednakze dodatkowych
wzgledow uwazam, iz tego typu zagadnienia moga i powinny by¢ wyktadane
w nieco odmienny sposob niz ma w zwyczaju wyglada¢ standardowy wyktad
akademicki, ktory zwykle polega na mniej lub bardziej ,,suchym” przekazie
wiedzy i informacji o przedmiocie obserwacji oraz analiz. Odbiorca tego ro-
dzaju wiedzy jest, ogélnie rzecz biorac, strong pasywna dziejacych si¢ interak-
cji, nie posiadajaca w zasadzie zadnego bezposSredniego dostepu do przedmiotu
analiz. Pasywno$§¢ owauwidacznia si¢ szczegdlnie silnie gdy zestawimy jg z dzia-
talnoScig badacza terenowego, analizujagcego w ,,naturalnym Srodowisku” funk-
cjonowanie jakiego$ konkretnego NRR. Prowadzenie jednakze pogtebionych
terenowych badan monograficznych wybranych ruchéw spotecznych w ramach
nawet rozbudowanego kursu zajeciowego, jest w zasadzie organizacyjnie nie-
mozliwe. Dlatego tez swoim studentom zaproponowaltem wyjscie poSrednie.
Zajecia, o ktorych tu mowa, to fakultatywny, cieszacy si¢ stosunkowo duzym

¢ Fragment nagrania pochodzacego z prywatnych zbiorow autora.

" Osoby zainteresowane podstawowymi charakterystykami rozwoju socjologii reiigii po 11
wojnie Swiatowej w jej aspekcie organizacyjnym, problemowym i paradygmatycznym wypada
odestac do jednego z artykuldéw autorstwa Jamesa A. Beckforda (1990).
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powodzeniem jednosemestralny kurs prowadzony dla studentow socjologii oraz
Migdzywydzialowych Indywidualnych Studiéw Humanistycznych UMK. Po
zapoznaniu si¢ studentoéw z teoretycznym wymiarem problematyki socjologii
NRR, jak i wspdlnym przygotowaniem stosownych narzg¢dzi badawczych,
koncentrujemy si¢ na problemach i zagrozeniach metodologicznych oraz etycz-
nych zwigzanych m.in. ze studiowaniem tego rodzaju problematyki. Zagad-
nienia tego drugiego rodzaju wynikaja z jednej strony przede wszystkim
z dostrzezenia przeze mnie potrzeby uwrazliwiania stuchaczy na tego rodzaju
zagadnienia. Z drugiej za$ strony, stanowig one swoistego rodzaju odpowiedz
na zaniepokojenie wyrazone niegdyS przez Dyrekcje mojej jednostki, ktora
»zwiedziawszy” si¢ co zamierzamwyczynia¢wyrazita obawe o ewentualne skutki
kontaktéw naszych studentdéw z przedstawicielami ugrupowan o roznej sta-
wie. Znaczna czg¢$¢ zajg¢ obejmuje spotkania studentéw z kilkoma funkcjonu-
jacymi w Polsce grupami wyznaniowymi. Przebieg owych spotkan na dalszych
etapach zaj¢¢ kursowych oraz w ramach samodzielnej pracy studentoéw row-
niez podlega analizie badawcze;j.

Na spotkania kursowe ze studentami zapraszani sa kluczowi przedstawi-
ciele wybranych przeze mnie NRR dzialajacych w Polsce, z ktdrymi sam oso-
biScie wczesniej utrzymywaltem mniej lub bardziej ozywione kontakty. Osoby
odpowiedzialne za prezentacj¢ wlasnej grupy, pojawiajace si¢ na tych zaje-
ciach po raz pierwszy czy kolejny, sa przeze mnie szczeg6lowo informowane
o charakterze tego spotkania (np. o tym, ze ma ono charakter nieco akademi-
cki, nieco towarzyski i nieco dialogowany, za§ w zadnych wypadku prozelitysty-
czny) oraz ogllnie o charakterze zainteresowan i oczekiwan jego uczestnikow.
Osoby prezentujagce swoje wyznanie informowane sg rowniez o ogélnym cha-
rakterze zaj¢¢, w ramach ktorych dochodzi do tych spotkan.

Wstepnego doboru grup, z ktorych wywodza si¢ zapraszani goScie doko-
nuj¢ ja sam. Rzecz jasna nie udato mi si¢ spotkac z przedstawicielami wszyst-
kich tych ugrupowan, ktére ch¢tnie goscitbym. Rzecz jasna, nie wszystkim
grupom, z ktorymi utrzymuj¢ kontakty zlozylem tego rodzaju propozycje.

Jednym z wymogo6w niezbgdnych do spelnienia, aby uzyskac zaliczenie ww.
kursu jest nie tylko aktywny udzial w zajeciach, ale rowniez samodzielne opra-
cowanie kofncowego raportu badawczego przez kazdego ze studentéw. Klu-
czowym Zzrodlem informacji, poza literaturg, sa same spotkania, obejmujace
prezentacj¢ konkretnego ugrupowania oraz czas na pytania i odpowiedzi.
W wyniku analizy spotkania studenci nie tylko podejmuja probe scharaktery-
zowania konkretnego NRR na podstawie jego autoprezentacji, ale podejmuja
réowniez wysitki analizy jego przebiegu. W poczatkowej fazie kursu wspolnie
pracujemy nad tzw. karta badawcza w zamierzeniach bgdaca narzedziem wspo-
magajacym zbieranie, strukturyzowanie i wstgpna klasyfikacj¢ informacji po-
zyskiwanych przez uczestnikOw zaje¢é. Nastepnie, w oparciu o zgromadzony
material studenci opracowuja raport badawczy, systematyzujacy pozyskane
informacje oraz stosowna wiedzg. Uczestnicy zaje¢ sg przeze mnie uwrazli-
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wiani na to, iz gromadzona wiedza i informacje podawane przez gosci stano-
wig wiedze o faktach, takich jakimi jawig si¢ one naszym rozméwcom. ,,Karta
badawcza” okreSla rowniez kluczowe problemy, na ktére uczestnicy kursu
powinni zwréci€ szczegbdlng uwagg.

Analiza opinii uczestnikéw kursu

Ze wzgledu na charakter niniejszego tekstu rezygnuje¢ z przytaczania da-
nych o charakterze iloSciowym i opisowym. Poczyni¢ zamierzam tu jednakze
kilka uwag odnoszacych si¢ do tych reakcji stuchaczy owych wystapien, ktére
to reakcje zostaly przez nich uSwiadomione i spisane. Poming wigc tu réwniez,
interesujace do pewnego stopnia, analizy, np. ich niekiedy nadto wyrazistych
reakcji o charakterze mimicznym.

Uczestnicy zajg¢ mieli okazj¢ spotkac si¢ z nast¢pujacymi ugrupowaniami
(w kolejnosci alfabetyczne;j):

- Grupa Wyznaniowa Sri Vidya”,

— Instytut Wiedzy o Tozsamosci ,,Misja Czaitanii”,

— Migdzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny,

- Religia Raélianska w Polsce,

— Starozytny i Mistyczny Zakon Rézokrzyza A.M.O.R.C. (Stowarzysze-

nie AM.O.R.C)),

— Stowarzyszenie ChrzeScijanskiej Nauki,

— Wiara Baha’i w Polsce,

~ Zachodni Zakon Sufii w Polsce.

Nie doszto natomiast do realizacji, mimo wczesniejszych ustalen, spotkan
z przedstawicielami KoSciofa Naturalnej Obecnosci (jeden z jego zalozycieli
przestal mi nagrang na kaset¢ magnetofonowa obszerna wypowiedz i tomik
swoich wierszy) oraz Klanu Ausranskiego

Przyjrzyjmy si¢ przez chwil par¢ dominujagcym spostrzezeniom i najcze-
Sciej pojawiajacym si¢ komentarzom, ktore zrodzily si¢ posSrdd uczestnikdw
tych spotkan Zaczn¢ od ogélnych uwag studentéw, aby pozniej przejs¢ do pre-
zentacji najczgSciej formutowanych opinii i spostrzezen dotyczacych poszcze-
golnych grup, w koncu za$ do prezentacji ich opinii o samych zajgciach.
Prezentacja ta bazuje na blisko 90 obszernych wypowiedziach pisemnych o ob-
jetosci od 12 do ponad 40 stron standardowego maszynopisu, w ramach kto-
rych komentarze spotkan z poszczeg6lnymi grupami czgsto roznia si¢ zakresem
poSwigconego im miejsca.

Uwagi ogolne

W ramach luznych i ogélnych spostrzezen na pierwsze miejsce wysuwaja
si¢ te, ktore w syntetyczny sposdb wskazuja na ,,rzucajace si¢ w oczy” podo-
bienstwa i roznice zachodzace pomig¢dzy poszczeg6élnymi ugrupowaniami.
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Zdaniem studentow zadna z grup nie powinna by¢ okreslana mianem destruk-
cyjnej czy kontestujacej zastang rzeczywistoS¢ spoleczna. Nawet jesli niektore
z ugrupowan podejmuja pogiebiona krytyke istniejacych uwarunkowan spo-
tecznych, to krytyka ta traktowana jest jako konstruktywna, za$ wiele poszcze-
gblnych dziatan i akcji podejmowanych przez te ruchy zdaje si¢ wykazywaé
orientacj¢ prospoteczng. Wielu studentéw zwracato uwage na to, iz nie spo-
tkali si¢ ani przez chwil¢ z podejSciem propagujacym np. rezygnacj¢ z prowa-
dzonego przed konwersja zycia rodzinnego czy zawodowego. Co wigcej, jak
przeczytalem, zadna z grup prezentujacych si¢ na spotkaniach nie przedstawi-
ta takich elementow systemu wartoSci, ktore w sposob razacy odstawatyby od
ogo6lnie przyjc;tych unormowan. Do rypowych wypowiedzi studentow nalezy
stwierdzenie, iz ,propagowano raczej takie wartosci Jak mitos¢, sprawiedli-
wo$¢, harmonia, prawda, Bog, odkrycie siebie, rado$¢ z zycia, tolerancja, sza-
cunek dla siebie i innych”. Za inne wspolne niemalze wszystkim ugrupowaniom
charakterystyki uczestnicy spotkan uznali to, iz posiadaja one niewiele sztyw-
nych, sformalizowanych zasad czlonkostwa oraz stosunkowo krotka tradycje
istnienia w Polsce.

Opisane zostaly rowniez jasno dostrzegalne odmiennosci. Mimo, iz domi-
nujacym sposobem prezentacji informacji byl przekaz wyjasniajaco-opisowy,
to dostrzegalne byly roznice w sposobie prezentacji owych objasnien. Poja-
wialy sig, ich zdaniem, poza prezentacjami czysto objasniajacymi, prezentacjec
emocjonalnie zaangazowane, niekiedy demagogiczne czy kiedy indziej ,,wregcz
przypominajace religijny obrzg¢d”. Uczestnicy spotkan rdznice te przypisywali
nie tylko istniejacym z cala pewnoscia réznicom migdzygrupowym, ale w jed-
noznaczny sposob uznali, iZ moga one wynika¢ ,,z r6znic osobowosci i charak-
teru samych prelegentow”. Tego typu opinie §wiadcza do pewnego stopnia,
jak uwazam, o dojrzatosci odbiorcéw przekazu, ktérzy probuja wprowadzi¢
dystynkcje mig¢dzy depozytariuszem obrazu grupy a jej opisem. Cz¢sto row-
niez wskazywali oni na spore roznice w liczebno&ci i sposobie wewnetrznego
zorganizowania poszczeg6lnych grup. Niektorzy ze studentdw zwracali rOw-
niez uwagg na roznice w zakresie ,,otwartoSci” poszczegllnych ugrupowan na
zewnetrzne Srodowisko spoteczne.

Odbior prezentacji

Wiekszo$¢ raportdw badawczych, obok rozbudowanych sprawozdan o sa-
mych grupach wyznaniowych, zawierata analizy czy spostrzezenia dotyczace
treSciiprzebieguspotkan z poszczeg6lnymi przedstawicielami NRR. Ze wzgle-
du na przyj¢te tu ograniczenia nie bgd¢ prezentowat samych grup, ale jedynie
reakcje na wystapienia ich przedstawicieli. Przyjrzyjmy si¢ dominujgcym uwa-
gom tego rodzaju. Zacznijmy od Grupy Wyznaniowej ,,Sri Vidya”. Studenci
mieli mozliwo$¢ wystuchania zalozyciela grupy, bedacego aktywnym nauczycie-
lem jogi. Spotkanie to przebiegto nadzwyczaj spokojnie, nie wywotujac szersze-
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go oddzwigku. Studenci w swych raportach okreslali to wystgpienie najczg-
Sciejjako nieco zagmatwany i skomplikowany wyktad o jaznii ciele, ktory mato
kto w pelni zrozumial. Niezrozumialo$¢ ta dla wielu przeksztalcita si¢ w pew-
ne znudzenie, choé niektorzy wynurzenia tego rodzaju uznali za interesujgce,
przez swoja odmiennoS$¢. Stosowany przez prelegenta jezyk, jako ze silnie
uwiklany byl w ,terminologi¢ konfesyjna” zrozumialy byt tylko dla nielicz-
nych. Niemalze jednogltosnie, Sri Vidya rozpoznana zostata jako grupa gto-
szgca ideologi¢ indywidualistyczng.

Instytut Wiedzy o Tozsamosci ,,Misja Czaitanii” to grupa, z ktorg spotka-
nie wywolato znacznie wigcej komentarzy. W trzech spotkaniach uczestniczy-
ta ta sama nauczycielka Misji, wydelegowana przez jego wiadze. Jej wystapienie
—w opiniach studentow — okreslone zostato jako prezentacja o silnym charak-
terze perswazyjnym, co przejawia¢ mialo si¢ gtbwnie w sposobie prezentacji,
stosownym jezyku i probach jawnego — przynajmniej dla studentow socjologii
- naklaniania stuchaczy do przyjecia prezentowanego Swiatopogladu i sposo-
bu mySlenia. Jeszcze inni studenci uznali wrecz ze Misja zaprezentowala sie
w sposoOb napastliwo-obronny, unikajgc niekiedy odpowiedzi na niewygodne
pytania i udzielajac odpowiedzi na pytania, ktore nie padly. Co bardziej rady-
kalni w swych osadach studenci (szczegdlnie ci, ktorzy na kazdym spotkaniu
pytali o tolerancje¢ w grupie dla stosowania silnych uzywek i o kwestie dotycza-
ce seksu) porownywali prezentacj¢ do sposobu komunikacji tresci przez napa-
stliwego domokrazce czy wrecz ,,skrzyzowanie osobowosci ojca Tadeusza
Rydzyka z pogladami ortodoksyjnych purytan na ludzka seksualno$¢”. Inni
uznali wrgez cz¢$¢ tej prezentacji za swoiste kazanie religijne. Draznita ich
permanentna i niekiedy, ich zdaniem, agresywna obrona Misji podejmowana
mimo, iz nikt w czasie spotkan nie atakowal tego ruchu. Wiekszos$¢ uczestni-
kow spotkania zwrOcita uwage na to, iz prezentacja IWoT skupita si¢ na proble-
mie dyskryminacjiiza gléwny cel wystapienia obrane zostalo zneutralizowanie
negatywnych opinii o Misji. Co ciekawe nauczycielka Misji, po doSwiadcze-
niach dwoch poprzednich spotkan, wprowadzita znaczne modyfikacje stylu
prezentacji. W trakcie trzeciego spotkania skupita si¢ ona przede wszystkim
na wypowiedziach obja$niajacych, za$ prezentacja propagujaca ograniczona
zostala do zachegcania stuchaczy do blizszego zapoznania sie z dziatalnoScig
Misji. Trzecie spotkanie zostato przez studentéw odebrane w znacznie bar-
dziej pozytywnym $wietle. Studenci w wypowiedziach prezentowanych na tym
spotkaniu dostrzegli takze tego rodzaju elementy, ktore potencjalnie powo-
dowac¢ mogty wzrost sympatii dla tego NRR. Po pierwsze, osoba prezentujaca
wyznanie postugiwala si¢ prostym, komunikatywnym jezykiem, nie stronigc
od zwrotow i1 konstrukeji zdaniowych typowych dla ,,jezyka mtodziezowego™.
Jednocze$nie wielu studentow uznalo, iz w czasie tego spotkania prelegentka
probowata wprowadzac atmosfere zazytoSci i swoistg ni¢ porozumienia ze stu-
chaczami oraz osobami zadajacymi pytania. NiektOrzy z nich uznali j3 za oso-
be otwartg, komunikatywna, sprawiajgca wrazanie osoby kompetentnej,
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obdarzonej niezwykle silnym charakterem, ktdra pragnie kontynuowac za-
dzierzgnigty w czasie spotkania kontakt. Jak pisze jedna ze studentek ,,Spo-
tkanie zakonczylo si¢ czgstowaniem ciasteczkami [...] oraz zaproszeniem na
autoprezentacj¢ organizowana kilka dni poZnie;j. Przez caly czas trwania spo-
tykania go$¢ podkreslal ,,niesektowo$¢” tej grupy, uniwersalny i ponadczaso-
wy charakter jej filozofii”. IWoT najcz¢Sciej przez studentdw opisywany byl
jako grupa o wyraznej ideologii indywidualistyczne;. )

W czasie spotkan z Migdzynarodowym Towarzystwem Swiadomosci Krysz-
ny wyznanie reprezentowal Sekretarz Rady Polskiej Yatry (w dwoch na trzy
spotkania z osobami towarzyszacymi). Analiza raportow badawczych wskazu-
je na to, iz wladnie to spotkanie wywolalo najwigcej zdziwienia i zaskoczenia.
Wszyscy studenci przyszli na to spotkanie — na co wskazuja ich wypowiedzi —
ze stosunkowo wyrazistym wyobrazeniem wyznawcy tego ruchu. Zas$ perspek-
tywa spotkania najwyzszego duchownego tego wyznania w Polsce zdawala si¢
wzmacniaé oczekiwanie spotkania wyznawcy egzotycznej grupy wyznaniowe;.
Cho¢ uczestnicy niezwykle chwalili sobie duza dynamike¢ prezentacji, treSciwy
informacyjnie przekaz wiedzy, szeroki zakres danych faktograficznych o ru-
chu, to zupelne zaskoczenie spowodowalo to, iz osoba prezentujaca —ich zada-
niem — zupelnie nie przypominata ,,emanujacych spokojem ludzi, rozdajacych
jedzenie na koncertach”. Wyrazana w ich wypowiedziach specyficznego ro-
dzaju tgsknota za niezwykloScia zostala w duzym stopniu w tym przypadku
niezaspokojona. Pojawily si¢ por6wnania wystapienia ze sprawnie przepro-
wadzonym wyktadem socjologicznym (w rzeczywistoSci najwyzszy duchowny
ruchuw Polsce jest socjologiem) czy interesujaca prezentacja biznesmena. Dla
niektorych os6b owo zaskoczenie wywotane niezgodnoScia z rozpowszechnio-
nym stereotypem powodowalo, iz osoby te mialy trudno$ci z zaakceptowa-
niem tego, iz nasz goS¢ rzeczywiScie jest cztonkiem ISCKON-u.
Z drugiej strony, wydaje sig, iz wla$nie dzigki takiej prezentacji ruch ten przez
studentéw zostal silnie ,,oswojony”. Chwalili oni sobie jego przekonywujace
wypowiedzi, zartobliwy i ,,wyluzowany” styl konwersacji oraz daleko posunig¢ta
autoironi¢. Wielu osobom spodobat si¢ stosowany przez prelegenta zwrot
»wierzymy, ze..,”, ktory nie epatowal wypowiedziami emocjonalnymi. Grupa
charakteryzowana byla jako zbiorowo$¢ o dominujacej ideologii grupowe;.
Niezgodno$¢ ze stereotypem, specyficznego rodzaju rozczarowanie owa nie-
zgodnoScia doprowadzilo jedna z os6b do przerzucenia nieche¢ci do socjolo-
gbéw na sekretarza Rady Polskiej Yatry: ,,NUDA!!! Suchy socjologiczny wyktad
w niczym nieprzypominajacy spotkania z przedstawicielem mocno uducho-
wionej organizacji religijnej. OpuScitam wyktad mocno zdegustowana uswia-
damiajac sobie jednocze$nie jak bardzo moje wyobrazenie o Swiecie
przesiagknigte jest stereotypami. Zamiast Spiewu i kwiatow — SOCJOLOG”.

Stosunkowo mato komentarzy pojawilo si¢ natomiast w relacjach ze spo-
tkania z Religiag Raéliafiska. W czasie spotkania z Przewodnikiem Raélian-
skim na Polsk¢ dominujaca reakcja byta zdziwienie ,,ufologicznym” aspektem
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opisywanych przez prelegenta przekonaf dotyczacych poczatkéw jak i przy-
sztoSci ludzkoSci, nieodiacznie pono¢ zwigzanej z ,,go§émi z kosmosu”. Dla
niektOrych z uczestnikéw zaje¢ Raélianie to jeden z dwdch odwiedzajacych
nas ruchow, ktore najbardziej pasuja do dominujacych w prasie popularne;j
stereotypow ,,sekty”. Z drugiej strony, studenci wskazywali na to, iz prelegent
zdawat si¢ w sposOb rzeczowy (cokolwiek to miatoby tu oznaczac) i szczegdto-
wy opowiada¢ o kosmitach. Draznit ich natomiast sam sposOb prezentacji tre-
Sci, w duzej mierze — w pierwszej czesci spotkania — opierajacy si¢c na |
odczytywaniu notatek oraz dostrzezony brak charyzmy u osoby prezentujace;.
Natomiast sam Ruch Raéliafiski najcze¢Sciej uznawany byt za ruch spoteczny
o wyraznym charakterze utopijno-mesjanistycznym. Dla wigkszoSci studentow
bylo to mimo wszystko intrygujace spotkanie, do tego byto to jedyne spotka-
nie ,,kosmiczne”.

Jak do tej pory doszto do jednego spotkania z przedstawicielami Stowa-
rzyszenia A.M.O.R.C. Ze wzgledu na niejawny charakter tego Stowarzysze-
nia i niezwykle rzadka mozliwo$¢ bezpoSredniego kontaktu z jego oficjalnymi
przedstawicielami spotkanie to wzbudzilo zrozumiale zainteresowanie stu-
dentow. Zdaniem jednakze wiekszoS$ci jego uczestnikoOw ich ciekawo$¢ nie
zostala zaspokojona w wystarczajacym zakresie. Opowie§¢ Rozokrzyzowcow
okazata si¢ w odbiorze nazbyt ogdlnikowa, za$§ sama grupa najczesciej opisy-
wana byta jako posiadajaca silnie pluralistyczny charakter, cho¢€ jej specyfika
— poza ogdlnymi charakterystykami — jest niejasna. NowoScig okazat si¢ dla
studentOw wiek osOb prezentujacych ten ruch. Zaréwno pani Prezes jak i wy-
ktadowca Stowarzyszenia byli w wieku rodzicéw studentow, stanowito to wy-
razng odmian¢ w odniesieniu do stosunkowo miodego wieku przedstawicieli
pozostatych grup.

Spotkanie z wydelegowanym przedstawicielem Stowarzyszenia ChrzeSci-
janskiej Nauki wywotato w raportach badawczych wiele niepomyslnych reak-
cji oceniajacych styl prezentacji, co zwigzane bylo zapewne z .,przerywanym”
sposobem narracji oraz czesto niejasnymi wypowiedziami. Silne zaintereso-
wanie wzbudzaty wszelkie watki dotyczace leczniczo-terapeutycznych zabie-
gow praktykowanych w Stowarzyszeniu oraz zaprezentowana przez prelegenta
ogolna wizja akceptowanej przez ten NRR rzeczywisto$ci. Dwie jednakze do-
datkowe kwestie spotkaty si¢ z nieprzychylnym odbiorem. Pierwsza, to zwroce-
nie szczegdlnej uwagina to, izprelegent skupit si¢ na opowie$ciach o cudownym
leczeniu, sam zaS$ staniat si¢ na nogach z powodu grypy. Druga, to nieudziela-
nie odpowiedzi na wiele bardziej szczegdbtowych pytan, ze wzgledu — jak zosta-
liSmy poinformowani — na brak stosownych upowaznien ze strony macierzystej
organizacji, tj. Pierwszego KoSciota Chrystusa, Naukowca w Bostonie.

Stosunkowo przychylnie opisane zostaly trzy spotkania z przedstawiciela-
mi Wiary Baha’i. Dla wielu oséb byio to pierwsze spotkanie z przedstawiciela-
miwyznania przyznajacego si¢ do kontynuacji religijnej tradycji islamu. Przekaz
treSci dokonany przez goSci generalnie oceniony zostat jako sprawiajacy wra-
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zenie obiektywnego, zorientowanego na fakty oraz unikajacego jezyka propa-
gandy. Osoby te zostaly uznane za sprawiajace dobre wrazenie, pelne niewy-
muszonej skromnoSci, cho¢ sama ich opowie$¢ wielu osobom wydawata si¢
nieco monotonna. Sporo studentéw uznato bahaizm za ,,prosta, radosna reli-
gi¢ o uniwersalistycznym przestaniu”. Ideologia grupy okreSlona zastata jako
wybitnie prospoteczna. Spotykanie z bahaitami — jak deklarowato to pozniej
wielu uczestnikOw spotkania — zmienito w niektorych sposob patrzenia na is-
lam w og6lnosci, nawet mimo wiedzy o silnej nieortodoksyjnosci tego wyzna-
nia. W ramach trzeciego z kolei spotkania z ta grupa zaprezentowaly ja nowe
dla nas osoby. Tym razem ich wystapienie uznane zostalo przez studentéw za
nieco nuzace, gdyz nasi goscie skupili si¢ niemal wytacznie na omowieniu hi-
storii tej religii.

Relacje z ostatniego, w kolejnosci alfabetycznej, spotkania dotycza odwie-
dzin nauczyciela Zachodniego Zakonu Sufii, wydelegowanego przez jego pol-
skie wladze. Bla wigkszoSci uczestnikéw kursu to wtasnie spotkanie wywarto
najwigksze wrazenie, by¢ moze wiasnie dlatego, iz zgodnie z deklaracjami,
zaspokoito ich wyobrazenia niezwyktoSci. Studenci uznali, iz tre§¢ opowiesci
naszego goscia w zasadzie nie zawiera zbyt wielu ,technicznych” informac;ji
o organizacyjnym aspekcie ruchu sufickiego w Polsce. Wickszo$¢ z uczestni-
kow spotkania uznala, iz wtaSnie to wystapienie przepeinione bylo najbardziej
~wygenerowang przez nauczyciela Sufii” atmosfera skupienia i wyciszenia, za$
sama jego wypowiedZ koncentrowala si¢ gtownie na prezentacji podstawo-
wych idei sufizmu i zasad sufickiej filozofii. Studenci okre$lali wrecz, ze mieli
do czynienia nie tyle z przekazem informacji, co z przekazem duchowym. Na
wielu porazajace wrazenie wywarly piesni intonowane przez goscia i nieliczne
przyktady ,,pracy z dzwigkiem”. Przedstawiciel ZZS wywotal spore zaintereso-
wanie stuchaczy, ktdrzy pdzniej mdéwili o tym, iz potrafil on doskonale skupi¢
na sobie uwagg i panowac nad grupa. Zakon uznany zostatl za grup¢ o ideolo-
gii indywidualistycznej. To, co ujrzeliSmy — jak napisal jeden ze studentow —
»to przesigknigty mistycyzmem, uduchowiony przekaz nauczania Sufich, na-
cisk na duchowo-mistyczne doSwiadczenie, a nie na konieczno$¢ uczestnicze-
nia w grupie”. Wiele os6b wskazujac na uduchowiony, kaznodziejski sposob
modwienia, pelen diugich przerw, spojrzen kierowanych w dal, patetyczny —
cho¢ urozmaicony zartami — styl wypowiedzi stwierdzilo, iz ten wlasnie du-
chowny uosabial wyobrazenie o cztonkach NRR.

Spotkania oraz zmiany

Zasadniczym, jawnym celem spotkan byla prezentacja konkretnych ugru-
powan czy wyznan religijnych, ich wewngtrzne;j struktury, organizacji, podsta-
wowych spolecznych charakterystyk os6b don nalezacych, jak réwniez
wybranych kwestii §wiatopogladowych. Studenci jasno postrzegali i zdawali
sobie sprawg z tego, iz wszyscy goscie starali zaprezentowac si¢ w jak najlep-
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szym Swietle. Jednocze$nie ze wzgledu na charakter spotkan oraz stuchaczy
zdawali si¢ oni by¢ zywo zainteresowani rzetelnym przekazem informacji.
W zasadzie wszyscy uczestnicy kursu byli z jego przebiegu zadowoleni, cho¢
dla wielu badawczy aspekt zaj¢é sprawit sporo ktopotéw. Wielu z nich dekla-
rowalo radykalne poszerzenie wtasnej wiedzy o NRR w ogélnosci, jak i wiedzy
faktograficznej o poszczegdlnych grupach. Co wazne, zdecydowana wigkszos§¢
studentéw pozytywnie oceniata réwniez doSwiadczenie, mimo, ze ograniczo-
ne, kontaktu z wybranymi przedstawicielami konkretnych ruchéw. Wydaje si¢
réwniez, ze przynajmniej niektére dotychczasowe wyobrazenia moich studen-
tow o NRR ulegly zasadniczym przeobrazeniom. Przyjrzyjmy si¢ ich kilku
wypowiedziom na ten temat.

Nie zmienito si¢ moje nastawienie, znalem podstawowe zalozenia grup z lite-
ratury i traktowalem je z dystansem. Oczekiwalam rzeczy niezwyktych i niesa-
mowitych, a te si¢ nie pojawily. (...) Zmienit sic moj obraz ISCKON-u, moje
wczesniejsze kontakty spowodowaly, ze wyznawcow Kryszny pamigtam jako ubra-
nych w swoje tradycyjne stroje, wykonujgcych mantre przed ttumem podskaku-
jgcych ludzi i spacerujgcych miedzy rozstawionymi namiotami z wozem
zaprzegnietym w krowe. Stqd zrozumiale chyba moje zdziwienie na widok pana
{...) wgamnitwize, z praca doktorskg w reku i telefonem komorkowym.

Przed zajeciami moja wiedza o NRR byla potoczna. Nie znatem wigkszosci
grup. Nie przypuszczatem tez jaki dystans kulturowo-ideowo-epistemologiczny
dzieli przybylych gosci od kultury, w ktorej zZyje. Niejednokrotnie moje wstgpne
zalozenia lub posiadana wiedza o jakiejs grupie okazywaly si¢ zupetnie chybio-
ne. Zrozumialem jak niebezpieczne moze by¢ wyrokowanie o czyms lub o kims
bez petnej wiedzy. [...] Zobaczylem jak skrajnie odmienne spojrzenie na swiat
mogg miec ludzie zyjgcy w tym samym miejscu co ja.

Nie zmienilo si¢ moje wyobrazenie o finkcjonowaniu ISKCON, ale dzigki
prelegentowi zmicenito si¢ moje przekonanie o tym jakie osoby mogg funkcjono-
wac w obrebie tego ruchu; zniecheciltem sie do Misji; Bahaici zaciekawili mnie
swojg skromnoscig i mitym podejsciem. Zwigkszyla si¢ moja tolerancja na inne
wiary i religie. Nabratam ogromnego szacunku do ludzi, ktorzy postepujq inaczej
niz ja, ale zgodnie z zasadami wyznania.

Wiedza uzyskana na kursie zwigkszyta mojg tolerancje wobec tych ruchow.
Przekonatam sig, jakie jest spojrzenie na swiat poszczegolnych odtamaow religij-
nych. Moge nawet zaryzykowac stwierdzenie, iz zaczelam zupeltnie inaczej wi-
dziec zjawiska, jakimi sa nowe wyznania religijne. Otoz okazuje sig, ze czlonkowie
tych grup, to nie zadni szarlatani, czy znudzone rzeczywistosciq snoby, ale zwykli,
szarzy ludzie szukajgcy swojej drogi do Boga. Swiecie wierzq w swdj cel i staran-
nie usitujq go realizowacé. Muszg przyznac, ze niektorzy robili to z zarliwoscig,
ktorej wyraZnie brakuje mi u moich wspotwyznawcow. Na zakoriczenie pragng
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zaznaczydc, ze mimo wszystko, nie zamierzam zmieniac mojego wyznania i przy-
naleznosci religijnej, choc¢ z pewnoscig zyczliwszym okiem bede patrzyla na ru-
chy religijne w przysziosci.

Podsumowanie

Istnieje zapewne kilka mozliwych do przytoczenia powoddéw dla ktdrych
nie powinno doprowadza¢ si¢ do kontaktowania studentéw z przedstawiciela-
mi grup religijnych o odmiennej od dominujacej w naszym kraju tradycji kul-
turowej, w tym religijnej. Znane s3 mozliwe skutki tego rodzaju kontaktow
migdzykulturowych. Nie w tym jednakze tu rzecz. Uwazam, ze zaprezentowa-
na tu na bardzo skromnym przyktadzie, mozna by rzecz, antropologizacja dy-
daktyki socjologii — takze w aspekcie badawczym — otwiera wiele mozliwoSci
niedostgpnych w ramach dziatain podejmowanych w czasie tradycyjnego wy-
ktadu akademickiego czy konwersatorium. Zaj¢cia tego rodzaju wprowadzaja
mozliwo$¢, cho¢ nadal ograniczonej, to przynajmniej bezposredniej, konfron-
tacji wiedzy o przedmiocie poznania z nim samym. Ten sposob poznawania
Swiata zdaje si¢ by¢ nie tylko w wielu aspektach ciekawszy, ale rodzacy row-
niez okre§lonego typu konsekwencje etyczne. Moi studenci, powotujac si¢ na
ogolnie dostgpna wiedz¢ o NRR twierdza, ze bezposredni kontakt z przedsta-
wicielami réznorodnych ugrupowan religijnych zapobiega ,,demonizacji” zja-
wiska i zezwala na bardziej obiektywne oraz rzetelne podejScie do kwestii
religijnych mniejszosci kulturowych oraz przyczynia si¢ do ogdlnego wzrostu
postaw tolerancyjnych i szacunku dla odmiennosci. Dla wielu uczestnikdw tych
zaj¢c staly si¢ one spotkaniami z ludZmi, ,,ktorym udato si¢ wyrwaé spod ogra-
niczen uniformizujacej wszystko kultury masowej, ktdrzy sprzeciwili si¢ domi-
nujacemu w Polsce modelowi religijno$ci”. Dla wielu uczestnikdw kursu
spotkania te wywotaly rowniez konieczno$¢ konfrontacji wlasnego §wiatopo-
gladu z tym, ktOry byl prezentowany w czasie zaj¢¢. Dla jednych konfrontacja
ta byla mila, dla innych nie. Jednakze chyba nikt nie pozostat wobec nich obo-
jetny. Niektdrzy ze studentéw musieli stangé wobec obaw wlasnych rodzicow,
ktorzy na wiadomos$¢ o zapisaniu si¢ na ten kurs przez ich pociechy, petni
rodzicielskiej mitoSci i gazetowych stereotypdw odradzali takie posunigcie.

W opaslych tomach teorii socjologicznych i monograficznych opisach
konkretnych przypadkéw odnaleZé mozna spore poktady ,,prawdy” o mecha-
nizmach zycia spolecznego oraz fascynujace opowiesci i zaskakujace ich inter-
pretacje. Jednakze zdawacsobie trzeba sprawg z tego, iz nawet najdokladniejsze
opisy rytualnej w charakterze seksualnej inicjacji nijak maja si¢ do jej przezy-
wania i do§wiadczania, iz przepetnione groza opisy wyczyndw szalejacego ttu-
mu nijak maja si¢ do emocji wywolywanych przez wspotuczestnictwo w tych
zdarzeniach. Rzecz jasna nie wszyscy muszg przejs$¢ inicjacj¢ seksualna, nie
wszyscy powinni do§wiadczy¢, jak mawial George Simmel, oddzialywania psy-
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chicznej homofonii ttumu, ale i nie wszyscy musza uprawia¢ socjologi¢ gabi-
netowa. Czasem wigc zapewne warto stanaé twarza w twarz z nieznanym, o ile
pozostajemy Swiadomi potencjalnych zagrozen, jak i rozkoszy ptynacych z mniej
zapoSredniczonego poznania.
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