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Streszczenie. Artykul przedstawia wyniki badan nad rozumieniem i praktycznym zna-
czeniem postaci Hioba w starozytnym monastycyzmie. Reinterpretacja monastyczna
stanowi jeden z elementéw historii interpretacji tej ksiegi biblijnej. W okresie patry-
stycznym Ksiega Hioba byta raczej uzywana do prezentowania chrzescijanskiej etyki
i duchowosci, a nie doktryny teologicznej. Wydaje sie, ze uzywali jej raczej chrzesci-
janscy autorzy greccy niz lacinscy, przyttoczeni przez Moralia Grzegorza Wielkiego.
Literatura monastyczna z tego okresu zauwaza biblijna typologie wewnatrz kontekstu
ascetycznego. W zyciu stawnych mnichéw i wielkich mistrzéw duchowych charaktery-
styczne sg takie cnoty jak cierpliwos¢, walka ze ztem i wytrwalo$¢ w znoszeniu cierpie-
nia. Wielu starozytnych mnichéw widziato w postaci Hioba wzdr dla szukajacych zycia
w obecnosci Bozej.

Abstract. This article presents the results of research in understanding and practical
significance of the figure of Job in ancient monasticism. The monastic reinterpretation
constitutes one of the elements of the history of interpretation of this biblical book
in general. In the patristic period the book of Job, with its presentation of difficult theo-
logical views, has not been entirely congenial to the proponents of theological doctrine,
but rather of Christian ethics and spirituality. Apparently the Greek Christian writers
favored the book of Job. The Latins seem to have been overwhelmed by the Moralia
of Gregory the Great. Monastic literature of that time notes the biblical typology within
an ascetic context. Virtues such as patience, the struggle with evil and perseverance
in bearing the sufferings appeared as a characteristic of famous monks and great spiri-
tual masters. The biblical figures of Job is seen by the ancient monks as model for those
seeking a life in God’s presence.
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Biblijny Hiob powszechnie jest uznawany za ,,ikone” cierpienia'. Dla tradycji
chrzescijanskiej ksiega Hioba zawierala dyskusje nad jedna z najstarszych
prawd starotestamentalnej madrosci oraz przygotowywala na pelniejsze obja-
wienie tajemnicy cierpienia w Nowym Testamencie®. Postawienie cierpienia
w centrum uwagi nie oznacza jednak, ze inne kwestie znikaja z pola zainte-
resowania natchnionego autora. Dla czytelnikéw Biblii ksigga Hioba nie byta
zwyczajng opowiescig ,ku pokrzepieniu serc’, lecz zaproszeniem, aby spotkac
sie z ,,Bogiem zywym’, co pomaga przyja¢ brzemie cierpienia’®. Cho¢ wydaje sie
ono niezrozumiale i niezastuzone, sklania do ryzyka wiary w Boza sprawiedli-
wo$¢ i dobro¢?. Dla chrzescijan i Zydéw historyczny Hiob w swoim literackim
wecieleniu stat sie przykladem cierpliwej i ufnej nadziei. Tak wlasnie przedsta-
wia go $w. Jakub Apostot w swoim liscie: ,Wychwalamy tych, ktérzy wytrwali.
Styszeliscie o wytrwalosci Hioba i widzieliscie konncowa [nagrode za nig] od
Pana; bo Pan peten jest litosci i mitosierdzia” (Jk 5,11).

Typologia postaci ze Starego Testamentu pojawila si¢ w chrzescijanstwie
bardzo wczesnie. Jednak obok interpretacji dokonywanej wedtug klucza chry-
stologicznego wybranych bohateréw biblijnych pojawila sie tendencja do
przedstawiania ich jako exempla dla wiernych. Obok patriarchdéw czy prorokow
pojawili sie réwniez sprawiedliwi Starego Testamentu. Wskazywanie na to, ze
dana posta¢ moze by¢ utozsamiona ze stawnym bohaterem biblijnym nie byto
bynajmniej rzadkim zjawiskiem, zwigzanym wylacznie z najwiekszymi przed-
stawicielami ruchu ascetycznego. Mozna stwierdzi¢, ze caly monastycyzm byl
nacechowany biblijnoscig. Z przykladéw biblijnych niewatpliwg popularnoscia
cieszyt sie rowniez Hiob. Wedtug opinii Jana Chryzostoma ,,[Szatan] dotknat
jego ciala nie po to, aby pograzy¢ go w chorobie, ale aby zachwia¢ jego cnota

(arete)™.

' Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w Swietle tekstéw biblijnych, ,,Ate-

neum Kaplanskie” 555-556 (2001), s. 213-214. Papiez Grzegorz Wielki uwazal, ze ,,btogo-
stawiony Hiob nazywa si¢ w naszym jezyku «Cierpigcy», aby zardwno przez jego imie, jak
i rany, wyrazala sie meka naszego Zbawiciela” (cytat z 1z 53,4); Moralia in Job V1,1,1.

2 L. Stachowiak, Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 442.

> J. Guiton stwierdza, ze ksiega Hioba ,nie daje odpowiedzi na problem cierpienia,
zfa, ale sktania do postawy zaufania w madros¢ i dobro¢ Boga”; Cytat wg H. Kotodziejczyk,
Wspétczesne spojrzenie na tajemnice cierpienia, Skrzynno — Henrykéwka 2003, s. 130.

4 Na kanwie ST chrze$cijanie odkrywali warto$¢ oczyszczajaca (por. Ps 65,10) i wy-
chowawczg cierpienia oraz dostrzegli w cierpieniu oznaki Bozej taskawosci (Pnp 8,5). Do-
datkowo bolesne i tragiczne do§wiadczenie pobudzato nieustannie do refleksji nad Bozym
milosierdziem. Por. H. Langkammer, Biblijne podstawy duchowosci chrzescijarskiej, Wro-
claw 1987, s. 146.

> Quod nemo laeditur 3.
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Hiob i jego dzieje w interpretacji wczesnochrzescijanskiej

U najwcze$niejszych pisarzy chrzescijanskich posta¢ Hioba jest niemal nie-
obecna®. Tylko Klemens Rzymski méwi o nim jako o $wiadku zmartwych-
wstania’. Od III wieku coraz czeéciej tradycja chrzescijafiska zaczeta siegac po
dzieje Hioba i jego $wiadectwo®. Klemens z Aleksandrii cytuje Hi 28,22 jako
potwierdzenie zstapienia Chrystusa do Otchtani®. Jest to jednak jeden z nielicz-
nych odnosnikéw do interpretacji chrystologicznej Hi w kregu autoréw alek-
sandryjskich. Zwykle historie Hioba ttumaczono metaforycznie'®, odwotujac
si¢ do teorii preegzystencji duszy i przekonan o jej upadku'!. Tak wiec ta postaé
stanowigca zywe $wiadectwo ,,pedagogii cierpienia”'?, jest raczej prefiguracja

¢ Posta¢ Hioba w pierwszych trzech wiekach opisuje L. Carnevale, Giobbe dallantichita

al medioevo. Testi, tradizioni, immagini (Quaderni di ,Vetera Christianorum” 33), Bari 2010,
s. 56-69.

7 Por. 1 Clementis 26.

8 Odnosnie do tej tematyki por. M.-L. Guillaumin, Recherches sur lexégése patristique

de Job, w: E.A. Livingstone (wyd.), Studia Patristica 12/1 (Texte und Untersuchungen 115),
Berlin 1975, s. 304-308; [praca zbiorowa], Le Livre de Job chez les Péres, Strasbourg 1996;
M. Perraymond, La figura di Giobbe nella cultura paleocristiana tra esegesi patristica e mani-
festazioni iconografiche, Watykan 2002.

® Por. Stromata VI,45.

10 Przez wieki biblijna posta¢ Hioba wymykata sie analizom historycznym, chociaz

znana byla kraina Us, skad pochodzil. Biblijne genealogie podkreslaja znaczenie tamtej kra-
iny dla koczownikéw: imie Us nosil pierworodny syn Arama (por. Rdz 10,23), jak réwniez
Nahora (por. Rdz 22,21), czy pierwszy z potomkéw Diszana (por. Rdz 36,28). Ziemie, skad
pochodzili protoplasci Aramejczykow, lezaly na styku trzech krain geograficznych: oazy
Damaszku, Pustyni Syryjskiej i Doliny Jordanu. Byla to wschodnia granica Ziemi Obieca-
nej, nazywana w starozytno$ci Chauran (por. Ez 47,18). Teren ten przylega do opiewanego
w Biblii Baszanu. Dzisiejsza arabska nazwa ,Nukra” (t.j. spichlerz) wskazuje na urodzajnos$¢
tej ziemi, zasilanej przez potok Jarmuk i inne dopltywy Jordanu. Dawna granica miedzy
Baszanem a Galaadem wyznacza dzi$ cz¢$ciowo granice pomiedzy Jordanig a Syria. Teren
zajmujg Druzowie, ktérzy zajeli miejsce Aramejczykow, Edomitéw, Nabatejczykow i chrze-
$cijaniskich Ghassanidow. Do VI wieku zbocza gor byt porosniete debowymi lasami, co
ttumaczy biblijng nazwe Us - ,,ziemia zadrzewiona”. Zycie koncentrowato sie w zyznych do-
linach, gdzie uprawiano pszenice, winng latorosl i drzewa owocowe. Teren Us stynal zawsze
z hodowli zwierzat: kdz, wielbladéw i koni. Opisywane przez tekst biblijny bogactwo Hioba
mialo wiec swoje konkretne i racjonalne uzasadnienie.

1" Spuscizne orygenianiska aplikuje do Hi Dydym Slepy; por. Fragmenta in Job 55,16-60
(egzegza Hi 3,3).

12 Na temat oczyszczajaco-wychowawczej roli cierpienia w ST por. X. Léon-Dufour,
Wychowanie, w: idem (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 1085-1089.
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chrzescijanskiego meczennika, a nie Zbawcy. Tym szlakiem musial po czesci
podaza¢ Orygenes, ktorego komentarz do Hi nie zachowal si¢ do naszych cza-
séw'?. Szczegolne znaczenie ma Hi 14,4-5. Ten fragment byt cytowany w sta-
rozytno$ci w celu ukazania réznicy pomiedzy Chrystusem, a innymi ludzmi
odnos$nie do kwestii grzechu'.

Rézne formy zycia monastycznego pojawily sie dopiero w IV wieku,
a radykalna asceza nie byla bynajmniej czyms$ powszechnym. W pierwszych
trzech wiekach istnienia Kosciota nie podkreslano wiec tak mocno aspektéw
pokuty i cierpliwoéci w cierpieniach cielesnych, ktorych odzwierciedleniem
byla postawa Hioba. Wyjatek stanowi zyjacy w III wieku Tertulian. Mowigc
o praktykach pokutnych nie przywoluje on historii me¢za z Us, lecz podkresla
o pewnych znakach zewnetrznej pokuty: ,W worku i popiele leze¢, ciato mie¢
w brudzie i zaniedbaniu... [Pokuta], gdy ukazuje [cztowieka] brudnym i zanie-
dbanym, tym bardziej go oczyszcza’'. Przesladowania, ktérych doswiadczali
chrzescijanie sprawily, ze cnota cierpliwosci, ktorej niedoscigly przyklad dawat
biblijny Hiob, stala si¢ fundamentem ich postawy zyciowej. Znacznie cierpli-
wosci'® byto zwigzane z faktem, ze stanowita ona probe wiary, poprzedzata ja
i szta jej $ladem'”. W ujeciu Afrykanczyka cierpienia spowodowane przesla-
dowaniami ukazuja dzialanie szatana. Dzieje sie to jednak za przyzwoleniem
Bozym. ,Wola Boga jest poddanie prébie naszej wiary... [W tym celu] Bog po-
stuguje si¢ jako narzedziem szatanem, ktéry podczas realizacji tej proby po-
stuguje sie nieprawoscia... Przesladowanie jest proba wiary, [a] niesprawiedli-
wos¢ diabelska ma charakter instrumentalny... W zadnym przypadku bowiem
szatan nie bedzie maogl wystapi¢ przeciwko stugom Boga zywego, o ile Pan do
tego nie dopusci, aby badz tego tegoz diabta odtraci¢ przez wiare wybranych,
ktorzy zwyciesko przetrwali probe, badz wyda¢ jego mocy tych, ktérzy upadt-
szy, przeszli na jego strone. Masz przyklad Hioba, ktorego diabetl nie mogiby
zaatakowa¢, gdyby od Boga nie otrzymal potrzebnej do tego wladzy, i gdyby
Pan nie oddat w jego moc posiadtosci Hioba: «Oto — powiedzial - caty jego ma-
jatek wydaje twojej mocy. Tylko na niego samego nie wyciagaj reki» (Hi 1,12).

13 Por. Pseudo-Orygenes. In Job commentaria, PG 17, kol. 371-522. Echo interpretacji

orygenianskiej znajduje si¢ w niektorych fragmentach dzieta Hilarego Tractatus in Job; por.

Hieronim, De viris illustribus 100.

14 Por. Homiliae in Lev. VIII,3; Homiliae in Num. III,2; Homiliae in Isaiam III,2; Ho-

miliae in Lucam 14; Commentarium in Rom. V,1; 5; 9; VII,18.

5 De paenitentia 9, 4; 6.

16O znaczeniu tej cnoty por. De patientia XIV,2; 4.

17" Por. M. Spanneut, Tertullien et les premiers moralistes africains, Paryz 1969,

s. 37-38.
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Wreszcie diabel nie rozszerzytby zakresu swojej wiadzy nad nim, gdyby Pan nie
wyszed! naprzeciw jego prosbie i nie powiedzial: «Jest w twej mocy. Zycie mu
tylko zachowaj» (Hi 2,6)”8.

Takze Cyprian z Kartaginy przestawia Hioba jako przykiad pokory, cierpli-
wosci, hojnosci, wytrwalosci w przeciwnosciach i cierpieniach, stanowigcych
probe dla sprawiedliwego!. To wtasnie ten cierpigcy sprawiedliwy ukazuje
krétkotrwato$é ludzkiej egzystenciji?’. Sladem biskupa Kartaginy poszli inni
Ojcowie Kosciola, ktérzy w swoich homiliach i dzietach ascetycznych wska-
zywali na ten biblijny przyklad. Tego typu interpretacja dominowata u Ojcow
greckich i facinskich. Jak si¢ wydaje autorzy wschodni czgsciej siggali po Hi.
Obok komentarzy piéra Atanazego®!, Dydyma Slepego??, Jana Chryzosto-
ma? czy innych?* istnieje rowniez grecka Catena, zawierajgca fragmenty
dwudziestu czterech autoréw starozytnych?. Wiekszo$¢ z ich komentarzy do
Hi zagineta i zachowaly sie wylacznie ich fragmenty.

De fuga in persecutione 2-3.

Por. Testimonia ad Quirinum II1,1,6,14,54; De opere et eleemosynis 18.
20 Testimonia ad Quirinum I11,89.

2L Fragmenta in Job (ex catenis); por. PG 27, 1343-1348.
22 Fragmenta ex catenis in Job; wyd. w: D. Hagedorn, U. Hagedorn i L. Koenen, Did-
ymus der Blinde: Kommentar zu Hiob (Tura Papyrus), t. 3, 4. Bonn 1985; A. Henrichs,
Didymos der Blinde: Kommentar zu Hiob (Tura-Papyrus). Papyrologische Texte und Ab-
handlungen, t. 1-2, Bonn 1968. Zob. réwniez G. W. Marchal, Didyme de Blinde en zijn
interpretatie van het boek Job. Sneek 1977.

2 Por. L. Dieu, Le commentaire de S. Jean Chrysostome sur Job, ,Revue d’histoire
ecclésiatique” 13 (1912), s. 640-658 ; S. Haidacher, Chrysostomus-Fragmente. A: Chrys-
ostomus-fragmente zum Buche Hiob, w: Xpvoootopika. Studi e richerche a S. Giovanni
Crisostomo, t. 1, Rzym 1908, s. 217-234. Komentarzy do Hi nie brak takze dzietach przypi-
sywanych Ztotoustemu; por. K. Samir -J. L. Scharpé, Les sermons sur Job du Pseudo-Chrys-
ostome (CPG 4564 = BHG 939d-g) dans la version paléo-russe, ,Orientalia Lovaniensia
Periodica” 9 (1978), s. 167-173; K. Samir, Les sermons sur Job du Pseudo-Chrysostome
(CPG 4564 = BHG 939d-g) retrouvés en arabe, ,Orientalia Lovaniensia Periodica” 8 (1977),

s. 205-216.

24 Hezychiusz z Jerozolimy, por. C. Renoux, Hesychius de Jérusalem, Homélies sur Job:

Version arménienne (PO 42/1-2); Teodor z Mopsuestii, In Jobum (por. PG 66, kol. 697-
-698); Olimpiodor z Aleksandrii, Commentarium in beatum Job (PG 93, kol. 11-409);
U.iD. Hagedorn (wyd.), Olympiodor, Diakon von Alexandria: Kommentar zu Hiob (Patris-
tische Texte und Studien 24), Berlin 1984; C. Osieczkowska, Note sur un manuscrit grec du
livre de Job, no 62 du Musée byzantin d’Athenes, ,,Byzantion” 6 (1931), s. 223-228.

% Por. P. Junius (wyd), Catena Graecorum Patrum in beatum Job collectore Niceta
Heracleae Metropolita ex duobus mss. Bibliothecae Bodleianae codicibus, graece, nunc

primum in lucem edita et latine versa, opera et studio Patricii Junii Bibliothecarii Regii,
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Waznym przyczynkiem do poznania znaczenia postaci Hioba w chrzesci-
janstwie jest relacja hiszpanskiej patniczki Egerii, ktora odwiedzila nie tylko
najbardziej znane miejsca $wiete, ale takze teren Zajordania. Dzialo sie to na
przetomie lutego i marca 384 roku, gdy znalazla si¢ ,,na granicy Idumei i Ara-
bii”, w miescie Karneas®®. Egeria opisuje miejsca zwigzane z historig Hioba
i wspomina grote z inskrypcja nagrobng zawierajacg jego imie?’. ,Stad tez
wzniesiono Hiobowi 6w kosciol, ktdry tu stoi, przy czym kamienia wraz z cia-
fem nie przeniesiono w inne miejsce, lecz zostawiono go tam, gdzie zostat zna-
leziony i cialo spoczywa pod oftarzem™.

Mimo pamiatek po Hiobie zastanawiano si¢ nad historycznoscia tej posta-
ci®®. Pytanie tego typu pojawito sie dosy¢ wczeénie w interpretacji tej biblijnej
ksiegi®®. Posta¢ realna z pewnos$cig pozwala glebiej interpretowal rozwazane
teksty. W Onomasticonie Euzebiusza z Cezarei pod hastem Ous (Us)*! znajduje

Londyn 1637 (= PG 64, kol. 505-635). Zob. takze U. Bertini, La catena greca in Giobbe,
»Biblica” 4 (1923), s. 129-142.

26 Por. Itinerarium 13,2.

¥ Na temat pielgrzymek zwigzanych z miejscami Hioba por. L. Carnevale, Giobbe

dallantichita al medioevo, s. 99-103.

28 Ttinerarium 16,6.

2 Sulpicjusz Sewer tak oto streszcza dzieje biblijnego bohatera: ,W przeciagu czaséw
pojawil si¢ Hiob (por. Hi 1), ktéry kierujac si¢ prawem natury doszed! do poznania Boga
i wszelkiej sprawiedliwosci, stal sie bardzo bogaty w dobytek, ale i bardziej znany z tego, ze
ani nie ulegl zepsuciu, gdy wszystko posiadal, ani si¢ nie zatamat po utracie wszystkiego.
Albowiem gdy za sprawa diabla zostal pozbawiony majatku, a potem takze i dzieci, to
w konicu doprowadzonego do ostatecznosci, pokrytego wrzodami, nie mozna go bylo po-
kona¢, by z powodu niecierpliwosci zadanej przez boles$¢ w jakie$ mierze ulegt grzechowi.
Osiggnawszy w koncu zaplate Bozego poswiadczenia, przywrécony do zdrowia, osiagnal na
powrdt wszystko podwojnie, co wezeéniej utracil”. Chronica 1,12,3

30 Grzegorz Wielki sadzil, ze pytania o historyczno$¢ postaci Hioba i jego dziejow sa
drugorzedne: ,,Zupelnie niepotrzebnie zastanawiamy sie, kto te ksiege napisal, skoro prze-
ciez wierzymy, Ze jej autorem jest Duch Swiety” (Moralia in Job, praef. 1,2). Snuje jednak
rozwazania na ten temat i twierdzi, ze Hiob zyl w czasach, kiedy w Izraelu rzadzili sedziowie,
a wiec juz po Mojzeszu. Wg Grzegorza Wielkiego autorem ksiegi jest sam Job (por. Moralia
in Job, praef. 1,3). Znamienne jest, ze w tradycji judaistycznej przez dlugi czas uwazano, ze
Hiob istnial rzeczywiscie. Dopiero w $redniowieczu uznano, ze ta postac jest fikcyjna, a ce-
lem opowiadania jest ukazanie ogolnego moratu. Majmonides powtarzat z innymi rabina-
mi, ze ,,Hiob nie istnial i nie zostal stworzony”

31 Odno¢nik do Hi 1,1; por. E. Klostermann (wyd.), Eusebius Werke 3/1: Das Ono-
mastikon der biblischen Ortsnamen GCS [= Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der
ersten Jahrhunderte] 11/1, Leipzig 1904 [nowe wyd. Hildesheim 1966], s. 142, 1. 3.
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sie notatka potwierdzajaca prastare tradycje®*: ,Ojczyzna Hioba na terytorium
Ausistis, imie to nosi takze jeden z synéw Ezawa™®. Tak wiec obok wzmianki
o sprawiedliwym cierpigcym? jest takze nawigzanie do genealogii Edomitow.
Pod imieniem Orygenesa zachowat si¢ komentarz do Hi przywrécony nie-
znanemu blizej autorowi ariafiskiemu o imieniu Julian®*. We wprowadzeniu
autor ukazuje, ze ksigga zostala napisana przez Mojzesza. Jej cel i znaczenie
wydobywa ,,dostowna interpretacja™®, chociaz uzyte przez komentatora wyra-
zenie moze oznacza¢ rowniez sam tekst Hi*’. Ksiega wskazuje na opatrzno$¢
Bozg skierowang na wszystkich ludzi i przedstawia Hioba jako wzoér cnoty do
nasladowania®. Interpretacja, oprécz rygorystycznej dostownosci, jest réwniez
bardzo zwiezla. Mimo wiec faktu, ze nie jest to komentarz imponujacych roz-
miar6éw, obejmuje jednak calg ksiege swieta. Na Arianina mieli wptyw egzegeci
antiochenscy, jak Lucjan z Antiochii*, Diodor z Tarsu i Teodor z Mopsuestii.
Mimo ich wplywu interpretacja tekstu nie jest rygorystycznie dostowna. Wiele
fragmentdéw z Hi jest odczytywanych w sensie symbolicznym, lecz interpretacja

32 Wspolczesna topografia potwierdza informacje Onomasticonu. Przy granicy jor-

dansko - syryjskiej potozona jest wie§ Sheikh Meskin. Jej arabska nazwa oznacza ,cierpig-
cy, opuszczony starzec”. Cechy te miejscowa tradycja taczy z Hiobem, nazywanym przez
muzulmanéw prorokiem i sprawiedliwym Ajubem, jak glosi przekaz Koranu (por. sury
4,161; 6,84; 21,83; 38,40). We wsi wskazuje si¢ symboliczny gréb Hioba oraz kamien, gdzie
cierpigcy bohater biblijny obmywat swoje rany. O miano ojczyzny Hioba pretenduje takze
miejscowo$¢ Sheikh Sa’ad por. E. Klostermann (wyd.), Eusebius Werke 3/1: Das Onomasti-
kon, s. 76, 1. 10.

33

Ogolne odnosniki do Rdz 36, 28 por. réwniez por. E. Klostermann (wyd.), Eusebius

Werke 3/1: Das Onomastikon, s. 76,1. 101is. 112, 1. 3.
34

O ,,domu Hioba” por. E. Klostermann (wyd.), Eusebius Werke 3/1: Das Onomas-

tikon, s. 142, 1. 3.

35 Wyd. D. Hagedorn, Der Hiobkommentar des Arianers Julian (Patristische Texte und

Studien 14), Berlin 1973. Zob. réwniez P. Ferhat, Der Jobprolog des Julianos von Halicarnas-
sos in einer armenischen Bearbeitung, ,Oriens Christianus” 1 (1911), s. 26-31; R. Draguet,

Un commentaire grec arien sur Job, ,,Revue d’histoire ecclésiatique” 24 (1924), s. 38-65.

% Egregeze Hi w komentarzach arianskich przedstawia L. Carnevale, Giobbe

dallantichita al medioevo, s. 79-81.

37" Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy

patrystycznej (My$l Teologiczna 26), Krakéw 2000, s. 318, przypis 274. .
38 Julian z Halikarnasu (Arianin), In Job 1,2; IV,15.

3 Znana jest cze$¢ arian dla Lucjana jako mistrza Ariusza.
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nie przechodzi w alegorie*’. Swoje rozumowanie autor ilustruje cytatami z po-
etow poganskich®!.

Pewne punkty styczne z komentarzem Juliana zawiera Anonymus in Job*.
Autor kfadzie nacisk na retoryczny moralizm nie troszczy si¢ wcale o rozwi-
niecie w sposdb systematyczny typologii postaci Hioba, chociaz raz po raz ja
przypomina. Hiob jest zapowiedzig Chrystusa, ale takze jest figura chrzescijan,
ktdrzy ,,w odnawiajacej fasce przeszli przez wszystko i wszystkiemu stawili czo-
ta. Nikt nie odptacil ztem za zlo, lecz wypelnili nakaz Panski méwiacy: «Mi-
tujcie waszych nieprzyjaciél» (por. Lk 6,27)”4. Podobnie jak inni autorzy, tak-
ze Anonim objawia tendencje do tagodzenia sensu pewnych sformutowan Hi
i wyjasniania antropomorfizméw*. To dzielo jest interesujace przede wszyst-
kim odnosnie do pewnych elementéw egzegezy chrystologicznej Hi, ktérych
brak w innych zrédtach.

W przypadku Atanazego fragmenty dotyczace interpretacji Hi pochodza
prawdopodobnie z zaginionych homilii na ten temat. Zaden ze starozytnych
autoréw nie wspomina o komentarzach biblijnych pidra tego metropolity Alek-
sandrii®.

Ze wzgledu na fragmentaryczno$¢ zachowanego komentarza do Hi przy-
pisywanego Orygenesowi, reprezentatywna dla $rodowiska jest interpretacja
Dydyma Slepego®. Aleksandryjski erudyta przedstawia Hioba jako sprawie-
dliwego poddanego pokusie, co stanowi oczywistg linie interpretacyjna. W ten
sposob ta postac biblijna urasta do rangi wzor odwagi, wytrwania i poddania
sie woli Bozej. Egzegeza dydymianska ma przede wszystkim charakter moralny
i parenetyczny?’. Nie brak jednak rozwazan o charakterze bardziej ogdlnym
lub chrystologicznym (Hiob jako symbol cierpiacego Chrystusa). Egzegeta
aleksandryjski podkresla, ze wielkim dobrem jest martwic si¢ z powodu grze-

0" Takie znamiona ma interpretacja wielkiego wieloryba (Hi 3,8) i smoka (Hi 26,13).

Obrazy te odnoszone sg do szatana; Por. In Job 36, 10; 161,15.
4 Por. np. In Job 301,13; 311,19. Zob. D. Hagedorn, Der Hiobkommentar des Arianers
Julian (Patristische Texte und Studien 14), Berlin 1973, s. Ixv-1xx.

42 Komentarz zostat opublikowany w PG 17, kol. 371-522.

# Anonymus in Job 2.

4 Przyklady w: M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii

egzegezy patrystycznej (Mysl Teologiczna 26), Krakow 2000, s. 321, przypis 287.

5 Por. ]. Quasten, Patrologia, t. 2, Casale Monferrato 1983, s. 42.

6 Na ten temat por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, s. 215; L. Carnevale,

Giobbe dallantichita al medioevo, s. 70-71.
47 Zachowal si¢ cze$¢ komentarz dotyczacy Hi 1,1-6,29; 7,20-8,21; 9,10-15,22; 15,26—
-16,2.
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chu i podejmowad wysitki, gdy czlowieka dotykajg pokusy*®. Bolesne préby
i doswiadczenia maja znaczenie wychowawcze, bowiem Bdg nie niszczy osoby,
ktora dotyka, lecz prowadzi go ku dobru®. W komentarzu Dydyma daje sie
zauwazy¢ fakt, ze pewne wyrazenia Hi nie mogly by¢ przyjete przez chrzesci-
janina w sposob dostowny. Stad pojawila sie koniecznos¢ uciekania si¢ do ale-
gorii w ich interpretacji, chociaz tekst Fragmenta in Job wydaje si¢ najmniej
»aleksandryjski” spo$réd zachowanych komentarzy tego autora®.

Dla autoréw antiochenskich Hiob jawil si¢ jako konkretny przyklad filozo-
fii stoickiej i moralnosci. Stronice dziet Ojcéw zwigzanych z Antiochig ilustruja
wzajemne przenikanie si¢ tradycji moralnosci pdznego cesarstwa i duchowosci
biblijnej poczatkow chrzescijanstwa. Tak wiec Hiob antycypuje typowo chrze-
$cijanskie cnoty: ,,od cierpliwosci po milosierng mitos¢, od pokory po czystos,
od skromnosci po czujnos¢ i ufno$¢”™>!. Nic wiec dziwnego, ze dzieje meza z Us
byly wdziecznym tematem dla kaznodziejow w wielkich metropoliach, jak i na
terenach wiejskich. Reprezentatywna pod tym wzgledem jest homiletyka Jana
Chryzostoma.

ZYotousty ukazywal wiernym szczytne idealy, lecz potrafil je tak opisywac,
by byly zrozumiale i bliskie zwyczajnemu czlowiekowi. Wielki kaznodzieja
siegal zarowno po natchnione teksty, jak i analogie zaczerpniete z realiéw co-
dziennosci. Chociaz nie ma pewnosci, ze zachowane fragmenty dotyczace Hi
sg autorstwa Chryzostoma®?, jednak wydaja one sie przesigkniete do glebi jego
duchem. Intencjg kaznodziei w homilii pt. Adversus eos qui non adfuerant>
byto wskazanie na koniecznos¢ ksztaltowania cnét moralnych. ,,Przede wszyst-
kim powinni$émy oddali¢ si¢ od zla, nastgpnie zdoby¢ cnote i w koncu zacho-
wac [owa] zdobyta cnote. W tym punkcie musimy by¢ szczegdlnie czujni, po-
niewaz zlosliwos¢ demona, zawistnego o nasze dobre czyny, atakuje w sposob
najbardziej gwaltowny tych, ktérzy [mu] nie ulegajg”>*. Kaznodzieja na sposob
oratorski opisuje rozliczne proby Joba. Obwiescit je zreszta w poczatkowej cze-
$ci homilii: ,,Nie bylo zadnego ludzkiego nieszczescia, ktdre by nie zniszczylo
jego ciala. On jednak zatriumfowat nad wszystkimi pulapkami [zlego] i okazal

Por. Fragmenta in Job 88.
% Tamze 167.
Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, s. 216.

G. Ravasi [przel. K. Rzepka], Hiob. Dramat Boga i czlowieka, tom 1, Krakow 2004,

s. 191.

52 Por. Fragmenta in beatum Job (ex catenis), PG 64, kol. 506-635; Synopsis scripturae

sacra: Job, PG 56, 361-368; In Job homilias IV. PG 56, kol. 563-582.
33 Por. PG 63, kol. 477-486.

> Homilia IV (Adversus eos qui non adfuerant), 1.
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sie mocniejszy niz pociski diabla”>®. Wielokrotnie jest powtarzane w kazaniu,
ze wszystkie nieszczescia spadly na cierpigcego sprawiedliwego jednoczesnie.
Jego cnota jasnieje jednak tak niezwykly blaskiem ze wzgledu na fakt, iz zyt
on w okresie ,,zanim nastal {czas] faski i prawa”. Tak wiec ,,to Job, ktory otwo-
rzyt jako pierwszy szlak madrosci, tam, gdzie nikt nie dotart, na morzu, na kté-
rym nikt jeszcze nie zeglowal, w nieprzeniknietych mrokach zepsucia. Cwiczac
sie w sposdb najdoskonalszy we wszystkich cnotach, okazal sie najczystszym”™®.

Sposéb dzialania diabta wobec Hioba ukazuje tacinski przektad homilii do
Ps Orygenesa piora Hieronima ze Strydonu. Bég pozwolil, by szatan odebrat
Hiobowi wszystko, a ,,pozostawit tylko jezyk, aby bluznit*” i zone, aby go ku-
sita™®. Orygenes/Hieronim ukazuje perfidie diabta, ktéry uderzyt w podsta-
wowe prawo natury, w ktérym paradygmatem jest jednos¢ pomiedzy mezem
i zong, nie za§ wyszukiwanie antagonizmow, czy punktéw zaczepienia do walki
miedzy nimi®.

Pisarze tacinscy poczatkowo wykazywali mniejsze zainteresowanie ksiega
Hioba. Mialo to zwigzek z opodznieniem studidw egzegetycznych na Zacho-
dzie. Dopiero koniec IV i poczatek V wieku ksiega ta zacznie cieszy¢ sie wsrod
komentatoréw tacinskich powodzeniem. Taki stosunek do Hi nie wydawatl
sie faktem przypadkowym, bowiem chronologicznie zbiega si¢ z wyraznym
kryzysem, jaki zaczat trapi¢ zachodnia czes¢ imperium poczawszy od poczat-
ku V wieku, ale ktérego oznaki mozna bylo zauwazy¢ juz wiele lat wczesnie;j.
W burzliwych i naznaczonych glebokim kryzysem czasach czlowiek w nie-
unikniony sposéb pyta o sens cierpien, o sad Bozy nad §wiatem, nad ludzmi
i nad samym sobg. Ksigga Hioba, ze swym sprawiedliwym i doswiadczonym
przez nieszczgscia bohaterem, okazywala sie szczegdlnie przydatna, aby stymu-
lowac¢ tego typu refleksje.

% Tamze. rowniez Catechesis 111,11 i Homilia in Sancta Cruce 1. Pordwnanie to odwo-
tuje sie do Ef 6,16 (,W kazdym polozeniu bierzcie wiare jako tarcze, dzigki ktdrej zdotacie
zgasi¢ wszystkie rozzarzone pociski Ztego”).

% Homilia IV (Adversus eos qui non adfuerant), 3.

57 ,Musimy unika¢ méwienia zlych rzeczy z obawy przed karg za grzechy... Jest napi-
sane: «Nie unikniesz grzechu w gadulstwie» (Prz 10,19) i gdzie indziej: «Zycie i $mier¢ jest
w mocy jezyka» (Prz 18,21)”; Regula Benedicti V1,1-5.

8 Homiliae in Ps. X1V, 96,8. Jest to nawigzanie do najwazniejszego zwyciestwa szatana,
ktére odniést w raju. Diabel byl calkowicie przeswiadczony, ze ,mezczyzne moze zawsze
oszuka¢ przy pomocy kobiety”.

5 Homiliae in Ps. XIV, 96,8. Na uwage zastuguje wprowadzenie paralelizmu Ewa - Ma-

ryja.
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Wiadomo, ze Hilary z Poitiers przepracowal Komentarz do Hioba Orygene-
sa®. To wlaénie z tej tradycji czerpie wiele tematow typologicznych, tak bardzo
potrzebnych w polemice antyarianskiej. Z pewnos$cia mniej rozpowszechniona
byta typologia Hiob — Chrystus, ktdra stosuje biskup Werony Zenon®!. Ten typ
interpretacji rozwijany w sposob systematyczny, stwarzal niejedng trudnos¢.
Bardziej naturalna byta interpretacja Hioba jako typus chrzescijanina, ktory
potrafi znie$¢ probe w postaci pokus podsuwanych mu przez diabta.

De interpellatione Job et David Ambrozego z Mediolanu® ukazuje na
przyktadzie Hioba i kréla Dawida kruchos¢ ludzkiej egzystencji, nietrwatos¢
powodzenia, wladzy i potegi cztowieka®. Gorszagcym wydaje sie powodzenie
grzesznikow®:. Rozwazania tego typu miaty prawdopodobnie swoje implikacje
w wydarzeniach historycznych, ktérych Mediolanczyk byl swiadkiem.

Ambrozjaster w Quaestio 118 de Job zajmowal sie Hiobem®, wskazujgc na
niego jako na przyklad sprawiedliwosci i wytrwatosci w cierpieniach. ,,Jak wiel-
kiej godzien jest chwaly, ten, kto przed [nastaniem] Prawa zachowywal je, a jak
mial by¢ przestrzegany przyszty nakaz ukazal nie stowami, lecz czynami”®.

W przypadku Hieronima ze Strydonu ma si¢ do czynienia z tlumaczem
tekstu®’, nic wiec dziwnego, ze wypowiada sie on o warto$ci poszczeg6lnych
wersji jezykowych biblijnej ksiegi. Autor Wulgaty podchodzi raczej z rezerwa
do tlumaczen dokonanych przez Akwile, Symacha i Teodocjona. Ich teksty po
tym, jak ,,zajasniala Ewangelia Chrystusa... za pomocg przebieglego ttumacze-
nia, ukryly wiele tajemnic Zbawiciela”®®. Z powodu trudno$ci z kopiami tekstu
biblijnego, Hieronim méwi nawet, ze ,,podnidst Hioba ze §mietnika”®. Wszel-
kie trudnosci egzegeta tacinski rozwiazywal wedlug swej metody odwotywania
sie do veritas hebraica’. Lacinskie ttumaczenie Hi stara sie zachowac wierno$¢

0 Por. A. di Berardino, Patrologia, t. 3, Rzym 1983, s. 51.

61 Por. Sermones I,15.

2 Por. A. di Berardino, Patrologia, t. 3, Rzym 1983, s. 151-152. §
8 Ambrozy odwoluje si¢ do Ps 38 i 41.

64 Por. Ps 72.

65 Tekst w PL 35, kol. 2215-2422.

%  Quaestio 118 de Job.

67 Por. Liber Job; PL 28, kol. 1079-1122; Liber Job. Altera versio; PL, 29, kol. 61-114.

% Liber Job. Prologus.

% Istniejg réwniez Commentarii in librum Job; PL 26, kol. 619-802. Por. P. de Lagar-
de, Des Hieronymus Ubertragung der griechischen Ubersetzung des Iob, ,Mittheilungen” 2

(1887), s. 189-237.

7% Hieronim zgtebial Stowo Boze przez kontakt ze $rodowiskiem semickim. Por.

A. Penna, Principi e carattere dellesegesi di S. Girolamo, Rzym 1950, s. 205-206.
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oryginalowi. Strydonczyk jednak odwoluje si¢ do Septuaginty, gdy musi roz-
wiazac niektore problemy dotyczace wariantow tekstowych. Chodzi tu przede
wszystkim o wzmianki dotyczace zmartwychwstania. Jego interpretacja jest na
wskros chrzescijanska, jak w Hi 19,25: ,,Scio enim quod Redemptor meus vi-
vat”. Redemptor to rzecz jasna odnosnik do Chrystusa. W innych przypadkach
autor Wulgaty nie cofa si¢ przed poprawianiem tlumaczenia greckiego, lecz
wykorzystuje kazda okazje, by wskaza¢ na wydzwigk teologiczny tekstu. Tam,
gdzie tekst byl niejasny lub uszkodzony, lacinski tlumacz proponowal wersje
w duchu eschatologii chrze$cijanskiej”".

Niewatpliwg zastuga $w. Hieronima jest podkreslenie aspektu ludzkiego
historii Hioba’?. Ponadto bohater biblijny jest raczej buntownikiem, a nie wy-
facznie cierpliwym sprawiedliwym. Dzieki autorowi Wulgaty posta¢ Hioba
byla postrzegana jakby na dwa sposoby: cztowiek znoszacy cierpliwie cier-
pienia i doswiadczenia (Hiob w perspektywie pisarzy greckich) i stawiajacy
pytania buntownik (Hiob ,facinski”). Ttumaczenie mnicha z Betlejem stano-
wilo zaskoczenie i wywotato w wielu duszach niepokéj. Sw. Augustyn wypo-
minal Hieronimowi, ze wielu odczuwa zagubienie w zetknieciu sie z tacinska
wersjg Hi”>.

Autorzy chrzescijanscy zwracali uwage na pewne wzmianki biblijne, kto-
re stanowily aluzj¢ do postaci Hioba (Ez 14,14.20; Tb 2,12-15). Obok Noego
i Daniela byl on jednym z ,trzech mezéw sprawiedliwych”*. Watek rozwazan
0 tria genera hominum” najpelniej ukazuje Augustyn identyfikujacy Hioba
z wiernymi zyjacymi w matzenstwie (plebs)”>. Podobny typ interpretacji po-
staci Hioba mozna znalez¢ u Orygenesa czy Cyryla z Aleksandrii’®. Jednak
to Doctor gratiae ja usystematyzowal i jasno okreslil. Oprdécz rozproszonych

71 Podobnie postepuje papiez Grzegorz Wielki, interpretujac Hi 42,10: ,W 6w dzien

Boze blogostawienstwo nie tylko dusze nasze wypelni, ale rowniez ciala nasze chwalebnie
zmartwychwstang’; Moralia in Job XXXV,14,25.

72 W oparciu o postulat soteriologiczny Hieronim podkreslat réwniez cztowieczen-
stwo Chrystusa: “Wyznajemy, ze posiadal On prawdziwe cialo i prawdziwa dusze. Jesli bo-
wiem Pan nie posiadalby tego wszystkiego, co jest wlasciwe dla cztowieka, nie odkupitby go
s In Ps 108,31.

73 Por. Epistula 28,2; 71,2.

74 Chodzi gtéwnie o tradycje prorocks, lecz o Hiobie wspomina takze hebrajski tekst
Syracha (por. Syr 49,9), znieksztalcony w greckim przektadzie Septuaginty.

7> Enarrationes in Psalmos 132,5.

Por. G. Folliet, Les trois catégories de chrétiens a partir de Luc (17, 34-36), Matthieu
(24, 40-41) et Ezéchiel (14, 14), w: Augustinus Magister (Etudes Augustiniennes 2), Paryz
1955, s. 633.
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fragmentow egzegezy Hi, $w. Augustyn pozostawit Adnotationes in Job”’ i jed-
no kazanie na temat Hi 1,678, Pierwsze dzielo stanowig notatki na marginesie
ksiegi, ktore zostaly przepisane i zebrane w jednym tomie. Hipponczyk okreslit
te swoje rozwazania jako ,,stodkie, dla tych ktdrzy sg w stanie je zrozumie¢””.
Szeroki opis zycia i postegpowania Hioba znalez¢ mozna takze w innych jego
dzietach. W licznych i trudnych doswiadczeniach Hiob musial walczy¢ o za-
chowanie wiernosci Bogu. ,,Swiety Hiob siedzial na kupie gnoju, a biegt droga
{Boza]... Utraciwszy wszystko, pozostal z zong, ktéra go kusila i Bogiem, kto-
ry nim rzadzil”®. Najistotniejszym dla Augustyna jest stan ducha cierpigcego
sprawiedliwego i bogactwo jego serca. Przyjal trudy doswiadczen i znosit z po-
korg wszelkiego rodzaju ,,ciosy bicza’, wymierzane mu za przyzwoleniem Boga
i nawet stowem nie sprzeciwit sie Jego woli®.

Tej samej ksiedze biblijnej po$wiecil krotki komentarz Julian z Eklanum?®?.
Jego egzegeza odchodzi jednak od tradycyjnych schematéw typologicznych i na
pierwszym miejscu stawia racjonalng analize znaczenia tekstu biblijnego®.

Nie spos6b nie wspomnie¢ o dziele papieza Grzegorza Wielkiego Moralia
in Job¥. W tekécie Hi*> komentator zauwazyt przede wszystkim watki mo-
ralne, cho¢ biblijna ksiega dostarczyla mu réowniez okazji do podejmowania
szeregu szczegdtowych tematow biblijnych, ascetycznych i teologicznych.
Moralia odegraly kluczowa role w $redniowieczu nie tylko w kwestii studiow

77" Wyd. PL 34, kol. 825-886. Na temat Adnotationes por. A. Di Berardino, Patrologia,
t. 3,s. 358.

78 Por. Sermo de eo quod scriptum est in Job, cap. 1,6; PL 38, kol. 100-106.

79 Retractationes 2,13.

80 Enarratio in Ps 103 (4),7.

81 Por. tamze. Na temat ,walki z pokusami’, kt6rej przyktadem byt Hiob por. D. Za-
gorski, Commendavit nobis Dominus oves suoas. Pasterska troska o wiernych w Sermones
sw. Augustyna, Torun — Pelplin 2013, s. 338-339.

82 Expositio libri Jobi; PLS 1, kol. 1573-1679 (wyd. A. Amelli); L. De Conink, Juliani
Aeclanensis Expositio libri Iob, w: CCL 88.

8 Por. A. Vaccari, Un commento a Giobbe di Giuliano di Eclana. Rzym 1915; C. Wey-
man, Der Hiobkommentar des Julianus von Aeclanum, ,Theologische Revue” (1916),
s. 241-248.

8 Por. M. Adriaen (wyd), S. Gregorii Magni Moralia in Iob, CCSL 143, 143 A, 143 B,
Turnhout 1979-1985. Zob. L. Niescior (red.) - T. Fabiszak, A. Strzelecka, R. Wojcik (przekt.),
Grzegorz Wielki. Moralia. Komentarz do Ksiggi Hioba, t. 1: ksiegi I-V, t. 2: ksiegi VI-X, t. 3:
ksiegi VI-X, t. 4: ksiegi XVII-XXII (ZM 39, 41,44, 63), Krakéw-Tyniec 2006-2013.

8 Por. P. Salmon, Le texte de Job utilisé par S. Grégoire dans les “Moralia’, w: A. Metz-
inger (red.), Miscellanea Biblica et Orientalia R. P. Athanasio Miller O.S.B... completis
LXXX annis oblata (Studia Anselmiana 27-28), Rzym 1951, s. 187-194.
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biblijnych, ale takze byly waznym przyczynkiem w refleksji etycznej i dok-
trynalnej. Wieki $rednie otrzymaly obszerny podrecznik teologii ascetycznej
i moralnej®e.

Rozwazania papieza Grzegorza Wielkiego to dopelnienie interpretacji
postaci Hioba. Starotestamentalny sprawiedliwy zapowiadal Chrystusa i Jego
cierpienia. Autor Moraliéw rozciagnal chrystologiczng interpretacje postaci
Hioba rozciagnal na Kosciot*. ,Cialo tego Hioba zostalo wyniszczone ranami,
poniewaz nasz Zbawca nie wzgardzil tym, by zosta¢ przybitym gwozdziami
do krzyza. Otrzymal za$ rany od samych stép az do czubka glowy, poniewaz
kusiciel, ziongcy przesladowczym szalem, zranil Kosciol $wiety, ktory jest
Jego ciatem, nie tylko w najnizszych i najodleglejszych czlonkach, lecz nawet
w najwyzszych’™®. Dwa stulecia po Ambrozym i Augustynie posta¢ Hioba na
nowo przywolata tak dobitnie obraz umeczonego i zwycieskiego Chrystusa.
Papiez Grzegorz rozwinal swoja refleksje takze w kierunku eklezjologicznym.
»Blogostawiony Hiob bedacy typem Kosciota $wigtego przemawia badz to glo-
sem jego ciala, badz tez glosem jego Glowy i gdy méwi o cztonkach Kosciola,
natychmiast wznosi si¢ do stéw, ktére wypowiada Glowa. Dlatego czytamy:
«To cierpialem, cho¢ nie ma nieprawosci w rece mojej, gdyz czyste byty me
pro$by do Boga»... [Chrystus] zni6st dla naszego zbawienia wszystkie bolesci
krzyza. On sam jeden przed wszystkimi innymi zanosil czyste prosby do Boga
i modlit si¢ w czasie meki krzyzowania za swoich przesladowcow moéwiac: «Oj-
cze, przebacz im, bo nie wiedzg, co czynig»”®. Grzegorz ma tu na mysli nie tyl-
ko przesladowania, jakich doznaje Koscidt, ale rowniez grzechy, ktérymi rania
Kosciot jego cztonkowie™.

Chronologicznie opracowywanie przez Grzegorza Wielkiego komentarza
do Hi zbieglo si¢ z mtodosciag Mahometa, Beduina z arabskiego szczepu Qu-
raysh, tworcy religii muzulmanskiej. Chrzedcijanska tradycja, szczegélnie sy-

8 Por. Por. R. Wasselynck, Les “Moralia in Job” dans les ouvrages de morale du haut

moyen dge latin, ,Recherches de théologie ancienne et médiévale” 31 (1964), s. 5-31.

87 Grzegorz Wielki przywotal Pawtowy obraz Ko$ciota jako Ciata Chrystusa i Zbawiciela
jako Glowy Kosciota. Por. J. Salij, Papiez Grzegorz Wielki jako komentator Ksiegi Hioba, w:
P. Mitzner i inni (red.), Hiob biblijny. Hiob obecny w kulturze, Warszawa 2010, s. 74.

88 Moralia in Job VL1,1.

89 Moralia in Job XIII, 21-22.

% Por. J. Salij, Papiez Grzegorz Wielki jako komentator Ksiegi Hioba, s. 74.



Reinterpretacja postaci Hioba w starozytnym monastycyzmie chrzescijariskim

ryjska, miata znaczny wplyw na wczesny islam®'. Nastepowata swego rodzaju
translatio miejsc kultu rozsianych po Bliskim Wschodzie i ich islamizacja®.

Przyktad Hioba: walka duchowa i wytrwatosc w cierpieniu

Monastycyzm wyrazal tendencje¢ do szukania osobistych zwigzkéw z Bogiem,
realizowanych z radykalng konsekwencja. Podstawowe zasady tego sposobu
zycia wyksztalcily si¢ w epoce patrystycznej, w okresie zycia i dzialalnosci wiel-
kich Ojcow Kosciola Wschodniego i Zachodniego. Pierwsi asceci chrzescijan-
scy szukali w Biblii inspiracji i wyodrebniali postacie, na ktérych mogliby si¢
wzorowaé. Wzoru i podstawy wszelkiej ascezy chrzescijanskiej nalezy szukac
najpierw w osobie i nauce Jezusa. ,Ojciec mnichéw” — Antoni Egipski byt prze-
ciez tym, ktéry przede wszystkim nasladowat Chrystusa®. Poniewaz jednak
Biblia byta w monastycyzmie punktem odniesienia, nie mogto zabrakna¢ wie-
lu innych przykladéw z niej zaczerpnietych. Pismo Swiete byto dla mnichéw
podstawa edukacji, formacji i wykladniag postepowania, a wiec swego rodzaju
~podrecznikiem” zycia ascetycznego®. Z pewnoscig istnial specyficzny typ
interpretacji biblijnej w kregach monastycznych, odznaczajacej si¢ pragmaty-
zmem ascetycznym. Chrzescijanie odchodzacy na pustyni¢ postrzegali Pismo
Swiete w kontekscie duchowych poszukiwan. Nie mozna go bylo sprofanowaé
przez nierozsadne spekulacje. Tak wiec obok wielkiego szacunku do $wietych
tekstow istniata gleboka podejrzliwos¢ w stosunku do wszelkiej spekulacji
czy nawet rozprawiania o tajemnicach zawartych w natchnionych stowach.
Madro$¢ natchnionych tekstow nie potrzebuje uczonych dysput, lecz woli,
by wcieli¢ ja w zycie. Jednak mimo tego faktu czestotliwos¢ cytowania Biblii
w Apoftegmach, gdzie odnosniki do tekstow biblijnych sg raczej sporadyczne®.

91 Jeden z muzulmanéw powiedzial: ,Syria to kraj, ktéry przez diugi czas zajmowali

chrzescijanie... i jest tam wiele pigknych kosciotéw nalezacych niezmiennie do nich i zna-
nych ze swej wspaniato$ci”; M.J. Goeje (wyd.), Al-Mugqaddasi. Descriptio imperii moslemici,
Frankfurt 1992 [reprint], s. 159.

92 Koran wspomina Joba (Ajuba) czterokrotnie. To krotkie fragmenty dotyczace obja-
wienia Boga w ST. Por. L. Carnevale, Giobbe dallantichita al medioevo, s. 115-119.

% Por. Atanazy, Vita Antonii 2.

%% Na temat lektury indywidualnej i wspdlnotowej Biblii por. G.M. Colombas, Bibbia
e monachesimo, w: G. Pelliccia-G.C. Rocca (red.), Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. 1,
Rzym 1974, kol. 1456.

% Por. B. De Margerie, Introduzione alla storia dellesegesi. Padri greci e orientali, t. 1,
Rzym 1983, s. 150. Autor pokredla, ze sposrod 918 sentencji Ojcéw Pustyni tylko niecate 150

zawiera reminiscencje i aluzje do tekstow biblijnych.

193



194

Mieczystaw C. Paczkowski

Tradycja ascetyczna zwykle nawigzywala do wielkich postaci monastycy-
zmu, fundatoréw i kierownikéw duchowych®. Pierwowzoréw swego sposo-
bu zycia mnisi doszukiwali si¢ takze w postaciach biblijnych?”. Hiob stal si¢
wzorem, na ktdry patrzono z podziwem i pragnieniem nasladowania®®. Tak byto
jednak nie tylko w przypadku mnichéw, bowiem dl Grzegorza Wielkiego ta po-
sta¢ biblijna przedstawia zycie oséb zyjacych w malzenstwie (bonorum coniuga-
torum)®°.

Literatura monastyczna dostarcza wielu przykladéw powolywania si¢ na
zycie i postgpowanie Hioba, bedacego niekwestionowanym wzorem dla asce-
tow. Abba Jan Pers spodziewal sie wiecznej nagrody dlatego, ze stal si¢ ,,goscin-
ny jak Abraham!'®, tagodny jak Mojzesz... wytrwaly jak Hiob... samotny jak
Jan [Chrzciciel]”1%. Ten Apoftegmat to wykaz tradycyjnych cnét monastycz-
nych, w ktérym nieposlednia role odgrywa wytrwatos¢. Tradycja monastyczna
odwolywala sie takze do ,,paradygmatu ,trzech sprawiedliwych z Ez 14,14.20.
»Ubostwo, utrapienie, surowo$¢ zycia i post: to sg narzedzia rzemiosta mona-
stycznego. .. Noe oznacza ubdstwo, Hiob cierpienie, Daniel roztropnos§¢™%%.

W opinii pisarzy z kregéw ascetycznych posta¢ Hioba to uniwersalny przy-
klad w praktykowaniu kazdej z najwazniejszych monastycznych cnot. ,,Brat
spytal starca: «C6z mam czyni¢, gdyz duch mdj slabnie przy niewielkim tru-

%  Por. N. Figlister, Lexpérience de Dieu dans et selon 'Ecriture: le prophéte comme un

prototype, w: Lexpérience de Dieu dans la vie monastique, Abbaye Sainte-Marie de la Pierre-
qui-vire 1973, s. 93.

7 Dla mnichéw integralng postawe czlowieka oddanego Bogu reprezentuje ,o0jciec
naszej wiary” — Abraham. Wazne przykltady dla zycia ascetycznego znajdywano w Mojze-
szu i w prorokach Starego Testamentu, szczegélnie w Eliaszu i Elizeuszu, ktérzy prowadzili
odosobniony, surowy tryb zycia w ustawicznym dialogu z Bogiem. Mieli oni takze swo-
ich uczniéw. Jeszcze blizszym wzorem takiego zycia byt swiety Jan Chrzciciel. Wizje pism
nowotestamentowych, w ktoérych osoba Poprzednika Zbawcy zlewa si¢ z postacig proroka
Eliasza, potwierdzaja wczesne zZrodla chrzescijanskie. Z Nowego Przymierza prezentowano
apostolow Piotra i Pawta, ktorzy kierowali ludzi ku Bogu prawdziwemu, oddalajac ich od
bozkéw. Por. M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijariskiego, t.1, Krakow 1993, s. 17;
V. Desprez, Poczgtki monastycyzmu. Dzieje monastycyzmu do Soboru Efeskiego (431) (Zr6-
dfa Monastyczne 21), t. 1, Krakéw-Tyniec, 1999, s. 109.

% Wg Grzegorza Wielkiego swoja postawg Hiob zawstydzal cztonkéw ludu Bozego,
w tym réwniez osoby duchowne; por. Moralia in Job, praef. 2,5.

9 Por. Moralia in Job 1,14,20; In Ezechielem 1,8,10 i 11,4,5.

100

32 a.
101

O goscinnosci jako cnocie monastycznej por. Bazyli Wielki, Regulae fusius tractatae

Apophtegmata Patrum (seria alfabetyczna) 419.

102 Apophtegmata Patrum (seria alfabetyczna) 634. Por. rowniez seria systematyczna

1,14.



Reinterpretacja postaci Hioba w starozytnym monastycyzmie chrzescijariskim

dzie?» Starzec odrzekl: «Czy nie podziwiamy J6zefa [Egipskiego]'®... Przypa-
trzmy sie i Hiobowi, iz bojac sie Boga zostat nieztomny do konca!® i nikt nie
zdotat odwrdci¢ go od nadziei poktadanej w Bogu» (por. Hi 1,225 19,25-27)7105,
W pouczeniach Ojcow pustyni Hiob jawit sie jako cztowiek wyjatkowy, o kto-
rym pisano, ze nigdy nie ulegt grzechowi.

Ustawodawca monastycyzmu zachodniego $w. Benedykt strescil wezesniej-
szg tradycje mowiac, ze pustelnik to ten, kto po przejsciu koniecznego ¢wicze-
nia potrafi juz samotnie walczy¢ z szatanem'®. Nie jest to wylgcznie negatyw-
ne ujmowanie zZycia wewnetrznego, bowiem asceze postrzegano nie tylko jako
przeciwstawianie si¢ bezosobowo pojetym stabosciom, lecz jako mordercza
walke z szatanem'?”. Tego typu topos literacki byt powszechny w literaturze mo-
nastycznej. W kregach wiernych $wieckich, jak rowniez wérdd ascetow, ktorzy
opuscili $wiat, uwazano wszelkie zmagania ze ztem za rzecz oczywista, gdyz
to wlasnie z poduszczenia diabta czlowiek w raju przekroczyl zakaz Boga. Tej
walce stuzg ustanowione przez Boga prawa. Przedstawiano wigc ludzi niezwy-
kiego formatu, ktorzy nie ulegli w boju z szatanem. W Starym Przymierzu byt
nim w pierwszym rzedzie Hiob, o ktérym pisano, ze nigdy nie ulegt grzechowi.
Biografowie mnichéw ukazywali na przykiadzie swoich bohateréw mozliwo$¢
i przebieg walki cztowieka z szatanem, az do ostatecznego zwycigstwa. Juz Pla-
ton uwazal, ze ,, zycie bez prob nie jest warte przezycia”'%. Proba, jakiej poddany
zostal Hiob, wykazala jego pokore i wiare. Ojcowie podawali zresztg liczniejsze
przyktady probatio fidei sprawiedliwych ze Starego Testamentu i interpretowali
je jako prefiguracje wymogéw ewangelicznych!?®. Juz Klemens z Aleksandrii
uwazal, ze ,doskonaly chrzescijanin” powinien pragna¢ proby: ,,Panie, daj mi
sposobno$¢ i wystaw mnie na prébe”!'?. Szczegdlnie doswiadczani byli wlasnie

103 Nawigzanie do Rdz 39-40.
104

Iv;10.
105

Reguta Mistrza méwi o cnocie wytrwalosci ,az do konca”; por. Regula Magistri V,10;

Apophtegmata Patrum (seria alfabetyczna) 676. Por. réwniez seria systematyczna
XXI,29.

106 Regula Benedicti 1,1-5.

107 W walce z szatanem Hiob okazal sie wojownikiem wrecz heroicznym i ,,zadawat

ciosy o wiele mocniejsze niz te, ktére otrzymywal... Pokornie znoszac udrgke, pomnozyt
dobra niebieskie”; Moralia in Job 11,18,32.

108~ Obrona Sokratesa 38a.

109 Por. H. Jaeger, Examinatio, w: Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique,

Doctrine et Histoire, t..4, Paryz 1961, kol. 1849-1851.
10 Stromata 1V,7,55. ,Cierpienia zachecily was do walki, w ktorej wir rzuciliScie si¢

z mocy i staloscig, zespoleni w najwyzszym stopniu z duchem gotowym i poboznym...
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mnisi, bowiem ,,nie mozna zdoby¢ madrosci bez walki”!!!. Zycie mnisze, we-
dtug swiadectwa jednej z homilii Jana Chryzostoma, stanowilo przeciwienstwo
codziennosci zwyktych ludzi''?. Niezwykte umartwienia wielu mnichéw by¢
moze zadziwialy mieszkancéw miast i wsi, ale budzil réwniez wielka ciekawo$¢
i podziw. Stan fizyczny ascetéw byl pretekstem do pouczen, ze to nie wyglad
zewnetrzny i pietno choroby sg wyznacznikiem cnoty lub niegodziwosci.

Dostrzegano to wczesniej, zanim narodzil si¢ monastycyzm. Kleska Hio-
ba w do$¢ popularnym ujeciu patrystycznym to droga do ukazania dobroci
Boga. Wszelkie nieszczgscia, ktdre zsylal na niego diabel, prowadzity spra-
wiedliwego meza do Boga. W koncu Bdg rozmawia z Hiobem jak przyjaciel
z przyjacielem i jest w stanie obrdci¢ dla dobra czlowieka wszystkie nieszcze-
$cia czynione przez szatana. Warunkiem byto dochowanie wierno$ci Bogu''>.
Wedlug Doroteusza z Gazy asceta nie powinien dziwi¢ si¢ temu, ze znalazt sie
w niesprzyjajgcych okolicznosciach!!'*. Zdaniem Kasjana walka to narzedzie
duchowego udoskonalania sie''” i §wiadectwo mitoéci'!®. Proba, jak intuicyjnie
wyczuwal Grzegorz Wielki, to balansowanie migdzy dwoma punktami kranco-
wymi: ,,Blogostawiony Hiob znalazl si¢ posrodku miedzy Bogiem a szatanem
jako przedmiot sporu™'’. Ojcowie pustyni zestawiali postawe Hioba z opisem
kleski, jaka ponidst cztowiek w raju. ,,Zawsze potrzebne jest wlasciwe uspo-
sobienie duszy” - zaleca jeden ze starcéw. ,,Adam chociaz byl w raju, ztamat
Boze polecenie. Hiob za$ siedzacy na gnoju zachowat je”!'8. Mimo ewidentnego
przykladu umitowania Boga i postuszenstwa Mu, mistrzowie zycia duchowego
zdawali obie sprawe z trudnosci, jakie doswiadcza przecietny mnich, napoty-
kajac przygotowane przez ztego ducha pokusy. Stad koniecznos¢ polozenia ak-
centu na walke duchowg.

Szczegdlnym przykladem osoby walczacej z podstepami zlego byl Antoni
Egipski, ktory doswiadczyt jego dziatania na sobie w sposob szczegdlnie wyraz-
ny i bolesny. Wedtug Vita Antonii dzialanie szatana intensyfikowato si¢. Diabet
dziafal przez pokuse i zachete do zlego czynu, starajac si¢ by zlo rozlalo si¢

Wszystkich zamknietych w wigzieniu pobudza do walki podobne i jedno pragnienie cnét’s
Cyprian z Kartaginy, Epistula 10.

1 Ewagriusz Pontyjski, Practicos 73.

112 Por. Homiliae in ep. ad Philemonem XIV.

13 Por. Homilia in Ps 66,8.
14 Por. Epistula 12.

115 Por. Collationes XVIII,13.
116 Por, tamze IV,6-7.

17 Moralia in Job, praef. 3,8.

U8 Apophtegmata Patrum (seria systematyczna) XI,22.
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jak najszerzej'!’®. Przybieral rézne postaci, przede wszystkim zwierzece i mon-
strualne. To prawdziwe bestiarium pustynne, atakujace fizycznie pustelnika!?’.
Metropolita Aleksandrii Atanazy opisujac swego bohatera tworzy paralelizm
z historig Hioba, ukazujac do czego moze posuna¢ sie diabet, gdy Bog da mu
swobode dziatania. Tak wiec Antoni toczyt otwarte boje z demonami, wy-
chodzac zawsze obronng reka z tych potyczek, bowiem do walki z szatanem
przystepowal w zjednoczeniu z Chrystusem. Pozniej Grzegorz Wielki dopo-
wie, wskazujac, ze Job jako ,ten, ktéry wytrzymal zmagania duchowej walki...,
opowiedzial dzieje odniesionego zwyciestwa”!!. Dzialanie demonéw dotykato
takze kobiet, ktore oddaly sie zyciu ascetycznemu. O $wietej Melanii powie-
dziano, ze ,,nieprzyjaciel, skoro zdat sobie sprawe, ze nic nie otrzymuje walczac
przeciwko niej i ze jako pokonany przydaje jej tylko wiekszej chwaly, zmieszany
nie $miat juz jej niepokoi¢”'?2. Bolesne doswiadczenie byly wiec jedynie na-
rzedziem prob, poprzedzajacymi zwycigstwo. Walke ze zlem rozumiano jako
konieczno$¢, bowiem zwalczanie wad i unikanie grzechu nalezy do gléwnych
zadan cztowieka. O stabosci nie nalezy zapominad, jak przestrzega jeden z Apo-
ftegmow, opowiadajacy, ze ,,.do abba Zenona przyszli kiedys bracia z pytaniem:
«Co znaczg slowa z ksiggi Hioba: Nawet niebo nie jest dos¢ czyste przed Bo-
giem» (Hi 15,5). Starzec odrzekl: «Zapomnieli ludzie o wlasnych grzechach,
a badaja grzechy niebios. Stowa te znacza: poniewaz jedynie Bog jest czysty,
nawet niebiosa nie sg czyste wobec Niego»”1%3.

W egzegezie Grzegorza Wielkiego obecne jest odniesienie do historii Hio-
ba do walki wewnetrznej o bardziej ogdlnym charakterze. Dzigki fabule i dra-
matycznym wypowiedziom watek ten przemawial z cala moca do dwczesnych
chrzescijan. W tym zmaganiu uczestniczyt kazdy z wiernych. ,,Synowie” spra-
wiedliwego meza z ziemi Us to, wedlug interpretacji moralnej papieza, dobre
mysli, pomiedzy ktére ,,podstepnie wdziera si¢ 6w odwieczny wrdg, aby [je]
zamaci¢... Dla szatana okrgza¢ ziemie znaczy przeszukiwaé serca tych, ktd-
rzy Zyja w ciele i starac si¢ znalez¢ jakas okazje do oskarzenia. Okrazyl ziemie,
gdyz osaczyt ludzkie serca, by zabra¢ dobro i wprowadzi¢ do umystow zto™124.

19 Por. M. Borkowska, Twarze Ojcéw pustyni, Krakow 2001, s. 7.

120 Makary z Pustyni Egipskiej nie pozwalat si¢ zastraszy¢ makabrycznym zjawom. Por.
Apophtegmata Patrum (seria alfabetyczna) 456.

21 Moralia in Job, praef. 1,3.

122 Vita Melaniae 18.

123 Apophtegmata Patrum (seria alfabetyczna) 238. Por. réwniez seria systematyczna
X,22.

24 Moralia in Job11,38,63. Odnosnie do kwestii grzechu por. F. Castaldelli, Il meccanismo
psicologico del peccato nei “Moralia in Job” di San Gregorio Magno, ,Salesianum”27 (1965),

s. 563-605.
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Papiez nie bez powodu kierowal uwage na posta¢ Hioba, ktéry réznil sie od
innych ludzi przede wszystkim tym, ze nie ulegl zepsuciu, byl sprawiedliwy
i wierny Bogu. Hiob zostal pozbawiony majatku, dzieci i zdrowia za przyczyna
diabta. Jego wiernos¢ jednak nie ostabta. Biskup Mediolanu Ambrozy uwazat,
ze chrzescijanin powinien nasladowa¢ Hioba, ktéry milczeniem ,,ganil” swych
rozmoéwcow'?. Milczenie dla mnichéw byto znamieniem pokory i ulegtoéci
wzgledem woli Bozej'?¢, jak réwniez nalezato do arsenatu $rodkéw pozytecz-
nych w walce duchowej. Jeden z mnichéw powtarzal stowa: ,,Jakakolwiek trud-
no$¢ na ciebie przyjdzie, zwyciestwem nad nig jest milczenie”'?’.

Opisywanie dziwdw natury to czesty topos u pisarzy postnicejskich. Nie
zawsze ma on znaczenie kaznodziejskie, chociaz niewatpliwie nawigzuja do
teologii, ktora uformowata si¢ po soborze w Nicei, wedlug ktdrej cztowiek od-
najduje Boga podziwiajgc wspaniato$¢ i harmonie stworzenia'?®. Droge kon-
templacji stworzenia dopelnia wnikanie we wlasne Zycie wewnetrzne. Nie
tylko jednak tutaj mozna dostrzec watki obecne w tekscie Hi. Mnisi potrafili
ujarzmi¢ najdziksze bestie jak krokodyle (por. Hi 40,25-32)'?° i hipopotamy
(por. Hi 40,15-24)'%. W przekazach biblijnych cechami smoka byl obdarzo-
ny krokodyl (por. Hi 40,25), co skrzetnie wykorzystata literatura starozytna'>!.
Zwyciestwo nad bestiami znamionuje doskonatos¢ duchowa. ,,Mnich odziany
w dobre czyny jest jak kétko nalozone na nozdrza smoka (por. Hi 40,21); czy-

125 Por. De interpretatione sancti Iob 11,2,5. Inne przyktady budujacego milczenia to Zu-
zanna (por. De Joseph 5,26) i krol Dawid (por. De officis ministrorum 1,6,21).

126 Por. Apophtegmata Patrum (seria alfabetyczna) 287; 619; 629; 819. Por. Sh. Carruth,
The Monastic Virtues of Obedience, Silence and Humility: A Feminist Perspective, ,The Amer-
ican Benedictine Review” 51 (2000), s. 121-147.

127 Por. Apophtegmata Patrum (seria alfabetyczna) 611.

128 Do kontemplacji Boga mozna doj$¢ wiec takze kosmologicznie. Doktryne tego typu
wypracowali juz Apologeci, lecz to rozwazania o charakterze ascetyczno — moralnym daty
pdzniejszym autorom mozliwo$¢ szerszego rozwiniecia tematu. Por. T. Spidlik, La spiritua-
lita dell’Oriente cristiano. Manuale sistematico (Orientalia Christiana Analecta 206), Rzym
1985, 5. 293.

129 Na grzbietach krokodyli ptywali zaréwno mtodzi mnisi, jak i wyprébowani w cno-
cie $wieci eremici. Por. Apophtegmata Patrum (E. Nau) 62 i 294; Historia monachorum
in Aegypto 4i1l.

130 Swiety starzec imieniem Bes jednym rozkazem przegonit niebezpiecznego hipopo-
tama, ktdry niszczyl plony rolnikéw. Por. Historia monachorum in Aegypto 4.

Bl Augustyn z Hippony, zestawiajac najwieksze i najmniejsze ze stworzeri méwi o ,,0l-
brzymich smokach” i ,najmniejszych robaczkach” (De civitate Dei X1,27). Symbolika chrze-
$cijanska odwolujac si¢ do smoka podkresla jego identyfikacje z szatanem. Chrzedcijanie
powinni by¢ szczegdlnie ostrozni wobec jego zasadzek. Swietoé¢ utozsamiano ze zwycie-
stwem nad ,,smokiem” — szatanem.



Reinterpretacja postaci Hioba w starozytnym monastycyzmie chrzescijariskim

sta bowiem dusza mnicha, wydajac stodka won duchows, pieczetuje nozdrza
weza'¥, aby w nim nie czut smrodu pozadan”'*?. Na kanwie spotkan ze ztem
ucielesnionym jako monstrum, powstawaty budujace opowiesci'*.

Przed uleganiem ztu ostrzegal Ewagriusz Pontyjski. Czynil to bez odwoty-
wania si¢ do konwencji anegdotyczno-fantastycznej. Pisal po prostu, ze w zyciu
mnicha moze pojawic si¢ ,,brak uczu¢” lub acedia - obojetnos¢, bedace bezpo-
srednim nastepstwem catkowitego zwycigstwa demondw i ich namietnosci nad
dusza. To pewien rodzaj duchowej $mierci.: ,\W jej pamieci kara i sad wieczny
sg juz tylko jakby gotymi stowami, gdy tymczasem zupelnie «<wy$miewa ogni-
ste trzesienie ziemi» (Hi 41,20)"%>. Wprawdzie niby wyznaje Boga, jednak nie
poznaje jego zarzadzenia... Dusza zwraca sie do grzechu... Tego demona spro-
wadzajg przewlekle my$li proznej chwaly”!*¢. Ewagriusz stwierdza, ze tego ro-
dzaju demona z pewnoscia przepedzi widok cierpienia, dotykajacego bliznich,
a takze zal i wspolczucie, jakie ono wzbudza.

Papiez Grzegorz Wielki nie ma watpliwosci, Ze cierpienia Hioba byly czyms
wigcej niz tylko sprawdzianem. Bolesne proby umocnily go w sprawiedliwo-
$ci i wzbogacily duchowo: ,Cierpienie sprawdza, czy ktos, kto zyt w spokoju,
kocha naprawde. Nieprzyjaciel upominat si¢ o Hioba, by go pokona¢, a uzy-
skawszy dostep do niego, jeszcze go wywyzszyt. Pan taskawie pozwolil na to,
czego diabel niegodziwie zadal. Bo gdy nieprzyjaciel chciatl dopas¢ Hioba, by

132 Smok to réwniez waz o ogromnych rozmiarach. Z tego powodu natchnione teksty

uzywaja okreslenia ,,smok” i ,waz” zamiennie. Chrzescijanski erudyta ze schytku antyku
Izydor z Sewilli pisze w swoich Etymologiach, ze ,smok jest najwiekszym z wezy i najpotez-
niejszym ze stworzen na ziemi”; tamze XI1,4,4).

133 Hyperchios, Adhortationes ad monachos 156 (157). Zto moralne utozsamiano z nie-
znosnym fetorem. ,,Grzechy nasze wydaja zly zapach, sg zgnilizna. Jesli jednak bedziemy za
nie czynili pokuteg..., rozkladajace sie grzechy nasze stana si¢ wonnym olejkiem dla Pana”;
Hieronim ze Strydonu, Commentarius in Marcum 1.

134 Grzegorz Wielki opisuje, ze pewien mtody mnich dowiadczyt zta w jego demonicz-
nej postaci. ,,Ulegt [on] pokusie niestato$ci i nie chcial pozosta¢ w klasztorze... [i] za zadna
cene nie zgadzat si¢ zy¢ dluzej we wspolnocie, tylko wciaz usilnie prosit, by go puszczono”.
Gdy wreszcie opuscit krag monastyru i ,,zaledwie... z klasztoru wyszedl, ujrzal na drodze
smoka, ktory grozit mu szeroko otwarta paszcza. Widzac, Ze zamierza go pozrec, caly drza-
cy, zaczal wota¢ wielkim glosem: «Chodzcie szybko, bo smok mnie pozre»! Przybiegli bra-
cia, nie zobaczyli jednak Zadnego smoka, ale przerazonego i roztrz¢sionego mnicha przy-
prowadzili z powrotem do klasztoru. Od razu tez zlozyl przyrzeczenie, ze nigdy klasztoru
nie opusci i od tej chwili pozostat swemu przyrzeczeniu wierny. Modlitwy $wietego [Bene-
dykta] pozwolity mu bowiem ujrze¢ przed soba tego smoka, za ktérym, nie widzac go, szedt
poprzednio” (Dialogorum liber XXV,1-2).

135 Tekst wg LXX.

136 De malignis cogitationibus 11.
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go zniszczy¢, On sprawil, ze podczas kuszenia jeszcze wzrosty jego zastugi™?’.

Czytelnik ksiegi Hioba powinien wiec zda¢ sobie sprawe, ze cierpienie jest
srodkiem - a nie celem - do ukazania relacji czlowieka do Boga. Dla kazde-
go z ludzi odkrycie i spotkanie Boga, otwierajace na nieskonczonos¢, wyzwala
z dramatu i uwiklania z powodu stabosci.

Jak podkresla autor Moraliéw, Bég nie przestal okazywaé swego milo-
sierdzia wydanemu w rece nieprzyjaciela sprawiedliwemu: ,,Opatrzno$¢ Boza
strzeze swego wybranego réwniez wtedy, kiedy go opuszcza; jedne jego dobra
wystawia na niebezpieczenstwo, inne ochrania. Gdyby bowiem catkowicie od-
data Hioba w rece tak poteznego przeciwnika, c6z zdzialalby czlowiek? Zatem
do tego sprawiedliwego pozwolenia [jakiego Bog udzielil szatanowi] zostata
dolaczona pewna doza milosierdzia, jako ze w wyniku jednej i tej samej walki
pokorny stuga odnosi korzys¢ z ucisku, a pysznigcy si¢ nieprzyjaciel, cho¢ mu
ustgpiono, ponosi kleske’138,

Teodoret, biskup Cyru ze szczegdlnym upodobaniem odnajdywal i opi-
sywal epizody $wiadczace o ,mocy prorockiej i apostolskiej” mnichéw syryj-
skich!®. Godni podziwu szczegdlnie byli ci, ktérzy cierpliwie znosili stabosci
i przeciwnosci. Najstawniejszy z mnichow syryjskich zyjacy na wysokiej kolum-
nie Szymon Stupnik, wedlug relacji Teodoreta z Cyru byt godzien najwyzszego
podziwu ze wzgledu na swoja wytrwalo$¢ w trudach i cierpieniach: ,,Mdowia,
ze pozycja wyprostowana sprawita, Ze zrobi mu sie¢ ztosliwy wrzéd na obydwu
stopach, tak, ze one ciagle i obficie ropiejag. Mimo swych cierpien wcale nie
odstepuje od swoich praktyk, lecz dzielnie znosi cierpienia z wlasnego wyboru
i te, ktére nie zaleza od jego woli... [Ponadto] jest niezwykle pokorny [...],
uprzejmy, delikatny i fagodny”!4’. Podobnie jak biblijny Hiob Szymon Stupnik
zachowal réwnowage ducha mimo cierpienia psychicznego i fizycznego. Bi-
skup Cyru wskazuje wiernym, jak wielce doswiadczani sg ludzie przynalezacy
do Chrystusa.

Refleksja chrzescijanska zrewaloryzowala cierpienie, tworzac nawet swoista
steologie choroby”!*!. W kregach ascetycznych nietrudno bylo znaleZ¢, tych,
ktdrzy czesto medytowali nad dolegliwosciami fizycznymi, ktore ich dotyka-

137 Moralia in Job, praef. 3,7.

138 Tamze I11,5,6.

139 Historia religiosa V1,5. Biskup Cyru zasiegnat informacji u godnych zaufania swiad-
kow i zrelacjonowal wlasne do$wiadczenia.

140 Teodoret z Cyru, Historia religiosa XX VL.

11 Por. J.-C. Larchet, Théologie de la maladie, Paryz 1991.
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ty'*2. Jednak obok stabo$ci i chorob, ktore miaty przyczyny jak najbardziej na-
turalne, mnisi odkrywali dolegliwo$ci i utomnosci o wiele bardziej tajemnicze.
Bolesne doswiadczenia i cierpienia zsylane przez Boga jako kara za winy lub
jako $rodek oczyszczenia ze zlych sktonnosci'*®. Ponadto asceci chrze$cijanscy
postrzegali bole fizyczne jako prdbe cierpliwosci i jej konkretne $wiadectwo!#4.
Dolegliwosci ciata staty sie lekarstwem duszy'®. Znoszeniu bolu i cierpienia'*®
pomnazato zastugi mnichéw oraz czynito ich podobnymi do starotestamental-
nych prorokéw!?” i meczennikow!*8,

Ciezkie choroby i fizyczna niemoc to znaki wzbudzajace zgorszenie i pro-
wokujace do pytan. Tak jest w przypadku relacji Palladiusza, ktory opisuje
mnicha Benjamina'®. ,Przezyt [on] osiemdziesiat lat, a... mimo ze byl obda-
rzony laska [uzdrawiania], na osiem miesiecy przed $miercig sam zachorowat
na puchline wodng. Cialo jego spuchlo do tego stopnia, ze wygladal jak drugi
Hiob (por. Hi 2,7). Biskup Dioskur!®... powiedzial [do mnichéw]: «ChodZcie

142 W literaturze monastycznej znajduje sie przykltad ,wzorcowej medytacji” na temat

bolu i doswiadczenia stabosci. Przypisuje si¢ ja Ewagriuszowi. ,Mysl o nieszczgéciu, przyj-
mij bdl, niech ci¢ lekiem napawa proznos¢ tego swiata. Badz uwazny i strzez sig, bys zawsze
mogt pozostawa¢ w tym skupionym usposobieniu, a nie ostabniesz”. Apophtegmata (seria

systematyczna) 227.

143 Cierpienie spowodowane chorobg cielesng unicestwia to, co nalezy do tego $wiata,

a my ukochali$my $§mier¢, by uwolni¢ si¢ od bélu”; Teodor, Catechesis I11,10. Por. L. Crema-
schi (wstep, ttum. wt i przypisy), Pacomio e i suoi discepoli. Regole e scritti, Magnano 1988.
Odnosnie do ogdlnej tematyki por. J.C. Larchet, Il buon uso della malattia secondo i Padri,
»Communio” 154/5 (1997), s. 32-40.

14 Por. M. Casey, The Virtue of Patience in the Western Tradition, ,Cistercian Studies”
21 (1986), s. 3-23.

15 Por. Vitae Patrum V,7,16-17. Por. A. de Vogiié, Medicina, w: G. Pelliccia-G.C. Rocca
(red.), Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. 5, Rzym 1974-1988, kol. 1125.

146 Czyniono to w duchu ewangelicznym. Zaréwno mezczyzni, jaki i kobiety, czy to
w samotnosci, czy to we wspolnotach zakonnych przez swoj sposob zycia starali si¢ nasla-
dowa¢ Chrystusa. W Nowym Testamencie przykladem czlowieka prowadzacego rygory-
styczny tryb zycia byl §w. Jan Chrzciciel, a takze §w. Pawel, ktory zachecal do zachowywania
celibatu. Por. M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 1, Krakéw 1993, s. 10.

147 Por. przede wszystkim M.C. Paczkowski, Lo Spirito della profezia nel monachesimo

antico, ,Liber Annuus SBF” 47 (1997), s. 171-208.

148 Sw. Ambrozy z Mediolanu przypominal, ze ,,dziewictwo czyni meczennikami”; De

virginibus 1,100.
19 Jeden z pierwszych ucznidow Ammuna, cudotwérca, dotkniety straszliwg choroba.
Por. Sozomen, Historia ecclesiastica V1,29,9-10.
130 Wspomniany by¢ moze w Historia Lausiaca X,1. Byt wtedy kaptanem, lecz pézniej
zostal patriarchg Aleksandrii (444-451), po Cyrylu Aleksandryjskim.
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zobaczy¢ nowego Hioba; ma opuchnigte cialo i cierpi na nieuleczalng cho-
robe, a okazuje Bogu wdziecznos¢ bez miary». Poszlismy i ujrzeliSmy... Nie
mogli$my patrze¢ na tak straszne cierpienie i odwrocilismy wzrok. Woéwczas
blogostawiony Beniamin powiedzial do nas: «Mddlcie sie raczej, dzieci, aby
moj cztowiek wewnetrzny nie zachorowat na puchling, gdyz to cialo na nic mi
sie nie przydalo, kiedy bytlem zdrowy, i wcale mi nie szkodzi, gdy choruje»'>!.
Przez cale te trzy miesigce siedzial na szerokim krzesle, poniewaz juz nie mogt
polozy¢ sie w 16zku. A cho¢ sam chorowal, uzdrawial innych”!*2,

W powszechnym przekonaniu mnichéw choroba byla pozyteczna dla du-
szy. Srodowisko ascetéw byto wiec dalekie od chorobliwego przeceniania i eg-
zaltowania choroby. Palladiusz tlumaczy, dlaczego pisal ten epizod. Stalo sie to
po, »bysmy nie zdumiewali sig, jesli jakas przykros$¢ przytrafi sie sprawiedli-
wym ludziom™'**. Podobng mysl wyrazil Bazyli Wielki, podkreslajac, ze Bog
»pozwolil niektérym zmagaé si¢ z cierpieniami, aby prowadzi¢ ich poprzez
proby do wiekszej doskonato$ci”'>*. Cierpienie cielesne nie powinno by¢ uwa-
zane za najwieksze zlo, bowiem ,,[Bég] sprowadza chorobe na tych, dla ktérych
pozyteczniej jest mie¢ skrepowane cialo, niz bez przeszkéd poruszac si¢ ku
grzechowi”>>. Wedlug Bazylego Wielkiego losy Hioba wskazuja, ze ,,Niekiedy
spadaja choroby na zadanie Ztego, gdy milujacy ludzi Pan dozwala, aby kto$ -
jakis wielki wojownik — stanat do walki z Nieprzyjacielem i pokonat jego pyche
nieskonczong cierpliwoscia swoich stug. Wiemy, iz to przydarzylo si¢ Hiobowi
(por. Hi 2,6). [W ten sposéb] Bég chce tym, ktdrzy nie potrafig znosi¢ bélu, da¢
przyklad wytrwatoéci w cierpieniu az do $émierci”*®.

Dramatyczne pytania wywolane tekstem ksiegi Hioba nie przestawaly jed-
nak nurtowac ascetéw. Ewagriusz z Pontu ostrzegal, ze chociaz smutek ,,czyni
anachorete wyprobowanym... [Jednak] kiedy dluzej si¢ utrzymuje, rodzi mysli,
ktdére doradzaja duszy potajemne odejscie [z ciata] albo przymuszajg [anacho-
rete] do dalekiej ucieczki z miejsca [swego przebywania]'*’. Nad tym wtasnie

131 Beniamin odwoluje sie do alegorycznej wyktadni hydropii. Por. Ewagriusz z Pontu,

Capitula 16.

152 Historia Lausiaca XII,1-3.

153 Tamze XII,3.

154 Regulae fusius tractatae 55,2. Na temat obecnosci tekstu Hi u Ojcéw Kapadockich

por. L. Carnevale, Giobbe dallantichita al medioevo, s. 71-75.

155 Bazyli Wielki, Quod Deus non est factor malorum 3.

156 Regulae fusius tractatae 55,2.

157 Wyobcowanie (xeniteia-peregrinatio) to jedna z podstawowych kategorii duchowo-

$ci i praktyki monastycznej. Ten sposdb zycia byl uwazany przez niektdrych jego przedsta-
wicieli za forme ,wygnania’, poniewaz ,,mnich nie moze osiagna¢ doskonatosci w swojej
ojczyznie” (Hieronim ze Strydonu, Epistula 14,7). Odnoénie do tej kwestii por. A. Guillau-
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zastanawial sie kiedys i doswiadczyl tego $wiety Hiob, ktoremu naprzykrzat si¢
ten demon. Powiada [Hiob]: «O, gdybym mogl samego siebie zgladzi¢ badz
prosit przynajmniej kogo$ innego, aby to dla mnie uczynit» (Hi 30,24)'%.
Ksiega Hioba prowokowata rozmyslania na temat $mierci, ktdre zalecali staro-
zytni mistrzowie zycia duchowego . Mnich - asceta powinien zy¢ ,,jakby miat
umiera¢ codziennie”'*. Byl to rowniez watek, ktéry preferowano w medyta-
cji'®, co z pewnoscig miato na celu oderwanie mnicha od spraw doczesnych
i skierowanie jego mysli ku wiecznosci. Podejmujac walke Hioba i nasladujac
jego cierpienie, cztowiek doskonaty bedzie jak ten sprawiedliwy ,,ogladal Boga
w tym ciele”161.

mont, Le dépaysement comme forme dascése dans le monachisme ancien, w: tenze, Aux ori-
gines du monachisme chrétien, Bellefontaine 1979, s. 89-116.

138 De malignis cogitationibus 13.

159 TJan Kasjan, Institutiones V,41. Por. Atanazy, Vita Antonii 19; 69; Nemezjusz z Emezy,
De natura hominis 1. Rozmyslania o $mierci zalecali Platon (por. Fedon 67 d) i Seneka (Epi-
stulae morales ad Lucilium 12 i 61).

160 Por. Apophtegmata (manuskrypt Coislin) 182; 522; 531; Apophtegmata (seria sys-
tematyczna) 230; Gerontikon (abba Ewagriusz) 4; Jan Klimak, Scala paradisi 6. Podobna
zasade wyznawal Ambrozy z Mediolanu (por. De excessu fratris Satiri 11,35).

161 Ewagriusz Pontyjski, Epistula L,2.
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