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Turystyka w chrzescijanskiej
edukacji ekologicznej

Konieczno$¢ zaangazowania chrzescijanskiej edukacji religijnej
w przedsigwzigcia majace na celu ochrong przyrody nie budzi dzi§ watpliwo-
$ci. Za podjeciem tego wyzwania przemawia przede wszystkim stan naszej
planety, ktorej dewastacja na skutek nieprzemyslanej gospodarki cztowieka
jest tak daleko posunieta, ze zagraza zyciu na niej, takze zyciu cztowieka.
Dodatkowej motywacji do wiaczenia w edukacje religijng problematyki
ochrony przyrody dostarcza nauczanie Kosciota', a zwlaszcza papiezy ostat-
nich lat, w ktérym coraz intensywniej pojawiaja si¢ watki ekologiczne. Kwe-
sti¢ odniesien cztowieka do $rodowiska przyrodniczego podejmowali juz:
Pawet VI? i Jan Pawet II°, a w wypowiedziach Benedykta X VI ekologia stata

* Dr Jarostaw Horowski jest adiunktem w Katedrze Teorii Opieki i Wychowania na
Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

' Por. T. Slipko, Ekologiczna doktryna Kosciota, w: T. Slipko, A. Zwolinski, Rozdroza
ekologii, Krakow 1999, s. 19-54; A. L. Szafranski, Ochrona srodowiska w swietle ekologii,
,»,Chrzescijanin a wspotczesnose” 5 (1988), s. 7-9.

2 Por. J. Grzeskowiak, Teologiczne przestanki odpowiedzialnosci za srodowisko przyrod-
nicze, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 6 (1980), s. 9; T. Slipko, Ruch ekologiczny w Polsce
a Pan Bog, w: tenze, Spacerem po etyce, Krakow 2010, s. 76.

3 Zob. na ten temat np. S. Jaromi, Ekologia, w: A. Muszla (red.), Encyklopedia bioetyki.
Personalizm chrzescijanski, Radom 2009, s. 177-181; T. Poller, Bdg, cztowiek, natura. Pro-
blematyka ekologiczna w nauczaniu Jana Pawfa II, Krakow—Zakopane 2001; S. Jaromi, Stwo-
rzyciel i przyroda wedtug Jana Pawla I1, w: A. Dyduch-Falniowska, M. Grzegorczyk, Z. Kijas,
Z. Mirek (red.), Miedzy niebem a ziemiq. Ku etyce ekologicznej, Krakow 2000, s. 263-281;
M. Wyrostkiewicz, Ekologia ludzka. Osoba i jej srodowisko z perspektywy teologicznomoralnej,
Lublin 2007; J. Dgbowski, Ekologia osoby ludzkiej w chrzescijanskim nauczaniu spolecznym,
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si¢ jednym z wazniejszych tematow*. Mowiac wigc o edukacji ekologicznej
w ramach edukacji religijnej, realizowanej we wspodlnotach chrzescijan, nie
nalezy zadawac pytania «czy?», ale «jak» ma ona przebiega¢: jakim zasa-
dom powinna podlega¢ oraz z jakich metod i $rodkéw moze korzysta¢? Ar-
tykut ten ma za zadanie przyjrzenie si¢ jedynie wycinkowi rzeczywistosci,
jaka jest chrzescijanska edukacja religijna w zakresie ekologii, a mianowicie
podejmuje on problem mozliwo$ci wykorzystania turystyki jako metody we
wskazanym obszarze edukacji religijnej. Przy czym chodzi o turystyke, ktora
prowadzi do kontaktu z przyroda, a nie o pielgrzymowanie czy turystyke reli-
gijng’. Podejmowane poszukiwania bedg zatem organizowane przez pytanie,
jaki jest potencjat turystyki w zakresie chrzescijanskiej edukacji religijnej
dotyczacej ekologii. Zainteresowanie turystyka wynika z przeswiadczenia,
ze mimo niereligijnej motywacji, jaka towarzyszy uczestnikom wycieczek

Olsztyn 2001, s. 129-142; J. Brusito, Przyroda w antropologii i teologii Jana Pawta II, w:
M. Ostrowski, I. Sotjan (red.), Przyroda, geografia, turystyka w nauczaniu Jana Pawla II,
Krakow 2007, s. 55-60.

4 Refleksji na temat ochrony $rodowiska Benedykt XVI po$wiecit uwage w encyklice
o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie Caritas in veritate, ,,L’Osservatore Ro-
mano” 9 (2009), s. 4-35. Ochrona $rodowiska stata si¢ przedmiotem rozwazan rowniez w innych
dokumentach i wypowiedziach, przyktadowo: Osoba ludzka sercem pokoju, ,,L’Osservatore
Romano” 2 (2007), s. 4-9; Rodzina wspdlnotq pokoju, ,,L’Osservatore Romano” 1 (2008),
8. 25-28; Zwalczanie ubdstwa drogq do pokoju, ,,L’Osservatore Romano” 1 (2009), s. 3-9;
Jesli cheesz krzewic¢ pokdj, strzez dziela stworzenia, ,,’Osservatore Romano” 1 (2010), s. 4-8;
Droga pokory nie jest drogq rezygnacji, lecz odwagi, ,, Osservatore Romano” 10-11 (2007),
8. 9—11; Boze Narodzenie Swigtem odrodzonego stworzenia, ,,.’Osservatore Romano” 2 (2008),
s. 17-18; Niech Duch Swigty odnowi ten kraj, ,,L’Osservatore Romano” 9 (2008), s. 11-12;
Ochrona Srodowiska jest scisle zwigzana z integralnym rozwojem cztowieka, ,,’Osservatore
Romano” 10 (2009), s. 34-35; Musimy jak najszybciej zwalczy¢ gtod i niedozywienie na swiecie,
,,L’Osservatore Romano” 1 (2010), s. 22-24; Mitos¢ blizniego i sprawiedliwos¢ w stosunkach
migdzynarodowych i miedzypanstwowych, ,,’Osservatore Romano” 7-8 (2007), s. 5-7. Na
temat nauczania Benedykta X VI o ekologii zob. J. Horowski, Rozwdj cztowieka w kontekscie
relacji do srodowiska przyrodniczego —w swietle encykliki Benedykta XVI « Caritas in veritatey,
,,Collectanea Theologica” 2 (2010), s. 65-82.

5 Pielgrzymka jest specyficzng forma podrozy, podejmowang ze wzgledu na motywacje
religijng. Rozni si¢ od niej turystyka religijna, w ktorej — mimo tego samego co w przypadku
pielgrzymki celu podrozy — przewazaja elementy poznawcze. W skrajnych przypadkach taka
turystyka moze przybrac¢ postaé turystyki religioznawczej, ktora rozwija si¢ w wyniku prze-
mian wspotczesnej kultury. Por. A. Jackowski, Pielgrzymki a turystyka religijna. Rozwazania
na czasie, w: Z. Kroplewski, A. Panasiuk (red.), Turystyka religijna, Szczecin 2010, s. 27-29;
K. Wojtkiewicz, Pielgrzymowanie jako szukanie Boga, w: Z. Kroplewski, A. Panasiuk (red.),
dz. cyt., s. 33; A. Maron, Turysta a pielgrzym — réznice motywacji poznawczej, w: Z. Kroplew-
ski, A. Panasiuk (red.), dz. cyt., s. 72-75; M. Ostrowski, Jan Pawel II o Swigtej przestrzeni
pielgrzymowania, w: M. Ostrowski, 1. Sotjan (red.), dz. cyt., s. 43.
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w gory, splywow kajakowych czy wedrowek po lasach®, doswiadczenia
zwigzane z tymi wyprawami wpisuja si¢ w teleologi¢ chrzescijanskiej edu-
kacji ekologicznej. Aby rozwigza¢ zasygnalizowany problem, konieczne jest
jednak najpierw udzielenie odpowiedzi na szereg pytan zwigzanych kolejno
z etyka, moralno$cig i wychowaniem moralnym. Dopiero woéwczas bedzie
mozliwe rozstrzygniecie gtdéwnego problemu badan. Przyjrzyjmy si¢ tym
zagadnieniom.

1. Specyfika etyki chrzescijanskiej

Chrzescijanska edukacja ekologiczna odwotuje si¢ do chrzescijanskie-
g0 spojrzenia na rzeczywisto$¢ stworzong oraz wynikajacej z niego etyki
w dziedzinie ekologii. Udzielenie odpowiedzi na postawione we wstepie py-
tanie wymaga wigc przynajmniej pobieznego naswietlenia, czym sg: «chrze-
Scijanskie spojrzenie» i «chrzescijanska etykay». Powotam si¢ tutaj na mysl
Jozefa Marii Bochenskiego ze wzgledu na jej charakter analityczny. Oznacza
to w gruncie rzeczy odwotanie si¢ do tomizmu, gdyz Bochenski uznawat je-
zyk filozofii $w. Tomasza za odpowiednie narzedzie do ,,rozszyfrowania rze-
czywistosci”’. Mys$l Akwinaty miata dla Bochenskiego szczegdlna warto$c,
poniewaz $w. Tomasz wyrazne rozroznit filozofi¢ i teologi¢®. Z perspektywy
podejmowanego przez nas zagadnienia jest to bardzo istotne.

Mowiac o etyce, Bochenski wyroznia dwa rodzaje zasad: naturalne i te,
ktoére nie pochodza z natury. Do pierwszych zalicza na przyktad zasade spra-
wiedliwosci’, do drugich chociazby zasadg mitoéci nieprzyjaciot'’. O zasa-
dach pochodzacych z natury Bochenski mowi, odwotujac si¢ do filozofii
Arystotelesa: ,,To jest Arystoteles. Stare greckie powiedzenie — zy¢ zgodnie
z naturg. [...] Czym jest dobro moralne? Tym, co zgodne z naturg. Natura
jest na przyktad tak urzgdzona, ze kazde zwierze zyjace, kazda ro$lina stara
sie¢ zachowywac swoj gatunek, uwienczy¢ go. Dlatego nie nalezy zabija¢
dzieci, nalezy im da¢ jes¢, opiekowac si¢ nimi. To jest przyktad, w jakim
sensie moralno$¢ ma podstawy biologiczne!!. Zasady, ktore nie pochodza

¢ Zob. typologie motywacji do podjecia aktywnosci turystycznej: R. Winiarski, J. Zdebski,
Psychologia turystyki, Warszawa 2008, s. 39-53; K. Przectawski, Turystyka a wychowanie,
Warszawa 1973, s. 46—49.

7 J. M. Bochenski, Migdzy logikq a wiarg. Z Jozefem M. Bochenskim rozmawia Jan
Parys, Paris 1992, s. 28.

8 Por. tenze, Zarys historii filozofii, Krakow 1993, s. 128.

° Por. tenze, Miedzy logikg, s. 196.

10 Por. tamze, s. 207; tenze, Podrecznik mgdrosci tego swiata, Krakow 1994, s. 112.

' Tenze, Miedzy logikg, s. 207; por. tenze, ABC tomizmu, Londyn 1950, s. 55.
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z natury, wynikaja ze §wiatopogladu. Bochenski definiuje $wiatopoglad jako
,»zespot zdan, wyjasniajacych cato§¢ doswiadczenia cztowieka, i to nie tylko
do$wiadczenia faktow, ale takze wartos$ci”'?. Owe zdania zawieraja pewne
wytlumaczenie §wiata, odpowiedz na pytania egzystencjalne, na przyktad na
pytanie o sens zycia, i wreszcie zespot norm, praw moralnych'®. Zdan tych
nie da si¢ udowodni¢. Przyjmowane sa one na drodze wiary, czyli uznawa-
ne sg za prawdziwe pod wpltywem woli'*. Zdaniem Bochenskiego, $wiato-
poglad wynika miedzy innymi z religii'. Biorac pod uwagg, ze cztowiek
jest w stanie udowodni¢ jedynie zdania, opisujace rzeczywistos¢ materialna,
nalezy stwierdzi¢, ze w wielu zyciowo waznych kwestiach musi on odwo-
tywac sie do §wiatopogladu, przyjmujac okreslone zatozenia ontologiczne,
antropologiczne czy epistemologiczne. Swoje stanowisko Bochenski wyraza
w stowach: ,,Odpowiedzi na zagadnienia egzystencjalne nie mozna uzasad-
ni¢ naukowo, podobnie jak norm moralnych. Dlatego gadanie o $wiatopo-
gladzie naukowym uwazam za zupelne nieporozumienie. Przy czym takie
podejscie zaklada, ze nauka jest czyms takim jak §wiatopoglad. A $wiatopo-
glad nie jest nauka i nie sktada si¢ tylko z twierdzen. Zwykle podkresla sie
w nim tresci uczuciowe, uczucia w stosunku do $wiata™'°.

Z tego krotkiego wywodu, zbudowanego w odwotaniu do mysli Jozefa
Bochenskiego, wynikajg istotne wnioski dla etyki w zakresie relacji miedzy
cztowiekiem i przyrodg. Po pierwsze, istnieja prawdy, ktore czlowiek moze
pozna¢ na drodze rozumu. Z pewnoscig nalezg do nich te, ktore dotycza
wplywu konkretnych dziatan cztowieka na poszczeg6lne elementy biosfery,
oraz wynikajgce z nich postulaty, odnosnie do pozadanych zachowan czlo-
wieka w relacjach ze srodowiskiem przyrodniczym. Po drugie, w dziedzinie
postaw wobec przyrody istnieje potrzeba przyjecia wielu twierdzen w ra-
mach $wiatopogladu. W konsekwencji cztowiek staje wobec konieczno$ci
zinterpretowania $wiata, a w nim roslin, zwierzat i samego siebie, jak row-
niez odnalezienia sensu wlasnego zycia w kontekscie, w ktorym funkcjonu-
je. Chrzescijanstwo proponuje takie twierdzenia w ramach teologii moralne;.
Rownoczesnie czlowiek styka si¢ z wieloma alternatywnymi $wiatopogla-
dami w tej dziedzinie, na przyklad z ekologia glgboka, filozofia ekologicz-

12 Tenze, Sto zabobonow. Krétki filozoficzny stownik zabobonéw, Warszawa 1988,
s. 106.

13 Por. tenze, Migdzy logikg, s. 164.

14 Por. tenze, Wiara, w: tenze, Szkice etyczne, Londyn 1953, s. 9

15 Por. tenze, Migdzy logikg, s. 161. Przy czym Bochenski wyraznie stwierdza, ze chrze-
$cijanstwo nie tworzy ideologii, moéwiac: ,,Natomiast ideologia to $wiatopoglad, ktory posiada
przynajmniej jeszcze jedna dodatkowa ceche: zawiera recepte na poprawe $wiata, ktorej na
przyktad, chrzescijanstwo nie zawiera”. Tamze, s. 164.

16 Tamze, s. 164.
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ng Henryka Skolimowskiego (eko-filozofig), filozofia Gai, enwironmenta-
lizmem czy ekofeminizmem, funkcjonujagcymi w ramach biocentrycznego
nurtu ekofilozofii. Implikujg one nie tylko teori¢ rzeczywisto$ci, niejedno-
krotnie zaktadajac panteizm, ale wskazujg takze na okreslony sens ludzkiego
zycia, kwestionujgc transcendentne odniesienia cztowieka'’”. Jak skonstru-
owana jest zatem chrze$cijanska my$l etyczna w dziedzinie ekologii?

2. Chrzescijanska mysl etyczna w dziedzinie ekologii

Jak zostalo stwierdzone w poprzednim punkcie, chrzes$cijanska teoria
moralnosci odwotuje si¢ do poznania naturalnego oraz teologii. Poznanie
naturalne interpretowane jest zgodnie z zalozeniami filozofii arystotelesow-
sko-tomistycznej. W dziedzinie ekologii oznacza to chociazby odwotanie
do argumentacji teleologicznej. Argument teleologiczny wynika ze stwier-
dzenia istnienia celéw w strukturze bytow naturalnych oraz ontologicznego
ugruntowania dobra, czyli osadzenia dobra w bycie. Argument teleologiczny
wskazuje, ze jezeli w przyrodzie istnieja cele, ktore cztowiek rekonstruuje
jako roszczenia jakiego$ dobra samego w sobie, to ta teleologiczna struktu-
ra bytu zobowigzuje cztowieka do bezwarunkowej afirmacji owego dobra,
zgodnie z teleologiczng naturg bytu's.

7 Por. B. Devall, G. Sessions, Ekologia gleboka, Warszawa 1995, s. 93-97; S. Kon-
stanczak, Wybrane zagadnienia ekofilozofii, Stupsk 2005, s. 105-107; D. Liszewski, Ekologia
gleboka w piguice, cz.1, ,,Dzikie Zycie” 7-8 (2000), s. 9; H. Skolimowski, Humanizm ekolo-
giczny. Odpowiedz na pytanie: ,, Dokqd zmierzamy?”, w: A. Papuzinski, Z. Hull (red.), Wokot
eko-filozofii. Ksiega jubileuszowa ofiarowana Profesorowi Henrykowi Skolimowskiemu dla
uczczenia siedemdziesigciolecia urodzin, Bydgoszcz 2001, s. 222-224; tenze, Medytacje o ne-
dzach cywilizacji technicznej i o blaskach zycia ludzkiego, Londyn 1979, s. 12—-17, 74; tenze,
Filozofia zyjgca. Eko-filozofia jako drzewo zZycia, Warszawa 1992, s. 11-12, 25-27; R. Kulik,
Odkrywanie natury. Praktyka glebokiej ekologii, Bystra 2007, s. 47-50; Z. Hull, Ekofilozofia
i etyka Srodowiskowa — czy etyka srodowiskowa jest czescig ekofilozofii?, w: K. Kalka, A. Pa-
puzinski (red.), Etyka wobec wspotczesnych dylematow, Bydgoszez 2006, s. 310-312; tenze,
Filozofia ekologii jako nowa dziedzina filozofowania, w: W. Tyburski (red.), Ekofilozofia
i bioetyka. Materiaty VI Polskiego Zjazdu Filozoficznego w Toruniu, Torun 1996, s. 12, 16;
Z. Piatek, Dylematy etyki srodowiskowej, w: W. Tyburski (red.), dz. cyt., s. 53-55; Z. Wré-
blewski, Uwagi na temat kontrowersji antropocentryzm — biocentryzm w etyce ekologicznej,
w: J. W. Czartoszewski (red.), Etyka srodowiskowa wyzwaniem XXI wieku, Warszawa 2002,
s. 73; J. Horowski, Harmonia migdzy czlowiekiem i przyrodq jako wyzwanie dla pedago-
giki chrzescijanskiej, w: J. Michalski, A. Zakrzewska (red.), Pedagogika chrzescijanska.
Tradycja — wspotczesnos¢ — nowe wyzwania, Torun 2010, s. 104—1009.

18 Por. Z. Wroblewski, Natura — cele naturalne — wartosci i normy. Analiza argumentu
teleologicznego w ujeciu praktycznej filozofii przyrody, ,,Studia Philosophiae Christianae”
1 (2009), s. 202-203.
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Na argumentacjg, ktora powstaje na drodze poznania naturalnego, nakta-
da si¢ perspektywa teologiczna, z ktorej wynika kilka podstawowych prawd.
Po pierwsze, uznanie, ze $wiat jest dobrym dzietem, kochanym przez Boga'®,
bedacym przedmiotem Jego troski® i posiadajgcym immanentne cele wpi-
sane w swoje istnienie — §wiat ma swym istnieniem sktada¢ chwate Bogu?'.
Jednak wynikajaca z Biblii teleologia §wiata nie ogranicza si¢ wytacznie do
rzeczywistosci doczesnej. Swiat wpisuje sie takze w rzeczywistos$é eschato-
logiczna. Jak mowi Jacek Salij, w czasach ostatecznych ,,nie tylko dopetni
si¢ [...] ostatecznie i na zawsze przebostwienie catej ludzkosci, ale nasta-
pi rowniez jakies$ tajemnicze odnowienie materialnego wszech§wiata, ktory
stanie sie¢ «nowym niebem i nowa ziemia»”*2. Po drugie, cztowiek (bedacy,
z jednej strony, czescia Swiata, a z drugiej odmienny od innych bytéw) ma
wobec $wiata do spelienia okreslong role, ktora wynika z jego powotania

1 Najbardziej dobitnie mitos¢ t¢ wyrazaja stowa z Ksiegi Mgdrosci ,,Mitujesz bowiem
wszystkie stworzenia, / niczym si¢ nie brzydzisz, co uczyniltes [...]. Oszczedzasz wszystko,
bo to wszystko Twoje, Panie, mitosniku zycia” (11, 24. 26). Por. J. Suchy, Czyncie sobie
ziemig poddang, panujcie nad zwierzetami, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 14 (1993), s. 20-21;
W. Botoz, Biblijne podstawy ekoteologii, w: J. M. Dotega, J. W. Czartoszewski, A. Skowronski
(red.), Ochrona srodowiska spoteczno-przyrodniczego w filozofii i teologii, Warszawa 2001,
s. 352-353; J. Grzesica, Ochrona Srodowiska naturalnego cztowieka, Katowice 1993, s. 72;
J. Lukomski, Solidarnosc¢ cztowieka z przyrodg, Radom 1994, s. 25; D. G. Deffenbaugh,
D. L. Dungan, Biblia i ekologia, w: W. R. Farmer, S. McEvenue, A. J. Levoratti, D. L. Dungan
(red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego: komentarz katolicki i ekumeniczny,
Warszawa 2001, s. 1763.

20 Warto przytoczy¢ chociazby stowa z Ksiegi Psalméw: ,,On daje pokarm bydhu, pi-
skletom kruka to, o co wotaja” (Ps 147, 9; por. Ps 145, 15-16). Zob. takze: C. Naumowicz,
Eko-teologia jako forma chrzescijanskiej diakonii wobec stworzenia, ,,Studia Ecologiae et
Bioethicae” 1 (2009), s. 229; W. Botoz, dz. cyt., s. 347-348, 353, 355; S. Zigba, Religia
a ekologia, w: tenze (red.), Konferencje ekologiczne, Lublin 1995, s. 18; P. Kedzierski, Kosciot
i ekologia, Rzeszow 1997, s. 50.

2l Por. J. Moltmann, Bég w stworzeniu, Krakow 1995, s. 40—41; J. Salij, Gwiazdy, ludzie
i zwierzeta, Krakow 2009, s. 128; J. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalmow, Krakow
1996, s. 271-272; R. Rubinkiewicz, Prorocza wizja odnowionego swiata, ,,Zeszyty Naukowe
KUL” 1-4 (1993), s. 36-37; R. Rogowski, Teoekologia. Mistyka wszystkich rzeczy, Krakow
2002, s. 113-116, 133—-146; S. Zigba, dz. cyt., s. 16. Prawdg te podkreslit Jan Pawel I w ore-
dziu na Swiatowy Dzien Pokoju w 1990 roku: ,,Szacunek dla zycia i dla ludzkiej godnosci
zaklada takze poszanowanie dla stworzenia i troske o nie, gdyz jest ono wezwane, by wspolnie
z cztowiekiem chwali¢ Boga” (nr 16). Jan Pawet 11, Pokdj z Bogiem Stwércq, pokdj z catym
stworzeniem, ,,L’Osservatore Romano” 12 (1989), s. 21-22.

22 ], Salij, dz. cyt., s. 77; por. takze: Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003,
s. 922-923; J. Moltmann, dz. cyt., s. 42-44; R. Rogowski, ,, Staraj si¢ chwali¢ jego dzieta”
(Job 36, 24). Biblia i ksztaltowanie postaw proekologicznych, w: M. Ostrowski, J. Partyka
(red.), Elementy chrzescijanskie w edukacji ekologicznej, Ojcow 2008, s. 14—-17; W. Knoch,
Swiat — dobre stworzenie Boga?, ,,Communio” 6 (1992), s. 10; P. Kedzierski, dz. cyt., s. 74-75;
S. Zigba, dz. cyt., s. 15; D. G. Deffenbaugh, D. L. Dungan, dz. cyt., s. 1766—1769.
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do bycia ,,na obraz i podobienstwo Boga” (Rdz 1, 26-27). Cztowiek ma
sprawia¢, aby rzeczywistos¢ stworzona, ktora powierzono jego opiece, byta
coraz doskonalsza — zostal powotany do ,,uprawiania i dogladania” ogrodu
Eden (por. Rdz 2, 15)*. Po trzecie, konieczno$¢ troski o przyrodg nie ozna-
cza stawiania jej w hierarchii wartosci wyzej od cztowieka. Fundamentem
dla tej tezy jest prawda, ze cztowiek tylko wtedy, gdy przyczynia si¢ do do-
skonato$ci stworzonego $wiata, rozwija si¢ jako cztowiek i staje si¢ na obraz
Boga, natomiast wowczas, gdy przyjmuje wobec przyrody postawe eksplo-
atatora i konsumenta, degraduje wlasne cztowieczenstwo. Troska o przyrode
jest wiec rownoczesnie troskg o cztowieka, zabiegami o ecologia humana®.

Mysl teologiczna na temat relacji cztowieka do stworzonego $§wiata jest
niezwykle bogata. Nie sposob przedstawi¢ jej tutaj nawet w zarysie. Nie to
jest zreszta celem niniejszych poszukiwan. Biorac pod uwage glowne pyta-
nie, stawiane w tekscie, nalezy podkresli¢ dwie prawdy. Po pierwsze, chrze-
Scijanska mysl etyczna w dziedzinie ekologii oparta jest na dwoch rodzajach
przestanek. Pierwsze wynikaja z natury rzeczywistosci i odkrywane sa na
drodze poznania rozumowego. Drugie odczytywane sa z biblijnego Obja-
wienia. Po drugie, chrzescijanska etyka nie jest sprzeczna z tym, co cztowiek
odkrywa na drodze rozumu, ale umieszcza jego odkrycia w transcendentnej
perspektywie, nadajac im teologiczng interpretacje. Konstatacje te sg istotne
dla odpowiedzi na pytanie o rolg turystyki w przekazie chrzescijanskiej per-
spektywy patrzenia na Swiat oraz na sposob odniesien do niego.

3 Por. J. Bagrowicz, ,, Czyncie sobie ziemig poddang...” (Rdz 1,28), czyli jak doglgda¢
i uprawiac ogrod Eden, w: B. Przyborowska (red.), Natura, edukacja, kultura. Pedagogia
zrodet, Torun 2006, s. 97-100; R. Guardini, Bog daleki — Bog bliski, Poznan 1991, s. 47-52;
J. Salij, dz. cyt., s. 120; W. Boloz, dz. cyt., s. 343; J. Synowiec, Na poczgtku. Pradzieje biblijne:
Rdz 1,1-11,9, Krakow 1996, s. 74; M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa
1985, s. 194-203; G. Witaszek, Kosciol wobec ekologii, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 1-4 (1993),
s. 44-48; J. Debowski, dz. cyt., s. 16-17; J. bukomski, Proba zbudowania chrzescijanskiej etyki
Srodowiska naturalnego, Kielce 2000, s. 341-345; W. Knoch, dz. cyt., s. 5-6; J. Grzeskowiak,
dz. cyt., s. 12-13; P. Kedzierski, dz. cyt., s. 54-57. Zniszczenie przyrody jest wigc w kazdym
wypadku konsekwencja dziatania cztowieka, jest skutkiem jego grzechu. Prawde te wyrazaja
nawet obrazy, w ktorych to nie bezposrednie dziatanie cztowieka jest przyczyna zniszczenia,
na przyktad opowiadanie o potopie. Por. L. Stachowiak, Akcenty ekologiczne w opisie potopu.
Rdz 6-9, ,,Roczniki Teologiczne” 1 (1991-1992), s. 17-25; J. Suchy, Ekologiczne przestanie
Biblii,w: G. Witaszek (red.), Zycie spoleczne w Biblii, Lublin 1997, s. 182n; D. G. Deffenbaugh,
D. L. Dungan, dz. cyt., s. 1764-1765.

2 Por. S. Jaromi, Ekologia, s. 177-178; J. Brusito, Zalozenia chrzescijariskiej ekologii —
aspekt etyczny, w: M. Ostrowski, J. Partyka (red.), dz. cyt., s. 43-47; G. Witaszek, Kosciol,
s. 51.
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3. Turystyka a przekaz chrze$cijanskiej teorii moralnej

Jezeli zaktadamy, ze poznanie naturalne i teologia wzajemnie si¢ uzu-
petniaja, to cheace uczy¢ dojrzewajacego cztowieka chrzescijanskiego podej-
$cia do stworzonego $wiata, nalezy odwotac sie do nich obu. Arne Naess,
jeden z tworcow ekologii glebokiej, zupehie obcej chrzescijanstwu koncep-
cji ekofilozoficznej sytuujacej si¢ w nurcie biocentrycznym, wyraza w swo-
ich pismach przekonanie, ze czlowiekowi potrzebny jest kontakt cho¢ ze
skrawkiem dzikiej przyrody, aby mogt dostrzec immanentng warto$¢ bytow
pozaludzkich. Stwierdza na przyktad, ze chcac chroni¢ rzeke przed wielkimi
budowlami inzynierskimi, nalezy przede wszystkim zaprosi¢ budowniczych
na spacer wzdhuz rzeki, aby nacieszyli si¢ r6znymi widokami jej swobod-
nych procesow, réznorodnoscig zycia®®. Abstrahujac od $wiatopogladowych
uwiktan ekologii glebokiej, nalezy przyznac¢, ze Arne Naess zwraca uwage
na bardzo istotng kwesti¢ odkrycia wartosci przyrody na drodze poznania
naturalnego, jako na podstawe budowania kazdego §wiatopogladu, uwzgled-
niajagcego odniesienia do przyrody. Réwniez edukacja chrzescijanska nie
moze zapominac¢ o poznaniu naturalnym.

Turystyka jawi nam si¢ w pierwszym rzedzie wtasnie jako metoda po-
znania naturalnego, jako droga wprowadzenia w doswiadczenie rzeczywi-
stosci 1 odkrywania jej immanentnej wartosci. Nalezy zauwazy¢, ze czyms$
innym jest uczenie si¢ o dobru w ramach edukacji szkolnej, a czym$ in-
nym doswiadczanie immanentnej warto$ci rzeczywistosci w kontakcie
z nig. Turystyka pozwala odkry¢ to, co czg¢sto pozostaje niezauwazone przez
ucznia w ramach procesu dydaktycznego?, szczegdlnie gdy na co dzien zyje
w sztucznym, znieksztalconym i zanieczyszczonym otoczeniu cywilizacji
technicznej. Turystyka to okazja do kontemplacji pickna przyrody, do do-
strzezenia nie tylko pickna gor, wodospadow, lasow czy jezior, ale takze pa-
nujacego w przyrodzie porzadku, tadu. Turysta ma szanse na odkrycie tego,
co niezwykte: potegi, roznorodnosci, niezwyktosci, bogactwa ksztattow,
koloréw, dzwickoéw?’. Turystyka pozwala rowniez odkry¢ skutki dziatalno-

% Por. A. Naess, Musimy stuchac swoich uczué, w: A. J. Korbel (red.), O przyrodzie
i cztowieku. Rozmowy Dzikiego Zycia, Bielsko-Biata 2001, s. 18.

2 Por. K. Denek, W kregu edukacji, krajoznawstwa i turystyki w szkole, Poznan 2000,
s. 133141, 143-147; tenze, Edukacja pozalekcyjna i pozaszkolna, Poznan 2009, s. 168—173;
K. Przectawski, Turystyka, s. 70; 1. Janowski, Metodyka wycieczek szkolnych, Kielce 2004,
s. 31-33; R. Winiarski, J. Zdebski, dz. cyt., s. 101-105.

27 Por. L. Turos, Turystyka i inteligencja emocjonalna, Warszawa 2002, s. 104; M. Ostrow-
ski, Jana Pawla Il szlaki — refleksja o chrzescijanskiej turystyce, w: XIII Seminarium ,, Sacrum
i przyroda”. W stulecie Orlej Perci, Zakopane 2005, s. 18.
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$ci cztowieka, zaro6wno te pozytywne, jak i negatywne. Pozwala zobaczy¢,
kiedy przyczynia si¢ on do dobra przyrody, a kiedy prowadzi do jej dewasta-
cji. Co wigcej, w niektorych sytuacjach pozwala ona doswiadczac skutkow
wlasnych odniesien do przyrody, a wigc pozwala doswiadczaé wartosci mo-
ralnych w sferze odniesien cztowieka do §wiata przyrody.

Turystyka sama w sobie wydaje si¢ z kolei niezdolna do przekazu tego,
co w dziedzinie chrzescijanskiej mysli ekologicznej wynika z Objawienia.
W edukacji chrzescijanskiej nieodzowna jest zatem refleksja, odwotujaca si¢
do Biblii oraz interpretujacej ja teologii*®. Warto jednak pamigtaé, ze proby
spojrzenia z chrzescijanskiej perspektywy na odniesienia do stworzonego
$wiata powinny by¢ budowane na poznaniu naturalnym. Szkolne lekcje reli-
gii przekazuja tresci z zakresu ekoteologii®. Jezeli jednak brak im odwotania
do poznania naturalnego, w §wiadomosci ucznia nie spotykajg si¢ one z od-
powiednig uwaga. Wykorzystanie obrazéw strumienia, gorskiego tancucha
czy lasu, jako pomocy dydaktycznych, nie jest tym samym, co zaprowa-
dzenie ucznia nad brzeg strumienia, na szczyt gory czy na lesng wedrowke.
W sferze wprowadzania w teori¢ chrzescijanskg nalezy wigc taczy¢ te dwa
spojrzenia: naturalne i teologiczne. Mysl te znajdujemy takze w nauczaniu
Kosciota. Za przyktad niech postuzy fragment dokumentu Papieskiej Rady
ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, zatytulowanego Wskazania
dla duszpasterstwa turystycznego:

Turystyka i przyroda pozostaja ze soba w $cistym zwigzku. Wtloczony w co-
dzienne zycie zdominowane przez technike turysta dazy do poszukiwania bez-
posredniego kontaktu z przyroda, zazywania pickna krajobrazu, poznania zwy-
czajow zwierzat oraz jest gotowy do ponoszenia trudow i niebezpieczenstw.
Krotko méwiae, przyroda stanowi idealne miejsce do uprawiania i rozwijania
turystyki. Poprzez wzrastajace zrozumienie Srodowiska naturalnego zmienia
si¢ rowniez coraz bardziej stosunek cztowieka do przyrody. Cztowiek musi si¢
uczy¢, zgodnie z przyktadem $w. Franciszka z Asyzu, dostrzegania we wszyst-
kich stworzeniach swoich braci, aby w ten sposob przyjs¢ do Stworcy i powie-
dzie¢: «Badz pochwalony, moj Panie, ze wszystkimi Twoimi stworzeniami»®*°.

2 Por. G. Witaszek, Kosciol, s. 51-56.

¥ Zob. S. Dziekonski, Problematyka ekologiczna w posoborowych katechetycznych
dokumentach Kosciota, w: J. M. Dotega, J. W. Czartoszewski, A. Skowronski (red.), dz. cyt.,
s. 233-244; tenze, Teologiczne podstawy wychowania ekologicznego w katechezie, ,,Ateneum
Kaptanskie” 3 (2002), s. 481-496.

30 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Wskazania dla duszpa-
sterstwa turystycznego, nr 8, w: M. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo pielgrzymow i turystow.
Wybor wypowiedzi i dokumentow koscielnych, Krakow 2003, s. 139.
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Zajmijmy si¢ teraz kwestig wychowania ekologicznego, majac swiado-
mos$¢, ze zmiany w czlowieku nie dokonuja si¢ jedynie pod wplywem po-
znania, czy to naturalnego, czy wynikajacego ze spotkania z chrzescijanska
doktryng moralna.

4. Etyka a moralnos¢, ksztalcenie a wychowanie

Pytanie o metody i srodki edukacji ekologicznej wynika z przekonania,
ze nie wystarczy zbudowanie spojnego systemu etycznego odnoszacego si¢
do kwestii ekologii, aby zmieni¢ postawy poszczeg6dlnych ludzi w dziedzi-
nie odniesien do przyrody. Moralno$¢ nie jest bowiem konsekwencja etyki.
U wielu 0s6b znajomo$¢ norm moralnych w okreslonych dziedzinach nie
idzie w parze z ich zachowywaniem. Nie maja oni bowiem wystarczajacej
motywacji do ich realizacji. Aby poszukiwaé odpowiedzi na pytanie o me-
tody 1 $rodki edukacji ekologicznej, przyjrzyjmy si¢ zatem najpierw specy-
fice samej moralnosci. Przewodnikiem niech bgdzie tym razem Jacek Woro-
niecki, teolog, ktory uwazal, ze kwestie moralne powinny by¢ analizowane
w kontekscie pedagogiki.

Budujac fundament dla swojej teorii wychowania, Jacek Woroniecki
wyroznit cztery rodzaje wiedzy, do jakiej dochodzi rozum. Sg nimi wiedza
teoretyczna, praktyczno-teoretyczna, praktyczna habitualna i praktyczna ak-
tualna. Wiedza teoretyczna oraz praktyczno-teoretyczna dotycza teorii odpo-
wiednio niezwigzanej oraz zwigzanej z praktyka, ale zdobywanej poza kon-
tekstem praktyki, czyli nie pod katem czynu. Inaczej jest w przypadku wie-
dzy praktycznej habitualnej i praktycznej aktualnej. Pierwszy rodzaj wiedzy
pojawia si¢ wowczas, gdy rozwazamy jakas czynno$¢ pod katem jej ewentu-
alnego wykonania, gdyby pojawita si¢ taka konieczno$¢; drugi zwigzany jest
z natychmiastowa decyzja. R6znica migdzy nimi polega na tym, ze o ile wie-
dza praktyczna habitualna osiggana jest przez rozum, to wiedza praktyczna
aktualna jest efektem dialogu, toczonego mi¢dzy rozumem i wola, w ktorym
na wole wplywaja ponadto uczucia®'. Dziatanie woli polega na dazeniu do
dobra, co w perspektywie subiektywnej wyraza si¢ w dazeniu do szczescia:
LPragnienie szczegs$cia jest wiec tg nigdy nie przestajgcg dziatac sprezyng

31 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 2002, s. 38-39, 101-102;
tenze, Paedagogia perennis (Sw. Tomasz a pedagogika nowozytna), ,,Przeglad Teologiczny”
5(1924), s. 154, 156-157; tenze, Studium nad kardynalng cnotq roztropnosci, ,,Kwartalnik
Teologiczny Wilenski” 1-2 (1923-1924), s. 229; tenze, Katolickos¢ tomizmu, Lublin 1999,
s. 23-24; tenze, Metoda i program nauczania teologii moralnej, Lublin 1922, s. 15-22; tenze,
Rozwdj osobistosci cztowieka, w: tenze, Wychowanie czlowieka. Pisma wybrane, Krakow
1961, s. 72-73.
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calej naszej dziatalno$ci moralnej; zawiera ono w sobie pozadanie ukojenia
wszystkich naszych potrzeb, pragnien, aspiracji we wszystkich dziedzinach,
czy to nizszych zmystowych, czy tez wyzszych duchowych, tak izby nam
niczego nie brakowato, co by nam mogto bol, przykros$¢ lub niezadowolenie
i tesknote sprawic¢”*2,

Moralne wybory czlowieka sg wigc warunkowane nie tylko specyfika
poznania prawdy o rzeczywistosci, ale takze jako$cig woli konkretnego czto-
wieka®. Ta z kolei zwigzana jest z dobrem, do ktorego Ignie wola, upatrujac
w nim mozliwo$¢ zaspokojenia wlasnego pragnienia szcze$cia**. Dobrami,
do ktoérych zdobycia moze zmierzaé, moga stac si¢: przyjemnosci zmysto-
we, dobro bliskich 0s6b, dobro wspdlne w zyciu spotecznym, Bog, wlasna
doskonatos$¢.

Zwiazek migdzy jakoS$cig dobra, bedacego celem ludzkiego zycia, a mo-
ralno$cig konkretnej jednostki jest, zdaniem Woronieckiego, szczegdlnie
wazny w dziedzinie wychowania. Woroniecki zwraca uwage, ze rozwoj mo-
ralny nie polega na urabianiu jednostki wedtug wcze$niej zatozonego ide-
atu, ale na ukazaniu jej autentycznego dobra, ktorego dojrzewajacy cztowiek
moze zapragna¢®. Jak mowi: ,,Kto zadnego celu sobie nie postawi, kto go
nie zapragnie, nie umituje i nie postanowi osiggna¢, dla takiego drogowska-
Zy nie maja znaczenia, nawet na nie nie spojrzy; takiemu prawic o ideatach,
to tyle, co mtocié pustag stome™3®.

W tym kontekscie nalezy zapytac o role wiary w podejmowaniu decyzji
moralnych. Jezeli zatozymy, ze prawo moralne jest niezalezne od $wiato-
pogladu, poniewaz wynika z prawa natury, a kodeks etyki chrzescijanskiej
stanowi jedynie $wiatopogladowsg interpretacj¢ prawa natury, to znaczy, ze
wiara nie powinna zmienia¢ w zaden sposob norm moralnych. Jej wptyw na
decyzje polega na motywowaniu do realizacji tych norm?’.

Przenoszac powyzsze stwierdzenia na plaszczyzng wychowania ekolo-
gicznego, mozna powiedzie¢, ze jego istotg nie jest przekaz doktryny mo-

2 Tenze, Katolicka, t. 1, s. 67-68.

33 Por. tenze, Paedagogia perennis, s. 154—155; tenze, Dlugomysinos¢ jako cnota wlasciwa
wychowawcy, ,,Szkota Chrystusowa” 4 (1930), s. 188—189.

3 Por. tenze, Katolicka, t. 1, s. 31-32.

35 Por. tamze, s. 64-65; tenze, Studium, s. 229; tenze, Metoda i program, s. 56.
36 Tenze, Katolicka, t. 1, s. 65.
37 Por. tenze, Moralnos¢ a religia, w: tenze, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002,
s. 62-70; tenze, Chrzescijanskie wychowanie charakteru wysnute z dogmatu, ,,Szkota Chry-
stusowa” 2 (1935), s. 54-59; tenze, Spofeczenstwo a wychowanie, ,,Rok Polski” 8 (1916),
s. 25-26; tenze, Mitos¢ chrzescijanska jako przyjazn z Bogiem wedle nauki sw. Tomasza
z Akwinu, w: Przyjazn chrzescijanska. Zbior studiow, Kielce 1948, s. 73-75; tenze, O ton Akcji
Katolickiej, Warszawa 1923, s. 6-9.
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ralnej (cho¢ stanowi on niezwykle wazny element tego wychowania), ale
wpisanie postaw, uwzgledniajacych ochrone¢ przyrody, w realizacj¢ podsta-
wowych celow, do ktorych zmierza cztowiek w swym zyciu i ktorych reali-
zacj¢ uznaje za sens wlasnego zycia. W przypadku chrzescijanstwa jest to
wpisanie ochrony przyrody w droge cztowieka do osiggnigcia zjednoczenia
z Bogiem. Stusznos$¢ tego sformutowania potwierdza Jan Pawet 11 w Ore-
dziu na XXIII Swiatowy Dzien Turystyki, gdy moéwi: ,,Wierzacy czerpie
z wiary skuteczna motywacje ksztaltujaca jego relacje ze srodowiskiem oraz
pobudzajaca go, by starat si¢ zachowac¢ jego integralnos¢”™*s. Chrzescijanska
edukacja ekologiczna powinna wigc podejmowaé proby wpisania dziatan na
rzecz ochrony przyrody w transcendentng perspektywe ludzkiego zycia. Bio-
rac pod uwage wspotczesny kontekst kulturowy, oznacza to jednak przede
wszystkim budowanie owej transcendentnej perspektywy, ktoéra moglaby
motywowac do dziatan na rzecz srodowiska przyrodniczego. Innymi stowy,
oznacza to konieczno$¢ podejmowania dziatan, umozliwiajacych czlowie-
kowi spojrzenie na siebie jako na istot¢ pozostajaca w ontycznej relacji z Bo-
giem. Jaki potencjal posiada w tym zakresie turystyka?

5. Edukacyjny potencjal turystyki w dziedzinie ukazywania
ontycznej relacji miedzy czlowiekiem i Bogiem

Turystyka moze przenosi¢ czlowieka albo w rzeczywisto$¢ stworzona
przez cztowieka, albo w §wiat przyrody, ktora wcale lub w niewielkim stop-
niu zostala przeksztatcona przez ludzkos¢. To, gdzie znajdzie si¢ turysta, jaki
cel podrézy wybierze, nie pozostaje bez znaczenia dla prawd, ktore moga
zosta¢ przez niego odkryte. Rzecz, z ktorg styka si¢, dostarcza mu bowiem
wielu informacji. Udajac si¢ do miejsca pelnego dziet sztuki, ktére powsta-
waly na przestrzeni wiekéw, odkrywa nie tylko pigkno samych tych dziet,
ale réwniez specyfike kultury, w ktorej powstato zapotrzebowanie na te dzie-
fa i w ktorej znalezli si¢ tworcy, gotowi podja¢ wyzwanie zmierzenia si¢
z owymi potrzebami. Nie inaczej jest z przyroda, ktora — mimo calej naszej
wiedzy o prawach, jakim podlegatl $wiat na drodze ewolucji — ciaggle sktania
do postawienia pytania o ostateczng przyczyn¢ pigkna, ktorego cztowiek do-
swiadcza w trakcie wedrowki.

Taki sposob spojrzenia na §wiat podpowiada Biblia. Mimo Ze jej prze-
stanie zogniskowane jest na Jezusie Chrystusie, to pozostaje ona réwniez
ksiega, w ktorej zapisane zostaly koleje odkrywania Boga przez cztowieka

3% Jan Pawel 11, Ekoturystyka kluczem do wiasciwego rozwoju. Oredzie na XXIII Swiatowy
Dzien Turystyki 2002, ,,L.’Osservatore Romano” 9 (2002), s. 56-57.



Turystyka w chrzescijanskiej edukacji ekologicznej 223

na drodze kontemplacji stworzonego $wiata. Dla autorow biblijnych §wiat
jest przede wszystkim teofania®’. Prawdg t¢ wyraza autor Ksiggi Madrosci:
B0 zwielkosci i pickna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stwor-
c¢” (13, 5). Odkrycie $wiata jako symbolu wskazujacego na Boga—Stworce
obecne jest nie tylko w Ksiedze Madros$ci. Juz zamieszczona w Ksiedze Ro-
dzaju narracja o Stworzycielu i stworzeniach nie ma charakteru naukowego
wyktadu o stworzeniu §wiata, ale stanowi zache¢te do medytacji nad czynami
Boga, ktory z beztadu wyprowadzit porzadek, harmoni¢ i pigkno*’. Obszer-
ne wywody na temat Boga, Stworcy $wiata, znajdujemy w Ksiedze Hioba
(38-41), Ksiedze Izajasza (6, 3; 40, 12-26; 66, 1-2) oraz wielu psalmach
(Ps 19, 1-7; 89, 6-15; 93; 96; 98; 104; 136; 148)*'. Szczegblnie psalmy 1g-
cza kontemplacje swiata z odkryciem Boga jako jego Stworcy. Za przyktad
moze shuzy¢ fragment psalmu, zatytutowanego Chwata Boza w przyrodzie
i Prawie: ,Niebiosa glosza chwale Boga, dzialo rgk Jego niebosklon ob-
wieszcza” (19, 2). Bardzo wymowne sa rowniez stowa $w. Pawla na temat
Boga, zawarte w Liscie do Rzymian: ,,Albowiem od stworzenia §wiata nie-
widzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potgga oraz bostwo — stajg si¢
widzialne dla umyshu przez Jego dzieta” (1, 20). Nowotestamentalne prze-
powiadanie w wielu innych miejscach odwotuje si¢ do tego, co cztowiek
moze odkry¢ na drodze rozumnych poszukiwan (np. Dz 14, 15; 17, 16-31;
2 Kor 4, 6; Ap 10, 6). Biblia nieustannie podkresla wigc prawdg, ze nie tylko
ksiega Objawienia odkrywa prawde o Bogu, ale réwniez ksigga natury. Jan
Pawet I w oredziu na XXIII Swiatowy Dzien Turystyki stwierdzil, ze w ca-
lej Biblii ,,pickno $wiata stworzonego jest znakiem objawiajacym wielkos¢
i dobro¢ Boga™?. Oczywiscie, nie tylko Biblia traktuje poznanie §wiata jako
droge do stwierdzenia istnienia Absolutu. Podobne tezy znajdujemy na tere-
nie filozofii*, czy w literaturze pigknej, bedacej odzwierciedleniem przezy¢
i doswiadczen cztowieka obcujgcego z przyroda.

3 Por. H. Witezyk, Teofanijny wymiar swiata (Rdz 1,1-2,3), w: M. U. Mazurczak, J. Pa-
tyra, M. Zak (red.), Obraz i przyroda, Lublin 2005, s. 29; tenze, Stworzenie a ekologia w swietle
Rdz 1, 1-2, 3, ,,Cztowiek i Przyroda” 10 (1999), s. 42-48; W. Botoz, dz. cyt., s. 345; J. Salij,
dz. cyt., s. 157; C. Lesquivit, P. Grelot, Swiat, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik Teologii
Biblijnej, Poznan 1990, s. 954; W. Knoch, dz. cyt., s. 15; S. Zigba, dz. cyt., s. 15; J. Moltmann,
dz. cyt., s. 120-126.

40 Por. J. R. Porter, Stworzenie, w: B. M. Metzger, M. D. Coogan (red.), Stownik wiedzy
biblijnej, Warszawa 1997, s. 721; H. Witczyk, Teofanijny, s. 34-35, 40-42; P. Auvray, Stwo-
rzenie, w: X. Léon-Dufour (red.), dz. cyt., s. 908-909, 911.

41 Por. P. Auvray, dz. cyt., s. 911; J. Salij, dz. cyt., s. 164; S. Zigba, dz. cyt., s. 16.

42 Jan Pawet 11, Ekoturystyka, s. 56.

4 Zob. np. Z. Zdybicka, Drogi afirmacji Boga, w: M. A. Krapiec, S. Kaminski, Z. Zdy-
bicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszynski, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1996, s. 437-449;
S. Kowalczyk, Drogi ku Bogu, Wroctaw 1983.
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Wedrowka wsrdd przyrody, do§wiadczenie jej pigkna, jest zatem dla
cztowieka okazja do postawienia pytania o Absolut, ktory jest przyczyna
Swiata. Szczegolnie gory zdaja si¢ sktania¢ do refleksji na temat Stwor-
cy. Juz w starozytnosci postrzegano je jako miejsca zetkniecia z niebem,
a nawet przebywania bogoéw, co prowadzito do czynienia nizszych pagor-
kow naturalnymi sanktuariami. Staty si¢ zatem symbolem blisko$ci Boga*.
Wedrowka w gory pozwala oderwac si¢ od «dolinnej» atmosfery i siggna¢
wyzej nie tylko wzrokiem, ale przede wszystkim «duchem»; to czas do-
$wiadczenia zywiotu gor i odkrywania sacrum w otaczajacej gorskiej przy-
rodzie®. Jak méwi Maciej Ostrowski, w gorach podziw widzialnego $wiata
stworzen otwiera droge ku fascynacji swiatem niewidzialnym — samym Bo-
giem, gdyz majestat gor przypomina wielko$¢ i bezgraniczne pickno Boga.
Gory sa sladem wszechmocy Boga, pozostawionym dla duchowego pod-
niesienia cztowieka*®. Zreszta, nie tylko gory, ale caty Swiat, ktory jest kon-
tekstem ludzkiej egzystenciji, stanowi dla cztowieka znak. Ow «kon-tekst»
probuje on odczytac, szukajac powigzan migdzy $wiatem a soba, migdzy
kosmosem a Bogiem*'. Jest to przyrodzona teologia rozumu*®. Turystyka —
bedac spotkaniem z przyroda — moze zatem stac si¢ przestrzenig spotkania
z Bogiem®.

Owo spotkanie ma swoje uwarunkowania takze po stronie czlowieka.
Mowiac o tym, jak turystyka moze przyczyni¢ si¢ do odkrycia przez czto-
wieka ontycznej relacji migdzy nim a Bogiem, zada¢ nalezy wigc rowniez
pytanie o to, jak wedréwka zmienia spojrzenie cztowieka na samego siebie.
Wprowadzi¢ moze ona nowe okolicznosci do oceny wtasnej pozycji w stwo-
rzonym $wiecie. Stawia bowiem czlowieka w niecodziennych sytuacjach,
sytuacjach nieprzewidzianych, na ktore czlowiek nie byt przygotowany, co
prowadzi do utraty poczucia bezpieczenstwa. Takie poczucie bezpieczen-
stwa stwarza cztowiekowi zazwyczaj miejsce, w jakim on zamieszkuje. Tam

4 Por. T. Jelonek, Géry w Biblii, w: XIII Seminarium, s. 29.

4 Por. Z. Pytel, ,, Orla Per¢” na fotografii, w: XIII Seminarium, s. 89; A. Szebesta, Bog
w poezji tatrzanskiej, w: XIII Seminarium, s. 45.

4 Por. M. Ostrowski, Jana Pawla II szlaki, s. 20; zob. takze: tenze, Wychowawcza rola
sakralnego krajobrazu, w: M. Ostrowski, J. Partyka (red.) dz. cyt., s. 52-53; tenze, Turystyka
i przyroda w teologicznej refleksji Jana Pawta II, w: M. Ostrowski, I. Sofjan (red.), dz. cyt.,
s. 29-31.

47 Por. L. Turos, Turystyka, s. 104—105; T. Paszkowska, ,, Pochwata stworzer” jako
forma uwielbienia Stwércy, w: M. U. Mazurczak, J. Patyra, M. Zak (red.), dz. cyt., s. 389;
B. Johnson, On the Spiritual Benefits of Wilderness, ,International Journal of Wilderness”
8(2002), n. 3, s. 29.

4 Por. J. Woroniecki, Katolicka, t. 1, s. 75-76.

4 Por. K. Przectawski, Zycie — to podréz, Warszawa 2005, s. 128.
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zna odleglosci, ktore musi przemierzy¢, zna swoje mozliwosci, wie, w jaki
sposob poradzi¢ sobie w trudnosciach, do kogo zwrocié si¢ o pomoc i w jaki
sposob si¢ zachowac. Turystyka zmienia t¢ sytuacje. Gory na przyktad kaza
cztowiekowi spojrzeé na siebie z wielka pokora, ujrze¢ wlasciwa skale rze-
czywisto$ci bytu, pozwalajg odczu¢ prawde, ze jest sie tylko stworzeniem?®°.
Jezeli z wedréwka wiaza sie ponadto niesprzyjajace okolicznosci pogodowe,
na przyktad burza, cztowiek zaczyna wowczas zdawac sobie sprawe z wia-
snej przygodnosci, z wlasnej $miertelnosci®'. Zyjac w $wiecie rozpoznanym,
w ktorym cztowiek czuje si¢ bezpiecznie, wie on o wlasnej $miertelnosci,
a rownoczes$nie prawda ta pozostaje na co dzien poza jego $wiadomoscia.
Odkrycie w trakcie wedréwki wlasnej sytuacji bytu stworzonego, przygod-
nego, moze by¢ wiec impulsem do odkrycia ontycznej relacji miedzy soba
a Bogiem.

W turystyce istotne jest rowniez to, ze odrywa ona cztowieka od jego
codziennych obowigzkdw, zadan i stwarza przestrzen do milczenia i refleksji
nad sobg, do zaglebienia si¢ we wlasne wnetrze. W dzisiejszym $wiecie do-
minuje pospiech, halas, brak czasu na glebsza refleksje. Do§wiadczaja tego
szczegblnie mieszkancy miast™. Ciagly pospiech i zwigzane z nim rozpro-
szenie, stuchanie przekazu medidw podczas wykonywania szeregu réznych
czynnosci — powierzchowne i pozbawione glebszej refleksji — sprawiaja, ze
zanika zdolno$¢ milczenia potgczonego z refleksja®. Nawet jezeli wspoicze-
sny czlowiek milczy zewnegtrznie, to wewnetrznie nie funkcjonuje on w prze-
strzeni ciszy. W milczeniu wewngtrznym chodzi bowiem o to, aby wyciszy¢
wewnetrzny halas, przezy¢ radosci, smutki, sukcesy, klgski i uporzadkowac
siebie**; aby milczenie byto przestrzenia spotkania samego siebie; aby czto-
wiek w koncu trafit «do siebie»®. Kontakt z dzika natura to sposobno$¢ do
samotnos$ci 1 wyciszenia, ktore nie tylko beda przyczyniac¢ si¢ do regenera-
cji sit psychicznych i fizycznych®®, ale moga sta¢ si¢ katalizatorem wielu

50 Por. M. Ostrowski, Jana Pawta II szlaki, s. 20; K. Przectawski, Zycie, s. 128.

St Por. A. Banka, Psychologiczne korzysci kontaktu z przyrodg i doswiadczen dzikosci,
w: B. Przyborowska (red.), dz. cyt., s. 190; R. Winiarski, J. Zdebski, dz. cyt., s. 62—63.

2 Por. P. A. Bell, Th. C. Greene, J. D. Fisher, A. Baum, Psychologia srodowiskowa,
Gdansk 2004, s. 418-433; A. Banka, Spofeczna psychologia srodowiskowa, Warszawa 2002,
s.222-224.

3 Por. K. T. Wencel, Pedagogia milczenia, ,,Pacdagogia Christiana” 1 (2004), s. 54.

3% Por. W. Zatorski, Milczeé, aby ustyszeé, Krakow 2007, s. 32; L. Knabit, Znajdzmy czas
na cisze. O ciszy, gadulstwie oraz o ztym i dobrym milczeniu z o. Leonem Knabitem, benedyk-
tynem z Tynica, rozmawia Blazej Tobolski, ,,Przewodnik Katolicki” 5 (2008), s. 24-25.

55 Por. A. Griin, Potrzeba milczenia, Krakow 2001, s. 19-20, 25; M. Zawada, Zaslubiny
z samotnoscig, Krakow 1999, s. 27-28; K. T. Wencel, Milczenie, Krakow 2001, s. 44—47.

¢ Por. R. Winiarski, J. Zdebski, dz. cyt., s. 61.
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korzysci psychicznych i duchowych®’. Stwarza on wigc okazje, aby odkry¢
najgtebsze fundamenty wlasnej egzystencji i w peiejszy sposob poznaé
samego siebie. Bedac bardziej skupionym wewnetrznie, w warunkach sprzy-
jajacych kontemplacji, czlowiek moze rozwaza¢ wydarzenia swego zycia,
szukajgc ich najglebszego sensu’.

Turystyka jawi sie wiec jako przestrzen, w ktorej czlowiek nie tylko
poznaje $wiat i prawa nim rzadzace, istotne migdzy innymi w dziedzinie
ekologii, ale ma takze okazj¢ do spojrzenia na siebie w perspektywie wia-
snej relacji z Bogiem®. Takie spojrzenie jest z kolei istotne — jak stwierdzili-
$my — w samym wychowaniu moralnym. Moralno$¢ konkretnego cztowieka
uwarunkowana jest bowiem celem, do ktérego zmierza on w swoim zyciu.
Jezeli wiec turysta odkrywa swoje zycie jako histori¢ dialogu z Bogiem, to
mozna mie¢ nadziej¢, ze w dialog ten wlaczona zostanie rowniez przyroda,
o ktorg troska jest zadaniem powierzonym cztowiekowi. Turystyka jawi si¢
zatem jako odpowiednie narzgdzie do prowadzenia edukacji chrzescijanskiej
w dziedzinie ekologii. Wykorzystujac ja, nalezy mie¢ jednak §wiadomos¢
zagrozen zwigzanych z aktywnoscia turystyczng we wspotczesnym $wiecie.
Konczac niniejsze rozwazania naswietlmy zatem pokrotce to zagadnienie.

6. Zagrozenia zwiazane z turystyka

Mowiac o mozliwosciach wykorzystania turystyki w edukacji ekolo-
gicznej, takze tej, prowadzonej w ramach chrzescijanstwa, nalezy zdawac
sobie sprawe, ze nie mozna bezkrytyczne podchodzi¢ do turystyki, ale nale-
zy wykaza¢ wiele roztropnosci w jej organizacji. Turystyka staje si¢ obecnie
zjawiskiem powszechnym®, ale jej coraz szersze wykorzystanie wyznacza-
ne jest tylko z jednaj strony mozliwo$ciami w zakresie wspierania rozwoju
cztowieka®'. Z drugiej strony, wpisuje sie ona w ksztatt kultury konsump-
cyjnej, stajac sie zrodtem jedynie wypehionej przyjemnosciami rozrywki,

57 Por. A. Banka, Psychologiczne korzysci, s. 188.

8 Por. M. Ostrowski, Jana Pawla II szlaki, s. 17-19; tenze, Turystyka i przyroda,
s.26-27.

% Dostrzezenie owej perspektywy moze zaowocowac chociazby modlitwa. Por. A. Sze-
besta, dz. cyt., s. 47.

8 Por. L. Turos, Wprowadzenie do wiedzy o turystyce edukacyjnej, Warszawa 1997,
s. 95-97; R. Winiarski, J. Zdebski, dz. cyt., s. 19.

1O warto$ciach turystyki w dziedzinie ksztalcenia i edukacji, wychowania moralnego
irozwoju emocjonalnego, profilaktyki i resocjalizacji zob. K. Przectawski, Turystyka, s. 71-78;
K. Denek, W kregu, s. 133—141.
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ktorej nie towarzyszy zaden wysitek i zmeczenie®. Organizujac turystyke
mozna jg wiec wpisa¢ albo w proces rozwoju cztowieka, albo przyczynic si¢
do jeszcze glgbszego osadzenia cztowieka w kulturze masowej, w kulturze
konsumpcji. Jak mowig Ryszard Winiarski i Janusz Zdebski:

przecigtny «turysta masowy» podrézuje tak, jak zyje na co dzien: w thumie,
coraz sprawniej, taniej i szybciej, zwiedzajac najczesciej bezrefleksyjnie, coraz
wigcej 1 pobiezniej. [...] w miejscach, do ktorych trafia, napotyka kicz, insce-
nizacje¢ i specjalnie spreparowane dla niego srodowisko: sztuczny $nieg na sto-
kach narciarskich, sztucznie usypane plaze i wydmy na tropikalnych wyspach
oraz przebranych na czas jego pobytu tubylcow, gotowych pozowa¢ do pamiat-
kowych fotografii. Kreowanie sztucznych atrakcji turystycznych, kulturowo
wyjatowionych, nieprzypisanych do miejsca i pozbawionych historii sprawia,
ze «rodzi sig» nowa generacja turystow — postturysci, ktorym wystarczaja do-
skonate repliki zabytkéw i sztuczne atrakcje, dostarczajace wyrafinowanych
i precyzyjnie skalkulowanych przezyc¢ i doswiadczen. Wizyta w parku rozryw-
ki, w ktorym mozna znalez¢ wszystko, co tylko ludzka wyobraznia i technika
sa w stanie stworzy¢, zastepuje im kontakt z realnym $wiatem kultury®.

Trudno przypuszczag, aby tak zorganizowana turystyka przyczyniata si¢
w jakikolwiek sposéb do odkrywania Absolutu oraz koniecznosci uwzgled-
nienia dobra przyrody na drodze zmierzania do Niego. Bedac uczestnikiem
wycieczki, cztowiek styka si¢ bowiem z dzietami, wskazujacymi na moz-
liwosci cztowieka. Z jednej strony, wielkos¢ czlowieka odsyta rowniez do
pytania o Stworce, ale z drugiej strony, dzieto Boga zostaje w jaki$ sposob
przestonigte tworczoscig cztowieka i w wielu przypadkach pozostaje nieza-
uwazone®.

Turystyka, ktéra wynika z kultury konsumpcji, moze ponadto prowa-
dzi¢ do niepozadanych konsekwencji w wielu ptaszczyznach. Po pierwsze,
moze by¢ okazja do negatywnych zachowan samego turysty. Uwolnienie
si¢ od nacisku norm spotecznych moze sprzyjac tatwej zabawie, potaczonej
z brakiem odpowiedzialno$ci, niebezpiecznej dla zdrowia, moze sprzyjac

2 Por. P. Rymarczyk, Turystyka jako zwierciadlo wspolczesnej kultury konsumpcyjnej,
w: J. Kosiewicz, K. Obodynski (red.), Turystyka i rekreacja. Wymiary teoretyczne i praktyczne,
Rzeszow 2006, s. 28. K. Przectawski, Turystyka, s. 80-81; R. Winiarski, J. Zdebski, dz. cyt.,
s. 23-24; Z. Gosz, Edukacja ekologiczna jako inspirujgcy czynnik w procesie ksztattowania
Swiadomosci ekologicznej spoteczenstwa XXI wieku, w: J. M. Dolega, J. W. Czartoszewski,
A. Skowronski (red.), dz. cyt., s. 182—185.

¢ R. Winiarski, J. Zdebski, dz. cyt., s. 20-21.

¢ Por. W. Knoch, dz. cyt., s. 9.
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sigganiu po alkohol, narkotyki, przygodne kontakty seksualne®. Po drugie,
turystyka taka moze prowadzi¢ do zniszczenia odwiedzanych terenow®. Jan
Pawet II w Oredziu na XXIII Swiatowy Dzien Turystyki zauwazyt: ,,Czyz
mozna [...] zaprzeczy¢, ze ludzkos$¢ przezywa dzis, niestety, kryzys ekolo-
giczny? Do zniszczenia natury przyczynit sie i nadal przyczynia barbarzyn-
ski model turystyki, obejmujacy miedzy innymi budowanie infrastruktury
turystycznej bez planowania uwzgledniajacego jej wplyw na srodowisko™’.
Po trzecie, turystyka moze wprowadza¢ niepokoj i destabilizowac¢ lokalne
spotecznosci, traktujac instrumentalnie zarowno pozostatosci «pierwotnych
cywilizacji» 1 «nadal zywe obrzedy inicjacyjney, jak i przedstawicieli lokal-
nych spotecznosci, a szczegolnie kobiety i dzieci®.

Jezeli turystyka ma sta¢ si¢ metoda chrzescijanskiej edukacji w dziedzi-
nie ekologii, to jej organizatorzy musza zdawac sobie sprawe z jej ograni-
czen i niebezpieczenstw z nig zwigzanych, tak aby planujac aktywnos¢ tury-
styczng, przyczyniali si¢ do dobra zardbwno samego turysty, jak i tych ludzi
1 terenow, ktore sa przez niego odwiedzane. Wymaga to dowartosciowania
takich form turystyki, ktore odznaczaja si¢ ,,wigkszym szacunkiem dla §ro-
dowiska, wigkszym umiarkowaniem pod wzgledem korzystania z bogactw
naturalnych i wigksza odpowiedzialnoscia za kultury lokalne™®.

Podsumowanie

W Oredziu na Swiatowy Dzien Turystyki w roku Jubileuszu 2000 lat
chrzescijanstwa Jan Pawel Il powiedzial: ,,Pragne z catego serca, aby tury-
styka byta zawsze sposobnoscia do owocnych spotkan: do spotkania z Bo-
giem, ktoéry w stworzeniu i w dzietach ludzkich ukazuje nam swoja mitos¢
1 opatrznos$¢; do spotkania z sobg samym, w postawie milczacej refleksji
i wshuchiwania si¢ w glos wlasnego wnetrza; do spotkania z innymi, kto-
re pozwoli budowaé zgodne wspotistnienie migdzy ludzmi i narodami”.

6 Por. R. Winiarski, J. Zdebski, dz. cyt., s. 16, 21-22; K. Przectawski, Turystyka, s. 81-82;
P. Rymarczyk, dz. cyt., s. 28.

6 Por. K. Przectawski, Zycie, s. 122; L. Turos, Wprowadzenie, s. 119-123.

67 Jan Pawet II, Ekoturystyka, s. 56-57.

8 Por. tenze, Turystyka w stuzbie pokoju i dialogu miedzy cywilizacjami. Org¢dzie na
XX1II Swiatowy Dzien Turystyki 2001, ,,L’Osservatore Romano” 9 (2001), s. 4-6; R. Winiarski,
J. Zdebski, dz. cyt., s. 58, 71.

8 Jan Pawel I1, Ekoturystyka, s. 56-57.

" Tenze, Technika i przyroda: dwa wyzwania dla turystyki na progu XXI stulecia. Org-
dzie na XXI Swiatowy Dzien Turystyki 2000, nr 4, w: M. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo,
s. 41.
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W turystyce tkwi niewatpliwie olbrzymi potencjat w zakresie rozwoju sa-
mego turysty, budowania wspolnoty i pokoju miedzy ludzmi, likwidacji r6z-
nic ekonomicznych. Stad jest ona wykorzystywana coraz szerzej w roznych
dziedzinach zycia ludzkiego, zarowno indywidualnego, jak i spotecznego.
Jak wynika z prowadzonych w artykule poszukiwan, jest ona réwniez szan-
sa dla edukacji chrzescijanskiej, a szczegdlnie edukacji moralnej dotyczacej
kwestii ochrony przyrody. W jej przestrzeni dokonuje si¢ bowiem nie tylko
poznanie $§wiata, z jego prawidlowosciami oraz celami wpisanymi w jego
nature, ale jest ona rowniez szansg na inne spojrzenie na siebie i odkrycie
wlasnego istnienia w kontekscie relacji z Bogiem. Owa relacja stanowi z ko-
lei dodatkowa motywacje do ochrony przyrody, ktéra — zgodnie ze stowami
biblijnego Objawienia — powierzona zostala trosce cztowieka. Organizujac
jednak turystyke, pamigta¢ nalezy, ze tak samo moze ona przyczyniaé si¢
do rozwoju cztowieka i $wiata, jak i sta¢ si¢ przestrzenia jego degradacji.
W ostatecznosci to cztowiek — organizator i uczestnik wypraw turystycz-
nych —musi podja¢ odpowiedzialno$¢ moralng za skutki wlasnej aktywnosci.

Turism in the Christian Ecological Education
(Summary)

Talking about ecological education in the religious education undertaken in
Christian communities we should not ask ‘if” but ‘how’ it should appear what the
rules governing it are and what the methods and means should be used. The paper
aims at researching a fragment of reality in terms of Christian religious education
in terms of ecology, and more specifically it discusses the issue of using tourism as
a method in the area of education mentioned above. Researching the problem the
author considered the specifics of Christian ethics which relates to both the natural
cognition as well as to the Revelation. It also displays a difference between ethics
and morality, because in the latter one the motivation of will to undertake certain
actions and discard some is crucial. The research in the article attempts at displaying
that tourism is a chance for Christian moral education concerning nature. In its space
not only a recognition of the world with its rules and aims ascribed to its nature takes
place but also it can be a chance to look at oneself from a different perspective and
discovering oneself in the context of relation with God — nature makes man question
the idea of Absolute being the cause of the world as well as it also helps to look at
oneself as a weak creature, not capable of coping with many situations and finally,
it creates the space of silence in which a tourist can reflect on himself and his own
life. The recognition of the onthological relation between man and God is another
motivation to protect the environment, which according to the words of biblical
Revelation was given to man to take care of.



