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MARCIN T. ZDRENKA
Uniwersytet Mikolaja Kopernika

Anty-Hiob. Pretekst do dyskusji
o roli wzoréw osobowych w etyce

Anti-Job, A Pretext for Discussion on the Role of Personal Models in Ethics

1. POJECIE WZORU OSOBOWEGO

Za punkt wyjscia niechaj postuzy odwolanie do klasycznych analiz
Marii Ossowskiej. We wstepie do pracy Ethos rycerski i jego odmiany po-
stuluje ona uzycie terminu elos' dla deskrypcii, jak to okresla, ogdlnej
orientacji jakiejs kultury, przyjetej badz formulowanej explicite przez nig
hierarchii warto$ci®. Kiedy jednak dokonuje poglebionej analizy tak ro-
zumianego pojecia, ktére ma stanowié¢ podstawe specyficznej dla niej
metodologii, rozwijanej pod szyldem nauki o moralnosci®, woli posiuzyé¢
sie kategoria wzoru osobowego!. Stwierdza: W latach trzydziestych pisa-
tam o wzorach osobowych i ich roli w zyciu spolecznym, czulam sie
w swoich rozwazaniach raczej osamotniona. Dzis sytuacja zmienila sie
radykalnie - rozwinegto sie zagadnienie, a wraz z jego rozwojem szukanie
termindw, w jakich znalazloby swdj adekwatny wyraz®.

Przywolyje takie kategorie jak francuskie kierownicze obrazy osobo-
wosci (images-quides) oraz idealy osobowosci (idéal de la personne), angiel-
skie postaci stanowiqee przedmiot aspiracji (enviable human figure), czy

! Przyjmuje tu, wbrew Ossowskiej, pisownie uwspodlcze$niony. Pojecie ‘etos’
jest juz dalece rozpowszechnione i wigzanie go z lacinskg transliteracja greckie-
go terminu nie jest juz zasadne.

? M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986, s. 5.

3 M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1957.

4 M. Ossowska, Ethos rycerski..., s. 7-10.

5 Tamze,
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MarCIN T. ZDRENKA

niemieckie okreélenia Vorbild, czy typ idealny grupy (Ideal Typus der
Gruppe)®. :
Nie jest rola niniejszego tekstu rozstrzygaé jakie czynniki wplynely
na upowszechnienie si¢ kategorii wzoru osobowego. Zauwazmy jedynie,
7e z jednej strony samo pojecie etyki wyrasta Zrodlowo z terminu #fog,
ktory tlumaczy sie miedzy innymi jako charakter czy osobg dramatu’,
Tym samym mozna przyjac, ze opis tego, co etyczne z perspektywy cha-
rakterystyki (nomen omen!) postaci dzialajgcego (charakteru) siega sa-
mych zrédet refleksji etycznej. Takze na poziomie moralistyki — a pojecie
etyki i moralno§ci wyraznie tu oddzielamy, w duchu tradycji Ossowskiej
- dominuje sklonno$é do ubierania normatywnych zalecen i przestrog
w korowody szat i masek okre§lonych bohateréw. Jesli przywolaé tu bi-
blijne przypowiesci, wielkie eposy a nawet bajki ludowe, takze te literac-
ko trawestowane przez Ezopa czy La Fontaine’a — to zauwazymy ze ich s
tresé, tu rozumiana wylacznie jako zesp6t kodéw moralnych — osnuta jest
wokoét takich czy innych perypetii okresélonych bohaterow (charakteréw
w tradycji anglojezyeznej). Innym sprzymierzeficem tej postepujacej po-
pularnosci wzoru osobowego moze by¢ rozpowszechnienie kategorii typu
idealnego Webera w naukach spotecznych® czy - najbardziej chyba mod-
nego - stereotypu, wywodzonego od W. Lippmanna®.
Co najbardziej uderzajgce, to fakt iz do opisu okreélonych elementow
teorii etycznych czy zjawisk moralnych kategorii wzoru osobowego uzy-
waja zaréwno ci badacze, ktérzy z powrotu do greckich #rodet, na przy-
kiad przez restytucje etyki cnét, czynia cel swych dzialan (A. MacInty-
re'®, jak i ci, ktérzy programowo odcinaja role tradycji i konstruuja opisy
moralnoéci ponowoczesnej (Z. Bauman') czy postmodernistycznej R.
Rorty™). ,

¢ M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986, s. 7. .

* K. Narecki, Stownik terminow Arystotelesowych, w: Arystoteles, Dziela
wszystkie, t. 7, Warszawa 1994, s. 56.

s M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejqeej, przel.
D. Lachowska, Warszawa 2002, s. 15-17. o

9 W. Lippmann, Public opinion, New York 1932, za: M. Ossowska, Ethos ry-
cerski..., s. 10. Zob. takze Z. Bokszanski, Stereotyp a kultura, Wroclaw 1997
L Kurez, Zmiennos¢ i nieuchronnosé stereotypéw. Studium na temat roli stereoly-
péw w reprezentacji umystowej swiata spotecznego, Warszawa 1994. 2

10 Postaci ‘menedzera’, ‘estety’, ‘dyrektora szkoly publicznej’, ‘podroznika’
zyniera', ‘oficera pruskiego’ czy ‘socjaldemokraty’. Zob. A. MacIntyre, D
two cnoty. Studium z teorii moralnosei, tum. A. Chmielewski, Warszawa 1
s. 68-69. L
u ‘Pielgrzym’, ‘wibczega’, ‘spacerowicz’, ‘gracz’. Zob. Z. Bauman, Dwa szkice
o moralnodci ponowoczesnej, Warszawa 1994.

1z R, Rorty, Contingency, irony, and solidarity, Cambridge 1989, s. 61.

194



ANTY-HI0B, PRETEKST DO DYSKUS|I O ROLI WZOROW OSOBOWYCH W ETYCE

Nie zatrzymujac sie dluzej nad tg kwestia, podkreslmy jeden zasadni-
czy problem, ktéry wylania sie z ggszezu uzyé i naduzy¢ kategorii wzoru
osobowego, a ktory zasygnalizowala juz Maria Ossowska. Mianowicie po-
Jjecie wzoru wystepuje w dwéch znaczeniach: 1. jako wzorzec normatyw-
ny, implikujgcy nasladowanie badz przestrzegajgcy, implikujgey dziatania
odwrotne oraz 2. jako opisowy typ lub model, bedacy aksjologicznie neu-
tralny". Innymi slowy, wzér moze byé rozumiany normatywnie badz de-
skryptywnie.

Rzecz jasna granice migdzy tymi rodzajami rozumienia sg nieostre
i chwiejne. Zaden kontekst normatywny nie obejdzie sie bez opisu, zaden
opis nie jest niewinny normatywnie. Chodzi tu jednak o rozlozenie ak-
centow: czy poshugujac sie wzorem osobowym projektujemy jakies dziala-
nia, mierzymy w jego performatywna funkcje, ostatecznie: moralizujemy;,
resp. uprawiamy etyke normatywng, czy tez dokonujemy opisu, katego-
ryzacji, typologizacji, czyli jesli pozostajemy w ramach etyki - uprawia-
my etyke opisowa, a w innej perspektywie - jesteémy socjologami moral-
nosci.

Przystepujac do analiz etosu rycerskiego Ossowska deklaruje przy-
wigzanie do normatywnego rozumienia wzoru osobowego. Prezentujac
wzor Anty-Hioba rezygnujemy jednak, przynajmniej w zalozeniu, z takie-
go ujecia, zakladajge, ze punkt wyjscia ma charakter deskryptywny. Trze-
ba tu jednak poczynié jeszcze jedng uwage.

Maria Ossowska zauwaza trafnie, ze w polskiej tradycji jezykowej nie
wyksztalcila si¢ rodzima symetryczna do wzoru osobowego kategoria ne-
gatywna'. Positkujemy si¢ najczesciej przedrostkami, jak w przypadku
anty-wzoru czy, wiele méwiacym w kontekScie niniejszych analiz -
schwartz charakterem. Ta nieobecnosé autonomicznej kategorii jezyko-
wej powoduje dodatkowe zamieszanie w obu wskazanych porzadkach:
normatywnym i deskryptywnym. Najczesciej bowiem uzywany tu przed-
rostek anty- rozumiany jest z miejsca normatywnie (antychrzescijanin,
by nie powiedzie¢ antychryst, antykomunista, antysemita). Zapomina sie
przy tym czesto, ze obok znaczenia odwolujacego sie do negacji w rozu-
mieniu konfrontacji i walki, czyli anty- jako wystepujqcey, skierowany,
wymierzony przeciw czemus', jest jeszcze znaczenie bedqey przeciwien-
stwem czego$ (np. antywartosé). To rozréznienie jest tu o tyle istotne, ze
pojecie Anty-Hioba bedziemy rozumieé¢ wilasnie w tym drugim sensie,
tym bardziej podkreslajac zalozenie o zawieszeniu kontekstu normatyw-
nego tego wzoru osobowego.

3 M. Ossowska, Ethos rycerski..., s. 8.

4 W przeciwienstwie do niemieckiego Gegenbild jako negatywnego Vorbild,
czy francuskiego repoussoir. Tamze, s. 10.

15 Stownik wspdtczesnego jezyka polskiego, Warszawa 2001, haslo ‘anty-’, t. I

195



MARCIN T. ZDRENKA

2. POJECIE ANTY-HIOBA

Pojecie Anty-Hiob tu uzyte ma waskie znaczenie. Zostalo zapozyczo-
ne z powiesci Lod Jacka Dukaja, gdzie pelni zresztq marginalng role.
W rozmowie z gléwnym bohaterem spiskowiec nastajgcy na zycie samo-
dzierzcy, opisujac sytuacje w Rosji carskiej, niedole chlopéw i cele swoje-
go dzialania, odwoluje sie do nastgpujacej metafory: Oto jest krzywda!
Oto jest meka, ktérg tylko Rosjanin pojqé¢ moze! Nie cierpienie Ijobowe,
nie cierpienie niezastuzonego upadku - ale na odwrét, Anty-Ijob: cierpie-
nie niezastuzonego wywyzszenia! [...] A przecie bél to nieporéwnany! Ijob
kazdy zawsze jest w swej krzywdzie szlachetny i uswigcony, bo 6z wigk-
s2q zastuge wobec nieba daje niz pokorne znoszenie nieszczegs¢ niezawi-
nionych, c6z z zycia doczesnego z wigkszq pewnosciq w Zycie wieczne
przeprowadzi? - podezas gdy Przeciw-Ijob potgpion jest w swej mece i nie
masz dlaf zbawienia: co luksus, co szczescie, co trjumf i satysfakcja nad
bliznim, to wiekszy bél sumienia i glebiej rana w dusze krwawigea'™.

Dla klarownosei wywodu wypreparujmy z powyzszego literackiego
tekstu robocza definicje: Anty-Hiob to model postaci, ktéra oplywa w nie-
zastuzone dostatkt i taski oraz cierpi moralnie z tego powodu.

Problem z definicjami polega jednak na tym, ze maja one wymiar syn-
chroniczny - nie sg w stanie oddaé¢ dynamiki postaci i zwigzanych z tg dy-
namika napie¢. Odnosi si¢ to zreszta w takim samym wymiarze do pierwo-
wzoru postaci — Hioba. Trudno oczekiwaé, ze symetryczna do powyzszej
definicja postaci Hioba (Hiob to model postaci, ktéra popada w nieszcze-
deia i troski oraz cierpi moralnie z tego powodu) odda istote judeochrzesci-
janskiej przypowieéci, nawet z zastrzezeniem, ze rozumie si¢ jq jedynie
jako specyficzny kod moralny w pozareligijnym sensie. Zeby te trudnos¢
przezwyciezyé powinni$my podjgé probe oddania dynamiki narracji przy-
powiesci o Hiobie i przeniesienia jej na charakterystyke Anty-Hioba.

3. DYNAMIKA | SPECYFIKA ANTY-HIOBA

Wyjdzmy od modelowego podzialu opowiesci o Hiobie na cztery kro-
ki: wystapienic zla, lamentacja, poszukiwanie sensu zla oraz rozwigza-
nie'’.

¢ J. Dukaj, Lid, Krakéw 2007, s. 174. [zachowano pisownie oryginalng - MTZ].
Trzeba tez tu ostroznie zastrzee, ze zawiesza sie tu bezpo$rednie odwolania do
postaci Hioba, peilnigeej w rosyjskiej literaturze filozoficznej nieposlednig role.
Zob. np. L. Szestow, Na szalach Hioba: duchowe wedréwki, przel. J. Chmielew-
ski, Warszawa 2003.

17 Zamiast usprawiedliwien w kwestii uproszezen interpretacyjnych zastonmy
sie po prostu Heglem, ktéry twierdzi, ze tradycja: ,nie jest jednak tylko szafarksy,
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Zaistnienie zla i krzywdy, ktére spadaja na Hioba, podkreslone jest
przez ostry kontrast z wyjSciowym dobrostanem bohatera: sprawiedliwe-
go, prawego i bogobojnego ojca dziesieciorga dzieci, posiadacza siedmiu
tysiecy owiec, trzech tysiecy wielblagdéw, pieciuset jarzm wolich, tyluz
oslic i mnéstwa stuzby (Hi 1,1-4). Kiedy na Hioba spadaja dopusty i kle-
ski - zastrzegamy tu zawieszenie przyczyn doswiadczania Hioba przez
Boga (to zastrzezenie jest o tyle istotne, Ze istotg prowadzonych tu po-
szukiwan jest specyfika relacji czlowieka do niezawinionego zla resp. nie-
zastluzonego dobra) — oddaje si¢ wpierw lamentacji (Hi 3), a po niej, czy
réwnolegle do niej, prébie odnalezienia sensu cierpienia w dialogu z przy-
Jjaciolmi (Hi 4-28)"; calo$é koncezy sie przemows Boga, odstaniajgeg ma-
drosé i wykazujgca ograniczono$¢ i niedoleznos§é mysli ludzkiej* i osta-
tecznie przywréceniem bogactw i lask w dwdjnaséb. Napiecie opowiesci
kryje si¢ w rozpaczy i nadziei doswiadczanego Hioba - rozpacza z powo-
du cierpienia, ma jednak nadzieje na powrdt lask lub przynajmniej prze-
zwyciezenie milczenia Boga w kwestii sensu dopustow.

Tu dochodzimy do jednej z kluczowych kwestii. Zauwazmy, ze na war-
stwe sensu samej opowiesci naklada si¢ warstwa relacji odbiorcéw. Jako
sluchacze przypowiesci znamy historie Hioba - i, co w naszych odeczyta-
niach ma znaczenie fundamentalne, wiemy, jak si¢ zakonezy. Przystuchu-
jemy sie jej weigz na nowo, ale naprawd¢ zajmujemy pozycje ex post —
Bég zaraz przywréci Hiobowi dobra w dwdjnasob za jego poboznosé
i wierno$é¢, wbrew domniemaniom Szatana. Czytajgc o Hiobie, nie jeste-
Smy samym Hiobem, w jego rozpaczy i nadziei. My po prostu, prosze wy-
baczyé¢ trywialno$é poréwnania - ten film juz kiedy$ widzieliSmy. Taka
perspektywa powierzchownego odczytania pozbawia mozliwosei bezpo-
Sredniego wnikniecia w co$, co moglibysmy okre$lié mianem kondycji
hiobowej, tym samym przekresla mozliwo$¢ rozpoznania dramatycznego
napiecia, towarzyszacego grze miedzy rozpaczg a nadziejg, toczacej sie
w $wiadomosci Hioba. Bez mozliwosei uchwycenia tego momentu nie
zdolamy takze uchwycié¢ dramatu Anty-Hioba.

Anty-Hiob to wilasciwie nie postaé - to rodzaj autorefleksji. To raczej
stan rozpoznania w sobie dramatu, rozgrywajacego si¢ miedzy odkryciem

ktéra to, co otrzymala, jedynie wiernie przechowuje i w rezultacie przekazuje
potomnodcei jako zachowane w niezmienionej postaci (...). Nie jest ona nierucho-
mym, wykutym w kamieniu wizerunkiem, ale czyms$ zywym i wzbiera jak potez-
ny strumien, ktéry tym bardziej sie powieksza, im dalej oddala sie od swego 7ré-
dia”, G.W.E. Hegel, Wykiady z historii filozofii, przel. S.F. Nowicki, Warszawa 1994,
s. 25, Zauwazmy takze, ze metaforyka hiobowa pelni wazng role takze u Woltera.
Zob, B. Baczko, Hiob, méj przyjaciel, ttum. J. Niecikowski, Warszawa 2001.

8 Zob. H. Langkammer, Maty stownik biblijny, Wroclaw 1993, haslo Hiob,
s. 7.

' Tamze.
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wlasnego dobrostanu a potencjalnym, acz z nieracjonalnych powodoéw
nieziszezonym stanem cierpienia czy katastrofy. Moze to byé¢ rozumiane
wielorako: albo jako dyskomfort niezastuzonego wyposazenia w takie czy
inne talenty czy zdolnoéci, albo jako rodzaj nadmiernego uémiechu fortu-
ny, niepokojgco nieprzerwanej przychylnosci losu, albo nawet po prostu
jako mieszczanski dobrostan w pojemnym, takze pozaeckonomicznym,
sensie. Idzie tu wigc o napiecie, obecne w braku lacznoéci miedzy dobro-
stanem a praca dla jego osiagniecia; brak Igcznosci miedzy kondycig
a zastuga, miedzy wysilkiem a owocem.

Nie siegajac nawet glebi egzystencjalnych napie¢, zauwazmy, ze kon-
dycja ludzka, rozumiana zgola powierzchownie, jako bezrefleksyjny kon-
sumpeyjny dobrostan wspélczesnego mieszezanina, zdradza pewng anty-
-hiobowa nature Lebensweltu przedstawiciela Zachodu poczatku XXI wie-
ku. Ow Lebenswelt wytyczany jest — uzyjmy tu pewnych metafor — przez
higiene i penicyling, jako symbole wszechmocnej medycyny, érodki ma-
sowego (i wygodnego) komunikowania, liberalng demokracjg, niezainte-
resowana ograniczaniem naszych zachcianek tak dlugo, dopdki nie na-
stajg one na wolno$¢ innych; dalej: wzgledna stabilizacje ekonomiczng —
pozwalajacg w sytych spoleczenstwach Zachodu uznaé gléd za pojecie
abstrakcyijne, czy wreszcie wzgledny pokdj globalny. Wymienione elemen-
ty buduja przeswiadczenie o wyjatkowosci naszego ‘tu i teraz'. To prze-
$wiadezenie ma zresztg poleZnego, acz ukrytego sprzymierzenca: wszech-
obecny o$wieceniowy mitu postepu, deprecjonujacy i zegnajacy z ulga
niedoskonala przeszlo$é, niepomny przestrog Jeana Jacques'a Rousseau.
Obraz wyjatkowosci ‘tu i teraz’ zyskuje wszak na ostro$ci, jesli ustawié go
w perspektywie historycznej (wzglednie spokojne teraz wobec katastrof
nawet nieodleglego wezoraj: ludobéjstwa, totalitaryzméw, czarnej Smier-
ci itp.), ale takze geograficznej (wzglednie spokojne ‘tu’: Europa czy Ame-
ryka Pélnocna wobec ‘tam’: Afganistan, Kongo, Rwanda, Darfur). Najistot-
niejsza jest tu jednak nie tyle sama dysproporcja miedzy przywilejem
bycia tu i teraz, a nie tam i wtedy, ile fakt, iz z trudem znajdujemy uza-
sadnienia dla tej dysproporcji; szczegélne za$ trudnoéci powoduje proba
opisania tego przywileju w kategoriach mojej indywidualnej zashugi (ale
takze, co trzeba tu zaznaczyc, takze winy). Jesli tylko dysponujemy ele-
mentarna wrazliwo$cia moralna, musimy stanaé wobec pytania, ktore jest
przeciez zrodiowym pytaniem Hioba: dlaczego? Mimo ze nasz punkt wyj-
écia jest biegunowo odmienny od hiobowego - tam dopusty, tu taski; tam
cierpienie, tu dobrostan - to jednak sprowadza si¢ do tego samego funda-
mentalnego pytania: czy jest jakis sens tej razqcej niesprawiedliwosci?

Do wystapienia modelowanej tu sytuacji moze doj$¢ przy spetnieniu
okre§lonych warunkéw. Po pierwsze, musi byé zgoda, co do diagnozy samo-
rozpoznanego dobrostanu, co moze byé dyskusyjne - nadal wszak choru-
jemy, cierpimy, tracimy bliskich, umieramy. Po drugie, wymagany jest
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okreélony prég wrazliwosci moralnej, rodzaj sumieniowego wyczulenia na
niesprawiedliwo$é niezastuzonego przywileju - 1 nie post fatum, nie
w fazie utraty, ale jeszcze u szczytu powodzenia. Niewykluczone zreszta,
ze owa wrazliwos¢ jest takze warunkiem koniecznym wystapienia samo-
Swiadomoscei dobrostanu, wymienionej w punkcie pierwszym — wszak do-
brostan poznajemy przez kontrast, tak jak zdrowy wprzédy Hiob rozpo-
znal bél tradu, jako ojciec - utrate dzieci, czy jako posiadacz siedmiu ty-
siecy owiec — pojal pézniejszg nedze. Jest jeszeze warunek trzeei — brak
wyjsciowego odwolania do jakiegokolwiek ukladu senséw, pozwalajacego
uzasadni¢ niesprawiedliwosé. Mozemy przeciez przywolaé caly szereg
wypowiedzi, ktére znosza u Zrédla mozliwosé pojawienia si¢ niepokojace-
go poczucia niesprawiedliwo$ci: poczawszy od trywialnych spostrzezen
w rodzaju coz, talenty i bogactwa nigdy nie byly podzielone réwno (ktére
niczego wszak nie uzasadnia, jest tylko usypiajgcg wrazliwo$é konstata-
cja), przez obarczanie wing tych, ktérym sie nie powodzi (to domena
wszelkiej masci stereotypéw: biedni sq biedni z powodu swego lenistwa,
mieszkatncy Afryki nigdy nie wypracowali naszych standardow cywiliza-
cyjnych), az po probe wyjasnienia wlasnego dobrostanu odwotaniem do
kategorii kolektywnych (my, Amerykanie ciezko pracowalismy na swdj
obecny poziom zycia lub Europa dosé sig juz przez stulecia wycierpiata,
zastuzyta wreszcie na pokdj i dobrobyt w ramach Unii).

Nieco odmiennym Zrédiem nadawania sensu ad hoc dysproporcji mie-
dzy dobrostanem a kleska moze byé antycypacja rozwiazania w typie opo-
wiesci o Hiobie - tu w wersji lustrzanej: oto odzywa sie echo przysziej
Schadenfreude, ktorg dobitnie wyrazajg porzekadta ludowe: przyszta kry-
ska na Matyska® czy dopéty dzban wode nosi, dopéki sie ucho nie urwie?.
Innymi sfowy: analogicznie do ostatecznej nagrody Hioba, kazdemu Anty-
-Hiobowi, predzej czy pézniej powinie sie noga, spotka go nieszezescie,
proporcjonalne do niezastuzonego wywyzszenia. Zauwazmy jednak, ze
taka antycypacja moze mieé¢ dwa Zrdédla: albo jest czysta antycypacja, kto-
ra jedynie projektujac przyszio§¢ domaga sig dopiero sensu przez zado§é-
uczynienie (wota o pomste do nieba), albo jest juz tylko sprawozdaniem
ex post — w rodzaju juz te historig slyszalem i z pewnosciq wiem jak sie
skoniczy. To drugie ujecie jest jednak ujeciem zewnetrznego interpretato-
ra, jako takie wymyka si¢ specyfice Anty-Hioba; zniesienie chronicznego
napiecia niezastuzonego wywyzszenia (resp. niezawinionego ponizenia)
znosi sam dramat Anty-Hioba (analogicznie, jak Hiob, kiéry znatby ko-
niec swej historii, nie jest juz Hiobem, ale przebieraficem, ktéry mruga
do ‘Boga’ i czeka na szezeSliwy final spektaklu®). Antycypacja zostaje

= J. Krzyzanowski, Mqdrej glowie dosé dwie stowie, Warszawa 1960, s. 173.
% Tamze, s. 384.
2 Jeszcze silniej przemawia mit o Abrahamie i Izaaku (Rdz 22). Jeéli Abraham
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zniesiona — nie ma dla niej miejsca, ani w pierwszej, ani drugiej odmia-
nie. Anty-Hiob nie wie, czy czeka go wymagana prawami sprawiedliwo§ci
bessa, czy spotka wreszcie kres u$miechu fortuny. Co wigcej, w ramach
swojego horyzontu doéwiadczen, o-takim upadku dowiedzie¢ si¢ nie moze,
tak jak Hiob czy Abraham nie moze nawet domysla¢ si¢ regul gry narzu-
conych przez Boga. Pozostaje w pustce domysiéw i rojen; skarmia si¢ je-
dynie swoim niepokojem, niezgoda na nieuzasadnienie wywyzszenia®.

4. WALORY KATEGORII ANTY-HIOB JAKO NARZEDZIA BADAWCZEGO

Po pobieznym, ledwie szkicowym, nakresleniu obrazu postaci Anty-
-Hioba przejdzmy do zagadnienia ogélnej przydatnosci tej kategorii dla
refleksji aksjologicznej, czy weziej — etycznej. Podzielmy to zagadnienie
na trzy wymiary: deskryptywny, normatywny i metaetyczny.

W wymiarze deskryptywnym Anty-Hiob w ujeciu najogodlniejszym,
jest po prostu narzedziem opisu dobrostanu jako takiego i jego roli dla
podmiotowoéci moralnej.

Ujmujac to zagadnienie (nadal w wymiarze deskryptywnym) nieco
weziej, mozna opis kondycji Anty-Hioba uzy¢ jako narzedzia dla penetra-
¢ji badawezej bardziej konkretnych zjawisk: na przyklad domniemanego
paralizu moralnego czy slepoty aksjologicznej, w ich korelacji z sytoScia,
gnusnosécia, pretensjonalnoscia, egzaltacja czy innymi podobnymi cecha-
mi podmiotéw moralnych. Idac dalej natomiast, schodzgc na poziom naj-
bardziej szczegolowy, mozna probowaé dokona¢ analiz konkretnych sytua-
cji, w ktérych obserwujemy niewydolnoéé tradycyjnych etoséw, wobec
gwaltownych przemian spolecznych i ekonomicznych, na przyklad w pan-
stwach i regionach, ktére przeszly szybka droge od ub6stwa do skrajnego
bogactwa, ‘potykajac si¢’ przy okazji o tradycyjne systemy wartosciowa-
nia. Chodzi tu gléwnie o przewarto$ciowanie modelu etyki protestanckiej,
ktéra zadaje sie wykazywaé swoja interpretacyjng niezdarno$¢ wobec
wykwitu warunkéw dla ksztattowania si¢ postaw anty-hiobowych*.

zakladalby pojawienie sie Aniola Panskiego, powstrzymujgcego go od kaZni syna
(Rdz 22,11), to jego ofiara nie miataby sensu - zgola w ogéle nie bylaby ofiara.

2 Qezywidcic pozostaje jeszcze - tak jak Hiobowi i Abrahamowi — ufnos¢
Bogu, ktéry najpewniej ma jaki§ zamyst dla wywyzszenia Anty-Hioba, jak mial
dla ponizenia Hioba. My jednak bezposredni kontekst religijny tu zwieszamy,
ufajac, ze nie zdestruuje to budowanego modelu.

% Chodzi tu np. o wspélezesng Norwegie, ktora ulega w ostatnich latach gwal-
townemu bogaceniu (obecnie zajmuje trzecig lokate w rankingu Swiatowym PKB.
Zob. World Economic and Financial Surveys, World Economic Outlook Database,
International Monetary Found, 28 January 2008, http:/fimf.org/external/pubs/ft/
weo/2008/02/weodatafindex.aspx, 3 marca 2009), migdzy innymi w wyniku eks-
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W wymiarze normatywnym postulowanie uzycia kategorii Anty-Hio-
ba pozwala zyska¢é niewiele, zgola nic — wrecz jaki$§ antywzor zblazowane-
go estety. Co wiecej, poglebiona antycypacja krachu dobrostanu, pewna
permanentna anty-nadzieja postawy wyrazanej formulg to sie zaraz za-
wali, w skrajnej postaci jest paralizujgca psychicznie: demotywuje, sprzy-
ja stanom paranoicznym, moze by¢ destrukcyjna dla wszelkiego twoércze-
go obcowania z dobrami czy wartosciami. Z drugiej strony, negowanie ta-
kiej antycypacji, przekre§lanie mozliwosci powrotu do sprawiedliwej
rownowagi przez odwrocenie pomyslnosci moze rodzi¢ konstatacje o bra-
ku wszelkiej sensowno$ci relacji zastug i débr, a szerzej — destrukeji po-
czucia ogolnego tadu moralnego. Jeéli wiec doszukiwaé sie jakiego$ pozy-
tywu normatywnego, to tylko na poziomie podstawowym - przy zupelnie
wulgarnym rozumieniu ‘Anty-Hioba’, jako postawy samozadowolonego
z dobrostanu konsumpcyjnego hedonisty. Chodziloby tu o rodzaj pelnej
plonnej nadziei, ze w krotkim przeblysku, prze$wicie watpliwo$ci anty-
-hiobowych przedstawiciel hedonistycznej kultury masowej, stajgc wobec
nonsensownosci i chimerycznosci swej sytosci, dostrzeze, by¢ moze, wyz-
sze wartoSci.

W wymiarze metaetycznym Anty-Hiob moze poshuzyé przede wszyst-
kim jako ogélny pretekst do dyskusji o wzorach osobowych jako takich
i ich przydatnosci w aksjologii czy etyce - tak tradycyjnych (Hiob), jak
i modyfikowanych genetycznie (Anty-Hiob). Slabos§é tego ujecia zasadza
sie na jednak na konstatacji, ze takim pretekstem moze by¢ dowolny wzor
osobowy. Uzasadnienie dla uzycia tu wiasnie kategorii Anty-Hioba ma
ponownie wymiar normatywny: jest on jako metafora najpewniej nietra-
fiony, oznacza jednak jakas$ forme ods$wiezenia pola semantycznego jed-
nej z najstarszych symbolik europejskiej tradycji i kolejnej rekapitulacji
powiazanego z nig kodu moralnego. Takie postawienie sprawy pozwoli
by¢ moze uratowaé¢ sensownosé podejmowanej tu proby.

ploatacji bogatych z16z ropy naftowej, przy jednoczesnym zakorzenieniu spole-
czefistwa w tradycyjnym etosie protestanckim, ktéry to etos, jako mozna domnie-
mywac, pozostaje bezradny wobec nieracjonalnodei laski naglego i nadmiernego
materialnego bogactwa.



