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Btahe horyzonty Vattimowskiej etyki interpretacji

The Trivial Horizons of the Ethics of Interpretation of Vattimo

Gianni Vattimo (wlasciwie: Gianteresio Vattimo, ur. 4 stycznia 1936 roku
w Turynie), znany jest nie tylko w rodzimych Wtoszech, ale zgodnie uchodzi
za jednego z najwybitniejszych wspotczesnych myslicieli europejskich,
w szczeg6lnosci zas uznaje si¢ go za bodaj najwazniejszego dzi§ przedstawi-
ciela filozoficznego postmodernizmu'. Uwaza si¢ go takze za jednego z naj-
wybitniejszych przedstawicieli wspotczesnej filozofii hermeneutycznej?, sko-
jarzonej z postmodernizmem?®. Wolfgang Welsch Vattimowska filozofi¢ her-
meneutyczna nazywa hermeneutykq postmodernistyczng®, do czego asumpt
daje zreszta sam Vattimo, stwierdzajac, ze projekt postmodernizmu stanowi,
migdzy innymi, wynik ostatniej fazy rozwoju hermeneutyki®.

! Por. artykut O etyce milosierdzia. Opowiada Gianni Vattimo, filozof, rozmowg prowadzi
P. Marczewski, Dziennik.PL, sobota 22 grudnia 2007. Podaj¢ za wersja internetowa: http://www.
dziennik.pl/dziennik/uropa/100501.html. Zob. takze: W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlo-
wieka. W kregu inspiracji heideggerowskich, Warszawa 2003, rozdz. 6, s. 341.

2 A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka, w: G. Vattimo, Koniec
nowoczesnosci, thum. M. Surma-Gawlowska, Krakow 2006, s. V.

3 Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. 2; W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlo-
wieka. W kregu inspiracji heideggerowskich, s. 341; W. Torzewski, Racjonalnosc hermeneutyki
a problem historyzmu — Gianni Vattimo, ,,Filo-Sofija” nr 1, 2001, s. 252.

*W. Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, thum. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszewska,
Warszawa 1998, s. 10.

5 Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. 2.
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W polu zainteresowan badawczych Vattima znajduja si¢ hermeneutyka®,
etyka’, polityka® i religia’; ostatnimi czasy zwlaszcza ta ostatnia.

Gléwnym zrodtem inspiracji sa dla niego Nietzsche 1 Heidegger, w mniej-
szym za$ stopniu Gadamer, ktorego byl uczniem, podczas swoich studiow
w Heidelbergu. Zagadnieniem, wokotl ktorego organizuje swoja mysl Vatti-
mo, jest nihilizm, ktdrego historiozoficzne proroctwo'® objawit Fryderyk Nie-
tzsche na kartach Woli mocy". Tak, jak Nietzscheanski — ostatecznie nieprze-
zwycigzony nihilizm'?, polegajacy na ostabieniu resp. rozwodnieniu mocnych
kategorii metafizycznych', domagat si¢ przekroczenia, ktorego potrzebg pod-
niést i podjat si¢ zadania Martin Heidegger, tak — zgodnie z odczytaniem
Vattima — nihilizm Heideggerowski rowniez wymaga obrachunku, przemysle-
nia, nade za$ wszystko radykalizacji resp. mocnego (dalszego) ostabienia™.
Stwarza on bowiem pretekst do egzegezy w kategoriach fundamentalizmu
metafizycznego, wykazujac tendencje do postugiwania si¢ ideami jednocza-
cymi, najwyzszymi i najogoélniejszymi. Dlatego projekt hermeneutyki Vatti-

¢ Por. G. Vattimo, Beyond Interpretation: The Meaning of Hermeneutics for Philosophy, thum.
D. Webb, Stanford University Press, 1997; ttumaczenie z: Oltre I’interpretazione, Laterza, Rome—
Bari 1994.

" Por. G. Vattimo, Etica dell’interpretazione, Torino 1989; tegoz, Nihilism and Emancipation:
Ethics, Politics and Law, Edited by S. Zabala, Columbia University Press, 2004; tlumaczenie z:
Nichilismo ed emancipazione. Etica, politica e diritto, a cura di S. Zabala, Garzanti, Milano 2003.

8 Por. G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, thum. M. Kaminska, Wroctaw 2006; tegoz, Ni-
hilism and Emancipation: Ethics, Politics and Law.

® Por. G. Vattimo, Credere di credere, Garzanti, Milano 1996; J. Derrida, G. Vattimo i inni,
Religia. Seminarium na Capri prowadzone przez Jacquesa Derride i Gianniego Vattimo, w ktorym
udziatl wzigli Maurizio Ferraris, Hans-Georg Gadamer, Aldo Gargani, Eugenio Trias i Vinzenzo
Vitiello, thum. M. Kowalska, E. Lukaszyk, P. Mrowczynski, R. Reszke, J. Wojcieszak, Warszawa
1999; G. Vattimo, After Christianity, New York 2002; tegoz, The Future of Religion, R. Rorty and
G. Vattimo, Edited by Santiago Zabala, Columbia University Press, 2005 (Il Futuro della Religio-
ne, con Richard Rorty. A cura di S. Zabala, Garzanti, Milano 2005); teogz, After the Death of God,
John D. Caputo and G. Vattimo, Edited by Jeffrey W. Robbins, Columbia University Press, 2006;
Verita o fede debole. Dialogo su cristianesimo e relativismo, con René Girard. A cura di P. Anto-
nello, Transeuropa Edizioni, Massa 2006.

0 Por. A. Zawadzki, Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, ,,Stupskie Prace
Filologiczne”, Seria ,,Filologia Polska” 3, 2004, s. 210. Zob. takze: G. Vattimo, Koniec nowocze-
snosci, s. 12.

I Fryderyk Nietzsche, Wola mocy, thum. S. Frycz i K. Drzewiecki, Krakéw 2006.

12 Por. M. Heidegger, Nietzsche, thum. A. Gniazdowski, P. Graczyk, W. Rymkiewicz, M. Wer-
ner, C. Wodzinski, Warszawa 1999, t. 2, s. 354. Zob. takze: A. Renaut, Era jednostki. Przyczynek
do historii podmiotowosci, thum. D. Leszczynski, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2001, s. 37-38.

13 A. Zawadzki, Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, s. 212.

14 G. Vattimo, Hermeneutyka — nowa ‘koiné’, przet. B. Stelmaszczyk, ,,Teksty Drugie” 1996,
nr 1, s. 125. Zob. takze: W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. W kregu inspiracji hei-
deggerowskich, Warszawa 2003, rozdz. 6, s. 343-344.

5 Te uwage zawdzigczam Wlodzimierzowi Lorencowi, tematyzujacemu antropologiczne wat-
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mowskiej bywa okre§lany mianem hermeneutyki zradykalizowanej'®. W kon-
tek$cie programowo kontrmetafizycznego resp. nihilistycznego radykalizmu
filozofii Vattima nieodparcie samorzutnie nasuwa si¢ pytanie, a w zasadzie
watpliwos$¢, czy 1 na jakiej podstawie — jesli w ogole taka pretensja o uzasad-
nienie jest uzasadniona — mozna orzec, ze Vattimowski nihilizm istotnie jest,
jak chce jego autor, nihilizmem spetnionym'’, ktory nie pozwala juz dalej grac¢
metafizycznymi resztkami, domagajac si¢ dla nich kolejnych radykalizacji,
przekroczen, ostabien. Wydaje sig, ze odpowiedz na postawiona watpliwos¢
daje sam Vattimo, a skrywa ja zapozyczona przez niego od Nietzschego figu-
ra nihilisty spetnionego, to znaczy tego, kto zrozumial, ze nihilizm jest jego
(jedyna) szansq'®.

Rozumne pogodzenie si¢, upozytywnienie, afirmacja, a w konsekwencji
apologia nihilizmu', uznanie go za przeznaczenie i szans¢ epoki pdznej no-
woczesnosci, ktorej jesteSmy uczestnikami i obserwatorami, oznacza, ze tak
naprawdg nihilizm nie zostal, nie zostanie ani tez nie powinien zosta¢ osta-
tecznie przekroczony, zatem rozproszkowany, rozpuszczony, rozwodniony,
scil. staby na tyle, zeby nie mial juz wigcej sity nicestwic¢; taka sytuacja jest
o tyle rowniez trudna do wyobrazenia, ze zaktada si¢ w niej podskornie sub-
stancjalizacj¢ resp. metafizykalizacje nihilizmu, ktory, jako taki, w konse-
kwencji pozwalalby si¢ — przy pomocy okreslonych procedur i dziatan — od-
substancjalizowa¢ — unicestwi¢. W zwiazku z tym, pozostajac w konwencji
poetyki Vattima, nalezy prze-powiedzie¢, ze zadna, nawet najbardziej rady-
kalna radykalizacja nihilizmu nigdy nie bgdzie wystarczajaco radykalna.
W tym tez znaczeniu, zgodnie z intencja wloskiego filozofa i aktywisty, nale-
zy mysle¢ nihilizm doslownie jako nieuchronne przeznaczenie naszych cza-
s6w 1 naszej kondycji*. Z drugiej strony, zrozumiawszy, tak jak to rozumie
Vattimo, predestynacyjny charakter nihilizmu, na ktéry jesteSmy skazani,
w ktory jestesmy rzuceni, ale tez bez ktdrego nie potrafimy si¢ dzisiaj obejsc,

ki filozofii Vattimo. Zob. W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. W kregu inspiracji
heideggerowskich, rozdz. 6, s. 344.

16 Por. W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. W kregu inspiracji heideggerowskich,
rozdz. 6, s. 341-363. Zob. takze: N. Le$niewski, O hermeneutyce radykalnej, Poznan 1998. Zob.
tez: M. Kaminska, Gianni Vattimo i swiat masowej komunikacji, w: G. Vattimo, Spoleczernstwo
przejrzyste, s. 1.

17 Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. 15.

18 Tamze, s. 15.

19 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, cz. 1: Nihilizm jako przeznaczenie, rozdz. 1: Apologia
nihilizmu, s. 15-25.

% Na ten temat zob.: A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka,
w: G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. XI.
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musimy takze uzmystowi¢ sobie, ze nihilizm jest nieprzekraczalny réwniez
z tego powodu, ze jest to proces wciqz otwarty i nie da sie podsumowac?'.

Wydaje sig, ze taka probe radykalizacji zradykalizowanej hermeneutyki
Vattima, aczkolwiek bez wyraznych nawiazan do tego ostatniego, probe jesz-
cze dalej posunigtej radykalizacji hermeneutyki Heideggerowskiej, inspirowa-
na Derridianskim dekonstrukcjonizmem, znajdujemy w tworczosci amery-
kanskiego filozofa, Johna D. Caputo, a konkretnie w jego projekcie radykal-
nej hermeneutyki®, ktora nie szuka pozytywnego sensu ani stabilnosci; ktora jest
wyemancypowana — calkowicie wolna i uwalniajaca (wyzwalajaca przez dekon-
struowanie) od zaleznosci od wszelkich, w szczegdlnosci moralnych zasad®
i eschatologicznych marzen®; ktora jest otwarta debata pozbawiona ztudzen,
obywajaca si¢ bez autorytetow i bez kryteriow, albowiem wszystkie one razem
wywieraja na nas regularna przemoc®. Caputowska hermeneutyka radykalna —
zeby jeszcze tylko to dopowiedzie¢ o niej — kierowana zbozng intencja popra-
wienia naszej kondycji*%, zaktada, ze posiada atut, ktorym jest bardziej rozum-
na i mniej niebezpieczna idea rozumu, etyki i wiary*'; oprocz tego charaktery-
zuje si¢ afirmacja nieskonczonej gry-odzwierciedlen (mirror-play) znakow i tek-
stow™, w koncu gotowa jest na najgorsze i wystawia nas na zimno*, to znaczy
proklamuje potrzebg odzyskania twardosci Zycia®, postuluje przywrdcenie zro-
dlowej trudnosci zycia®', z ktorym trzeba sig¢ liczy¢, a nie lekce sobie je wazyc¢,
zgodnie z dominujaca tendencja do czynienia rzeczy pewnymi i bezpiecznymi®,
wynikajaca z metafizycznego zaklinania rzeczywistosci.

21 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. 15.

22 Por. J.D. Caputo, Radical Hermeneutics. Repetition, Deconstruction and the Hermeneutic
Project, Indiana University Press 1987.

2 Wystarczy przypomnie¢ oprotestowana przez Caputo ide¢ uprzywilejowania jednego etho-
su, ktorej miejsce winna zastapi¢ idea wielosci sensow ethosu. Por. John D. Caputo, Radical Her-
meneutics. Repetition, Deconstruction and the Hermeneutic Project, s. 249.

24 Tamze, s. 238.

% Por. W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlowieka. W kregu inspiracji heideggerowskich,
rozdz. 7, s. 366.

2 Tamze, s. 367.

27 J.D. Caputo, Radical Hermeneutics. Repetition, Deconstruction and the Hermeneutic Pro-
ject, cyt. za: W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlowieka. W kregu inspiracji heideggerow-
skich, s. 364. Trzeba pamigta¢ — argumentuje Caputo — ze w imi¢ rozumu robiono najgorsze rze-
czy, dlatego musi si¢ on sta¢ bardziej rozumny niz dotychczas. Por. W. Lorenc, Hermeneutyczne
koncepcje cztowieka. W kregu inspiracji heideggerowskich, s. 369.

2 W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlowieka. W kregu inspiracji heideggerowskich, s. 365.

2 Podaj¢ za Wlodzimierzem Lorencem. Por. W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowie-
ka. W kregu inspiracji heideggerowskich, s. 365.

3 Tamze, s. 369.

3! Tamze.

32 Tamze.
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W polu moich zainteresowan filozofia Vattimowska, zupekie akcydental-
nych i nieusystematyzowanych, tak zreszta jak ona sama, lokuje si¢ jego re-
fleksja etyczna, ktéra — w przekonaniu wtoskiego mysliciela — jest ostatecz-
nym powolaniem hermeneutyki®*. Na znaczenie hermeneutyki jako filozofii
praktycznej zwréocit uwage dopiero Gadamer, jak przytomnie zauwaza Vatti-
mo**, zreszta nie od razu, lecz ,,dopiero po Prawdzie i metodzie”*. Natomiast
na znaczenie hermeneutyki jako etyki (czego jednakowoz nie nalezy myli¢
z rola, jaka etyka miataby ewentualnie do odegrania w filozofii zorientowa-
nej hermeneutycznie; wszak chodzi tu raczej o etyke inspirowanq hermeneu-
tykq®®), zatem na hermeneutyke jako etyke explicite, zwraca uwage dopiero
Vattimo. Przej$cie hermeneutyki na pozycje etyczne jest przez niego widzia-
ne jako nieuniknione nastgpstwo rozwoju konsekwentnie antymetafizycznej
hermeneutyki. Jakkolwiek Vattimo nigdzie takiej tezy otwarcie nie formutu-
je, to jednak mozna ja z jego tekstow wyinterpretowac i postawic; a glosi ona
mianowicie, ze koniecznos¢ przejscia konsekwentnej resp. radykalnej herme-
neutyki na pozycje etyczne podyktowane jest immanentna kontrmetafizycz-
nos$cig autonomicznej, scil. wyzwolonej z okowow petryfikujacego rzeczywi-
sto$¢ (rowniez moralna) myslenia, etyki. Totez w etyce, jako ostoi nihilizmu,
Vattimo upatruje nadziei i szansy dla rozwoju nihilistycznej hermeneutyki.
W pewnym sensie mozemy mowi¢ o swoistym zwrocie etycznym w herme-
neutyce, tak jak go obserwujemy w kulturze i literaturoznawstwie®’. O tym,
jak wiele hermeneutyka zawdzigcza odkryciu wlasnego powolania etyczne-
go*, mozemy si¢ przekonac, przygladajac si¢ jej awansowi lub raczej ekspan-
sji, w wyniku ktorej zajmuje dzi§ ona w filozofii eksponowane miejsce, sta-
jac si¢ formalnie philosophia prima. Vattimo nie waha si¢ powiedzie¢, ze: By¢
moze nawet jasnos¢ co do tego, zZe hermeneutyka zajmuje coraz bardziej

3 Por. G. Vattimo, Spofeczernstwo przejrzyste, thum. M. Kaminska, Wroctaw 2006, rozdz. 8:
Etyka komunikacji czy etyka interpretacji?, s. 111-112, 114-115, 119, 123.

3 To dopiero po Prawdzie i metodzie Gadamer zaczal rzeczywiscie podkresla¢ znaczenie
hermeneutyki jako filozofii praktycznej”. G. Vattimo, Spoleczenstwo przejrzyste, s. 111.

¥ Tamze, rozdz. 8, s. 111.

36 Tamze, s. 114. ,,...hermeneutyka od samego poczatku jest filozofig kierujaca si¢ powota-
niem etycznym... i ma istotny udzial w tym, co nazwano «rehabilitacja filozofii praktycznej», cho¢
wydaje sig, ze to, co sktada sig¢ na owa rehalibilitacje, nie spelnia specyficznie moralnych wyma-
gan implikowanych przez sama etyke — jej zadania zados¢uczynienia oczekiwaniom norm i impe-
ratywow”. Tamze, s. 112.

37 Por. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokél Gianni Vattimo), w: Filozofia
i etyka interpretacji, red. A.F. Kola, A. Szahaj, Krakow 2007, s. 294. W kontekscie zwrotu etyczne-
go w kulturze i literaturoznawstwie warto przywola¢ z imienia najbardziej reprezentatywnych dla
tego nurtu przedstawicieli, takich jak: Wayn Booth, Martha Nussbaum, Richard Rorty.

3% Wyrazenie Vattima. Por. G. Vattimo, Spoleczernistwo przejrzyste, s. 119.
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wyrazistq pozycje na scenie filozoficznej wlasnie za sprawq swej zdecydowa-
nie etycznej orientacji oraz potwierdzenia roli etyki jako istotnego elementu
krytyki tradycyjnej metafizyki, a takze scjentyzmu bedqcego jej najnowszym
wcieleniem® [podkr. P.D.].

Hermeneutyczna etyka Vattima, ktérej juz teraz niepodobna oddziela¢ od
jego filozofii, uznajac ja za twor osobny, pozostaje wciaz w fazie projektu,
zatem wciaz jest in statu nascendi, tak zreszta jak bodaj wszystkie poglady
Vattima, ktory czujnie i konsekwentnie wypatruje (inna to rzecz, czy istotnie
unika) pulapki metafizycznej petryfikacji resp. uprawdziwnienia. W gruncie
rzeczy, szczegdlnie w $wietle najnowszych prac i wypowiedzi Vattima, ob-
wieszczajacych powrdt religii®, z ktérego filozof czyni de facto jeden z pod-
stawowych aspektow doswiadczenia religijnego*', moze si¢ okazaé, ze pro-
ponowana przeze mnie rekonstrukcja pogladow wtoskiego mysliciela jest juz
obecnie zdezaktualizowana, zatem uniewazniona. Najprawdopodobniej zresz-
ta nie byloby przesada powiedzie¢, ze propagowana przez Vattima staba mysl
(il pensiero debole)* hermeneutyczna przechodzi albo co najmniej wkracza
obecnie w kolejna swoja faze; tym razem jest to faza powrotu do religii,
w ktorym Vattimo paradoksalnie upatruje powotania — przeznaczenia — przy-
naleznosci® i ocalenia hermeneutyki przed przebraniem metafizycznego opi-
su*. Powodow dla takiego myslenia o wlasnym projekcie — ktory jako pro-
jekt witasnie jest wciaz otwarty na nowe perspektywy i rozwiazania — w jego
obecnym stadium, dostarcza sam zainteresowany. Szczegdlnie interesujaco
pod tym wzgledem przedstawia si¢ wywiad, jakiego filozof udzielil polskie-
mu ,,Dziennikowi” (w sobotnim dodatku ,,Europa”, 22 grudnia 2007 roku).
Ot6z Vattimo postuluje tam ureligijniong — schrystianizowana, a rownocze-
$nie zeswiecczong wersj¢ etyki chrzescijanskiej, nazywajac swoj projekt ety-
kq milosierdzia®.

* 3k ok

Azeby moc cokolwiek powiedzie¢ o samej etyce Vattima, wpierw trzeba

si¢ przyjrzec jej genezie. Oto6z, epoka péznonowoczesna, w ktorej zyjemy, jest

¥ Tamze, s. 111.

4 Por. G. Vattimo, Slad $ladu, w: J. Derrida, G. Vattimo i inni, Religia, s. 99-100. Zob. takze:
O etyce mitosierdzia. Opowiada Gianni Vattimo, filozof.

41 G. Vattimo, Slad $ladu, w: J. Derrida, G. Vattimo i inni, Religia, s. 100.

4 Jest to tez tytul podstawowej pracy — filozoficznego manifestu Vattima.

4 Pojecie przynaleznosci jest jednym z podstawowych w hermeneutyce Vattima. Z tego tez
powodu, powotuj¢ si¢ na nie, wykorzystujac, powstata przez jego przywotanie, gre¢ stow. Por.
G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, s. 120.

4 Tamze, s. 120.

¥ 0 etyce milosierdzia. Opowiada Gianni Vattimo, filozof.
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spadkobierczynia Nietzscheanskiego proroctwa nihilistycznego, zgodnie z kto-
rym nihilizm ma si¢ wydarzy¢ w historii Europy i w jej kulturze w sposob
konieczny, wynikajac niejako z historiozoficznej logiki rozwoju i przemian
duchowych Europy*, oraz stajac si¢ jej osia i centrum*’. Nihilizm jest, w isto-
cie rzeczy, konsekwencja wielkich metafizyczno-moralnych narracji sensu,
catosci 1 prawdy, by uzy¢ znanego sformutowania Lyotarda*, ktérych zada-
niem jest zapewnienie jednostce podstawowej orientacji w $wiecie, a takze
zagwarantowanie jej elementarnego poczucia bezpieczenstwa przez totaliza-
cje horyzontéw $wiata oraz dominacje jednego systemu wartosci. Nihilizm —
powie Nietzsche — jest przemyslanq do konca logikq naszych wielkich warto-
sci i idealow®. Zatem nihilizm nie jest i nie nalezy go pojmowac jako burzy-
cielskiego, wywrotowego, rewolucyjnego ataku ,,z zewnatrz”, wymierzonego
przeciwko zastanym systemom resp. tabelom, kanonom wartosci. Wedle Nie-
tzschego jest raczej, lub raczej bedzie, odwrotnie, mianowicie, nihilizm jest
immanentng (,,wewngtrzng”) metafizycznym systemom wartosci sila rozwo-
jowa, okreslajaca ich przeznaczenie. Kategorie metafizyczne, takie jak dobro
i oparta na nim moralnos¢, prawda, sens, catos¢ czy tez jednos¢ bytu, byly
wiec srodkami zaradczymi przeciw nihilizmowi, zwqtpieniu, [przeciw poczu-
ciu chaotycznosci i przypadkowosci egzystencji®*® — uzup. P.D.] oraz przeko-
naniu o daremnosci ludzkich wysitkow™'. Srodki te jednak nie sq juz diuzej
wspolczesnym Europejczykom potrzebne, ich Zycie bowiem w znacznie mniej-
szym stopniu naznaczone jest niepewnosciq czy lekiem, cechujqcymi egzysten-
cje ludzkq w spotecznosciach tradycyjnych, przednowoczesnych. Ta emancy-
pacja nowoczesnego podmiotu pozwala na ,,rozluznienie” tradycyjnych, ry-
gorystycznych wiezow moralnosci, na — mowiqc jezykiem Vattima, ktory czesto
odwoltuje sie do tego wiasnie fragmentu rozwazan Nietzschego — ,,ostabienie”
,,mocnych” kategorii metafizycznych, jak np. pojecie podmiotu...>*.

4 Alain Renaut méwi w tym kontekscie o zjawisku indywidualistycznego odchylenia nowo-
zytnego humanizmu, ktory wynika z logiki rozwojowej nowozytnej historii podmiotowosci. Por.
A. Renaut, Era jednostki. Przyczynek do historii podmiotowosci, thum. D. Leszczynski, Wroctaw—
Warszawa—Krakow 2001, s. 58-59.

47 Por. A. Zawadzki, Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, s. 210.

8 Przyp. za: A. Zawadzki, Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, s. 211.

4 F. Nietzsche, Wola mocy, ttum. S. Frycz i K. Drzewiecki, wydanie Dziel 1910-1911, s. 3.

30 A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka, w: G. Vattimo, Ko-
niec nowoczesnosci, s. XII1L.

3! Por. F. Nietzsche, Wola mocy, s. 20.

32 A. Zawadzki, Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, s. 212. Toz samo zob.:
A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka, w: G. Vattimo, Koniec no-
woczesnosci, s. XIII.
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Interpretacje metafizyki jako historii ukazujacej spetnianie si¢ nihilizmu,
jako dziejow, w ktorych z istoty wraz z samym byciem pozostaje nic>, czyli
dziejéw zapomnienia Bycia, jego redukcji do warto$ci oraz catkowitej domina-
cji podmiotu; taka nihilistyczna wyktadni¢ dziejow metafizyki Vattimo zawdzig-
cza Heideggerowi**. Co wigcej, w interpretacji Vattima Heidegger nie teskni do
zrodlowego, autentycznego, nieskazonego doswiadczenia Bycia, lecz przeciw-
nie — wzywa do pozegnania z Byciem, do skoku w Abgrund i rozstania si¢
z myS$leniem w kategoriach fundamentu. Stad tez, jak twierdzi Vattimo: Her-
meneutyka, zrodzona z Heideggerowskiej polemiki z metafizykq, pozostaje do
dnia obecnego mysleniem motywowanym przede wszystkim przez etyczne roz-
wazania®. Albo w innym miejscu: Jezeli wziqé pod uwage glowne motywy Hei-
deggerowskiej rewolucji przeciw metafizyce (...), to zasadnie uzna¢ mozna, zZe
majq one charakter etyczny raczej (czy etyczno-polityczny) nizli teoretyczny —
o tle, o ile postrzegajq jq przede wszystkim jako myslenie przemocy.

Jak wida¢, etyka Vattima wyrasta i nawiazuje do korzeni nihilistycznych,
zaposredniczajac si¢ mocno w stabej, to znaczy wrazliwej na wieloaspekto-
wos$¢ operacjonalizowanych zagadnien, stad nieusuwalnie zawsze tylko pro-
babilnej, hermeneutyce, ktora w miejsce zuzytych, twardych, iluminowanych
prawd metafizyki wprowadza element artykulacji*’, interpretacji, stowem —
rozumienia, ktore przeciez — jak chcial Heidegger, a czemu Vattimo chgtnie
przywtarza — zawsze jest juz z gory jako$ potozone (usytuowane) i nastrojo-
ne®, co wynika z modi ludzkiego rzucenia w §wiat.

* 3k ok

Pozostaje do rozpatrzenia kwestia, co — w takim razie — charakteryzuje
nihilistyczna etyke hermeneutyczna Vattima. Przede wszystkim nalezatoby

3 M. Heidegger, Nietzsche, t. 2, s. 344.

3 A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka, w: G. Vattimo, Ko-
niec nowoczesnosci, s. XI11.

3 G. Vattimo, Beyond Interpretation: The Meaning of Hermeneutics for Philosophy, thum.
D. Webb, Stanford University Press, 1997, s. 30. Podaje w przektadzie Michata Januszkiewicza.
Zob. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokot Gianni Vattimo), w: Filozofia i etyka
interpretacji, s. 291.

% @G. Vattimo, Beyond Interpretation: The Meaning of Hermeneutics for Philosophy, s. 29.
Podaj¢ w przektadzie Michata Januszkiewicza. Zob. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneu-
tyki (wokot Gianni Vattimo), s. 291.

57 Nieodparcie nasuwa si¢ tutaj skojarzenie z jedna z fundamentalnych tez, jakie w Zrédlach
podmiotowosci stawia Charles Taylor, ze mianowicie, dobro istnieje tylko w artykulacji. Por.
Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przektad zespotowy, War-
szawa 2001, s. 179.

3 Por. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 2004, s. 172-175, 428-430, 433-
435. Zob. takze: K. Michalski, Heidegger i filozofia wspolczesna, Warszawa 1998, s. 120-121.
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powiedzie¢ o niej, ze jest to projekt etyki stabej resp. stabej mysli etyczne;.
Pojecie ,,stabej etyki” zdaje si¢ tutaj thumaczy¢ wszystko, w szczegdlnosci zas
to, ze jest to etyka autonomiczna, kontrmetafizyczna i antysystemowa —
pozbawiona twardych metafizycznych pryncypiow>, a przy tym uniwersalna
w znaczeniu Gadamerowskiego ,,logosu-wspdlnej s$wiadomosci”, ktory jest
substratem wspolnych wartosci zywej historycznej spotecznosci, znajdujacym
wyraz w jej jezyku®. Ostabiona, rozproszona® resp. nihilistyczna etyka Vat-
tima, programowo rezygnujaca z absolutnych metafizycznych tez, jest etyka
kontrabsolutystyczna, co wcale nie znaczy, ze okopuje si¢ ona na pozycjach
subiektywistycznych, jako ze w zwiazku ze swoim rozluznionym charakte-
rem, rozszczepia takze, rozpuszcza, ostabia metafizyczng kategori¢ podmio-
tu, stajac si¢ zarazem kontrsubiektywistyczng resp. depodmiotywistyczna
(by uzy¢ terminu Haliny Perkowskiej®?). Najpredzej mozna by chyba o niej
powiedzieé, ze preferuje ona staby — ,,blahy”, jak inaczej go okresla Vattimo®,
relatywizm, chociaz prézno u samego Vattima szukac¢ takiej deklaracji. Kta-
dac nacisk na wieloaspektowa mediacj¢ r6znorakich uniwerséw kulturowych
resp. symbolicznych, ktore wloski filozof okresla mianem horyzontow®, ety-
ka Vattimowska przyjmuje perspektywe historyczna, a rOwnoczesnie plurali-
styczna, opowiadajac si¢ po stronie spragmatyzowanego spotecznego, demo-
kratycznego dialogu® w kwestii dobr raczej, anizeli powinno$ci. Sposrod
wartos$ci za$ na czoto wysuwa warto$¢ wolnos$ci, rozumianej jako emancypa-
cja z tradycyjnej etyki przemagajacej. Jest to wreszcie etyka solidarystyczna
1 rewerencyjna. Z jednej strony antynaturalistyczna (intuicjonistyczna?),
z drugiej jednak znaturalizowana, dowarto§ciowujaca znaczenie i role dyskur-
su naukowego w etyce. Stad, na przyklad, zainteresowania Vattima bioetyka®.
Swoja etyke Vattimo okresla mianem etyki interpretacji®’. Wywodzi si¢ ona

¥ O etyce milosierdzia. Opowiada Gianni Vattimo, filozof.

% G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, s. 113.

o Tamze, s. 123.

92 Por. H. Perkowska, Postmodernizm a metafizyka, Warszawa 2003. W tendencji do odpod-
miotowienia resp. odmetafizycznienia jednostki Vattimo zbliza si¢ do Paula Ricoeura, ktéry mowi
nawet o rozszczepionym lub okaleczonym cogito, sugerujac, ze podmiotowos¢ czlowieka, bez idei
ktorej oby¢ sig nie podobna, jest dla nas nieprzezroczysta i rozproszona.

9 G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, s. 120.

% Tamze, s. 119.

% Tamze, s. 114.

% Por. O etyce mitosierdzia. Opowiada Gianni Vattimo, filozof.

7 Projekt etyki interpretacji zostal przez Vattimo rozwinigty w niettumaczonej w catosci na
jezyk polski pracy: G. Vattimo, Etica dell’interpretazione, Rosenberg & Sellier, Torino 1990. Gtow-
ne idee Vattimowskiej etyki interpretacji, zostaly wylozone w rozdziale 10 Etica dell’interpretazio-
ne, przetozonym na jezyk polski i dotaczonym jako rozdziat 8 do innej pracy filozofa, zatytutlowa-
nej Spoleczenstwo przejrzyste. Zob. G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, s. 111-125.
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z inspiracji Nietzscheansko-Heideggerowskich, co ujawnia juz samo jej okre-
Slenie. Jest ona — jak to wyraza Michat Januszkiewicz® — wypadkowq inter-
pretacji uje¢ Nietzschego i Heideggera, z elementami polemiki i krytycznej
korekty, ostabiajacej wspotczesne radykalizacje pogladow obu filozofow,
btednie derywujace je od siebie, wbrew rzeczywistej logice ich rozwoju.
Wedhug Vattima dyskontynuacyjna radykalizacja stanowiska Nietzschego pro-
wadzi czesto do skrajnego liberalizmu, czy nawet ,,mocnego” nihilizmu (przy-
ktady Deleuze’a i Rorty’ego) wyrazajqcego si¢ w wybujatym subiektywizmie
(autoafirmacja mnie i mojej prawdy) czy relatywizmie (niezroznicowana wie-
los¢ prawd)®.

Z kolei dyskontynuacyjna radykalizacja filozofii Heideggerowskiej moze
prowadzi¢ badz do konserwatyzmu w wydaniu Gadamerowskim, badz forma-
lizmu w wersji zaproponowanej przez Habermasa’. Bledne, bo opierajace si¢
na dyskontynuacji, fragmentaryczne odczytanie tez Nietzschego i Heideggera
powoduje, ze kazda z wymienionych perspektyw ostatecznie wchodzi ze soba
w nieunikniona kolizj¢. Postulowana przez Vattima etyka wyrasta z konfron-
tacji z wyr6znionymi modelami etyki, ktére — tak samo, jak ona — aczkolwiek
nie uniknawszy metafizycznej przesady, ktora ta w nich demaskuje, z inten-
cja jej ostabienia — formutuja ,,etyczne odpowiedzi””! na relacje cztowieka do
bycia w ksztatcie nadanym w epoce spetnionej metafizyki, to jest w epoce
swiatoobrazu™. Jedna z dekonspirowanych przez Vattima ,,odpowiedzi” daja
wzigci razem Apel i Habermas — w projekcie etyki komunikacji”®, druga —
Rorty, Deleuze, a po cze$ci takze Foucault, w wariancie etyki redeskrypcji’,
wreszcie trzecia — Gadamer, w trybie etyki kontynuacji’.

Vattimowska krytyka etyki komunikacji’®, zarowno w jej Aplowskim,
jak Habermasowskim wydaniu, koncentruje si¢ na postulowanej w niej uni-

% M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokot Gianni Vattimo), s. 301.

% Tamze, s. 300.

70 Tamze, s. 300.

7l Tamze, s. 294.

2 G. Vattimo, Beyond Interpretation: The Meaning of Hermeneutics for Philosophy, s. 29.
Podaj¢ w przektadzie Michata Januszkiewicza, za: M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneu-
tyki (wokot Gianni Vattimo), s. 294.

3 Por. G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, rozdz. 8: Etyka komunikacji czy etyka interpre-
tacji?, s. 111-125. Zob. takze: M. Januszkiewicz, Etryczny wymiar hermeneutyki (wokot Gianni
Vattimo), w: Filozofia i etyka interpretacji, red. Adam F. Kola, Andrzej Szahaj, s. 294-296.

7 M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokol Gianni Vattimo), s. 296-298.

> Tamze, s. 298-300.

76 Por. G. Vattimo, Spoleczenstwo przejrzyste, rozdz. 8: Etyka komunikacji czy Etyka inter-
pretacji?, s. 114-118; E. Rewers, Interpretacja jako lustro, roznica i rama, w: Filozofia i etyka in-
terpretacji, s. 21-22; M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokot Gianni Vattimo),
s. 294-296.
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wersalnej wspodlnocie komunikacji, w idei ktorej Vattimo dopatruje si¢ zagro-
zenia idealizmem i subiektywizmem’. Wedlug pogladu Karla-Ottona Apla nie
tylko nasze poznanie, ale 1 egzystencja saq zaposredniczone [zmediatyzowa-
ne] w jezyku. Wida¢ w tym wyrazne nawiazanie do Wittgensteina, ktory
wyraza przekonanie, ze jgzyk jest nie tylko zbiorem abstrakcyjnych regut gra-
matycznych”, ale przede wszystkim jest on pewnym sposobem zycia*. Dlate-
go w grach jezykowych nikt nigdy nie wystgpuje samotnie, w pojedynke,
transcendentalnie. Nawet prywatne uzycie jezyka zawsze musi zaktadac i re-
spektowaé innych jego uzytkownikow, potencjalnych interlokutorow, tudziez
wynalazcow i dysponentow regut jezykowych, ktore wyznaczaja zakres
i okreslaja charakter naszego modus vivendi. Na uzytkowniku jezyka, ktory
przestrzegac musi regut jego uzycia, ciqzy odpowiedzialnosc etyczna — zawsze
bowiem chodzi o kogos jeszcze, o jakiegos interlokutora, nawet jesli bytby to
tylko jakis byt idealny. Szanowacé prawa interlokutora oznacza zarazem uznac,
Ze ma on te same prawa, co jad'.

Dajaca wyraz ,,transcendentalnemu ujeciu”®? etyka komunikacji, jezeli nie

wprost, to posrednio — przynajmniej z perspektywy hermeneutycznej — pro-
ponuje odnowienie metafizyki®® poprzez proklamacj¢ normatywnego ideatu
nieograniczonej komunikacji**, ufundowanego na ahistorycznej, apriorycznej,
archeicznej strukturze®, zachowujacej ,,kategoryczne oblicze” i zobowiqzujq-
cy charakter w odniesieniu do kazdego historycznego doswiadczenia®.
U Habermasa, jak zauwaza Vattimo, podobnie zreszta, cho¢ nie tak widocz-
nie, jak u Apla®¥’, , kulturowe®® a priori nieograniczonej komunikacji lub ra-
czej dzialania komunikacyjnego, ktore tworzy podwaliny Meadowsko-Aplow-
skiego ideatu nieograniczonej i nieznieksztatconej wspolnoty komunikacyj-
nef® w [Habermasowskiej — przyp. P.D.] idealnej sytuacji porozumiewania sie

" Por. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokol Gianni Vattimo), s. 295.

8 E. Rewers, Interpretacja jako lustro, roznica i rama, w: Filozofia i etyka interpretacji, s. 22.

" Por. Ludwig Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, thum. B. Wolniewicz, Warszawa 2005,
§ 496, s. 195-196.

8 Tamze, § 19, s. 16; § 23, s. 20; § 241 s. 129.

81 M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokét Gianni Vattimo), s. 22.

82 G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, s. 115.

8 Tamze, s. 115.

8 Tamze.

8 Ta parametafizyczna struktura nosi miano ,.a priori nieograniczonej komunikacji”. Por.
G. Vattimo, Spoleczenstwo przejrzyste, s. 115.

8 Tamze.

8 Tamze, s. 116.

8 E. Rewers, Interpretacja jako lustro, réznica i rama, w: Filozofia i etyka interpretacyji, s. 22.

8 Zob. J. Habermas, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 2, ttum. A. M. Kaniowski, Warsza-
wa 2002, s. 173.
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(Sprechsituation)®, stanowi zaréwno warunek mozliwosci doswiadczenia®,
jak i norme dziatania®, przez analogi¢ do klasycznego, metafizycznego prze-
ksztatcenia bytu (cechuje go stalos¢ i posiadanie struktury) w wartosé®. To
odwrdcenie apriorycznego warunku mozliwosci moéwienia i dziatania w jego
norm¢ zachodzi u Habermasa, jak twierdzi Vattimo, przy okazji ekspozycji
., intersubiektywnego” charakteru ,,ja”**. W zwiazku z tym jednak, ze ,,inter-
subiektywna” istota ,,ja”® zostala przez Habermasa okreslona ahistorycznie®,
bez zwiazku z konkretnymi historycznymi warunkami®’, w horyzoncie ktorych
konstytuuje si¢ dynamiczna ,,przynaleznosé” resp. ,,historycznosé”®® herme-
neutycznie eksplikowanej egzystencji, lecz poprzez ,, scjentystyczne” rozwiq-
zanie problemu®, czyniace z przypisanego do swej ,,intersubiektywnej kon-
stytucji”'® ja” spetryfikowany pod wzgledem struktury ,,przedmiot nauk
humanistycznych”'"'; | staby wariant” Habermasowskiego ,,projektu transcen-
dentalnego™'?, rozwijajacego zagadnienie zdecentralizowanego postugiwania
sie rozumem'®, wystepujac z intencja ,,detronizacji” idealistycznego podmio-
tu'™, nie jest w stanie uwolni¢ wprowadzonej w miejsce tamtego, intersubiek-
tywnej racjonalnosci komunikacyjnej od ,hipoteki metafizycznej”'%. Inter-
subiektywne ,,ja” Habermasa to petne ,,ja” nowoczesnej metafizyki i nauki —
...ahistoryczny podmiot z laboratorium'®,

Wskutek wystgpowania glebokiego zwiqzku etyki komunikacji z nowoczes-
nq metafizykq'”", kierowana dazeniem do pefnego objasnienia podmiotowo-

%0 J. Habermas, Dzialanie komunikacyjne i detranscendentalizacja rozumu, thum. W. Lipnik,
Warszawa 2004, s. 30.

o' G. Vattimo, Spofeczenstwo przejrzyste, s. 116.

°2 Tamze.

% Tamze.

* Tamze.

> Tamze.

% Tamze, s. 123.

97 Tamze, s. 116.

% Tamze, s. 118.

% Tamze, s. 117.

1% T.ub inaczej Heideggerowskiego ,,wrzucenia” w $wiat; G. Vattimo, Spoleczenstwo przejrzy-
ste, s. 118.

11 Tamze.

102 J, Habermas, Dziafanie komunikacyjne i detranscendentalizacja rozumu, s. 27.

103 Skojarzone przez Habermasa z ,.eksplikacja pojecia ,,;ozumu komunikacyjnego”: J. Haber-
mas, Dzialanie komunikacyjne i detranscendentalizacja rozumu, s. 8-9.

104 G. Vattimo, Spoleczenstwo przejrzyste, s. 117.

15 Por. J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, thum. M. Lukasiewicz, Krakow
2007. J. Kmita, Posfowie. Racjonalnos¢ «uwolniona od hipoteki metafizycznej», w: J. Habermas,
Dzialanie komunikacyjne i detranscendentalizacja rozumu, s. 87-92.

19 G. Vattimo, Spoleczernstwo przejrzyste, s. 118.

07 Tamze, s. 116.
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sci'®, ujmowanej wciaz w kategoriach kartezjanskiej samoprzejrzystosci'®,
rzutowanej na plan spoteczny''’, postulowana przez Vattima etyka interpreta-
Cji musi uzna¢ dystans dzielqcy jq od etyki komunikacji'''. ...Te pozostatosci
ahistoryzmu sprawiajq, zZe etyki komunikacji nie mozna uwazac za wlasciwy
rezultat moralnego powolania hermeneutyki''>. ...Jedynie zachowujgc wier-
nos¢ historycznosci, hermeneutyka moze sprosta¢ swemu powotaniu etyczne-
mu'3. ...Bez wzgledu na to, jak paradoksalne moze si¢ to wydawaé, etyka
komunikacji nie zawiera zadnej wystarczajqcej ,,podstawy” moralnosci''.
...To, co w odroznieniu od etyki interpretacji proponuje nazwac ,, etykq ko-
munikacji”, catkowicie miescie si¢ w perspektywie nadal zdominowanej przez
metafizyczno-transcendentalny przesqd i rozumiejqcej historycznoS¢ — przy-
najmniej z punktu widzenia hermeneutyki — w sposob niedostatecznie rady-
kalny'>.

»Stabe” ostrze Vattimowskiej krytyki wymierzone jest takze w Rorty’ego
projekt ,.etyki redeskrypcji”''®, ktora — podobnie jak to ma miejsce w przy-
padku ,,stabego wariantu” Habermasowskiego ,,projektu transcendentalnego”,
pomimo krytycznego don ustosunkowania''” — ostatecznie sprzeniewierza si¢
lub co najmniej pozostaje nie dos¢ konsekwentna wobec swojego ,,niszczy-
cielskiego”""®, to jest kontrmetafizycznego powotania. Dopoki Rorty, niesio-
ny na fali zwrotu hermeneutyczno-etycznego, kontestuje dziedzictwo episte-
mologicznie zorientowanej filozofii'"®, nazywajac ja wprost fundamentalizmem
epistemologicznym'®, ktory, w jego pojeciu, jest figuracja metafizycznego!'*!
pragnienia przymusu i konfrontacji'?*, nastawionego na poszukiwanie ,, fun-

108 Tamze, s. 116-117.

19 Tamze, s. 117.

110 Tamze.

' G. Vattimo, Spoleczenistwo przejrzyste, s. 117.

12 Tamze, s. 118.

13 Tamze, s. 118-119.

14 Tamze, s. 124.

15 Tamze, s. 114.

116 Zob. M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokol Gianni Vattimo), s. 296-298.

7 Richard Rorty stwierdza otwarcie, potwierdzajac werdykt Vattima: ,,Wedlug mnie proby
wypracowania «uniwersalnej pragmatyki» czy «hermeneutyki transcendentalnej» sa bardzo podej-
rzane, zdaja si¢ bowiem obiecywac to wlasnie, czego wedtug Sartre’a nigdy mie¢ nie bgdziemy —
ujecie wolnosci jako przyrody”. R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, ttam. M. Szczubiatka,
Warszawa 1994, s. 337. Zob. takze: M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokot Gian-
ni Vattimo), s. 296.

18 R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, s. 328.

19 Tamze, s. 281. Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, cz. 3, rozdz. IX, s. 138-139.

120 R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, s. 281.

12l Tamze, s. 341.

122 Tamze, s. 281.
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damentu”, ktoremu mozna bez reszty zaufal, zasad, ktorych nie wolno prze-
kroczyé¢, przedmiotow, ktore same sie narzucajq, przedstawien, ktorym nie
mozna sie oprzec'?; dopoty pozostaje filozofem ,,pobocznym”, ,peryferyj-
nym”, ,,budujacym”'?*, | stabym” w sensie Vattimowskim. Pozostaje nim takze
wowczas, kiedy puste miejsce po zdekonstruowanej ,,filozofii systematycz-
nej”, przyjmujacej posta¢ odkrywajacej obiektywna prawdg'® teorii pozna-
nia', proponuje wypehic¢ ,,filozofia budujaca”, ktéra prawde podporzadko-
wuje ,,zbudowaniu”'?’, wchodzac wyraznie w kompetencje etyki, majac do
zatatwienia okreslone — jak powie Szahaj — ,,interesy aksjologiczne”'*®. Na-
czelnym zadaniem filozofii budujacej jest ciagle ,,podtrzymywanie konwer-
sacji”'? | przez tworzenie nowych stownikéw i redeskrypcje starych”*°, po-
przez wciaz nowe i dalsze ,reinterpretacje Swiata”!!, albowiem tworzenie
nowych obrazéw samego siebie jest najdonioslejszq zdolnosciq cztowieka'>.

W przekonaniu Rorty’ego tylko ten stan ciqglej transformacji kultury
pozwala jednostkom na swobodne kreowanie siebie'®, z poszanowaniem dla
nadrze¢dnej wartosci humanizmu, jaka jest wolnosé'*. Wylaniajacy si¢ stad

etyczny imperatyw walki o wlasne indywiduum, subiektywnosé'®, quasi-arty-

styczna autokreacj¢, naraza redeskryptywna (w tym sensie hermeneutyczna)
etyke Rorty’ego na zarzut, albo co najmniej podejrzenie, zbyt mocnego su-
biektywizmu'®®, ciazacego ostatecznie ku ,,mocnemu” (negatywnemu) nihili-
zmowi, ktoremu towarzyszy intencja destrukcji zuniwersalizowanych warto-
sci'?’. Pod adresem Rorty’ego Vattimo wysuwa takze szereg dalszych watpli-
wosci raczej, jak sadze, anizeli twardych zarzutow. Podejrzliwos¢ wloskiego
hermeneuty budzi, nadmierne u Rorty’ego, akcentowanie nowosci, oryginal-

123 Tamze.

124 Tamze, s. 324-345.

125 Tamze, s. 329.

126 Tamze, s. 324-331.

127 Tamze, s. 331.

18 A. Szahaj, Ironia i mitos¢. Neopragmatyzm Richarda Rorty’ego w kontekscie sporu o post-
modernizm, Wroctaw 2002, s. 69.

12 R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, s. 331, 334-335.

130°A. Szahaj, Ironia i milosé..., s. 67.

BIR. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, s. 335.

132 Tamze, s. 318.

133 A. Szahaj, Ironia i milosé..., s. 67.

134 Tamze, s. 69.

135 M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokotl Gianni Vattimo), s. 296.

136 Taki zarzut wobec Rorty’ego, obok Vattima, przedstawia takze Georgia Warnke. Zob.
G. Warnke, Gadamer. Hermeneutics, Tradition and Reason, Stanford 1987, s. 146.

7M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokotl Gianni Vattimo), s. 298.
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nosci, autoafirmatywnosci i autokreacji'*®, ktore z wyrazanego przez Rorty’e-
go szacunku dla przeszlosci czyni li tylko werbalna deklaracjg, odrywajac tym
samym koncepcj¢ Rorty’ego od kluczowego dla dyskursu hermeneutycznego
,problemu kontynuacji”'*’, ktory najpetniej, cho¢ nie bez wad, doszedt do
glosu w hermeneutycznej filozofii Gadamera. Vattima nie przekonuje takze
Rorty’anska, jak ja nazywa, witalistyczna celebracja kreatywnosci'®, ktora ma
by¢ jedynym uzasadnieniem dla nieprzerwanego ,,podtrzymywania konwer-
sacji”. Przedmiotem zastrzezen wloskiego filozofa staje si¢ rowniez, obecna
u Rorty’ego, romantyczna filozofia kreatywnego geniuszu'', z charaktery-
stycznym dla niej niedoszacowaniem perspektywy historycznej. Zdaniem
Vattima mozna w tym upatrywa¢ znamion wysublimowanego ,,powrotu do
metafizyki”'*?. Najpowazniejszy zarzut, jaki Vattimo stawia Rorty’emu, doty-
czy kwestii: Czy lekcewazqcy stosunek do prawdy, sytuacja, w ktorej sie — jak
chce Rorty — ,,ignoruje odmiennos¢ wyznania religijnego, klasy spolecznej,
podzialy rasowe i roznice filozoficzne ¥, nie prowadzi w koncu do smierci
komunikacji?'*

Rozpatrzenie wszystkich tych kwestii, jak rowniez zasadnosci Vattimow-
skiej interpretacji Rorty’ego, pozostawiajacej wiele watpliwosci i podejrzen
o postugiwanie si¢ w niej schematycznymi uproszczeniami, przekracza ramy
tego artykutu, kazac poprzesta¢ jedynie na ich zaanonsowaniu.

* 3k ok

W opinii wloskiego nihilisty, na podkreslenie zastuguje fakt, ze jedyna
etyka, ktora konsekwentnie, cho¢ moze nazbyt mocno, artykutuje kontrmeta-

fizyczny wektor hermeneutyki'®, jest Gadamerowska etyka kontynuacji'¥.

Podjeta przez Gadamera w Prawdzie i metodzie ,Kkrytyka estetyzmu’'¥’,

a konkretnie krytyka abstrakcji sSwiadomosci estetycznej'®, w ktorej manife-

138 Tamze, s. 297. Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, s. 320.
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145 Por. P. Dybel, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga Gada-
mera, Krakow 2004, s. 420.

146 Chodzi, rzecz jasna, o kontynuacjg tradycji. Por. H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys
hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Baran, Warszawa 2007, s. 389.

47 M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokot Gianni Vattimo), s. 298.

8 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda..., s. 153-154.
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stuje si¢ ,,hermeneutyczny nihilizm”'* z charakterystycznymi dla niego mo-

mentami ,,dyskontynuacji” i ,,ahistorycznym subiektywizmem”'°, miata na

celu wykaza¢'™!, ze Rozumienie nalezy pojmowac nie tyle jako dziatanie su-

biektywnosci, ile jako wejscie w proces przekazu tradycji, w ktorym przesztosc
[ terazniejszos¢ sq stale zaposredniczane'®. Eksponowany przez Gadamera
hermeneutyczny warunek przynaleznosci [rozumienia — przyp. P.D.] do jakiejs

tradycji*® kladzie nacisk na kontynuacje — zakorzenienie w tradycji**, przy-

wrdcenie wartosci pojeciu autorytetu'> i klasycznosci™®. Te trzy elementy,
wzigte razem, tworza ideowo-normatywne zaplecze Gadamerowskiej etyki
kontynuacji. W orbicie jej zainteresowania znajduja si¢ kwestie temporalne;j
skonczonosci®®” oraz zakotwiczenia w tradycji wciaz otwartego hermeneu-
tycznego procesu rozumienia'®, ktére nie potrafi dostarczyé petnej prawdy
w postaci konkluzywnego poznania tego, czego doswiadcza. Nie dokonuje sie
tu zaden prosty postep ani ostateczne wyczerpanie tego, co... [interpretandum
— przyp. P.D.] zawiera"®.

Ponadto, etyka kontynuacji wskazuje i uwrazliwia na normatywna auto-
rytatywnos$¢ wyktadanego tekstu'®. Integralno$¢ indywidualnego ludzkiego
doswiadczenia konstytuuje si¢ tylko w odniesieniu do ,,logosu-wspdlnej §wia-
domosci” — panujqcego substratu wspolnych wartosci zywej historycznej spo-
tecznosci, znajdujqcych wyraz w jej jezyku'®'. Dodatkowo Gadamer stara sig

149 Tamze, s. 149-150. Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, cz. 3, rozdz. VII, s. 112.
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podkresla¢ dialogiczny wymiar zmediatyzowanych jgzykowo relacji migdzy-
osobowych, konstatujac, ze: Jezyk jest rzeczywisty w rozmowie...'>. Rozmo-
wa to proces porozumienia'®. ...7Z rozmowy wylania sie wspolny aspekt tego,
o czym mowa. ...Rozmowa catkowicie przeksztatca oba poglady. ...Dopiero
taka wspolnota, ktora tak bardzo jest wspolna, ze nie istnieje juz moj lub twoj
poglad, lecz tylko wspolna wykladnia swiata, umozliwia spolecznq etyke
i solidarnosé'* [pogr. P.D.].

Vattimo, peten nieskrywanej rewerencji dla zajmowanego przez swojego
mistrza'® stanowiska, dostrzega w nim jednak nurtujaca problematycznosc,
zwiazana z nazbyt mocnym naciskiem potozonym na respekt dla tradycji,
implikujacy zobowiazanie do jej kontynuacji. Vattimo boi sie, zZe klasycyzm
(resp. konserwatyzm) Gadamera niesie ze sobq zagrozenie odrzucenia plura-
lizmu i myslenie kryptometafizyczne; jezeli na przykitad, interpretator zakorze-
niony w okreslonej tradycji, przyzna jej autorytatywnosc¢, wowczas doprowa-
dzi¢ moze nie tylko do zaklocenia, ale wrecz do zahamowania dialogu'.

W obliczu grozby osunigcia si¢ wszystkich trzech projektéw etyki (komu-
nikacji, redeskrypcji i kontynuacji) w metafizyczna otchtan wtoski filozof re-
komenduje wlasne podejscie, polegajace na ich radykalizacji w duchu wlasne-
go, ,,stabego” resp. ,,pozytywnego” nihilizmu. Etyka interpretacji staje si¢ moz-
liwa dopiero z chwila, kiedy hermeneutyka rozpozna wfasne nihilistyczne
przeznaczenie'®, torujqce droge etyce'®. Transformacja hermeneutyki jako teo-
rii interpretacji w hermeneutyke jako filozofie praktyczng'® moze si¢ dokonac
jedynie wraz z utozsamieniem si¢ hermeneutyki ze swym pochodzeniem oraz
przeznaczeniem'”, ktore jej przynalezy'’!; to jest jedynie wowczas, gdy pojmie
wlasnq nihilistyczng konstytucje'. Jesli... ,,blaha” i staba hermeneutyczna
teza rozpozna swq przynaleznos$¢ i nie bedzie wystepowac w przebraniu meta-
fizycznego opisu, dostrzeze swe przeznaczenie (swe pochodzenie) i stanie si¢
zdolna do dokonywania wyborow, a wiec do moralnosci'” [pogr. P.D.].
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Nihilizm kierowanej ,,powotaniem etycznym”'™ hermeneutyki pochodzi
z wnetrza ,,epoki konca metafizyki”'”®, ktora jako taka jest wlasnie ,,epoka
nihilizmu”'®. W zwiazku z tym wykroczenie poza myslenie metafizyczne,
opor wobec metafizyki, staje sig, w istocie, jej kontynuacja albo raczej ukon-
sekwentnieniem: nie moze ono by¢ ani prosta negacja (odrzuceniem), ani
translacja (przeformulowaniem), ani anihilacja (zniesieniem). Nawet zabieg
ostabiania nie jest tu zgota najszczgsliwszy resp. najefektywniejszy, bowiem
zawsze trzeba si¢ liczy¢ z ewentualnos$cia, ze nawet w wyniku najkonse-
kwentniej 1 najskuteczniej przeprowadzonej procedury nihilistycznego osta-
biania (rozpraszania) dyskursu metafizycznego, moze si¢ — jako efekt ubocz-
ny — pojawi¢ wytracony osad, pozostatos¢, ktora trzeba by — cheac i jej si¢
ostatecznie pozby¢ — poddawac dalszej obrobce ,,btahej relatywizacji”!”, i tak
wlasciwie bez konca. Jak si¢ wydaje, postulowana przez Vattima procedura
rozcienczania, domagajaca si¢ roéwniez dla samej siebie neurotycznego, nie-
skonczonego ostabiania — nihilizacji, rodzi podejrzenie, albo wrecz grozbe
regressus ad infinitum, chyba ze 6w regressus potraktuje jako przejaw — po-
zostalo$¢ metafizycznego dominium, albo wcale si¢ nim nie przejmie, zakta-
dajac go jako wtasna koniecznos¢.

Postulowana przez Vattima ,,hermen-e/u/tyka” ma u swych podstaw onto-
logie redukcji i odciqzenia lub innymi stowy — rozproszenia'’®. Tak sprofilo-
wana etyka nie moze sobie rosci¢ pretensji do stanowienia, ani tez sama nie
posiada fundujacej ja podstawy, autorytetu i wladzy zwierzchniej'”. W etyce
tej zhiegajq si¢ i uzyskujq wyraznq forme roznorodne Schopenhauerowskie
elementy obecne w moralnych nakazach naszego wieku: eksperymentalizm
pozinego Nietzschego, dla ktorego Nadczlowiek to w istocie cztowiek ,,bar-
dziej umiarkowany”, a nawet artysta, ceniqcy bardziej eksperymentowanie niz
zachowanie siebie; a takze wyniki dialektyki negatywnej Adorna... Ale po-
brzmiewa w niej takze echo starej Sokratejskiej nauki, gfos dajmoniona, kto-
ry odzywa sie tylko po to, by powstrzymac i powiedzie¢ ,,nie”'® [pogr. P.D.].

Majac $wiadomos$¢ niewyczerpania tematu, nadaje si¢ on bowiem do
znacznie wigkszej 1 powazniejszej rozprawy, chcialbym na koniec, po vatti-

174 Tamze, s. 112, 125.
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78 Tamze, s. 123; 125.
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mowsku niczego z gory nie przesadzajac, ani tez nie dekretujac zadnych wy-
rokoéw, poglebi¢ wynikajacy z jego niewyczerpania niedosyt, stawiajac jako
otwarte, oczekujace na rozwinigcie, kwestie'®!, ktore zdaje si¢ implikowac
stanowisko wtoskiego teoretyka ,,stabej mysli”. Czy trzeba bylo w hermeneu-
tyce czeka¢ az do Vattima, zeby otworzy¢ ja na etyke? Jak to si¢ stalo, ze
pomimo ekspansywnej obecnosci hermeneutyki w filozofii, filozofia moralna
— jak si¢ wydaje — pozostata przez nia nietknigta, jak gdyby nie dostrzegajac
jej waloréw? Czy przysztos¢ etyki nie nalezy do hermeneutyki? Co nalezy lub
powinno naleze¢ do charakterystyki hermeneutyki ujgtej jako etyka? Czy ety-
ka hermeneutyczna z koniecznosci przybra¢ musi, jak si¢ tego domaga Vatti-
mo, posta¢ etyki nihilistycznej (meta-metafizycznej)?

SUMMARY

Vattimo is an author of so-called radicalized hermeneutics. In it he refers creatively to the
counter-metaphysical nihilism of Nietzsche and Heidegger. He is accompanied by an intention of
radicalization (weakening) both these positions with hope for clearing them of the remains of
metaphysical thinking. The nihilistic accomplishment of hermeneutics Vattimo combines with its
transition to the ethical position. However he polemizes with approaches, which develop “an ethical
vocation” of hermeneutics either in the direction of the ethics of communication (like Habermas),
or in the direction of the ethics of redescription (like Rorty), or in the direction of the ethics of
continuation (like Gadamer). In their place Vattimo suggests the ethics of interpretation, which is
rather ethics of goods than ethics of obligations. It is a kind of a retrospective (historical),
pluralistic, relativistic ethics with a preference for the value of freedom.
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hermeneutic philosophy, postmodern hermeneutics, radicalized hermeneutics, Nietzchean-
-Heideggerian nihilism, accomplished nihilism, hermeneutic ethics, ethics of mercy,
ethics of interpretation, “weak ethics”, nihilistic ethics, pragmatic-social-democratic dialogue,
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181 Niektdre z nich nasungty mi si¢ po burzliwych dyskusjach z dr. Marcinem T. Zdrenka, kto-
remu, w znacznej mierze, zawdzigczam ten trop myslenia. Marcinie — dzigkuj¢ 1 ponawiam goto-
wos$¢ przystapienia do wspdlnych studiow nad projektem etyki hermeneutyczne;.



