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Miedzy religijng moralistyka
a swietg opowiescig.
Wierszowane legend
w ulotnych drukach kramarskich

Wprowadzenie

Jak stusznie zauwazyt Janusz Dunin, zasadniczg czes¢ XIX- i XX-wiecz-
nych ulotnych drukéw kramarskich stanowily publikacje o tematyce reli-
gijnej, a w ich obrebie bardzo wazne miejsce zajmowaty utwory wierszo-
wane, przede wszystkim réznego rodzaju piesni'. W piesniowym reper-
tuarze religijnych wydawnictw kramarskich mozna wskaza¢ dwa réwnie
istotne i przenikajace si¢ nurty, a mianowicie nurt utworéw kontempla-
cyjno-modlitewnych oraz nurt utworéw narracyjnych. Granica miedzy
nimi nie jest ostra. W piesniach modlitewnych nierzadko pojawiajg sie
elementy narracji, z kolei w pie$niach narracyjnych bardzo czesto, zwlasz-
cza w partiach inicjalnych i finalnych, spotykamy rozmaite zwroty modli-
tewne. Poza tym w drukach kramarskich obecne sg réwniez liczne piesni
o charakterze synkretycznym, w ktdrych opowiesci o upadku obyczajow,
ludzkich grzechach, karach boskich oraz koncu $wiata i Sadzie Osta-
tecznym inkrustowane sg licznymi zwrotami blagalno-modlitewnymi,
pouczeniami i przestrogami, a wszystko to tworzy razem dydaktyczno-

' J. Dunin, Papierowy bandyta. Ksigzka kramarska i brukowa w Polsce, L6dz 1974, s. 27;
tenze, Temat religijny w literaturze popularnej XX wieku, [w:] tenze, Studia o komuni-
kacji spotecznej, £.6dz 2004. Szczegdtowq charakterystyke zawartosci polskich drukéw
kramarskich z przetomu XIX i XX w. zamiescilem w ksiazce Straszna zbrodnia rodzo-
nej matki. Polskie piesni nowiniarskie na przetomie XIX i XX w., Torun 2010, s. 41-79.
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-epicko-modlitewng calo$¢2. W ogdlnej perspektywie mozna jednak po-
wiedzie¢, ze modlitwa i narracja - odpowiadajac w pewnym sensie per-
spektywie lirycznej i epickiej — wyznaczaja dwie podstawowe tendencje
obecne w popularnej poezji religijnej z przelomu XIX i XX w. Te dwie
tendencje odzwierciedlajg z kolei dwie podstawowe potrzeby, a zarazem
dwa typy praktyk, jakie wyraznie zaznaczajg sie w ludowej religijnosci.
Z jednej strony chodzi tu bowiem o pozyskanie przychylnosci istot nad-
przyrodzonych czy - ujmujac rzeczy w nieco innych kategoriach - umie-
jetne wykorzystanie mocy sacrum. Z drugiej strony mamy do czynienia
z dzialaniami i opowie$ciami o charakterze mitycznym, ktérych funkcja
polega na uzasadnianiu stusznosci okreslonego porzadku $wiata poprzez
opowiadanie o jego poczatkach, momentach przetomowych czy réznego
rodzaju hierofaniach.

Ten ostatni aspekt jest szczegolnie istotny i wyrazisty w przypadku
tych pie$ni narracyjnych, ktére nalezg do gatunku wierszowanych legend,
licznie reprezentowanych w ulotnych drukach kramarskich. Znaczna
cze$¢ owych legend - jak sprobuje pokazaé — pod wzgledem funkcjonal-
nym zbliza si¢ bowiem do mitéw w rozumieniu Bronistawa Malinowskie-
go, opowiadajac o wydarzeniach pierwotnych, $wietych, precedensowych,
a zarazem wyznaczajac i sankcjonujac okreslone reguly, zgodnie z ktory-
mi funkcjonuje aktualna rzeczywisto$¢’.

W badanym korpusie tekstow* reprezentowane sa przede wszystkim
trzy odmiany interesujacego nas gatunku: legenda apokryficzna, legenda
hagiograficzna i legenda maryjna. Procz tego znajduja sie tu teksty o cha-

2 Por. zamieszczone w tym tomie studium Wierszowane Sybille i piesni o koticu $wiata

w drukach kramarskich z przefomu XIX i XX w.

*  B. Malinowski, Mit w psychice cztowieka pierwotnego, [w:] tenze, Dzieta, przel. B. Les,
D. Praszatowicz, red. A. K. Paluch, t. 7: Mit, magia, religia, Warszawa 1990.

Na korpus ten skladaja si¢ kramarskie druki ulotne zgromadzone w nastepujacych ko-
lekcjach: kolekcja ze zbioréw Biblioteki Jagiellonskiej; zbior ,,Piesni koscielne, ludowe”
(sygn. 2305 I); kolekcja ze zbioréw Biblioteki Narodowej — Oddzial Dokumentéw Zy-
cia Spotecznego, ,,Piesni kodcielne i religijne” (sygn. XX B2t); kolekcja zgromadzona
w archiwum Muzeum Etnograficznego w Krakowie; kolekcja zgromadzona w archi-
wum Muzeum Etnograficznego w Rzeszowie (w wiekszo$ci zbiory Franciszka Kotuli);
kolekcja Ksiaznicy Kopernikanskiej w Toruniu (zbiory Walentego Fialka); kolekcja
Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego. Procz tego wykorzystatem teksty z drukéw
ulotnych opublikowane w antologii Karnawat dziadowski. Piesni wedrownych spiewa-
kow (XIX-XX w.), oprac. S. Nyrkowski, Warszawa 1977. W odnosnikach bibliograficz-
nych przyjalem zasade dostownego cytowania informacji podanych w drukach ulot-
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rakterze synkretycznym, w ktérych mozna zaobserwowaé ciekawg ten-
dencje do przerdbek i adaptacji innych gatunkow tworczosci ustnej badz
literackiej w taki sposob, iz nabieraja one bardziej lub mniej wyraznych
cech legendowych. W prezentowanym tu szkicu stawiam sobie dwa cele.
W pierwszej kolejnosci chcialbym dokona¢ krétkiego omoéwienia wybra-
nych przykladéw poszczegélnych odmian wierszowanych legend. Nastep-
nie podejme prébe opisu pewnych ogolnych wlasciwosci interesujacego
mnie gatunku w szerszym kontekscie religijnosci ludowe;j.

Legendy apokryficzne

W drukach ulotnych wystepuje wiele piesni narracyjnych czerpigcych te-
maty i watki z Biblii i jej apokryféw. Sa to przede wszystkim piesni opo-
wiadajace o najwazniejszych wydarzeniach z zycia Jezusa, w tym piesni
pasyjne (np. Pies#i o calej mece Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Pies#i o po-
Zegnaniu si¢ z sobg Jezusa i Maryi, Piesti o cudach Pana Naszego Jezusa
Chrystusa), a takze piesni o Marii Magdalenie, o wniebowzieciu Maryi
i jej pozegnaniu z apostotami, o konicu $wiata i Sadzie Ostatecznym oraz
piesni nawigzujace do wydarzen starotestamentowych: o zniszczeniu So-
domy i Gomory oraz o Zuzannie i starcach. Wsrod tej grupy utwordw
wyrdzniaja si¢ dwie blizniacze pie$ni, bedace realizacja popularnego
w polskim folklorze watku narracyjnego ,,Ucieczka $w. Rodziny do Egip-
tu”. Warto w tym miejscu odnotowa¢, ze w systematyce Juliana Krzyza-
nowskiego watek ten nie zostal umieszczony w dziale legend, lecz bajek
aitiologicznych (T 2442)% do aitiologicznego potencjalu legend wroce
w dalszej czesci moich analiz.

Fabula pierwszej piesni ma nastepujacy przebieg®: sw. Rodzina uda-
je si¢ do Jerozolimy ,za chlebem”. Wedrujac w nocy i w deszczu przez

nych z zachowaniem oryginalnej ortografii i interpunkcji; w nawiasie podaje réwniez
skroét oznaczajacy kolekcje, w ktorej dany druk jest dostepny.

J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie systematycznym, t. 2, Wroctaw 1963,
s. 171-172.

Piesit nowa o Najswigtszej Pannie Maryi, druk i naktad Konstantyna Nowackiego
w Olesnie, [b.r.w.] (KK); Karnawat dziadowski, s. 123. Warto odnotowac, ze piesi ta
byla wielokrotnie zapisywana réwniez z przekazéw ustnych jako koleda, pie$n maryj-
na, pie$n $piewana w Wielki Pigtek lub podczas czuwania przy zmartych. Por.: Polskie
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las, spotykaja rozbdjnika, ktory zaprasza ich na nocleg do swojego domu.
Tam Matka Boska uzdrawia z wrzoddw syna ztoczyncy, wktadajac go do
wody, w ktérej wezesniej wykapala Jezusa. Jezus za$ przy pozegnaniu od-
zywa si¢ do syna rozbdjnika, przepowiadajgc mu, iz kiedys zostang razem
powieszeni na krzyzu. Przepowiednia ta sprawia, Ze wystraszony gospo-
darz porzuca swg przestepcza dzialalno$¢ i wraz ze swa zong wiedzie az do
$mierci cnotliwe zycie. Ich syn powraca jednak do zbojeckiego rzemiosta,
a nastepnie zostaje ztapany i rzeczywiscie ukrzyzowany razem z Chrystu-
sem, jako znany z ewangelii ,,dobry totr”, ktéremu Bog odpuszcza grzechy.

W warstwie fabularnej pie$n ta wykazuje wyrazne zwiazki z Ewange-
lig Dziecinstwa Arabskg (cudowna woda z kapieli Jezusa - rozdz. XVII,
XVIII, XXVII; spotkanie ze zbdjnikami - rozdz. XXIII) oraz Rozmysla-
niami przemyskimi’. W omawianym tu wariancie wierszowana legenda
o $w. Rodzinie i zbdju nabiera jednak szczegdlnych znaczen. Dostarcza
ona bowiem mitologicznego uzasadnienia szczegélnej taski, jaka staje sie
udziatem ,,dobrego totra”, ktdrej zrodtem wedle narracji apokryficznej nie
jest wcale wyrazony w ostatniej chwili akt wiary i skruchy, ale duzo wczes-
niejsze zdarzenia o charakterze precedensowym i brzemiennym w skut-
ki. Chodzi tu z jednej strony o dzialanie rodzicow lotra, udzielajacych
noclegu $w. Rodzinie, z drugiej za$ o fakt ,wspdlnej” kapieli Jezusa i syna
zbdjnika, ktéry w ten sposéb zostaje nie tylko okazjonalnie oczyszczony
z wrzodow, ale trwale i niejako wzorcowo oczyszczony z grzechow. Pre-
cedensowy wymiar zdarzen zrelacjonowanych w tej opowiesci polega jed-
nak réwniez na tym, Ze wyznaczajg one trwaly i aktualny réwniez obecnie
wzorzec chrze$cijanskiego postepowania. Piesn konczy sie bowiem naste-
pujacym komentarzem:

Kto Jezusa nocowal, gdy po $wiecie chodzit,

Pan Jezus mu swem niebem za nocleg nagrodzit.
Powiedzial on w rozdziale i teraz nagrodzi,

Kto takiego nocuje, co po $wiecie chodzi,
Zwazcie to chrzescijanie, ktorzy to czynicie,
Jako Bég dobrotliwy, niebo otrzymacie.

Spiewy religijne spotecznosci katolickich. Studia i materiaty, t. 1, red. B. Bartkowski, Lu-
blin 1990, s. 327; M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpretacja watkéw biblijnych w kultu-
rze ludowej, Wroctaw 2000, s. 276.

7 ANT, t. 1, cz. 1, 5. 413-421; Caly $wiat nie pomiescitby ksigg, wyd. W. R. Rzepka, W. Wy-
dra, Warszawa—Poznan 1996, s. 167-172; por. tez M. Zowczak, dz. cyt., s. 273-282.
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Zakonczenie to dos¢ wyraznie wskazuje na zwigzek omawianej piesni
z calym zespolem wyobrazen na temat wedrownych dziadéw-zebrakow,
a zwlaszcza z popularnym w kulturze ludowej wizerunkiem Jezusa cho-
dzacego po $wiecie w przebraniu zebraka i wystawiajacego ludzi na pro-
be?. Biblijna tutaczka $w. Rodziny, ktéra z powodu biedy musi opusci¢
swoj dom w Nazarecie, jest tu wiec mitycznym pierwowzorem wszelkich
wedrowek, a Jezus jawi si¢ jako swego rodzaju bohater kulturowy, ktory
mimo dziecigcego wieku ustanawia wzorzec chrzescijanskiego zachowa-
nia w danej sytuacji oraz okresla jego konsekwencje w planie ogolnoludz-
kim i eschatologicznym.

Nieco inaczej rzecz przedstawia si¢ w drugiej legendzie, opowiadaja-
cej o ucieczce $w. Rodziny do Egiptu’. Cho¢ centralnym motywem pierw-
szej cze$ci tej piesni jest rowniez cudowna kapiel i uzdrowienie syna roz-
bdjnika, to kompozycja opowiesci oparta jest na ciagu cudownych zdarzen
wpisanych w logike $wietosci i grzechu oraz kary i nagrody. Trudno wska-
zaé tu jakie§ wzorcotworcze wydarzenia o charakterze precedensowym,
sens prezentowanych zdarzen sprowadza sie raczej do ukazania stabilne-
go ukladu sit rzadzacych $wiatem, w ktérym chrzescijanie zawsze zwy-
ciezajg, a ich przeciwnicy sg zawsze pokonywani. W tym wariancie zbdj-
nik Kathus poczatkowo chce ze swg banda napas¢ na §w. Rodzing, jednak
wszyscy totrzy procz niego nagle zapadaja sie pod ziemie i dopiero to skla-
nia Kathusa do udzielenia noclegu $wietym wedrowcom. Nie ma tu tak-
ze mowy o dalekosieznych i eschatologicznych skutkach tego zdarzenia,
procz okazjonalnego oczyszczenia z wrzodéw syna zloczyncy. W dru-
giej czedci piesni nastepuje opis dalszej wedroéwki bohaterdw i szeregu cu-
downych zdarzen: lwy i niedzwiedzie oddaja wedrowcom pokton, posag
poganskiego bozka rozpada si¢ na ich widok, drzwi poganskiej $wigtyni
same si¢ otwierajg, a stojace tam posagi bozkow spadajg na ziemie, drze-
wo figowe ukrywa $w. Rodzine przed poganami, ktorzy chcg ich zabic,
wreszcie w miejscu pozbawionym wody wytryska cudowne zrédlo, z kto-

8 Zob. P. Grochowski, Dziady. Rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach, Torun
2009, s. 42-44.

Piesti nowa, czyli ucieczka do Egiptu Pana Jezusa z Panng Maryjq i Swietym Jozefem,
nakladem J. Stoczynskiego i M. Paweltkiewicza w Czestochowie, 1873 (BUW). Pie$n
obecna takze w tradycji ustnej, por.: Polskie Spiewy religijne, s. 335 oraz Kazimierskie
nuty. Z repertuaru Ogélnopolskiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych, wyb. i red.
J. Adamowski, Lublin-Kazimierz Dolny 1995, s. 34-38.

9
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rego spragnieni wedrowcy moga sie napi¢. Podobnie jak epizody nocle-
gu w chacie zbojnika i cudownej kapieli, rowniez te motywy wywodza sie
z apokryfow chrzescijanskich. W Ewangelii Dziecifistwa Arabskiej obec-
ny jest motyw upadku poganskich bozkéw (rozdz. X), cudownego zro-
dfa (rozdz. XXIV). W Rozmyslaniach przemyskich znajdujemy za$ obrazy
rodlin oraz zwierzat oddajacych chwale Jezusowi i hotdu zlozonego przez
poganskiego kapfana'®.

Wymowa legendy o ucieczce §w. Rodziny do Egiptu ma wymiar przede
wszystkim dydaktyczno-moralizatorski. Widaé to wyraznie zwlaszcza
w kontekscie kierowanych do odbiorcy koncowych pouczen, ktére wigza
sie z fabula do$¢ luzno i nie wyplywaja bezposrednio z opisywanych wy-

darzen:

Rozwazze sobie kazdy czlowiecze,
Co cierpial Jezus tu na tym $wiecie,
Jakie niewczasy, rézne przykrosci,
Dla ciebie podjat juz od mtodosci.
Trafi ci¢ smutek lub jaka trwoga,
Zaraz narzekasz na Pana Boga,
Albo to nie wiesz, kogo Bég miluje,
Tego najwigcej krzyzem prébuje.
Oddaj sie tylko na jego wole,
Polecaj jemu twoje¢ niedole,
Zapewne doznasz, ze z taski jego,
Unikac¢ bedziesz gniewu Bozego.
Pamietaj sobie na Syna jego,

Co tu wytrzymal na $wiecie zlego,
Lecz on zwyciezyl nieprzyjacioty,
Teraz kroluje nad wsze anioly.

Jest na prawicy u ojca swego,

Nie zna tam smutku nigdy Zadnego,
Postepuj czlecze jego sladami,
Bedziesz si¢ cieszyl tam z aniotami.

Jesli mozna mowi¢ o aspekcie mitologicznym tej legendy, to polega on na
ustanawianiu wzorca w zakresie cierpliwego znoszenia cierpien oraz tru-
dow dnia codziennego, co w konsekwencji ma jednak przynie$¢ nagrode
w planie eschatologicznym. Nie tylko znany z pastoratek motyw ,,ubogie-

0 ANT, t. 1, cz. 1, 5. 410-411, 417; Caly $wiat nie pomiescitby ksigg, s. 167-172.
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go macierzynstwa’"!, ale opisywane w legendach przesladowania, bieda
i tutaczka z pokora przyjmowane przez $w. Rodzine stanowig model dla
egzystencji rodziny chlopskiej. Mozna zarazem powiedzie¢, ze chodzi tu
o utrwalanie i uzasadnianie stusznosci dobrze znanego chtopskiego fatali-
zmu, czyli pogodzenia si¢ z losem i poddawania sie ,,woli bozej™'%

Z ucieczka do Egiptu zwigzana jest jeszcze jedna, obecna w kramar-
skich ulotkach wierszowana legenda'?, bedaca poetyckim opracowaniem
aitiologicznego watku notowanego w katalogu Krzyzanowskiego pod ha-
stem ,Osika i leszczyna” (T 2651). Opowie$¢ ta moéwi o tym, jak ucieka-
jaca przed zolnierzami Heroda $w. Rodzina najpierw prébuje ukry¢ sie
pod osika, ktéra jednak ze strachu odmawia przyjecia ich pod swe gale-
zie. Nastepnie wedrowcy prosza o pomoc leszczyne, ktéra chetnie udzie-
la schronienia $wietym uciekinierom. Zdarzenia przedstawione w tej nar-
racji majg zarazem charakter wzorcotworczy, wskazujgc na pierwotna
przyczyne stalych wlasciwosci poszczegdlnych gatunkow drzew, a w pro-
zatorskich wariantach legendy réwniez innych elementéw kosmosu (np.
kamieni, kukutki, konia, pajgka). Obok genezy trzesacych sie ,,ze strachu”
lisci osiki mamy tu wigc do czynienia z mitologicznym uzasadnieniem
magicznych cech leszczyny, ktéra w polskiej kulturze ludowej odgrywa-
ta wazng role nie tylko jako popularny $rodek zabezpieczajacy przed ude-
rzeniem piorunow'.

Legendy hagiograficzne

Pie$ni o $wietych zajmujg bardzo wazng pozycje w XIX- i XX-wiecznych
drukach ulotnych, cho¢ trzeba zarazem zaznaczy¢, iz wierszowane legen-
dy stanowig wérdd nich grupe stosunkowo mato liczng. Zdecydowanie
przewazaja tu piesni kontemplacyjno-modlitewne, skupiajace sie na wy-

"' C. Hernas, W kalinowym lesie. U Zrédet folklorystyki polskiej, t. 1, Warszawa 1965,
s. 121-123.

2 R. Tomicki, Religijnos¢ ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, t. 2,
red. M. Biernacka, M. Frankowska, W. Paprocka, Wroctaw 1981, s. 41. Por. L. Stomma,
Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986, s. 223-224.

¥ Ucieczka Swigtej Rodziny, [w:] Cztery legendy przez J. Gr., nakladem A. Biatkowskiego
w Czestochowie, [b.r.w.] (BN).

" Por. M. Zowczak, dz. cyt., s. 263-266.
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chwalaniu cnét $wietego, opisujgce laski, jakie mozna uzyskaé za jego
wstawiennictwem, kierujac pod jego adresem liczne wezwania blagalne
lub dzigkczynne. Warto jednak dodac, iz rdwniez te utwory zawieraja cze-
sto elementy narracyjne, obejmujace od jednej do kilku strof, w ktérych
stosowana jest ciekawa technika apostroficzno-aluzyjna. Opowies¢ o wy-
branych momentach z zZycia $wietego badz cudach dokonywanych za jego
sprawg jest formulowana w drugiej osobie i kierowana bezposrednio do
niego. Zdarzen nie opisuje sie przy tym szczegétowo. Mozna powiedzie,
ze napomyka si¢ jedynie o tym, o czym wszyscy powinni dobrze wiedzie¢:

Gdys byla jeszcze przy swej rodzinie,
W miasteczku zwanem tak Zakliczynie,
Mlodos¢ Cie rwata od tego swiata,

W klasztorze spedzi¢ chciatas swe lata.
I tak $mier¢ zaszla w klasztorne mury,
Bo Cie czekaly anielskie chory,

Abys bez granic wesele miala

I nas do nieba tez tam zabrata®.

Obecne w kramarskim obiegu wydawniczym wierszowane legendy ha-
giograficzne wykorzystujg watki i motywy obecne w popularnej literatu-
rze dewocyjnej i przenikajace do obiegu ustnego juz od czaséw srednio-
wiecza'®, realizujac przy tym dwa zasadnicze modele zywotow $wigtych,
a mianowicie meczenski (np. piesni o $w. Stanistawie'” i §w. Barbarze'®
oraz Piesii nowa o meczetistwie 26 misjonarzy w Japonii'®) oraz pustelniczy
(np. dwie wersje piesni o $w. Antonim i $w. Pawle®).

Legendy pierwszego typu konstruowane sg wedlug schematu, na kto-
ry skladajg si¢ nastepujace elementy:

15 Piesti nowa o sw. Teresie w Karmelitance, napisat Jan Ostach, Rymanéw [b.r.w.] (BN).
E. Kosowska, Legenda. Kanon i transformacje. Sw. Jerzy w polskiej kulturze ludowej,
Wroctaw 1985, s. 63-81. Por. J. de Voragine, Zfota legenda, przel. J. Pleziowa, oprac.
M. Plezia, Warszawa 1983.

Karnawat dziadowski, s. 49, 52. Legendy te funkcjonowaty réwniez powszechnie w ofi-
cjalnych épiewnikach ko$cielnych, por. cho¢by ZPN, s. 658, 661.

Karnawat dziadowski, s. 128; pie$n wystepuje takze w $piewnikach koscielnych, np. ZPN,
s. 802.

" Karnawat dziadowski, s. 119.

O dwéch pustelnikach, Swigtym Antonim i Swietym Pawle; O swigtym Pawle pierwszym
pustelniku, [w:] Cztery legendy.
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1. Swiety jako ,,przedstawiciel” Boga atakowany jest przez jego wro-
goéw: zmusza si¢ go do przyjecia poganskiej wiary, probuje odebrac jego
wlasnos¢, torturuje sie go i ostatecznie zabija. Oprawcy naruszaja usta-
nowiony przez Boga porzadek, a jednocze$nie w pewnym sensie podno-
szg reke na jego ,osobisty” wlasnos¢, dokonujg wiec zarazem profanacji
i $wietokradztwa (znaczacy jest choc¢by fakt, iz studzy Bolestawa prébuja
pojmac $w. Stanistawa wlasnie w czasie odprawiania mszy $w.).

2. Bog za sprawg cudownych zdarzen przywraca porzadek:

a) chroni $wietego przed jego oprawcami: $w. Barbara znajduje schro-
nienie w rozstepujacej sie gorze, jest cudownie leczona z zadawanych jej
ran, aniol okrywa jej nagie ciato;

b) spuszcza na wrogdw $wietego natychmiastowq i sroga kare: zolnie-
rze, probujacy pojmac $w. Stanistawa przed oltarzem, padajg martwi na
ziemie; pasterz, zdradzajacy miejsce ukrycia §w. Barbary, traci wszystkie
owce, a jej ojciec zostaje tuz po egzekucji spalony w proch; Bég zsyta na Ja-
poni¢ zaraze, trzesienie ziemi i potop.

3. Po $mierci $wietego dochodzi do kolejnych cudownych zdarzen
(najczesciej zwigzanych z jego ciatem), ktdre potwierdzajg jego status wy-
branica Boga (cialo §w. Stanistawa jest pilnowane przez orty, cudownie si¢
zrasta, a brakujacy palec zostaje odnaleziony w brzuchu ryby; ciata misjo-
narzy wiszg na krzyzach dwa miesigce, a ich twarze sg ,,jak zywe”; dwdch
misjonarzy zstepuje z krzyza i odprawia w kosciele msze $w.).

W legendach o pustelnikach centralnym motywem staje sie¢ cudow-
na pomog, jaka otrzymuje od Boga $wiety, znajdujacy si¢ w pustym, od-
ludnym, nieprzyjaznym dla ludzi miejscu: kruk codziennie przynosi
éw. Pawlowi chleb, a woda cudownie wytryskuje z pobliskiej skaty. Swie-
to$¢ bohatera, podobnie jak w legendach o meczennikach, potwierdza-
ja cuda, do ktorych dochodzi tuz po jego $mierci: martwe cialo $w. Pawta
pozostaje w pozycji kleczacej, w jego pogrzebie pomagaja lwy. Ciekawym
przykladem cudu jest zdarzenie finatowe z pie$ni O dwdch pustelnikach,
Swietym Antonim i Swietym Pawle. Bohaterowie tej legendy zyja w pustel-
niach znajdujacych sie niedaleko od siebie, chodza po wode do tej sa-
mej studni, jednak nic o sobie nie wiedzg i nigdy nie dochodzi do spotka-
nia miedzy nimi. Dopiero po wielu latach, juz jako starcy, spotykaja sie
przy owej studni, rozpoznaja, padaja sobie w objecia i nie mogac znies¢
»zbytku szczescia’, natychmiast ,,cicho konajg”. Takie rozwigzanie fabular-
ne wydaje si¢ ,mato legendowe”, mozna by powiedzie¢, iz nie dochodzi tu
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do spektakularnego cudu, objawienia boskiej mocy. Motyw naglej $mier-
ci osoby czy osdb, ktére wracaja po wielu latach ze swoistego boskiego
oddalenia (cudowny sen czy zamyslenie, wizyta na tamtym $wiecie), wy-
stepuje jednak w wielu legendach. Taka nietypowa $mier¢ w postaci nie-
spodziewanego zasniecia, rozsypania si¢ w proch czy ,,cichego skonania”
jest zawsze sygnalem dziatania Boga, ktdry zabierajac §wigtego w tak nie-
codzienny sposob, daje wyrazny znak jego wyjatkowego statusu®..

Warto doda¢, ze charakterystycznym typem pies$ni, w ktorych row-
niez istotng role odgrywaja postaci $wietych, sa narracje relacjonujace
réznego rodzaju kleski i kataklizmy (np. gtdd, zaraza, powddz). Teksty te
reprezentujg juz jednak inne gatunki piesniowe, zblizajg si¢ wyraznie do
utworéw modlitewno-blagalnych ($wiety ukazany jest jako jedyna instan-
cja mogaca uratowac ludzko$¢) badz nowiniarskich (narracja skupia sie
na szczegdtowym opisie kleski i cudownych ocaleniach za sprawa swigte-
go), dlatego tez w tym miejscu nie beda one szczegdlowo omawiane.

Legendy maryjne

Piesni zwigzane z sanktuariami Matki Boskiej oraz znajdujacymi sie
w nich cudownymi obrazami i figurami stanowig najliczniejsza grupe
w repertuarze kramarskich drukéw ulotnych. Podobnie jak w przypad-
ku pies$ni o $wietych, i tu da sie wskaza¢ dwa zasadnicze typy utwordw:
kontemplacyjno-modlitewne oraz narracyjne. Pierwszy z nich byt bez
watpienia reprezentowany przez wieksza liczbe utwordéw, cho¢ drugi byt
réwniez bardzo popularny. Praktycznie z kazdym wiekszym sanktuarium
zwigzana byta co najmniej jedna pie$n narracyjna, opisujgca historie
cudownego objawienia si¢ Matki Boskiej w tym wtasnie miejscu. Obok
tekstow o zasiggu lokalnym, ktére pojawiaja sie w pojedynczych drukach,
wydawanych i sprzedawanych w samym sanktuarium i jego najblizszej
okolicy, spotykamy utwory wielokrotnie przedrukowywane i wydawane
w miejscach niekiedy bardzo odlegtych, co $wiadczy o ich duzej i ponad-
lokalnej popularno$ci, zwigzanej bez watpienia ze znaczeniem i rangg sa-

21 Por.: J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 1-2, Wroclaw
1962-1963, watki T 4701 T 776, a takze M. Liithi, Die sieben Schidifer. Legende — Sage - Mir-
chen, [w:] tenze, Es war einmal. Vom Wesen des Volksmdrchens, Gottingen 1968.
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mego sanktuarium?. W kramarskim obiegu wydawniczym do najszerzej
rozpowszechnionych nalezaly m.in. piesni o Matce Boskiej Gidelskiej®,
Matce Boskiej Lezajskiej*!, Matce Boskiej Lakowskiej*® i Matce Boskiej Li-
chenskiej*.

Charakterystyczng cechg wierszowanych legend maryjnych jest sta-
ty schemat fabularny:

1. Matka Boska objawia si¢ prostemu czlowiekowi (rolnik, murarz,
zebrak, pasterz, dzieci), zobowiazujac go do przekazania innym ludziom
swej woli badz przestania (budowa kosciota, nawolywanie do pokuty).

2. Przedstawiciel oficjalnej wladzy (wlasciciel majatku, urzednik, ksigdz)
lub (rzadziej) miejscowa spotecznoé¢ nie chca wierzy¢ postancowi Matki
Boskiej (nie wykonuja jej polecenia) i przesladuja go. Niekiedy sam posta-
niec nie wykonuje polecenia Maryi.

3. Niewiernych albo samego postanca spotyka kara ($mier¢, uschnie-
cie reki, $lepota, epidemia, choroba).

4. Niewierni wystuchujg postarica Matki Boskiej i wypelniajg jej pole-
cenie. Kara zostaje cofnieta.

5. Obraz/figura Matki Boskiej zostaje umieszczona w kosciele/kaplicy,
gdzie dochodzi do wielu cudow, zwlaszcza uzdrowien.

Dobry przeglad réznego rodzaju pie$ni zwiazanych z sanktuariami maryjnymi daje
publikacja ksiedza Michala Jagosza: Piesni sanktuariow maryjnych, t. 1-2, oprac.
M. Jagosz, Kalwaria Zebrzydowska 1997.

Trzy piesni, naktadem F. Belchatowskiego w Petrokowie i J. Haneczkowskiego w Cze-
stochowie, 1869 (KK). Wierszowana legenda o Matce Boskiej Gidelskiej funkcjonowa-
ta zaréwno w drukach jarmarczno-odpustowych, jak i $§piewnikach koscielnych (por.
ZPN, s. 612), posiada rowniez bogata dokumentacje w tradycji ustnej (por. PPiML,
t.2,cz.2,s.12,t. 4, cz. 3,5.441-442, t. 5, cz. 1, 5. 643-644). Nieco mniej popularna byla
inna wersja legendy: Piesti o Najswietszej Maryi Pannie w Gidelskim obrazie u OO. Domini-
kanéw, [b.m.r.w.] (KK); por. ZPN, s. 613.

Piestt do Najswietszej Panny Maryi w obrazie lezajskim cudami styngcej u Ojcow Ber-
nardyndéw, drukiem Teodora Heneczek, Piekary 1859 (KK); Piesti nowa do Najswiet-
szej Panny Maryi w obrazie lezajskim cudami styngcej u oo. Bernardynéw, drukiem
i nakladem Bognera w Raciborzu, [b.r.w.] (KK). Piesii notowana byla réwniez z prze-
kazow ustnych; por. PPIML, t. 4, cz. 3, s. 635-642.

Piesni o Najswigtszej Maryi Pannie Chetminskiej, Czestochowskiej, Lipskiej, Lgkowskiej,
Swarzewskiej, Swieckiej, drukiem i nakladem W. Fialka, Chelmno [b.r.w.] (KK); por. ZPN,
s. 587-588.

% Piestt o N. M. Pannie w Licheniu, druk F. Heince, Sycéw [b.r.w.] (KK).
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Précz typowego przebiegu fabuly dla legend maryjnych charaktery-
styczne sg rowniez nastepujace motywy zdarzeniowe:

— konie badz bydto klekaja na kolana, rozpoznajac objawienie pre-
dzej niz ludzie;

— Matka Boska sama - w cudowny sposob — wskazuje miejsce, na
ktérym ma stana¢ kos$ciot (np. plac wymierzony pod ko$ciét w nocy sam
przesuwa sie na inne miejsce; zaniesiony do kosciofa obraz lub figura pta-
cza lub w nocy ,,uciekajg’, wracajac na miejsce objawienia; obraz niesiony
przez ludzi nagle robi si¢ tak cigzki, Ze nie mozna go unie$¢ lub konie wio-
zace obraz zatrzymuja sie i nie chca dalej i$¢);

— w czasie pozaru spaleniu ulega caly kosciol/kaplica, obraz jednak
pozostaje nietkniety.

Warto w tym miejscu dodag, iz identyczne motywy zdarzeniowe two-
rzg fabuly duzo rzadszych narracji o cudownych objawieniach krzyza czy
figury Jezusa. Piesni te nalezy wiec zaliczy¢ do tego samego typu tekstow,
co legendy maryjne, jedyng bowiem rdznicg jest to, iz opisywana histo-
ria zwigzana jest z krzyzem badz figura Jezusa, a nie obrazem Maryi. Do-
brym przykladem moze by¢ Pies# nowa o cudownym Panu Jezusie w Klim-
kowce koto Rymanowa?, ktéra zawiera nastepujaca opowies¢: z inicjatywy
ksieznej Dabrowki w Klimkéwce zatozono misje i postawiono krzyz, ktd-
ry jednak w czasie wiosennej powodzi zostal porwany przez wode. Wiele
lat pdzniej, kiedy pobozny gospodarz oral swe pole, w pewnym momen-
cie jego woly padly na kolana, a przed nim ukazat si¢ wyorany z ziemi
krzyz. Miejscowa ludnos¢ umiescita go w kapliczce, ktéra wkrotce splone-
fa, krzyz jednak pozostal nietkniety. Na miejscu owego cudu ludzie zbu-
dowali ko$cidt, obok niego wytrysneto niebawem cudowne zrodetko. Za
sprawg pochodzacej z niego wody oraz znajdujgcego si¢ w kosciele krzyza
caly czas dochodzi do licznych uzdrowien.

Do$¢ szczegolnym, odbiegajacym bowiem od opisanego schematu,
przykltadem wierszowanej legendy maryjnej jest Piessi nowa o Najswiet-
szej Pannie Maryi Czgstochowskiej?*. Ow tekst, funkcjonujacy réwniez po-
wszechnie w ludowej tradycji ustnej, opowiada historie powstania obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej: tuz przed wniebowzigciem Maryi $w. Lu-

77 Piestt nowa o cudownym Panu Jezusie w Klimkéwce koto Rymanowa, [b.m.r.w.] (BN).
8 Piesii nowa o Najswigtszej Pannie Maryi Czestochowskiej, [b.m.r.w.] (KK). Warianty
notowane z tradycji ustnej zob. PPIML, t. 2, cz. 2, s. 12; t. 4, cz. 3, 5. 461-463.
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kasz zostaje poproszony przez panny towarzyszace Matce Boskiej o nama-
lowanie jej wizerunku na desce ze stotu, ktéry znajdowat sie w domu $w.
Rodziny w Nazarecie. Malarz nie moze jednak sprosta¢ zadaniu, w konicu
zmeczony zasypia, a kiedy sie budzi, obraz jest juz namalowany. Pie$n za-
warta w druczku - inaczej niz rdzne jej wersje znane z przekazow ust-
nych - przynosijednak dalszg, dluga i skomplikowang histori¢ cudownego
obrazu, ktory przechodzac kolejno przez rece $w. Heleny, Karola Wielkie-
go, ksiecia ruskiego Leona, ksiecia opolskiego Wiadyslawa, w niezwykly
sposob (wiozace go konie stajg i nie chca dalej jecha¢) trafia wreszcie na Ja-
sna Gore, gdzie za jego sprawa dochodzi do kolejnych cudownych zdarzen.

Cechg legend maryjnych jest ich silne zakorzenienie w rzeczywisto-
$ci lokalnej poprzez odniesienie do konkretnych faktéw geograficznych.
Utwory te cechuje wyrazny aitiologizm, opowiadaja one o nadprzyro-
dzonym zdarzeniu, ktdre bylo przyczyng powstania istniejacych do dzi$
miejsc czy rzeczy (obraz, figura, cudowne zrédlo, koscidl, klasztor). Le-
gendy tego typu nawiazujg tez nierzadko do wydarzen historycznych, opi-
sujac cudowne rozstrzygniecia wojen czy bitew, do jakich dochodzi za
sprawg poszczegolnych obrazéow badz figur Matki Boskiej. Do$¢ czesto
spotka¢ mozna réwniez odwrocenie tego schematu: cudowne pokonanie
najezdzcy jest ,przyczyng’ powstania ko$ciola czy miejscowosci, a miej-
sce raz uswiecone cudem pozostaje cudowne. Jak wida¢, perspektywa hi-
storyczna, lokalna, a takze mitologiczna $cisle naktadaja si¢ tu na siebie.
Pie$ni te posiadajg wigc pewne cechy podaniowe, jednak ogdlny model
$wiata, jaki jest w nich zaprezentowany, nie pozostawia watpliwosci, iz
mamy tu do czynienia z legendami, ktére w ujeciu funkcjonalnym odgry-
waja jednak role mitéw wskazujacych na pierwotne i sakralne przyczyny
okreslonego stanu rzeczy oraz uzasadniajace szczegélny status pewnych
elementow $wiata (np. cudowne zrdédta) i odnoszacych si¢ do nich prak-
tyk (np. zachowania pielgrzymow).

Miedzy legenda a bajka

Procz trzech zasadniczych typow wierszowanych legend w publikacjach
kramarskich pojawiaja si¢ réwniez pieé$ni, bedace przykladem poetyckich
adaptacji legend prozatorskich, a takze legendowych opracowan innych
gatunkow folkloru.
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Ciekawym przykladem tego typu zabiegow jest Pies# o marnotrawnym
bednarzu®, ktdrej fabuta rozwija popularny motyw bajkowy. Maz, nie wie-
dzac o tym, iz jego zona urodzita dziecko, podpisuje z diablem umowe,
obiecujgc odda¢ mu w zamian za pienigdze badz jaka$ ustuge to, co ma
w domu, a o0 czym nie wie*. Rozwiniecie i zakonczenie wydarzen w pie-
$ni jest typowo legendowe: bednarz prowadzi zong i dziecko na uméwione
miejsce spotkania z diabtem, kiedy jednak przechodzg koto kapliczki, zona
wchodzi tam na chwile i modli si¢ na rézancu. Nastepuje cud: kobieta zasy-
pia, a Matka Boska przybiera jej posta i idzie na spotkanie z diablem, ktd-
ry widzac ja, ucieka, zostawiajac dziecko, cyrograf oraz pienigdze. Na sku-
tek tych wydarzen ludzie zaczynajg wierzy¢ w szczegolna moc modlitwy
rézancowej, a jedyny nasmiewajacy si¢ z tego niedowiarek zostaje natych-
miast ukarany opetaniem, co powoduje jego szybkie nawrdcenie.

W drukach kramarskich pojawiajg si¢ rowniez dwa rézne wierszo-
wane opracowania opowiesci o Madejowym fozu®'. Pierwsze z nich, au-
torstwa Wincentego Stroki, opublikowane bylo pierwotnie w czasopismie
»Dzwonek™?, pozniej za$ przedrukowywane dos¢ czesto w wydawnic-
twach ulotnych®. Wséréd owych przedrukéw uwage zwraca piesn zatytu-
fowana Prawdziwe zdarzenie o strasznym zbdoju Madeju we wsi Borkowi-
cach, pow. Koneck, bedaca swiadectwem charakterystycznej tendencji do
aktualizacji legendowych zdarzen, jaka uwidacznia si¢ w drukach kramar-
skich. W tym obiegu - najprawdopodobniej ze wzgledéw merkantylnych —
nawet w przypadku legend usitowano wzbudzi¢ zainteresowanie poten-
cjalnych odbiorcéw, przekonujac ich, iz majg do czynienia ze zdarzeniem

Piesii o marnotrawnym bednarzu, [w:] Cztery piesni, czcionkami T. Nowackiego w Mi-

kotowie, [b.r.w.] (KK); O marnotrawnym bednarzu, [w:]: Cztery legendy. Tekst publi-

kowany réwniez w antologii Karnawat dziadowski, s. 302. Proces folkloryzacji tej pie-

$ni i jej funkcjonowanie w obiegu ustnym potwierdzaja zapisy odnotowane w tomie

PPiML, t. 4, cz. 3, 5. 647-649.

% Motyw ten pojawia si¢ w réznych watkach bajkowych. Por. J. Krzyzanowski, Polska
bajka ludowa, watki T 310, T 313, T 314, T 315, T 400, T 425C, T 756B, T 767.

31 Por. tamze, watek T 756B.

2 Dzwonek” 1860, nr 3 (9), s. 133-135.

3 Prawdziwe zdarzenie o strasznym zboju Madeju we wsi Borkowicach pow. Koneck,

[b.m.r.w.] (BN); Prawdziwa opowies¢ o strasznym zbdju Madeju, [w:] Piesi nowa o sie-

rotkach. Prawdziwe zdarzenie o strasznej zemscie macochy nad sierotkami, drukarnia

D. Lewina w Lipnie, [b.r.w.] (BUW). Utwér ten funkcjonowat rowniez w tradycji ust-

nej, zwlaszcza na Kaszubach. Zestawienie wariantéw zob. PPiIML, t. 2, cz. 2, s. 21-22.
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jak najbardziej aktualnym, ktore rozegralo si¢ w sasiedniej okolicy. We
wspomnianej piesni o zbdju Madeju owa konkretyzacja jest zreszta bar-
dzo powierzchowna, ogranicza si¢ bowiem do utrzymanego w konwencji
nowiniarskiej tytulu, w samym tekscie nie ma juz pézniej mowy o miej-
scu zdarzen. Historia Madeja konczy si¢ za$ interpretujacym i pouczaja-
cym komentarzem narratorskim - $§wiadectwem troski autora o wlasci-
we zrozumienie sensu calej opowiesci i wyciaggniecie z niej odpowiednich
wnioskow:

I tak Madej dzi$ kroluje w niebie z aniotami,
Ze pokute on wypetnit, modlit sie ze tzami.

I ta $liczna historia bedzie nam w pamieci,
Ze kto w Bogu zawsze ufa, Bég go nie opusci.

Drugie opracowanie poetyckie tej legendy znane jest mi jedynie z jedne-
go druku zatytulowanego Legendy czyli powiesci z krainy cudow wierszem
i prozg, gdzie interesujacy nas tekst nosi tytul Bufawa Madeja. Wersja ta
jest zasadniczo zgodna w przebiegu wydarzen z poprzednig, jednak za-
wiera kilka dodatkowych szczegotow: wedrujacy zakonnik nocuje w ja-
skini Madeja; w ramach pokuty Madej nosi w ustach wodg ze strumie-
nia i podlewa wbitg w ziemi¢ palke, jednocze$nie dzwigajac wypchane
kamieniami torby; po spowiedzi z Madejowej jabloni spadajg wszystkie
jablka (jego grzechy) procz dwdch ostatnich (zabicie ojca i matki), dopie-
ro po kolejnych btagalnych modlitwach z nieba zlatuja dwa ptaki i stracaja
ostatnie jabtka.

Miedzy legenda a piesnia nowiniarska

Jak pokazuje przykiad piesni o zboju Madeju, w drukach kramarskich do-
chodzi¢ moze do krzyzowania si¢ dwdch z pozoru odmiennych konwencji
gatunkowych, a mianowicie legendy i piesni nowiniarskiej. Zjawisko to
jest na tyle czeste, ze warto przyjrze¢ mu sie blizej.

Mozna tu méwi¢ o dwoch kierunkach wzajemnych oddziatywan.
Z jednej strony w wierszowanych legendach nierzadko wykorzystywane sa

* Butawa Madeja, [w:] Legendy czyli powiesci z krainy cudéw wierszem i prozg, Chetm-
no, drukiem i naktadem W. Fialka, [b.r.w.] (KK).
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nowiniarskie konwencje opisu zdarzen, polegajace na ich uwiarygodnianiu
(konkretyzacja czasu i miejsca poprzez podawanie dat i nazw miejscowych
lub faktéw historycznych czy geograficznych), a zarazem usensacyjnianiu
(hiperbolizacja, elementy emocjonalne lub makabryczne). Z drugiej stro-
ny w piesniach nowiniarskich czesto wykorzystywany jest typowy dla le-
gend model fabularny wraz z religijnym sposobem prezentowania $wiata
i interpretowania opisywanych wydarzen oraz uzupelnianiem narracji for-
mulami modlitewnymi. Sprawca tragicznego zdarzenia za sprawg bezpo-
$redniej boskiej interwencji zostaje natychmiastowo ukarany, a ofiary tychze
zdarzen - zazwyczaj osoby proste, pobozne, niewinne (wdowy, dzieci, sie-
roty, starcy, zakonnicy) — doznaja nierzadko cudownego ocalenia. Kulmi-
nacyjnym punktem fabuly jest tu — podobnie jak w legendzie — nadprzy-
rodzone zdarzenie, ktdre §wiadczy o tym, iz zgodnie z koncepcja dopustu
bozego i faski bozej Bog czuwa nad porzadkiem tego $wiata. Poza tym po-
dzial bohateréw na dobrych i ztych ma wymiar wyraznie religijny (pobozni
i grzesznicy), podobnie jak zawarta w opowiesci moralistyka, ktéra réwniez
odnosi si¢ w znaczniej mierze do bozych przykazan®.

Liczne przyklady takich synkretycznych legend nowiniarskich (albo
nowin legendowych) znajdujemy we wspomnianych wcze$niej piesniach
narracyjnych wykorzystujacych motywy réznego rodzaju wydarzen histo-
rycznych, ktérych korzystne rozstrzygniecie nastapilo za sprawa cudow-
nej interwencji Matki Boskiej czesto dzialtajacej za posrednictwem swoje-
go wizerunku (obrazu lub figury). W utworze Pies# o Najswietszej Pannie
Maryi Odporyszowskiej mowa jest o odparciu wojsk szwedzkich probu-
jacych przekroczy¢ Wiste niedaleko miejscowos$ci Zabno*, z kolei w Pie-
$ni o Najswigtszej Pannie Maryi Okulickiej koto Bochni, z dawna cuda-
mi styngcej pojawia si¢ opowies¢ o najezdzie Tataréw na Polske w 1259 r.
i ich powstrzymaniu przez krola Bolestawa Wstydliwego, ktoremu wezes-
niej objawita si¢ Matka Boska®. Podobne rozwigzania spotykamy niekie-
dy réwniez w piesniach o swietych. Przykladowo w Piesni o sw. Rozalii
relacja dotyczaca zycia bohaterki pofaczona jest z typowo nowiniarskim
opisem zarazy, od ktorej $wieta moze uratowac™.

> Szerzej na ten temat zob. P. Grochowski, Straszna zbrodnia rodzonej matki, s. 211-217,
269-270.

% Piesti o Najswietszej Pannie Maryi Odporyszowskiej, [b.m.r.w.], (KK).

7 Karnawat dziadowski, s. 58-60.

*# Trzy piesni, W. Lange, Warszawa 1870, (KK); por. tez ZPN, s. 812.
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Inng grupg tematyczng, w ktorej czesto pojawiaja sie realizacje syn-
kretyczne pod wzgledem gatunkowym, sg pie$ni o osobach niewinnie
przesladowanych. Przykladem moze by¢ tu Legenda o sierotach narzeka-
jacych®, reprezentujaca typ narracji nowiniarskiej o wymyslnych sposo-
bach, jakich chwytaja sie macochy, by dreczy¢ dzieci. W tym przypadku
jednak przebieg wydarzen jest odmienny od tego, z jakim mamy do czy-
nienia w wierszowanych nowinach*, nie dochodzi tu bowiem do $mier-
cilub zamordowania dzieci oraz ukarania macochy. Przeciwnie, na skutek
powrotu do domu ducha zmartej matki oraz objawienia si¢ Matki Bo-
skiej macocha nawraca sie i zostaje troskliwa, pobozng opiekunkg sierot.
Nieco podobny motyw cudownej pomocy przesladowanym znajdujemy
w dwoch blizniaczych pie$niach o sierotach wypedzonych z domu w cza-
sie wielkich mrozéw badz wielkiego glodu i nakarmionych w przydroznej
kapliczce przez Matke Boska* badz $w. Anne*2. Dwukrotna interwencja
sit nadprzyrodzonych w obronie niewinnych i przesladowanych stano-
wi réwniez centralny punkt typowej narracji nowiniarskiej Pies# nowa
o grajku, ktory doznat cudu od Pana Jezusa Ukrzyzowanego. Tutaj ubo-
gi cztowiek zastaje najpierw obdarowany przez samego Jezusa (z wiszace-
go w kosciele krucyfiksu zsuwa sie¢ jeden z drogocennych trzewikéw, w ja-
kie przystrojona jest figura Chrystusa), a nastepnie posagdzony o kradziez
i skazany na $mier¢. Tuz przed wykonaniem wyroku, tym razem w obec-
nosci licznych $wiadkéw, cud powtarza sig, a biedny grajek zostaje unie-
winniony i obdarzony znaczng suma pieniedzy*’. Tego typu sensacyjno-
-nowiniarskich pie$ni o tematyce mirakularnej pojawiato si¢ w drukach

¥ Karnawat dziadowski, s. 306-308.

0 Por. P. Grochowski, Straszna zbrodnia rodzonej matki, s. 292-305.

Piesnt nowa II1. O sierotach, ktore macocha z domu wygnata, aby pomarzty. W okolicy
Lupkowskiej (napisal S. Paradziej), [w:] Piesii nowa 1. O cudach Pana Jezusa Ukrzy-
Zowanego, Naktadem Paradzieja i Sikory w Borzecinie, druk L. Styrny w Tarnowie,
[b.rw.] (BN); identyczny tekst w druczku: Piesii nowa do Pana Jezusa Milosiernego
o przeblaganie za grzechy nasze. Majestat Bozy i rozwazanie zycia czlowieka, napisal
S. Paradziej, naktadem S. Paradzieja w Borzecinie, drukarnia L. Styrny w Tarnowie,
[b.r.w.] (BN).

Piesri o Swigtej Annie, nakladem J. Stoczynskiego i M. Pawelkiewicza w Czestochowie,
w drukarni W. Kohn i A. Oderfeld w Czestochowie, 1873 (BUW).

Piesit nowa o grajku, ktéry doznat cudu od Pana Jezusa Ukrzyzowanego, [b.m.r.w.]
(BN); w drukach jarmarczno-odpustowych funkcjonowala réwniez prozatorska wer-
sja tej legendy: Legendy czyli powiesci z krainy cudéw wierszem i prozg, Chelmno, dru-
kiem i naktadem W. Fiatka, [b.r.w.] (KK).
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kramarskich catkiem sporo. Wymieni¢ mozna tu choc¢by takie utwory, jak
Piesn nowa o cudach Pana Jezusa ukrzyzowanego, jak wizerunek zostat za-
brany z krzyza w Wielkg Sobote, bo byl miedziany, przez cztowieka, ktore-
mu imig bylo Nakranas, azeby go sprzedac i nedze odepchngé od siebie*,
Piesn nowa o dziewczynie, ktérej si¢ odnawiajg rany z czwartku na pigtek,
we wsi Mlyny w powiecie jarostawskim® czy Straszna kara boza spadla na
bluznierce za zniewazenie postu Wielkiego Pigtku i urggania z Krzyza Zba-
wiciela w okolicy Borystawskiej*.

Pierwiastki legendowe wystepuja rowniez bardzo czgsto w piesniach
nowiniarskich, ktorych tematem sg powodzie lub inne katastrofy natural-
ne. W tym przypadku centralnym punktem fabuly jest zazwyczaj cudow-
ne ocalenie, jakiego do$wiadczaja ofiary kataklizmu za sprawg Matki Bo-
skiej, ktore jest uymowane albo jako forma nagrody za ich dotychczasowg
poboznos$¢, albo tez jako moment zwrotny w ich zyciu bedacy przyczyna
nawrocenia®’.

Przeprowadzone analizy prowadza do wniosku, iz pojawiajace sie w kra-
marskich drukach ulotnych wierszowane legendy sa zréznicowane pod
wzgledem nie tylko tematyki, ale takze pewnych cech strukturalnych, ktére
w wielu wypadkach zblizaja omawiane teksty do innych gatunkéw folklo-
ru i literatury popularnej. Gatunkowa heterogeniczno$¢ legend ludowych
byta juz przedmiotem badan folklorystycznych, w ktérych wskazywano

# Piesn nowa I.

* Nascia Woloszyn dziewczyna ktorej sic odnawiajg rany z czwartku na pigtek, [b.m.r.w.]
(MER).

* Straszna kara Boza ktéra spadla na bluznierce za zniewazenie postu Wielkiego Pigtku
i urggania z Krzyza Zbawiciela w okolicy Borystawskiej, [b.m.r.w.] (MER).

47 Przyktadem takich utworéw moga by¢ cho¢by nastepujace piesni: Na pamigtke strasz-
nej powodzi, ktéra nas dotkneta dnia 16 lipca 1934 r. i o cudownym ocaleniu rodziny
Kusiotow we wsi Kleczany koto Sgcza, naktadem Jana Waclawa, Gorajowice, druk bra-
ci Skrudlik, Jasto [b.r.w.] (BN); Pies#i o miodziericu, ktéry doznat cudu od sw. Teresy
podczas wielkiej powodzi w okolicy Borystawskiej, [w:] Dwie najnowsze piesni, nakla-
dem S. Paradzieja, drukarnia Zygmunta Jelenia w Tarnowie, [b.r.w.] (BN); Pies# nowa
o strasznej burzy i wylewie wody w okolicy Krakowa, Olkusza, Piticzowa, Jedrzejowa
i Miechowa, w miesigcu maju, 22 w r. 1937, naktadem S. Paradzieja w Borzecinie, dru-
karnia Ludwika Styrny w Tarnowie, [b.r.w.] (BN).
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na ich skomplikowane i niejednoznaczne relacje z bajkami, humoreskami,
opowiesciami aitiologicznymi i podaniami*®. W przypadku omawianych
przeze mnie legend wierszowanych wida¢ wyraznie, Ze inny kontekst ich
funkcjonowania (kramarskie druki ulotne) sprawia, iz struktura owej he-
terogenicznosci rowniez ulega pewnej zmianie. Cechy gatunkéw ustnych
(bajka, podanie, a zwlaszcza humoreska) pojawiaja si¢ rzadziej, czesciowo
zastepuja je za$ cechy piesni nowiniarskiej, ktora bez watpienia w obiegu
kramarskim jest gatunkiem ekspansywnym ze wzgledu na swdj poten-
cjal ,marketingowy” (sensacyjnos¢, emocjonalnoséé, tytuly o charakterze
reklamowym). Osobnym zagadnieniem, do ktdrego jeszcze powrdce, sa
obecne w wierszowanych legendach elementy aitiologiczne.

Mimo silnego wewnetrznego zréznicowania analizowana grupa teks-
tow ma jednak pewne bardzo istotne cechy wspdlne, ktére pozwalaja trak-
towac ja w kategoriach gatunku. Chodzi tu przede wszystkim o obecny
w niej model prezentowania $wiata, a takze zestaw podstawowych funkgji,
jakie petnita w kregu swych odbiorcéw. W najbardziej ogoélnej perspek-
tywie mozna powiedzie¢, Ze omawiane utwory reprezentujg model $wia-
ta charakterystyczny dla $wiadomosci (wrazliwosci) mirakularnej, zgod-
nie z ktdrg - jak ujat to Jacek Oledzki - ,kazde pozytywne [niewatpliwie
takze negatywne - P. G.] dla jednostki rozstrzygniecie spraw realnych (co-
dziennych czy potocznych) faczone jest nieraz bezposrednio z interwen-
cja Boga lub konkretnej postaci $wietej”*. Jest to zarazem $wiat, w ktdrym
zaznacza si¢ wyrazny podzial na ,wspdlnikéw” Boga, ktérymi sa ludzie
pobozni i najczedciej prosci, oraz jego przeciwnikéw. Ow podziat i ida-
ce za nim warto$ciowanie moralne dotyczy¢ moze nie tylko ludzi, ale i in-
nych elementéw kosmosu, ktore rowniez doznajg objawien (zwierzeta),
popetniaja grzechy (osika) czy spelniajg dobre uczynki (leszczyna, pa-
jak). W $wiecie tym obowigzuje zasada natychmiastowej sprawiedliwosci:

8 'W. Gusiew, Estetyka folkloru, przel. T. Zielichowski, Wroclaw 1974, s. 157-158; A. Mia-
necki, O mitycznosci ludowych opowiesci aitiologicznych, [w:] Genologia literatury lu-
dowej. Studia folklorystyczne, red. A. Mianecki, V. Wréblewska, Torun 2002; L. Podziewska,
Heterogeniczne czy komiczne? Legendy ludowe z motywami komicznymi, [w:] Podanie -
legenda w tradycji ludowej i literackiej, red. M. Jakitowicz, V. Wréblewska, Torun 2007;
V. Wréblewska, Bajka nowelowa i legenda jako ludowe historie budujgce, [w:] tamze.
Por. tez: D. Simonides, Wspétczesna slgska proza ludowa, Opole 1969; A. E. Wozniak,
Podanie i legenda. Z badat nad rosyjskg prozg ludowg, Lublin 1988.

* A. Hemka, J. Oledzki, Wrazliwos¢ mirakularna, ,Polska Sztuka Ludowa” 1990, nr 1, s. 9.
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grzesznicy zostajg ukarani, a pobozni nagrodzeni juz za zycia, a nie dopie-
ro po $mierci czy na Sadzie Ostatecznym. Odczuwa si¢ tu bliskg obecnosé¢
Boga lub jego pomocnikéw (§wigtych, Matki Boskiej), cudowne zdarze-
nia s3 bowiem znakiem ich bezposredniego zaangazowania i dziatania na
ziemi, $wiadectwem tego, iz czuwajg nieustannie i pilnujg ustanowionego
przez siebie porzadku.

Szwajcarski folklorysta Max Liithi wskazat na fakt, iz w legendzie, po-
dobnie jak w podaniu, szczegélnie wyeksponowana jest pozycja wyda-
rzenia cudownego jako centralnego elementu kompozycyjnego utworu.
O ile jednak w podaniu mamy do czynienia ze zdarzeniem niepojetym,
czyli niedajacym si¢ obja¢ rozumem wtargnieciem w rzeczywisto$¢ sit
z calkiem innego $wiata, ktdre wywoluja zamieszenie i destrukeje, o tyle
w legendzie owo nadnaturalne zdarzenie jest zawsze wyraznym i jedno-
znacznym $wiadectwem istnienia wyzszego, boskiego porzadku. Legen-
da opowiada o cudzie, ktdry w sposéb jednoznaczny i bezdyskusyjny
potwierdza nie tylko $wieto$¢ konkretnej osoby czy prawdziwo$¢ kon-
kretnych zasad badz idei, ale tez — w szerszej perspektywie — prawdziwos$¢
pewnej ogdlnej wizji $wiata. Opowie$¢ taka ma przede wszystkim umac-
nia¢ w wierze i utwierdza¢ w okres$lonym $wiatopogladzie. Pelni wigc ona
nie tylko funkcje moralizatorska, bedac zrodtem pozytywnych badz nega-
tywnych przykladow, a zarazem wskazdwek, jak nalezy czy nie nalezy po-
stepowac. Legenda realizuje rowniez zadania charakterystyczne dla funk-
cji budujacej, przynoszac pocieche, dajac stuchaczom jasny i zrozumialy
dla wszystkich obraz rzeczywistosci i upewniajac ich, Ze rzeczywistos¢ ta
jest sensowna, uporzadkowana i w pelni kontrolowana przez Boga™.

Na funkcje omawianych piesni warto spojrzec jeszcze z nieco innej
perspektywy. Jak probowatem pokazaé, znaczna czg$¢ z tych tekstow za-
wiera aspekt aitiologiczny, opowiadajac o postaciach $wietych i zwigza-
nych z nimi zdarzeniach poczatkowych lub przelomowych, a zarazem
brzemiennych w trwale (czgsto caly czas dostrzegalne) konsekwencje.
Tym samym mozna méwi¢ o wyraznej mitycznosci takich narracji, ktore
poprzez wskazanie na sakralne precedensy nie tylko wyjasniajg przyczyny
pewnych zjawisk, ale takze uzasadniaja stuszno$¢ i niepodwazalno$¢ obo-

% M. Liithi, dz. cyt.
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wigzujacego porzadku®. W obrebie wierszowanych legend mozna znalez¢
wrecz wzorcowe przyklady takich narracji. Obok omawianych wczesniej
piesni o wedrowkach $w. Rodziny pojawia si¢ tu np. niezwykle ciekawy
utwor pt. Piesni o przedzy Matki Boskiej. W tej przerdbce tekstu zaczerp-
nietego z popularnego na przetomie XIX i XX w. zbioru Mariana Gawa-
lewicza®* Matka Boska wystepuje w roli typowej dla bohatera kulturowe-
go archaicznych eposéw. Objawia si¢ biednej, ale poboznej sierocie i wraz
z towarzyszacym orszakiem anioldw najpierw uczy dziewczyne uprawy
Inu, a nastepnie jego obrobki i tkactwa. Ta nieco sentymentalna i utrzy-
mana w duchu chrzescijanskiego dydaktyzmu opowie$¢ w perspektywie
fabularnej ma jednak wyrazne cechy mitu. Matka Boska dokonuje bo-
wiem czynu o istotnym znaczeniu kulturowym. Nie chodzi tu bowiem je-
dynie o pomoc biednej sierocie, ale o ustanowienie powszechnego wzorca
pracy. Tekst koniczy sie bowiem nastepujacymi stowami:

Bog blogostawil dziewczecej robocie:
Tkata ptocienko i chodzita w ztocie.
A za nig wszyscy plotno wyrabiali,

A robiac, piesni Najswigtszej $piewali.

Watpliwos$ci co do mitycznego statusu wierszowanych legend budzi¢ moga
jednak liczne opowiesci o objawieniach i interwencjach Matki Boskiej
czy innych $wietych postaci, odnoszace si¢ do wydarzen indywidualnych
czy do konkretnych miejsc. Ten typ narracji, zawierajgc pewne elementy
aitiologii (wyjasnianie poczatkdw $wietego miejsca), a zarazem wskazy-

1 Mityczno$¢ ludowych opowiesci klasyfikowanych jako legendy lub bajki aitiologicz-
ne byla juz badana na materiale prozatorskim. Por.: A. Mianecki, Stworzenie swiata
w folklorze polskim XIX i XX wieku, Torun 2010, s. 110-135; M. Marczyk, Grzyby
w kulturze ludowej, Wroctaw 2003, s. 13-67.

M. Gawalewicz, Krélowa niebios. Legendy o Matce Boskiej, Warszawa 1894, s. 108-111.
Ksigzka Gawalewicza byta wielokrotnie wznawiana. Poszczegélne jej fragmenty byty
réwniez przedrukowywane w rozmaitych czasopismach; fragment o ,,przedzy Matki
Boskiej” znajdujemy m.in. w ,Gosciu Swigtecznym” (bezplatny dodatek do ,Kuriera
Slaskiego”) 1908, nr 39 (27 wrzesénia), s. 3 oraz ,Gazecie dla Kobiet” 1936, nr 7, s. 53.
Nie jest mi znany oryginalny druk kramarski zawierajacy te piesn. Funkcjonowanie tej
piesni w obiegu kramarskim potwierdza jednak odpis przechowywany w archiwum
Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli w Rzeszowie. Jest to maszynopis za-
wierajacy 13 kart, na ktorych zapisano teksty czterech pieéni. Na karcie tytulowej ma-
szynopisu znajduje si¢ adnotacja: ,Pie$ni odpustowe przepisane z drobnych druczkéw
sprzedawanych na odpustach, a zebranych w Mrzyglodzie, VIII 1958 r.".
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wang wczesniej tendencje do konkretyzacji czasu i miejsca, zdaje sie zbli-
za¢ raczej do podan. Jak bowiem wskazuje Elena Balzamo, pierwiastek
aitiologiczny podan wiaze si¢ z wyjasnianiem fenomendéw jednostkowych
i lokalnych, podczas gdy w legendach ,,chodzi najczesciej [...] o uogdl-
nienie czego$ lokalnego, jednostkowego, o rodzaj postepujacej mityzacji
wydarzen lub fenomenow, ktére zajmowaly ludowa fantazje; przebieg po-
szczegolnych zdarzen stanowil [tu] podstawe ksztaltowania sie archety-
picznych schematéw opowiadan™”.

Patrzac z szerszej perspektywy, legendy zwigzane z poszczeg6lnymi
sanktuariami czy konkretnymi postaciami lub zdarzeniami trudno jednak
uzna¢ za chocby zblizone do podan lokalnych czy historycznych. Jest tak
przede wszystkim ze wzgledu na wskazane przez Maxa Liithiego rézni-
ce w sposobach i konsekwencjach dzialania sit nadprzyrodzonych. Warto
jednak zwroci¢ uwage na jeszcze jeden fakt, a mianowicie powtarzalno$¢
motywow i uktadow fabularnych. Mozna jg bowiem uzna¢ za wspomnia-
ny przez Elene Balzamo wynik proceséw mityzacyjnych zmierzajacych
do uksztaltowania archetypicznych schematéw opowiadan. Badaczka ta
pokazuje zarazem, ze w silnie schrystianizowanych ludowych opowie-
$ciach aitiologicznych mamy do czynienia z koncepcja ,niedokoniczone-
go stworzenia $wiata’, ktore jest na swdj sposob rozciggane i powtarza-
ne, a tym samym kosmos jest wielokrotnie poprawiany i udoskonalany.
Wazne jest, ze w tej przedtuzonej kosmogonii mozna wyréznic trzy zasad-
nicze okresy, a mianowicie czas pierwotnego (pierwszego) powstawania
$wiata, czas zycia i meki Chrystusa oraz - jak nazywa to autorka - ,.czas
ostatnich szlifow”**. Ten ostatni zdaje sie przy tym czasem ruchomym, po-
wtarzalnym i w zasadzie ciagle jeszcze ostatecznie niedomknietym, a za-
razem w znacznej mierze powigzanym z przedchrzescijaniska koncepcja
czasu cyklicznego. Bazamo wnosi tym samym pewng modyfikacje do zna-
nej powszechnie koncepcji Mircei Eliadego, w ktérej mowa jest o obrze-
dowej reaktualizacji mitéw kosmogonicznych®. Tutaj bowiem nie cho-
dzi o narracyjne czy obrzedowe powtarzanie kosmogonii. Zaklada si¢ za
to, ze $wiat jest w pewnym zakresie ciggle otwarty na kosmogonie, a mi-

*3 E. Balzamo, Opowies¢ aitiologiczna. Trzy aspekty, przel. P. Grochowski, LL 2005, nr 6.

* Tamze.

> M. Eliade, Czas swigty i mity, [w:] tenze, Sacrum - mity - historia, przel. A. Tatarkie-
wicz, Warszawa 1993.



Migdzy religijng moralistykg a $wigtg opowiedcig 63

tyczne wzorce mogg by¢ nie tylko przywolywane czy odnawiane, ale ciag-
le jeszcze ustanawiane.

W takiej perspektywie legendowe narracje o objawieniach i inter-
wencjach Matki Boskiej mozna wiec odczytywa¢ jako opowiesci mitycz-
ne odnoszace si¢ do owej swoistej, zmultiplikowanej i rozciagnietej w cza-
sie kosmogonii, ktdrej celem jest wykonanie nie tyle ostatnich, ile raczej
korygujacych ,,szliféw”. Chodzi tu wiec nie tylko - jak sugerowat Liithi -
0 umacnianie w wierze i przynoszenie pociechy albo tez - jak mozna by
to uja¢ w duchu koncepcji Eliadego - o reaktualizacje $wigtych wzorcow
(objawienia maryjne jako wersja mitu wiecznego powrotu), ale o usta-
nawianie i uzasadnianie wzorcéw nowych, a moéwiac konkretniej takich,
ktére odnoszg si¢ np. do statusu nowych miejsc (kolejne sanktuaria ma-
ryjne), zachowania w stosunku do nowych kategorii 0séb (sieroty, muzy-
kanci, zebracy, §wigci) czy nowych czynnosci (uprawa Inu, tkactwo).

Legenda jako narracja, ktorej punktem kulminacyjnym jest objawie-
nie si¢ mocy sacrum, byta gatunkiem dobrze wpisujacym sie w przed-
chrzescijanskie struktury wyobrazeniowe, z centralng dla nich kategoria
mitu jako opowiesci uzasadniajgcej kosmiczny i spoleczny porzadek po-
przez wskazanie na wydarzenia precedensowe bedace zrédtem jego swie-
tej mocy, a tym samym nienaruszalnosci. Na marginesie warto zauwazy¢,
ze bylo to prawdopodobnie jedng z gtéwnych przyczyn skutecznej i po-
wszechnej folkloryzacji chrzescijaniskich opowiesci budujgco-moraliza-
torskich. Mit - jak wiadomo - nie jest konkretnym gatunkiem opowiesci
posiadajacym wzglednie staly zestaw cech strukturalnych i tak naprawde
da sie go skutecznie opisa¢ jedynie w kategoriach funkcjonalnych. W roz-
nych kulturach i réznych okresach funkcje mitu pelnily rézne gatunki
narracyjne®. Tym samym mozna réwniez stwierdzi¢, ze w polskiej kultu-
rze ludowej z przelomu XIX i XX w. to wlasnie legendy byly jednym z ga-
tunkéw pelnigeych funkcje mitu. Fakt ten ttumaczy¢é moze zarazem ich
popularno$¢ w obiegu kramarskim. Zawartos¢ piesniowych drukéw ulot-
nych byla bowiem ze wzgledéw czysto merkantylnych w znacznym stop-
niu skorelowana z oczekiwaniami i potrzebami odbiorcéw, a tym samym
w jakiej$ mierze musiata odzwierciedla¢ specyfike ich $wiatopogladu.

% A. Mianecki, Koncepcje mitoznawcze w badaniach folklorystycznych, [w:] Folklor w ba-
daniach wspétczesnych, red. A. Mianecki, A. Osiniska, L. Podziewska, Torun 2005, s. 30.
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