297

W: L. Gawor, Z. Stachowski (red.), Filozofia wspotczesna, Byd-
goszcz 2006, s. 297-325.

Marek Szulakiewicz

Torun

Hermeneutyka, czyli filozofia jako rozumienie

0. Wstep. Wiek XX. stanowit okres wyfaniania sie dyna-
micznego spoteczenstwa, charakteryzujgcego sie nowg swiado-
moscig, ale przede wszystkim nowymi potrzebami i catkowicie
nowymi wzorami mys$lenia. Jednocze$nie jednak byt to wiek, w
ktorym coraz czesciej cztowiek stawat przed rzeczywistoscia, kto-
ra przedstawiata sie jako obca, nieznana, nowa. W okresie mie-
dzy wojnami swiatowymi zarysowuje sie wyrazny kryzys kultury
europejskiej i jej wartosci. Coraz czestsze zaczyna bycC tez prze-
konanie o swiecie jako ztudzeniu i rodzi sie razem z tym prze-
Swiadczenie, ze prawdziwy Swiat ukrywa sie za tym codziennym
Swiatem utudy, za$ zadaniem cztowieka jest wydoby¢ na jaw to,
co ukryte. Z jednej zatem strony, dynamiczne zmiany i ich gwat-
townos¢, z drugiej niejasna tradycja, rytuaty przesztosci i dawne
nawyki myslenia, ktore stawaty sie coraz mniej zrozumiate i od-
powiadajgce tej nowej rzeczywistosci. Sytuacja ta prowadzi do
narastania niepokoju, ktory towarzyszy nieuchronnie brakowi cig-
gtosci kulturowej. Przeszios¢, tradycja wydawata sie nic juz do

cztowieka nie mowic, ale ciggle przeciez "byfa", wszystko zas "co
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nowe" nie stwarzato takiego bezpieczenstwa, jakiego cztowiek
mogtby oczekiwaé w swoim zyciu. Takg niepewng sytuacje do-
strzec mozna w wielu wymiarach kultury XX wieku. Prawa moral-
ne, sformutowane w innej epoce i wyrazane jezykiem, ktéry po-
siadat powszechng moc w minionej epoce przednaukowej, przed-
stawiaty sie jako niejasne; prawda, ktora w przeszitosci kojarzona
byta z powszechnoscig i uniwersalizmem, coraz czesciej kojarzo-
na jest z indywidualizmem; sam cztowiek wreszcie, ktory w prze-
sztosci dostrzegat kierunek zycia i sensu, coraz czesciej staje wo-
bec rzeczywistosci chaosu.

Efektem tych procesow byt niezwykle niebezpieczny kultu-
rowo trend do negacji i burzenia istniejgcych wzorcow i struktur, i
wskazywanie na nihilizm (nihil fac. nic), jako forme zycia i prze-
trwania. Jednak coraz czesciej cztowiek stawat tez w rzeczywisto-
Sci trwogi, gdy odczuwat, iz w "ciggle nowym" swiecie nie ma dla
niego ani miejsca, ani schronienia, na ktore by mogt liczy¢. Ten

"nowy", "nieoswojony

niezrozumiaty", naukowo okreslony Swiat
nie gwarantowat takiego miejsca, ktére by odpowiadato jego po-
trzebie sensu. Przesztos¢ zas, tradycja wydawata sie by¢ na zaw-
sze utracona, gdyz nie przemawiata juz do cztowieka tak, aby
mozna byto dzieki niej znalez¢ kierunek i sens zycia. Niezrozu-
miate zaczynato oznaczac¢ niepotrzebne. W takiej rzeczywistosci
zatamywania sie nowozytnego obrazu swiata i konnca czasow no-
wozytnych wyrasta hermeneutyka. Jej charakterystycznym rysem
jest che¢ zrozumienia, a przede wszystkim dgzenie do wyzwole-
nia cztowieka spod jakiegos ztudzenia, w ktérym coraz czesciej
zyjemy i ktéry zaczynamy uznawac za Swiat prawdziwy. Podkre-
sli¢ nalezy, iz punktem wyjscia hermeneutyki jest pierwotne do-

strzezenie doswiadczenia "niezrozumienia", "niejasnosci’, "ztu-
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dzenia" w jakim znalazt sie cztowiek w zyciu codziennym, ale i co-
raz czesciej w swoim swiecie kultury. W hermeneutyce zakfada
sie zatem, ze ten "stan niejasnosci" jest naszg rzeczywistosciag,
naszym swiatem, wyznaczajgc pierwotny charakter naszego do-
Swiadczenia. Hermeneutyka pojawia sie wiec w rzeczywistosci
rozpadu wspolnego horyzontu rozumienia siebie i swiata, hory-
zontu utworzonego w przeszitosci przez tradycje grecka i chrzesci-
janska, zas w wieku XX wyraznie znajdujgcego sie w stanie kry-
zysu. Wtedy bowiem, gdy jednolite dotychczas swiatopoglady
ulegajg zréznicowaniu i zindywidualizowaniu, potrzebne staje sie
podjecie interpretacji i zrozumienia, aby mozna byto znalez¢ swo-
je miejsce wsrod tego, co "inne", ale tez aby owo "inne" przestato
by¢ niebezpieczne i wrogie. Hermeneutyka podejmuje to zadanie
rozumienia w XX wieku.

1. Historia hermeneutyki. Wiek dwudziesty, tworzgc hermeneu-
tyke filozoficzng, nawigzuje rowniez do wczesniejszych form my-
Slenia hermeneutycznego w naszej kulturze. Termin hermeneuty-
ka wywodzi sie z jezyka greckiego. W jezyku tym hermenein
oznacza: czyni¢ zrozumiatym, wyjasnia¢, odkrywac¢. W tradycji
hermeneutycznej tgczony on jest rowniez z greckim bozkiem
Hermesem, ktory, z racji swego sprytu, byt patronem ztodziei, znat
sie na handlu, ale oprécz tego w mitologii greckiej odgrywat waz-
ng role postanca i ttumacza bogow, nie tylko informujgc ludzi o ich
woli, ale tez przektadajgc jezyk bogow na - zrozumiaty przez
cztowieka - jezyk ludzi. Hermes okresla tez istotny zwigzek her-
meneutyki z jezykiem. Greckie eirein, zrodtostow imienia Hermes,
znaczy "postugiwac sie stowem". Ten mistrz jezyka, mowy i stowa
wskazuje, iz rowniez w hermeneutyce jezyk musi odgrywac pod-

stawowg role. Lecz nie jest to jedyny powdd czestego odnoszenia
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sie do greckiego Hermesa, podejmowany przy probach etymolo-
gicznego wyjasnienia terminu hermeneutyka. Ten postaniec bo-
gow przedstawia sobg réwniez idee przekraczania granic i otwie-
rania wzajemnie na siebie wrogich czesto swiatéw, pogladow, kul-
tur. Dzieki Hermesowi w kulturze greckiej pokonywana zostata
zasada obcosci i wrogosci, i ustanawiana nowa zasada: porozu-
mienia. Stad tez hermeneutyka, podejmujgc zadanie rozumienia,
zawsze umacnia i rozwija rowniez idee otwartosci kultur, ludzi,
doswiadczen Swiata. Bowiem horyzont hermeneutyczny porusza
sie wraz z nami i musimy by¢ zawsze otwarci na nowe doswiad-
czenia.

a) Zadanie hermeneutyczne. Z praktykg hermeneutyki, jako ro-
zumieniem, spotykamy sie na co dzien w rzeczywistosci kulturo-
wej, spotecznej, indywidualnej. Przyktadow koniecznosci "rozu-
mienia" mozna w tych obszarach wskaza¢ wiele. Mowigc wza-
jemnie do siebie i porozumiewajgc sie zaktadamy zawsze jego
mozliwos¢ i koniecznos¢. Musimy takg mozliwos¢ zaktadac, jesli
chcemy wspdlnie dziata¢. Jednak z problemem rozumienia spoty-
kamy sie nie tylko w swiecie spotecznym. Mamy z tym do czynie-
nia przede wszystkim przy probie przyswojenia sobie tradycji, ale i
siebie samego, bo to przeciez my sami ulegamy stale tak radykal-
nej zmianie, ze ciggle musimy pytac¢ i rozumieC siebie samego.
Zawsze wtedy zatem, gdy cztowiek staje przed rzeczywistoscig
(myslg, drugim cztowiekiem, stowem, dzietami, gtoszonymi po-
gladami, dziataniem, wiarg religijng, kulturg itp.), ktorych sens nie
jest dla niego jasny, pojawia sie zadanie hermeneutyczne. Jest
nim wtasnie koniecznos¢ zrozumienia, polegajgca na przekrocze-
niu tego, co "jawne", narzucajgce sie wprost i bezposrednio, i sie-

gniecie do tego, co pozostaje ukryte, lecz jednoczesnie da sie
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"odstonic¢" i ujawnic, i co tez musi by¢ dokonane, jesli mamy prze-
trwaC w swiecie. Podejmujgc trud rozumienia dokonujemy swoi-
stego przeniesienia tego, co wazne, istotne i sensowne, i co po-
chodzi z "innego swiata", ktéry nie jest naszym, do Swiata nasze-
go wzbogacajgc siebie i swoj swiat.

Lecz zadanie hermeneutyczne nie ogranicza sie do prak-
tycznego rozumienia niejasnych obszarow Swiata, kultury, zycia.
Roéwnie istotng jego czescig jest podjecie problemu "rozumienia
samego rozumienia", tego zatem, co sie dzieje w procesie rozu-
mienia. Tu chce sie uchwycicC istotne rysy samego rozumienia,
bez koniecznosci odniesienia do przedmiotu, ktory tym procesom
podlega. Jesli zatem pierwsza czes¢ zadania hermeneutycznego
ogranicza sie do ujawnienia tego, co jest niejawne, zrozumienia
tego, co jest jeszcze niejasne i pyta: Jak "to" zrozumiec?, to jego
druga czesc¢ sprowadza sie do koniecznosci odpowiedzi na pyta-
nie: Jak jest mozliwe rozumienie? Nie jest to pytanie btahe. Od
jego rozwigzania zalezy przeciez wskazanie samej mozliwosci
rozumienia. Ale od odpowiedzi na to pytanie zalezy tez na przy-
ktad wskazanie praktycznej mozliwosci komunikacji i rozumienia
odrebnych kultur itp.

b) Praktyka rozumienia. Hermeneutyka jako praktyczna sztuka
wyktadania i rozumienia, dajgca wskazowki i reguty postepowania
w interpretowaniu, przewaza w europejskiej starozytnosci i Sre-
dniowieczu. Sytuacje takg fatwo wyjasnic¢. Okresy te charakteryzu-
ja sie bowiem pewng postacig swiata. Byt to swiat zbudowany z
idei, sSwiat w ktorym wtasnie ideom przypisywano pierwszenstwo
nad rzeczywistoscig materialng. Prawda, sens, wartosci ujmowa-
ne byly jako dodane do rzeczywistosci, one wtasnie sgdzity ludzi i

decydowaly o ich losie, zas zadaniem cztowieka byto odkry¢ je dla
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Swiata. Stad hermeneutyka byta poszukiwaniem regut interpreta-
cyjnych, ktore nalezato zastosowac jesli chciato sie zrozumieé
teksty, mity, wyrocznie i stowa bogow, ustawy prawne itp., ktore
przedstawiaty sie zawsze jako nosniki prawd i wartosci. W nich
bowiem skrywata sie tajemnica, ktérg nalezato wyjasni¢. Cechg
charakterystyczng takiej hermeneutyki nie jest jednak "poszuki-
wanie", lecz raczej odsfanianie i utrzymywanie tego, co zawsze
ma waznos¢, nadaje sens, lecz wraz ze zmianami sposobow my-
Slenia, nowg kulturg, zmiang pokolen, zawsze wymaga odkrycia
na nowo. Takg role pomocy w odkrywaniu na nowo spetniaty re-
guty interpretacyjne. Tam bowiem, gdzie rozumienie napotykato
na trudnosci, zaistniata koniecznosc¢, aby odnalez¢ reguty i dzieki
nim odzyska¢ sens interpretowanego obszaru. Pierwszym z
"miejsc”, ku ktoremu zwracata sie praktycznie zorientowana her-
meneutyka w przesziosci byt jezyk, zwlaszcza jezyk pisany. Dla
potrzeb nauczania rozwineta sie w starozytnej Grecji fachowa wy-
ktadnia poezji. Zas w szkotach teologicznych - aleksandryjskiej
(Filion z Aleksandrii) i antiochenskiej - wytworzyty sie réozne spo-
soby interpretacji Biblii. Pierwsza z nich skupiata sie na jej alego-
rycznym odczytaniu, druga wyjasniata tekst wedtug zasad grama-
tyczno-historycznych. Wystepowanie hermeneutyki o charakterze
teologicznym oznaczato tu wskazanie, iz tresci Objawienia nie na-
rzucajg sie cztowiekowi w sposob automatyczny, lecz wymagajg
podjecia wysitku zrozumienia, aktywnosci ze strony cztowieka. W
samym jezyku odkrywa sie zatem sens kerygmatyczny (kerygma,
gr. - przepowiadanie), to znaczy zaktada, ze jedng z funkcji jezyka
jest "przechowywanie" sensu, ktéry wymaga odkrycia i zrozumie-
nia. Realizujgc to zadania hermeneutyka byta poczatkowo zwig-

zana ze sferg sakralng: hermeneutyka judaistyczna (interpretacja
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Tory) i chrzescijanska (interpretacja Biblii). Jej rola polegata na
wypracowaniu zasad wyktadania sensu tekstow sakralnych. Ko-
niecznos¢ wypracowania takich regut hermeneutycznych stawata
sie konieczna zwtaszcza wtedy, gdy pojawiaty sie czesto odmien-
ne rozumienia spraw o istotnym znaczeniu religijnym. Jesli spoj-
rzymy choc¢by na pisma Nowego Testamentu, to tatwo dostrzec, iz
spotykamy w nich réznorodnos¢ form wypowiedzi, dodatkowo, w
dtugich dziejach przekazywania tradycji, byty one poddawane
réznym horyzontom rozumienia. Stagd konieczne stato sie wypra-
cowanie kryteriéw interpretacji tekstu Pisma Swietego. Wynikato
to z potrzeby gtebokiego i powszechnie waznego rozumienia.
Lecz tatwo tez dostrzec, iz praktyczna rola hermeneutyki rosnie
nie tylko wtedy, gdy cztowiek staje zagubiony wsrod niejasnosci,
lecz jednoczesnie wtedy, gdy ma odwage podjgc sie rozumienia i
jest przekonany, ze mocg swojego rozumu zdolny jest odkry¢ ta-
kie reguty, ktore miejsca nieokreslone i niejasne uczynig jasnymi i
jednoznacznymi.

c) Teoria rozumienia. Problem samego rozumienia, czy tez
ogolnej teorii wyktadania sensu pisma, zostat po raz pierwszy w
dziejach mys$lenia hermeneutycznego wyraznie sformutowany
przez Johanna Chladeniusa (1710-1759). Mysliciel ten, podejmu-
jac proby wyktadania sensu pism, formutuje pytanie o to, w jaki
SposOb mozna zapewniC poprawne rozumienie jakiegos tekstu
wtedy, gdy jego fragment budzi niejasnosci i kontrowersje. Szcze-
golnie donioste dla przysztego rozwoju hermeneutyki w XX wieku
byto dokonane przez niego odroznienie takich niejasnosci, ktére
wynikajg tylko z niedostatecznego przygotowania interpretujgce-
go, od takich, ktére zwigzane sg z ogolng teorig interpretaciji i ro-

zumienia. Chladenius zmierzat bowiem do tego, aby ogoélng teorie
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rozumienia uwolni¢ od koniecznosci odwotywania sie do osoby
autora tekstu (Kim byt autor?) i jego intencji (Co chciat przeka-
zac?). Zmierzat za$ do tego, aby rozumienie koncentrowato sie
nie na tym, co miat na uwadze autor, lecz na tym, co sam autor
zrozumiat, piszgc dany tekst. Hermeneutyka staje sie tu teorig
operacji rozumienia w ich odniesieniu do interpretacji tekstu.
Jednak prawdziwy ruch ku ogdlnej teorii rozumienia i ku
hermeneutyce filozoficznej zostat uczyniony przez Friedricha
Schleiermachera (1768-1834), filozofa i protestanckiego teologa
oraz Wilhelma Diltheya (1833-1911), twdrcy metodologii humani-
styki. Pierwszy z nich wyraznie pojmuje hermeneutyke jako "teorie
sztuki rozumienia”. Droga do wypracowania tej teorii prowadzi
przez filologiczng dziatalnos¢ Schleiermachera (ttumacz Platona) i
przez zajmowanie sie badaniem Nowego Testamentu. W obu kie-
runkach dziatalnosci hermeneutyka byta podstawowg dyscypling,
ktéra moze pomdc przy trudnosciach w przektadzie i rozumieniu.
Lecz zadanie, jakie stawia przed sobg Schleiermacher, polega na
wyizolowaniu samej procedury rozumienia i zapytaniu o jego moz-
liwos¢. To znaczy, tematyzuje on sam problem rozumienia, a nie
tylko okreslone jego techniki. Przedmiotem hermeneutyki nie sg
juz "trudne miejsca w tekscie", lecz tekst jako catos¢, ktory nalezy
zrozumieC. Lecz istotniejsze jeszcze byto w filozofii Schleierma-
chera dostrzezenie ogodlnego charakteru samego rozumienia. Fi-
lozof ten podporzadkowuje szczegotowe zasady rozumienia ja-
kiegos tekstu ogolnej problematyce rozumienia. Dziatalnosci ro-
zumienia nie mozna ogranicza¢ teraz do obcowania z tekstami,
lecz pojawia sie ono w kazdej sytuacji komunikowania. Dla her-
meneutyki byta to nowa sytuacja, gdyz kategoria rozumienia stata

sie "codziennoscig" naszego bycia w swiecie.
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W innym kontekscie problem hermeneutyki jako teorii rozu-
mienia pojawia sie u W. Dilthey’a. Jest to kontekst poszukiwan
mozliwosci poznania i ufundowania humanistyki. Poszukujgc
obiektywnego statusu poznania humanistycznego Dilthey wskazat
na hermeneutyke, ktéra otrzymata status teorii poznania humani-
stycznego. Stata sie w ten sposob epistemologig humanistyki:
przyrode wyjasniamy, historie rozumiemy. Zadaniem hermeneuty-
ki jest czynienie zrozumiatym tego, co inni w mowie i tekscie mieli
na mysli, i nada¢ temu obiektywny charakter. Celem zas jest za-
pewnienie obiektywnosci w rozumieniu indywidualnego i histo-
rycznego momentu w ludzkim istnieniu.

2. Hermeneutyka i filozofia. Analiza dziejow hermeneutyki po-
zwala jednoznacznie wskazac, iz w swym rozwoju zmierzata ona
od praktyki rozumienia niejasnych fragmentow, przez probe
wskazania ogolnych regut rozumienia tych niejasnosci, az po
przeksztatcenie w najogodlniejszg nauke o rzeczywistosci. Tym
samym coraz bardziej zblizata sie do filozofii. Zblizenie to przyj-
muje dwojaki charakter, zwigzany ze strukturg zadania hermeneu-
tycznego. Przypomnijmy, iz zadanie hermeneutyczne przedstawia
sie zawsze dwojako: po pierwsze, jest to praktyczna proba zro-
zumienia tego, co przedstawia sie jako "ukryte", "niejasne" - jest
to praktyka rozumienia. Po drugie, jest to teoretyczne wypraco-
wanie zasad samego rozumienia, czyli teoria rozumienia. Odpo-
wiednio do tych zadan w szeroko rozumianej hermeneutyce od-
rézni¢ mozna jej dwa zwigzki z filozofig, ktorym czesto nadaje sie
oddzielne nazwy. Pierwszy nazywa sie filozofig hermeneutyczna,
drugi hermeneutykg filozoficzng. O filozofii hermeneutycznej
mowimy wtedy, gdy mamy na uwadze takg filozofie, ktéra poste-

puje w sposOb hermeneutyczny, zas pod pojeciem hermeneuty-
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ka filozoficzna rozumiemy takg hermeneutyke, ktora dokonuje
praktycznego rozumienia tekstow filozoficznych oraz zajmuje sie
ludzkim rozumieniem swiata. Odréznienie powyzszych dwojakich
zwigzkéw hermeneutyki i filozofii jest wazne, zas jego pomijanie
prowadzi czesto do nieuzasadnionej krytyki hermeneutyki filozo-
ficznej przy uzyciu zarzutéw, ktére odnoszg sie do filozofii herme-
neutycznej. Spdjrzmy najpierw na filozofie hermeneutyczna.
Filozofia hermeneutyczna (czy tez hermeneutyczne filozo-
fowanie) jest probg hermeneutycznego uprawiania filozofii, czyli
takim filozofowaniem, w ktorym wskazuje sie, iz zasady rozumie-
nia i interpretacji odnoszg sie juz nie tylko do ludzkich znakdw,
symboli, pism, lecz rowniez przenoszone sg na swiat przedmioto-
wy, przyrode, wydarzenia historyczne, sam byt. Mozna powie-
dzie¢, iz cata filozofia (filozofia bytu, epistemologia, aksjologia),
wszystkie jej problemy, realizuje sie w niej jako hermeneutyka:
wszystko jest juz tylko interpretacjg. Swiat daje sie ujmowa¢ zaw-
sze i tylko jako konstrukt interpretacyjny. Poza interpretacjg nie
mamy zadnej mozliwosci dostepu do rzeczywistosci. Filozof her-
meneutyczny to zatem nie tylko ktos dokonujgcy wyktadni i rozu-
mienia, ale przede wszystkim przyjmujgcy zatozenie o historycz-
nym charakterze swiata w catosci. Podtozem takiej filozofii her-
meneutycznej w wieku dwudziestym byta Swiadomos¢ historyczna
XVII/XIX wieku, czyli dostrzezenie wielosci i zmiennosci a przede
wszystkim tego, ze nasze dziatanie i myslenie nie przebiegajg w
jakims "czystym", "idealnym" swiecie, lecz ich podtozem jest zaw-
sze Swiat historyczny. Skoro jednak wszystko jest uwiktane w hi-
storie, to przed filozofig staje tylko jedno zadanie, jest nim podej-
mowanie proby interpretacji i rozumienia. | to podejmowanie ta-

kich prob ciggle na nowo, gdyz wszystko mozna rozumiec inaczej,
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jeszcze inaczej, i jeszcze inaczej itd. Filozofia hermeneutyczna
jest wyrazem sceptycyzmu w dwudziestym wieku i wynika z kry-
zysu tradycyjnego rozumienia prawdy. Nie tylko odkrywa ona wie-
le mozliwosci sensu, prawdy. Przede wszystkim zaktada sie tu, iz
sens i prawda sg po prostu czymkolwiek, co za nie uchodzi, wedle
danego systemu przekonan w danym okresie rozwoju kultury. W
tej perspektywie postuluje sie tez hermeneutyczng przemiane filo-
zofii. Oznacza to, iz filozofia musi skohczy¢é z poszukiwaniem
prawd i staje sie interpretacjg terazniejszosci, staje sie hermeneu-
tyka pluralizujgcy i relatywizujgca, akcentujgc przemiane, zmianeg i
wzglednosc¢, niwelujgc idee absolutnej prawdy i sensu. Filozofia
hermeneutyczna uznaje historyczng i kulturowg wzglednosc¢ kaz-
dej formy ludzkiego dyskursu. Mozna w niej widzie¢ pewng forme
zanegowania filozofii w tradycyjnym, metafizyczno-
epistemologicznym, sensie.
3. Hermeneutyka filozoficzna dwudziestego wieku. Inaczej
jest z hermeneutykg filozoficzng. Wyznacza ona drugi obszar
obecnosci hermeneutyki w obszarze filozofii i stanowi tez central-
ng posta¢ rozwazahn hermeneutycznych dwudziestego wieku.
Dziedziczac zarowno praktyczne zadanie rozumienia, jak tez teo-
rie rozumienia XIX wieku, hermeneutyka filozoficzna przedstawia
sie tez jako gtowna dziedzina filozoficzna dwudziestego wieku.
Chcac zrozumieé sens tej nowej filozofii nalezy odpowiedzie¢ na
pytanie: Jak to sie stato, iz hermeneutyka, majgca rodowaod religij-
ny i zajmujgc sie dotychczas praktykg i teorig rozumienia, mogta
by¢ przeksztatcona w hermeneutyke filozoficzng?

Korzenie hermeneutyki filozoficznej tkwig w porzucaniu
podmiotu, jako podstawie wczesniejszej filozofii, odkryciu jezyka i

jego roli w sposobie wyktadania Swiata oraz historyzmie. Krytyka
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Swiadomosci subiektywnej i wskazanie, iz jezyk poprzedza za-
chowania refleksyjne, doprowadzita do uksztattowania nowych
podstaw dla filozofii, ktére zblizone zostaty do istniejgcej juz sztuki
wyktadania i rozumienia, jakg byta hermeneutyka. Coraz mocniej-
sze wskazywanie przez filozofie, ze cate doswiadczenie Swiata
jest zaposredniczone przez jezyk i historie (dzieje) zmuszato mys$l
filozoficzng do powaznego potraktowania hermeneutyki. Herme-
neutyczne doswiadczenie interpretacji i rozumienia okazato sie
by¢ tym samym, jakie odkryta filozofia i ku ktéremu prowadzita
swe rozwazania. Stad zblizenie filozofii i hermeneutyki zaowoco-
wato narodzinami hermeneutyki filozoficznej. Okreslenie "herme-
neutyka filozoficzna" obejmuje trzy obszary. Po pierwsze, jest to
rozumienie i wyktadanie tekstow, dziatan i dziet cztowieka. Po
drugie, jest to ogdlna teoria rozumienia i poszukiwanie odpowiedzi
na pytanie: Jak mozliwe jest rozumienie? Po trzecie - i najwaz-
niejsze - jest to badanie sposobow, na jakie swiat jawi sie czto-
wiekowi. Dopiero w dwudziestym wieku udato sie rozwingC her-
meneutyke jako teorie filozoficzng. Filozofia, ktéra wystepuje w
postaci hermeneutycznej staje sie czesto refleksjg historyczng. W
czestym sieganiu do przesztosci dokonuje rekonstrukcji sensu i
tropi jego wypaczenia w dziejach ludzkosci. Ale jednoczesnie jest
przedsiewzieciem, w ktérym przywraca sie zycie dziedziczonej
kulturze. Przyjmuje sie w niej, iz zyjemy, dziatamy, myslimy w
Swiecie uprzednio danym historycznie. Wsrod gtownych przed-
stawicieli takiej filozofii wymieni¢ nalezy miedzy innymi: Martina
Heideggera, Hansa-Georga Gadamera, Paula Ricoeura, Jurgena
Habermasa.

a) Martin Heidegger - hermeneutyka bytu ludzkiego (Daseins-

hermeneutik). Filozofem, ktéry zawazyt o sytuacji hermeneutyki
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w dwudziestym wieku i okreslit wskazany powyzej kierunek her-
meneutyki filozoficznej byt Martin Heidegger. Za jego sprawg
hermeneutyka zostata $cisle zwigzana z filozofig, odrywajgc sie
od filologii i metodologii humanistyki. Lecz nie tylko to wskazuje
na szczegolne miejsce mysli Heideggera. Rowniez samo pytanie
0 rozumienie, ktore w przesztosci wyznaczato miejsce hermeneu-
tyki w filozofii, nie jest juz przez niego tgczone z kwestig rozumie-
nia tekstu, a tym samym z epistemologig. Hermeneutyka Heide-
ggera pyta o sens bycia i przyjmuje charakter ontologiczny.
Spéjrzmy na czym polegata ta nowa sytuacja hermeneutyki?

W roku 1927 Heidegger opublikowat prace Sein und Zeit
(tumaczenie polskie: Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa
1994), ktdéra stata sie dzietem epokowym. Podkreslat w nigj, iz
rozumienie nie jest tylko - jak sie sgdzi - jednym z mozliwych ro-
dzajow poznania, lecz stanowi podstawowy modus ludzkiego by-
towania w swiecie. Wypracowuje tym samym fundamentalno-
ontologiczng teorie rozumienia. W ten sposdb hermeneutyka
przestata by¢ wigzana z epistemologig i skierowana zostata w
strone ontologii (teorii bytu). To witasnie byt ten decydujgcy mo-
ment w rozwoju hermeneutyki, ktory okreslit caty jej rozwoj w
dwudziestym wieku. Rozumienie - wg Heideggera - nalezy do
podstawowej struktury samego bytu "cztowiek", zwanego przezen
jestestwem (Dasein). Rozumienie jest sposobem bycia Dasein. To
wiasnie "jestestwo", interpretujgcy i rozumiejgcy cztowiek, jest
zrodtem wszelkich interpretacji Swiata. Wszelkie rozumienie jest
pojmowaniem jego wtasnego sposobu bycia. Cziowiek bytuje w
ten sposob, ze jako$ "rozumie" znaczenie swego Swiata, rzeczy,
przedmiotéw, zdarzen, siebie samego. Ale moze to czynicC dlate-

go, ze odkrywany przez niego sens jest zakorzeniony w naszej
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przesztosci. Zawsze bowiem to, co juz zrozumiate, wptywa na
ujecie tego, co jeszcze jest "do zrozumienia". W ten sposob Hei-
degger wskazat na koto hermeneutyczne rozumienia, ktére nie
jest jednak "btednym kotem". Kolisty charakter rozumienia ozna-
cza, Ze nasze rozumienie nigdy nie rozpoczyna sie od zera, nie
ma mysli bez zatozen. Wazna nie jest tu zatem chec "wydobycia"
sie z tego "kofa" (o czym marzyta wczesniejsza filozofia), lecz od-
wrotnie: "wejscie wen". Rozumie¢ cos mozna bowiem tylko wtedy,
gdy rozumiejgcy i rozumiane majg ze sobg cos$ wspolnego. Hei-
degger tworzy zatem hermeneutyke, ktora nie pyta juz o samo
rozumienie, lecz o ontologiczne warunki mozliwosci rozumienia.

b) Hans-Georg Gadamer - prawda i metoda. Gadamer (1900-
2002) nalezat do najwiekszych filozoféw XX wieku, ktérego rola w
filozofii i kulturze pozostaje nadal wptywowa. Stworzyt on herme-
neutyke filozoficzng, ktéra jest teorig poznania wzbogacong o
wymiar ontologiczny. Sam Gadamer podkresla, iz nie jest konty-
nuatorem tej metodologicznie zorientowanej hermeneutyki, ktorej
tworcg byt w XIX wieku Wilhelm Dilthey. Jego zamiarem nie byto
tez odnowienie dawnego sporu o réznice metod nauk przyrodni-
czych i humanistycznych. Jest zas myslicielem, ktory formutuje
dawne, kantowskie, pytanie o "warunki mozliwosci", lecz czyni to
w nowej postaci. Nie chodzi teraz o to, aby dowiedzieC sie: Jak
jest mozliwe poznanie? (o co pytat Kant), lecz o to, aby filozofia
sprobowata odpowiedzie¢ na pytanie: Jak jest mozliwe rozumie-
nie? Konieczno$¢ tego nowego pytania zostaje jasno uzasadnio-
na. Wtasnie rozumienie (a nie poznanie) wyznacza najszersze
pole epistemologicznych poszukiwan, jest pierwotng formg bycia
cztowieka w swiecie i zwigzane jest tez z bardziej podstawowym

wymiarem doswiadczenia, niz doswiadczenie nauki. Zadanie,
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podjete przez Gadamer, oznacza zatem konieczno$é wypracowa-
nie takiej teorii, ktéra mogtaby ogarng¢ wszystkie rodzaje ludzkie-
go poznania. Wiasnie hermeneutyka jest teraz uznana za teorie
catosciowej relacji cztowieka do swiata i wskazuje na to, jak czto-
wiek rozumie swiat i jakie sg warunki tego rozumienia.
Najwazniejszym dzietem Gadamera jest Wahrheit und Met-
hode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik (1960) (ttu-
maczenie polskie: Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozo-
ficznej1993). Formutuje w niej wazny dla hermeneutyki i rozwoju
kultury problem relacji miedzy prawdg i metodycznym poznaniem
naukowym. Nalezy przypomniec, iz dosyC czesto pojawiato sie w
kulturze przekonanie, iz z kategorig prawdy mamy do czynienia
tylko w nauce zorientowanej metodycznie, czyli w sytuacji abs-
trakcji od konkretnej sytuacji historycznej. Z géry oznaczato to, iz
religia, sztuka nie mogg zgtaszaC roszczen do prawdy. Konse-
kwencje takiego zatozenia dla kultury byty tragiczne. Nie przeciw-
stawiajgc prawdy metodzie Gadamer wskazuje jednak, iz meto-
dyczne poznanie nie wyczerpuje sobg kategorii prawdy. Wypra-
cowujgc ontologiczne struktury rozumienia Gadamer dokonuje
rewolucji w nowozytnej teorii ujmowania wszelkiego doswiadcze-
nia w ramach opozycji podmiot-przedmiot. Problem pokonania tej
opozycji pojawit sie na przetomie XIX/XX wieku. Dla filozofii ozna-
czato to poszukiwanie nowej mozliwosci dotarcia do swiata. Her-
meneutyka Gadamera stwarza nowg jakos¢ w rozwigzaniu tego
problemu. Jest nim inne spojrzenie na samo doswiadczenie, poza
wspomniang opozycjg. Przywyklismy do tego, iz swiat doswiad-
czany jest w postaci przedmiotu (czegos zewnetrznego), ktory w
jakis sposob staje naprzeciw podmiotu. Gadamer pokazuje jed-

nak, iz ta nowozytna teoria doswiadczenia powinna by¢ pokonana
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przez koncepcje doswiadczenia hermeneutycznego, ktora jest
pierwotng koncepcjg. Jej punktem wyjscia nie jest powyzsza opo-
zycja, lecz struktura ontologiczna danej sytuacji historycznej. To
znaczy, historyczna sytuacja wyznacza podstawe naszego do-
Swiadczenia swiata, a nie opozycja podmiot-przedmiot. Tylko od-
wotujgc sie do tej sytuacji jestesSmy w stanie sprosta¢ bogactwu
doswiadczenia. Cztowiek nie jest bowiem czystym podmiotem po-
znania, lecz istotg osadzong w historii. Jego swiat, jego doswiad-
czenie jest zawsze okreslone przez historie i tradycje. Zerwanie z
nimi prowadzi do zagubienia i zapomnienia wielu watkow naszej
tradycji, bez ktérych nie jestesmy w stanie zrozumiecC siebie i
Swiata.

Gadamer swojg hermeneutyke zwraca sie szczegolnie ku
przekazom tradycji, pytajac o mozliwos¢ jej zrozumienia wtedy,
gdy z jakichs powododw staje sie ona dla nas obca i niezrozumiata.
Dokonuje tez - tak waznej w kulturze kryzysu i niejasnosci - reha-
bilitacji tradycji, autorytetu, przed-sgdow, przesgdow wskazujac, iz
wszystko to nie moze by¢ pominiete, zapomniane, czy wrecz wy-
rzucone z kultury. To wiasnie tradycja, przesztos¢, historia, otwie-
ra nas na to, co jest mozliwe do zrozumienia i umozliwia rozumie-
nie. Wtedy zatem, gdy kultura coraz bardziej staje sie kulturg "nie-
jasnosci" i "niezrozumienia" Gadamer zaproponowat ocalenie tra-
dycji i postawe otwartosci, gdyz to jest droga do rozumienia siebie
i Swiata.

c) Paul Ricoeur - hermeneutyka refleksyjna. Juz Gadamer
wskazat, iz hermeneutyka jest projektem antynekrologicznym,
gdyz jej zadaniem jest przywracac¢ zycie dziedziczonej kulturze.
Zadanie to jeszcze w wiekszym stopniu podejmuje francuski my-

Sliciel Paul Ricoeur (ur. 1913) tworzgc swoisty system interpreta-
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cji. Niekiedy podkresla sie, iz filozof ten rozwija nowy nurt w her-
meneutyce, nazywany "hermeneutykg humanistyczng". Jego
wktad w teorie interpretacji oznacza wskazywanie na koniecznosc¢
lepszego rozumienie cztowieka i wiezi miedzy nim a bytem. Stwo-
rzona przez niego hermeneutyka i teoria interpretacji jest rozpo-
znawaniem symboli, znakdw i wysitkiem przyswojenia sensu.

Podstawowym problemem, ktéry wyznacza hermeneutyke
Ricoeura jest mozliwos¢ poszerzenia horyzontu naszej kultury,
naszego doswiadczenia Swiata i samoswiadomosci cztowieka. W
okresie naukowego zacie$niania doswiadczenia filozof francuski
zamierza ocali¢ tradycje wraz z niesionymi przez nig swiatami i w
ten sposob nasz swiat uczyni¢ bogatszym i wartosciowszym. Ri-
coeur akcentuje przy tym, iz przynaleznos¢ do tradycji odbywa sie
poprzez interpretacje znakow, tekstow, dziet. Wiasnie przez inter-
pretacje zobiektywizowanych ekspresji innych ludzi, wytworéw
kultury, w ktorych pozycje wyrézniong zajmujg teksty pisane, filo-
zof francuski chce poszerzy¢ wymiar naszego doswiadczenia
Swiata ale i wskaza¢ na mozliwos¢ samopoznania cztowieka. Na-
szym zadaniem jest wszystko to odszyfrowac¢, gdyz droga samo-
poznania jest zawsze drogg okrezng, prowadzi przez przyswaja-
nie znakow, dziet sztuki i dawnej kultury. Wczesna hermeneutyka
Ricoeura zwracata sie w tym celu do symbolu, gdyz on wtasnie
wyznaczat zrodta naszej kultury. Ricoeur dokonuje interpretacji
symbolu dostrzegajgc, iz jezyk symbolu jest jezykiem pierwotnym
naszego doswiadczenia.

W roku 1974 wydaje Ricoeur, jako rezultat swoich wyktadow
w Teksasie, zbior esejow pt. Interpretation Theory (wydanie pol-
skie w tomie: Jezyk, tekst, interpretacja, Warszawa 1989), ktory

miat decydujgce znaczenie dla hermeneutyki. W ksigzce tej podjat
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sie podwdjnego zadania. Po pierwsze, stworzyt zarys teorii mowy
(dyskursu), dowodzac, iz mowa nie jest ani strukturg, ani tez zda-
rzeniem, lecz przechodzeniem jednego w drugie za posrednic-
twem wypowiedzi. Ricoeur dowodzit autonomii dyskursu w sto-
sunku do systemu jezykowego, gdyz sens zdania transcenduje
zawsze samo zdarzenie mowy. Po drugie, Ricoeur zaprezentowat
wlasng teorie interpretacji tekstow pisanych dowodzac, iz potrze-
ba interpretacji pojawia sie razem z pismem, gdyz tam wtasnie, w
piSmie, manifestujg sie wiasnosci mowy. Pismo zachowuje
wszystkie wtasnosci mowy, ale jednoczesnie umozliwia oddalenie
znaczenia od zdarzenia, tekst staje sie samowystarczalny. | wy-
maga tez interpretacji. Jej celem jest przyswojenie tekstu, aktuali-
zacja jego zobiektywizowanego znaczenia jako skierowanego do
tego, ktéry go wtasnie czyta.

Hermeneutyka Ricoeura, zajmujgc sie przede wszystkim in-
terpretacjg tekstow pisanych, zmierza do przezwyciezenia obcosci
ptyngcej z dystansu historycznego. Interpretacja staje sie w niegj
drogg do "ozywienia" tekstu na nowo i uczynienia z niego narze-
dzia naszego samopoznania.

d) Jurgen Habermas - hermeneutyka i teoria krytyczna.

Jurgen Habermas (ur. 1929) nalezy do czotowych filozoféow nie-
mieckich i przedstawicieli drugiego pokolenia Szkoty Frankfurc-
kiej, ktora oddawata sie krytyce istniejgcej rzeczywistosci podkre-
Slajgc, iz jest ona nieludzka i sprzeczna z rozumem. W latach
sze$c¢dziesigtych dwudziestego wieku w rozprawie Zur Logik der
Sozialwissenschaften (1967) zwrdécit sie Habermas ku hermeneu-
tyce, pytajgc o mozliwos¢ zwigzania prezentowanej przez Szkote
Frankfurckg teorii spotecznej z hermeneutyka. Uznaje on, iz nauki

spoteczne nie mogg przemilcze¢ wymiaru badan hermeneutycz-
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nych. Chce zatem, aby hermeneutyka wyznaczata jeden z para-
dygmatéw badawczych w obrebie nauk spotecznych. Jednak rola
hermeneutyki ukazuje sie w filozofii Habermasa w polemice i kry-
tyce mysli Gadamera. Obaj sg przekonani, ze nasza relacja ze
Swiatem ma miejsce za posrednictwem jezyka i obaj tez dostrze-
gajg, iz nasze doswiadczenie ma charakter hermeneutyczny. Jesli
jednak Gadamer ujmuje rozumienie w odniesieniu do tradycji i hi-
storii, to Habermas zmierza do tego, aby rozumienie uwolni¢ od
tych zwigzkow i ujgc je w odniesieniu do komunikacji. Rozumienie
nie oznacza juz zatem ani rozmowy z duchowg przesztoscig, ani
tez przyswojenia tradycji, lecz zwraca sie ku porozumieniu miedzy
ludZzmi w terazniejszosci. Celem doswiadczenia hermeneutyczne-
go jest wytworzenie zgodnosci, "prawdziwego konsensusu". Ro-
zumienie oznacza dgzenie do zagwarantowania, wewnatrz trady-
cji kulturowych, samorozumienia jednostek i grup, jak réwniez
wzajemnego porozumienia miedzy réoznymi jednostkami i grupa-
mi. Hermeneutyka zostaje przez Habermasa wigczona w teorie
dziatania komunikacyjnego. Sg to dziatania bedgce interakcjg
przynajmniej dwu podmiotow w trakcie ktorej zmierza sie do osig-
gniecia porozumienia. Dziatajgc komunikacyjnie nie mozemy
obejs¢ sie bez hermeneutyki jako teorii rozumienia.

4. Hermeneutyka w socjologii i w teologii. Filozoficzny rozwdj
hermeneutyki nie oznaczat wcale jej ograniczenia i zamkniecia do
rozwazan filozoficznych. Wiek dwudziesty byt wiekiem hermeneu-
tyki w roéznych wymiarach, czesto tgczgc istniejgce juz kierunki
filozofii z hermeneutykg. W ten sposob powstawaty interesujgce
relacje, ktore otwieraty filozofie ku nowym mozliwosciom np.:

transcendentalna hermeneutyka (K.-O. Apel). Lecz hermeneutyka
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filozoficzna oddziatywata réwniez na inne obszary kultury.
Wskazmy tu przynajmniej dwa z nich: socjologie i teologie.

W socjologii rola hermeneutyki wzrosta wraz z rozwojem
"socjologii rozumiejgcej" Maxa Webera i pdzniej z coraz mocniej-
szym podkreslaniem, iz tradycja ma wptyw na ukonstytuowanie
sie stanu swiadomosci spotecznej. W swoich teoriach wielu bada-
czy (np. G. H. Mead) zwracato uwage na przyktad na fakt, iz lu-
dzie interpretujg nawzajem swoje dziatania i nie mozna tego pomi-
ja¢ w konstrukcji teorii spotecznej. Prowadzito to do koniecznosci
analizy znaczenia interpretacji i rozumienia w spotecznym zyciu
cztowieka. Cztowiek zostat ukazany jako istota, ktora dokonuje
interpretacji swoich dziatan i dziatan innych przez wskazanie sa-
memu sobie, ze ma ono takie lub inne znaczenie. Wskazywato to
na koniecznosc analizy spoteczenstwa w kategoriach podmiotow
dziatania. Zas organizacja spoteczna przedstawiata sie jako rze-
czywistos¢, w ktorej podmioty dziatania realizujg swoje interpreta-
cje.

WSsSrdd najnowszych teorii socjologicznych, ktére odwotujg
sie do hermeneutyki, nalezy wskaza¢ miedzy innymi socjologow:
Anthon’ego Giddensa i Zygmunta Baumana. Pierwszy z nich pré-
buje wprowadzi¢ hermeneutyke do socjologii tworzgc "hermeneu-
tycznie natchniong teorie spoteczng", ktéra opisujgc ludzkie za-
chowania podkresla koniecznosc¢ uczestniczenia w tych formach
zycia, ktére zachowania te wytwarzajg. Takie zadanie uczestnic-
twa jest juz zadaniem hermeneutycznym. Bauman z kolei tropi
konsekwencje hermeneutyki dla nauk spotecznych. Wskazuje
przy tym, iz w okresie "fragmentaryzacji ludzkiego swiata" i po-
trzeby komunikacji miedzy ludZzmi, propozycja Gadamera i her-

meneutyki wydaje sie wielce atrakcyjna. Jednak dostrzega tez, iz
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hermeneutyka, nastawiajgc na ciggte interpretowanie, moze sta-
nowi¢ niebezpieczenstwo, paralizujgc ludzi niepewnoscig i prowa-
dzac do dezorientaciji.

Hermeneutyka dwudziestego wieku nie omineta rowniez
teologii. Teologia, jak pamietamy, historycznie zwigzana byta z
hermeneutykg. Rozumienie Pisma Swietego wyznaczato wazny
etap w jej rozwoju, zas wraz z pojawieniem sie Reformacji i zgda-
niem powrotu do czystego stowa Pisma, wkroczyta ona w samo
centrum teologii. Pojawienie sie problemu hermeneutycznego w
teologii wieku dwudziestego stanowi jednak nie tylko nawigzanie
do tradycji, ale tez zwigzane jest ze specyficznym wyrazem
wspotczesnej sytuacji teologicznej. Sytuacja ta wyznaczona byta
zaréwno rozwojem teologii dialektycznej, jak i zmiang funkcji my-
Slenia teologicznego. Nie jest ono juz uwarunkowane strzezeniem
I przechowywaniem Tajemnicy, lecz polega na tym, aby owg Ta-
jemnice czyni€¢ zrozumiatg. Hermeneutyka teologiczna staje sie
naukg o cziowieku w jego dziejach z Bogiem. A nawet wiecej:
wskazuje sie na pierwotnie hermeneutyczny charakter teologii.
Wsrod przedstawicieli nalezy wskaza¢ przede wszystkim teolo-
goéw protestanckich: Rudolfa Bultmanna, Karla Bartha, Gerharda
Ebelinga. Szczegbing role w przemianie tradycyjnego oblicza teo-
logii odegrat jednak R. Bultmann.

Rudolf Bultmann - hermeneutyczna demitologizacja. Rudolf
Bultmann (1884-1976) byt jednym z najbardziej wptywowych bibli-
stow i teologdw pierwszej potowy XX wieku. W roku 1933 opubli-
kowat wazng dla teologii hermeneutycznej prace Glauben und
Verstehen. Zwigzany z M. Heideggerem uprawia teologie z pozy-
cji znawcy wspotczesnej filozofii i hermeneutyki. Bultmann wska-

zuje, iz sposéb myslenia i wyrazania, wtasciwy Pismu Swietemu,
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jest wyznaczony przez mitologiczny obraz sSwiata. Ukazujgc swiat
Nowy Testament prezentuje go zawsze w kontekscie kulturowym,
w jakim ten obraz powstawat. Mitologiczny obraz Swiata oznaczat,
iz przedstawia sie to, co nieswiatowe i boskie, jako Swiatowe i
ludzkie. Spostrzezenie to prowadzi Bultmanna do sformutowania
ogolnego wniosku, iz doktryny wiary sg formutowane w postaci
swoistego poglagdu na swiat, ktéry wymaga zawsze zrozumienia
przez nastepne pokolenia, w ktorych zmienia sie obraz Swiata.
Chcac ochroni¢ i wzmocni¢ wiare chrzescijanskg nalezy zatem
zdemitologizowa¢ Nowy Testament, czyli "usungc" elementy mito-
logiczne i odstoni¢ w ten sposdb zasadniczy przekaz Ewangelii.
Demitologizacja nie polega jednak na eliminacji wypowiedzi mito-
logicznych, lecz na interpretacji. | tu wkasnie w nowy sposob spo-
tyka sie teologia i hermeneutyka. Zadanie, przed jakim staje her-
meneutyka teologiczna zwigzane jest z koniecznoscig przetozenia
wypowiedzi Pisma Swietego z jezyka i obszaru mitologicznego w
nasze wspotczesne rozumienie siebie i Swiata. Program Bultman-
na skladat sie z dwu czesci. Pierwsza wskazywata, iz przedsta-
wienie Ewangelii za pomocg poje¢ mitologicznych jest niezrozu-
miate i nie do przyjecia przez wspotczesnego cziowieka. Z tej
"niezrozumiatosci" wynikata koniecznos¢ jej odmitologizowania.
Druga czesc¢ programu polega na przywroceniu cztowiekowi religii
w egzystencjalnym akcie wiary. Pierwsza z tych czesci wyraznie
wymaga hermeneutyki i teorii rozumienia, czyli odpowiedzi na py-
tanie: Jak interpretowac¢ mit, aby nie utracic¢ tresci w nim ukrytej?
Bultmann proponuje takg hermeneutyczng zasade rozumienia Pi-
sma Swietego, ktdra wyraznie nawigzuje do hermeneutyki Heide-
ggera. RozumieC mit - rowniez mit obecny w Ewangeliach - ozna-

cza zerwac z kontekstem kosmologicznym i dokonywac¢ takiego
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rozumienia zawsze antropologicznie, egzystencjalnie. Nie chodzi
zatem o to, aby dostrzega¢ w micie jakies tresci obiektywizujgce,
lecz takie, w ktdrych ujawnia sie nasze obecne rozumienie siebie i
Swiata. Rozumie¢ mit i demitologizowaé Ewangelie oznacza tu
zatem zawsze odpowiedzieC na pytanie: co znaczy to dla mojej,
konkretnej egzystencji?

Bultmannowska demitologizacja Nowego Testamentu byta
reinterpretacjg w duchu hermeneutyki. Podkresli¢ nalezy, iz teolo-
gia hermeneutyczna, dokonujgc reinterpretacji Pisma Swietego,
wprowadzita do teologii niezwykle wazny motyw. Wypowiedzi reli-
gijne sg w niej rozumiane nie pod katem "tresci obiektywizujgcej",
lecz pod katem ich wptywu na konkretnego, istniejgcego cztowie-
ka, w "egzystencjalnym" znaczeniu. Postannictwo Ewangelii pro-
buje sie tu pogodzi¢ ze Swiatem znanym cztowiekowi wspotcze-
snemu. Teologia hermeneutyczna w zaprezentowanej tu przykfa-
dowo teorii Bultmanna, pragnie, aby Ewangelia nabrata wieksze-
go znaczenia dla cztowieka wspoétczesnego. Zmierza w ten spo-
sOb do pokonania dwoch dystanséw: po pierwsze, dystansu mie-
dzy naszg kulturg a kulturg Starego i Nowego testamentu i - po
drugie - dystansu miedzy swiadectwami pisanymi a wydarzeniami,
o jakich te swiadectwa méwig. Ale podkresli¢ nalezy cos wiecej.
Hermeneutyczna teologia wymaga nawigzania dialogu miedzy
egzegetami i czyni z teologii wazne miejsce dyskusji miedzy
ludzmi.

6. Zakonczenie. Hermeneutyka stwarza nowy obraz Swiata. Jego
cechg charakterystyczng nie jest juz "panowanie" nad sSwiatem,
lecz pozwolenie, aby swiat przemawiat do cziowieka swoim ist-
nieniem. Nowe jest teraz rowniez zadanie cztowieka. Nie chodzi o

to, aby opanowywac, lecz o to, aby stuchac i starac sie rozumiec.
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W tym wszystkim jest zawarte rowniez wazne przestanie aksjolo-
giczne. Zmierzajgc do uwolnienia cztowieka od ztudzeh i nieja-
snosci, hermeneutyka réwniez jest swoistym apelem do cztowie-
ka, aby podjat on trud wewnetrznego odrodzenia. Nie mozna bo-
wiem podejmowaé zadan "rozumienia" swiata, czyli docierania do
jego sensu i prawdy bez odrodzenia i przemiany siebie samego.

Ocena tego zjawiska, jakim jest hermeneutyka, a szczegol-
nie hermeneutyka filozoficzna, nie jest jednoznaczna. Niekiedy
wskazuje sie, iz jest to "choroba filozoficzna" myslenia wspotcze-
snego. Zauwazy¢ bowiem nalezy, iz hermeneutyka, przez ciggte
wskazywanie na interpretacje i rozumienie, wytwarza przekona-
nie, iz samo filozofowanie polega na czytaniu dziet filozofow i tylko
interpretowaniu filozoficznej przesziosci, za$ z filozofig ma sie do
czynienia wtedy, gdy dokonuje sie interpretacji dziet filozoficz-
nych. Takie rozumienie filozofii prowadzi jednak do niebezpiecz-
nego zjawiska jej filologizacji i historyzacji, wiecej nawet uniemoz-
liwia stworzenie systemu filozoficznego. Do tej krytyki nalezy do-
dac i to, iz filozofia jako hermeneutyka, przemieniajgc sie w litera-
turoznawstwo, staje sie by¢ moze tylko formg przetrwania filozofii
w kulturze kryzysu, ale z samg filozofig nie ma wiele wspolnego.
Jest to bowiem ciggle ukrywanie sie za parawanem wielkich tek-
stéw z przesztosci, zas przedmiotem badan nie sg juz problemy i
sprawy, lecz rozwigzania tych problemow przez wielkich mysilicieli
przesztosci.

Lecz istotniejszy jest zarzut drugi, ktory kaze zastanowic sie
nad rolg hermeneutyki. Podejmujgc zadanie zrozumienia, wyja-
$nienia, hermeneutyka wydaje sie zmierzac¢ do tego, aby w Swie-
cie byto jak najmniej spraw problematycznych i tajemniczych. Jest

zadaniem jest bowiem "zrozumiec". Ta sktonno$¢ wydaje sie ja-
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sna z perspektywy naszej obecnosci w Swiecie. Nalezy jednak
zapytaC¢ o cos innego. Czy nie powinniSmy zmierzaé raczej do
czegos odmiennego: zamiast chcieC "wszystko" zrozumiec i czy-
ni¢ z tego kierunek rozwoju kultury, czy nie nalezatoby probowac
wykazac, ze nawet tam, gdzie wydaje sie nam, iz wszystko jest
jasne i zrozumiate, nawet tam wszystko jest ciggle jeszcze nie-
zwykle zagadkowe i tajemnicze. Hermeneutyka pozbawia rzeczy-
wistosC tej tajemniczosci. Przeciez zgoda na tajemniczoscC nie
oznacza wcale porazki mysli, ani tez preferowania irracjonalnej
kultury.

Do tych zarzutow dotgczy¢ nalezy uznanie dla mozliwosc¢
poszerzenia horyzontu naszej kultury, naszego doswiadczenia
Swiata i samoswiadomosci cztowieka. Hermeneutyka wkracza
zawsze tam, gdzie zostat zaktdcony proces porozumienia miedzy
ludzmi i porozumienia z samym sobg. Jednoczesnie daje ona
mozliwos¢ przyswojenia czegos obcego, innego, prowadzac do
tego, iz to, co swojskie, wlasne i to, co obce zbiega sie w nowg
postaé, umozliwiajgc - jak méwit Gadamer - "fuzje horyzontow". W
tym procesie ruchu mysli jest zawsze miejsce dla tego, co inne i
obce. Zadaniem hermeneutyki staje sie zatem - przez ciggte ro-
zumienie - pokonywanie duchowego dystansu miedzy ludzmi, kul-
turami, epokami historycznymi. Jej rola rosnie szczegolnie w
okresach pluralizmu, réznorodnosci pogladow i postaw wobec
Swiata. Uczy ona takiego sposobu bycia, w ktorym rozpoczyna
sie od odroznienia sensu innego od naszego, ktéry dostrzegany
jest przez drugiego cztowieka i po takim odréznieniu namawia do
rozumienia i stapiania sie horyzontéw.

Lecz hermeneutyka odgrywa tez wazng role w zapobieganiu

btednemu rozumieniu i usuwaniu zaktdécen procesu komunikacji.
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Jej dziedzing jest dziedzina wypowiedzi sensownej. Zmusza tym
samym cztowieka do ciggtej aktywnosci w rozumieniu, gdyz
wszystko, co przemawia do nas, w najszerszym znaczeniu tego
stowa, stawia przed nami zadanie rozumienia. Hermeneutyka,
podejmujgc zadanie rozumienia i hamawiajgc do podjecia takich
zadan pokazuje tez, iz nie ma czegos takiego, co datoby sie wy-
czerpa¢ w tym tylko znaczeniu, ktore sie wlasnie komus$ narzuca.
Swiat, kultura, drugi cztowiek, my sami jesteémy zawsze jeszcze
"czyms wiecej". Jesli tylko to bytoby efektem filozoficznej herme-
neutyki dwudziestego wieku, to bytby to wystarczajgcy powdd,
aby uznac jg za wazny i kulturotworczy kierunek filozofii. Cztowiek
nie moze zycC, nie majgc zrozumienia. Hermeneutyka ma takie ro-

zumienie umozliwic.
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