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POWROT SACRUM W KULTURZE WSPOLCZESNEJ

sfeksk

Zaréowno w zyciu jednostek, jak i w zyciu zbiorowosci i kultur sg okresy, gdy
cztowiek poszukuje orientacji, kierunku dalszego zycia i rozwoju. Pojawiaja si¢ wtedy
pytania i problemy, ktorych wczesniej nie dostrzegano albo nie poswigcano im naleznej
uwagi. Obserwacja wspoéltczesnej kultury wskazuje, ze znalezliSmy si¢ wlasnie w takim
okresie. Cztowiek wspotczesny jest zmuszony przemysle¢ na nowo wiele zagadnien swe-
go zycia, aby odnaleZ¢ orientacje i wyznaczy¢ (odzyskac) utracony sens. Jednym z tych
zagadnien jest problem sacrum, tego, co $wiete, tajemnicze i przekraczajace codzienny,
relatywny wymiar naszej egzystencji. Dzisiaj wraz z tym problemem pojawia si¢ najwaz-
niejsze dla nas pytanie o to, czy $wiat ogranicza si¢ tylko do tego, co jest widzialne, czy
tez istnieje jeszcze inny jego wymiar, bedacy nosnikiem ostatecznego sensu i celu? W jaki
sposob powraca sacrum do wspotczesnej kultury?

seksk

Return of the sacrum in contemporary culture

Both in the life of the individuals and of the societies and cultures there are
periods in which the human being searches for orientation and direction for the further
life and development. In such periods arise questions and problems that have not been
seen and treated with enough attention theretofore. The observation of the contemporary
culture proves that we are in such a period right now. The modern human being is forced
to reconsider many questions of his life in order to find orientation and to set (seek out)
the sense that has been lost. One of these questions is the problem of the sacrum, of this
what is sacred and goes beyond our daily relative dimension of our existence. Today, along
with that problem arises the new most important question for us: is the world limited to
this what is visible or does exist another dimension, which contains the ultimate sense and

goal? In which way does the sacrum return to the modern culture?

skoskosk
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Wstep

Zarowno w zyciu jednostek, jak i w zyciu zbiorowosci i kultur bywaja okresy,
gdy cztowiek poszukuje orientacji, kierunku dalszego zycia i rozwoju. Pojawiaja si¢ wtedy
pytania i problemy, ktorych wcze$niej nie dostrzegano albo nie poswigcano im naleznej
uwagi. Obserwacja wspotczesnej kultury wskazuje, ze znalezliSmy si¢ wlasnie w takim
okresie. Czlowiek wspotczesny jest zmuszony przemysleé na nowo wiele zagadnien swe-
go zycia, aby odnalez¢ orientacj¢ i wyznaczy¢ (odzyskac) utracony sens. Jednym z tych
zagadnien jest problem sacrum, tego, co $wiete, tajemnicze i przekraczajace codzienny,
relatywny wymiar naszej egzystencji. Niegdy$ wraz z tym poj¢ciem wiazala si¢ najlepsza
obrona przed jednorodnoscia $wiata w przestrzeni i w czasie. Swiat byt ,,czyms jeszcze”
niz tym tylko, co o nim wiemy i do§wiadczamy. Dzisiaj wraz z tym problemem pojawia
si¢ najwazniejsze dla nas pytanie o to, czy $wiat ogranicza si¢ tylko do tego, co jest wi-
dzialne, czy tez istnieje jeszcze inny jego wymiar, bedacy no$nikiem ostatecznego sensu
i celu? Zagadnienie to dotyka jakiej$ istotnej sprawy w zyciu cztowieka i kultur. Mozna
powiedzie¢, ze nawet spory kulturowo-cywilizacyjne wspotczesnosci najmocniej dotycza
wiasdnie tej kwestii. Wystarczy tu wskazac, jak bardzo islamskie rozumienie sacrum zderza
si¢ z ujeciem kultury Zachodu. W pierwszym przypadku (Islamu) wyraznie mamy do czy-
nienia z powszechng sakralizacja, w ktorej wszystko podlega religijnemu opisowi. Taka
totalna sakralizacja $wiata jest radykalnie odmienna od postawy charakterystycznej dla
kultury Zachodu. W kulturze tej sacrum ujawnia si¢ w jakims$ ograniczonym charakterze,
ustgpujac miejsca innemu wymiarowi, ktory nazywa si¢ $wiatem profanum, bedacym tym,
co $wieckie, codzienne i pozbawione tajemnicy. Wiasnie ze wzgledu na charakter sacrum
owe wizje $wiata sg niepordéwnywalne. Ale réwniez w zyciu jednostkowym problemy te
nie przechodza dzisiaj bez echa. Do$¢ wskazac, ze cztowiek wspotczesny traci zaufanie
do jednorodnego, materialistycznie okreslonego wymiaru $wiata i do§wiadcza zagubienia
sensu. Mozna nawet powiedzie¢, ze im bardziej rzeczywisto$¢ jest sprowadzana do jedne-
go wymiaru, tym bardziej tez poglebia si¢ poczucie utraty sensu i zagubienia w $wiecie.
Wspolczesny cztowiek oczekuje ,,czegos wigcej”, jest tez wielkim poszukiwaczem Tajem-
nicy 1 tajemniczosci, i nie chce juz wierzy¢, ze §wiat to tylko niezliczona liczba atomow
poruszajacych si¢ bez zadnego sens. Dlatego trzeba zapytac: jaka droga kroczy wspot-
czesny cztowiek w poszukiwaniu sacrum? Dlaczego i jak powraca ono do dzisiejszego

Swiata?
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Pytanie o sacrum stawiamy w klimacie intelektualnym wspoétczesnej kultury.
Klimat ten wyznacza zagubienie si¢ wspotczesnego cztowieka i utrata orientacji w $wie-
cie. Latwo bowiem dostrzec, ze doswiadczenie sacrum nie jest tylko wewnetrzng idea
kazdej religii, ale jest rowniez pewnym wskaznikiem do$wiadczenia $wiata, dotykajac
istotnych glebi samego cztowieka i kultury. I jesli religia tylko ,,zarzadza” sferg sacrum,
to ono samo spelnia wazng rol¢ w organizacji §wiata i naszego doswiadczenia. Stad tez
pytanie o miejsce i role sacrum w Kulturze wspotczesnej nie jest tylko pytaniem o miejsce
religii, lecz pytaniem o $§wiat w jakim zyjemy. Aby odpowiedzie¢ na to pytanie trzeba

najpierw przyjrze¢ si¢ miejscu i roli sacrum w naszym bytowaniu.

1. Sacrum w naszym bytowaniu

Chociaz zycie ludzkie jest zakorzenione w $wiecie i czgsto dla wlasnego bez-
pieczenstwa chcemy, aby $wiat ten stanowil zamknigta i jednorodna calosé¢, to jednak
rozbijanie granic byto zawsze zadaniem i nadzieja czlowieka. Mamy wrodzona potrzebe
poszukiwania sensu i przekraczania $wiata naszego codziennego zycia. Chcemy prze-
kracza¢ miejsca, z ktorymi jesteSmy zwiazani i wigzow tych nie uznawac jako trwalych.
Swiat nie jest dla nas formg zamknietg, skonczona i spetniona, lecz jest noénikiem jakiejs
tajemnicy. Niektore rzeczy, przestrzenie, okresy, ludzie wyodrgbniaja si¢ w jaki$ sposob
z powszedniosci. Uczestniczy¢ w istnieniu zawsze oznaczato przyjmowac, ze §wiat dzisiej-
szych doswiadczen i dzisiejszej wiedzy, miesci si¢ w ,,czyms” wigkszym, rozleglejszym,
nieodgadnionym. Tak wtlasnie z naszego bytowania odkrywa cztowiek sacrum, wiazac
z tym nadziej¢ ujawnienia jakiego$ ,,dodatkowego sensu”, ,,wymiaru glgbi”, ktorego nie
mozna uzyskac pozostajac w §wiecie empirycznym. Jednak do§wiadczenie sacrum nie jest
jakas$ intelektualng cickawoscia, ktora wyraza zainteresowanie ,,tym, co dalej i wigcej”.
Jest ono raczej wyrazem tego, ze to my sami jeste$Smy ,,czyms wiecej” 1 w nas jest tez co$
nieuchwytnego i niepojetego. Czlowiek nie jest ,,gotowy i skonczony” w terazniejszosci
swego istnienia, nie jest ,,tym, czym jest tu i teraz”. Samo codzienne doswiadczenie skon-
czono$ci rodzi niepokdj i domaga si¢ ,,dalej i wiecej”. Mozna powiedzieé, ze cztowiek by-
tuje w stale otwartym wymiarze i to otwartym dwojako: ku ,,jeszcze nie” i ku ,,juz nie”, ma
moc negowania, wypaczania i otwierania. Nie jestesmy przejrzysci i okresleni (zamknigci)
sami dla siebie, lecz zawsze zyjemy z nierozwigzanymi pytaniami, ktére uwzglgdniaja
jeszeze cos”, cho¢ nie wiemy co. Czlowiek jest tez otwarty na przyszto$¢ i nigdy nie
zadowala go to, co juz osiagnal: czeka na spelienie majac stale co$ ,,przed sobg”. Dlatego

tez nie ma mozliwo$ci rozwazania problemu cztowieka bez uwzglednienia tematu Trans-
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cendencji, sacrum, owego ,,jeszcze inaczej i jeszcze wigcej”. Ale tez odwrotnie: kazde
~mowienie” o sacrum musi si¢ zaczyna¢ od cztowieka. Stad tez doswiadczenie to jest
najpierw sprawg konstytucji cztowieka, a dopiero pdzniej moze si¢ staé (i czesto si¢ staje)
»sprawa religii”. W nim doznaje cztowiek tego, ze nie jest samowystarczalny i nie ma moz-
liwo$ci zamknigcia/ograniczenia Swiata. Jego $wiat nie jest wszystkim. [ — z drugiej strony
— w nim wlasnie ujawnia si¢ nieskonczonos¢. Jest to bowiem takie doswiadczenie, w kto-
rym czlowiek wyraza i oglasza swoja nieredukowalnos$¢ do ,,tu i teraz”. A jesli cztowiek,
to i $wiat zostaje w tym do$wiadczeniu sacrum wyrazony w tym, czego jeszcze nie ma,
lecz co moze i musi by¢. W ten sposob dokonuje si¢ wylomu w skonczonos$ci i odkrywa
nieskonczono$¢, najpierw siebie samego, a pdzniej $wiata. Do§wiadczamy sacrum w 16z-
nych momentach naszego zycia: w chwilach uniesienia i lgku, spokoju i wewngtrznego
napigcia, zaufania i niepewnos$ci, wyrzutow sumienia i ciszy harmonii. Lecz zawsze zwig-

zany jest z nim inny porzadek $wiata niz ten, z jakim mamy do czynienia w codziennosci.

Radykalne proby redukowania cztowieka do ,,tu i teraz” i eliminacji sacrum
nigdy si¢ nie powiodly. Podobnie jak nie powiodly si¢ proby ograniczenia $wiata tylko do
tego, co uzytkowe i przydatne. Nawet w checi ograniczania bytu cztowieka tylko do troski
0 ,,codzienny i dzisiejszy Swiat” stale pojawiaty si¢ elementy tej nieredukowalnosci. Na-
wet przy checi zamykania $wiata tylko do materii i towaru, stale pojawial si¢ jego wymiar
transcendentny. Swiat nas zawodzi i ciggle wskazuje, ze jest w jaki$ sposob problema-
tyczny, co$ si¢ w nim nie zgadza i czego$ w nim brakuje. [ gdy nawet ulegniemy pozornej
oczywistos$ci 1 pozornemu bezpieczenstwu zamknigtego $wiata, to sami, wezeséniej czy
pozniej, burzymy granice przez siebie ustanowione. I gdy nawet dokonujemy ucieczki,
chronigc si¢ w sztucznie stworzonej catosci, probujac zy¢ i realizowac si¢ w §wiecie za-
mknietym i ograniczonym, to sam $wiat zburzy, tez wczesniej czy pozniej, stworzona
przez nas zaciszng pustelni¢. W sposob najskrajniejszy takie elementy nieredukowalnosci
dostrzec mozna po pierwsze w tym, ze mozemy si¢ z tego §wiata wycofa¢, moéwiac jemu
»hie” i upadajac w nicos¢. Po drugie, dostrzec je mozna w dostrzezeniu wlasnego braku,
niedostatku i samotnos$ci wsrod §wiata. Nigdy $wiat do§wiadczany przez cztowieka jako
»tu i teraz” nie wystarcza do tego, aby zda¢ sprawe z tego, kim on jest. I nawet wtedy, gdy
nie chee on dostrzec ,,niemozliwego” i sakralnego, ograniczajac si¢ tylko do ,,mozliwego”
i empirycznego, w swym buncie i mowieniu ,,nie” tak naprawde wskazuje, ze nie da si¢ on

zredukowaé do swego ,.tu i teraz”.
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Wszystko to wskazuje, ze czlowiek nie miesci si¢ w swoim $wiecie 1 jest
otwierajacym siebie i $wiat ku czemu$ innemu, jakiemus ,,dalej” i wigcej. Wigcej nawet:
doswiadcza on realnego, codziennego bytu zawsze w szerszej perspektywie, niz ,.tu i te-
raz”. Jest on tym, kto zwraca si¢ ku ,,gdzie indziej”, ,,inaczej”, ,,innemu”. I w tym tez na-
lezy widzie¢ zrodto obecno$ci sacrum. Mozna powiedzied, ze jest to takie doswiadczenie,
ktére pojawia si¢ wtedy, gdy cztowiek zdaje sobie sprawe z tego, czym i jaki jest ,.ten
$wiat”. Jednoczesnie sacrum stanowi obron¢ cztowieka przed tym, aby nie utknat w §wie-
cie 1 w sobie samym. Zwigzane jest z jakims$ ,,oczekiwaniem”, w ktérym cztowiek odnosi
si¢ do ,,jeszcze nie”, do tego, co jeszcze nie stalo si¢ udziatem jego codziennosci, lecz jest
zwigzane z istnieniem cztowieka, dla ktérego ,,istnie¢” zawsze oznacza nie ograniczac si¢
do ,tu i teraz”, lecz wykraczac poza, bytowa¢ metafizycznie.

A zatem doswiadczenie sacrum przynalezy do kondycji bytowej cztowieka
i odgrywa tez wazng role w burzeniu granic i otwieraniu naszego $wiata, wskazujac ze
jesteSmy zawsze istotami poszukujacymi i wykraczamy ku temu, co ,,inne” i ,,nieznane”.
Sacrum to pewna forma do$wiadczania §wiata, w ktorej domys$lamy si¢ ,,czego$”, czego
nigdy nie bedziemy mogli doswiadczy¢. Swiat nie jest tym, co ostateczne. Samo ,.tutaj i te-
raz” staje si¢ inne. Doczesne istnienie nie jest wszystkim. To wtasnie w nim i dzigki niemu
czlowiek jest w stanie przekracza¢ granice, ktore wyznacza $wiat naturalnego doswiadcze-
nia i otworzy¢ $wiat. Do jego §wiata zaczyna przylegac ,,co$ innego” i co$ bardzo wazne-
go. Rowniez w nim cztowiek uwalnia si¢ od przyrodniczej konieczno$ci. Jednak funkcja
zjawiska sacrum nie polega tylko na wyposazeniu $wiata i naszych dziatan w dodatkowy
sens 1 wskazywaniu na niestosownos¢ redukowania §wiata do ,,tu i teraz”. Przez sacrum
elementy tej nieredukowalnosci bytu cztowieka tylko do troski o ,,codzienny i dzisiejszy
$wiat” sg tez obecne w innym wymiarze. Dzigki niemu réwniez $wiat w swej immanen-
cji, nasze zycie i dziatanie traci jednowymiarowos$¢, zyskujac wymiar dodatkowy: sacrum
odnajdywane jest w samym tym $wiecie. Wyodrgbniane (wyrdézniane) sa z codziennego
$wiata niektore przedmioty, miejsca, osoby, czasy i prezentowane jako ,,inne” w tym, co
tu i teraz”. Jest to jakby konsekracja czy tez wydarcie codziennosci i wskazanie, ze juz
tu” sa elementy, ktore naleza ,,tam”. W tym sensie $wiat sacrum, to $wiat Tajemnicy,
tego, co niepoznawalne i niezrozumiate, w tym, co codzienne i naturalne. Poza zwyktym
biegiem zdarzen, ktore tatwo zbadac i opisa¢ na drodze poznania, dziataja w $wiecie nie-
widzialne przyczyny, ktore w sposob tajemniczy wptywaja na bieg $wiata i ludzkie losy.

Jest to ten wyrdzniony obszar (sakralny), ktory okryty jest tajemnicg i przeciwstawia si¢
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temu, co zwykle i codzienne, jako oddzielony, doskonaty, niematerialny. Aby odnalez¢
orientacje w $wiecie, cztowiek odczytuje pewne przedmioty jako znaki przejawiania si¢
sacrum 1 przedmioty te wydziela z rzeczywistej przestrzeni, w ktorej przebiega jego co-
dzienna egzystencja. Dlatego tez sacrum, jako przezycie blizej nieokreslonej Tajemnicy
jest tez bezposrednio zwigzane z religig. Stanowi rzeczywisto$¢ wspolng dla wszystkich
religii. Najtatwiej bowiem religi¢ okresla si¢ nie jako ,,doswiadczenie Boga” lecz wtasnie
jako doswiadczenie sacrum, spotkanie z sacrum lub jako relacje cztowieka do sacrum.
W takim ujeciu sacrum staje si¢ centralng kategorig doswiadczenia religijnego, ktora reli-
gia tylko administruje.

2. Sacrum ,,poszerzone” i sacrum odrzucone

Sacrum nie jest ustalone raz na zawsze. Zmiany w jego obecnosci dokonywaty
si¢ naszej kulturze zawsze. Byty to jednak takie przemiany, w ktdrych nie zatracato si¢ ono
samo, lecz tylko w miejsce jednych form obecnosci pojawiaty si¢ inne. Zachowana zosta-
wata podstawowa struktura i wyposazania $wiata, naszego zycia i dzialan w sens sakralny,
za$ modyfikacji ulegata tylko forma jego obecnosci. Szukajac w sacrum mozliwosci prze-
obrazenia wlasnej egzystencji cztowiek byt tez otwarty na zmiany. Czgsto nawet w samej
strukturze myslenia religijnego zawarte byto jakies$ oslabienie i umniejszenie sakralnosci.
Latwo to na przyklad dostrzec wsérdd takich idei, gdy uznawato si¢, ze dopiero $wiat,
ktory nadejdzie bedzie swiatem panowania Boga, za$ $wiat obecny jest czasem jakiej$
Jego nieobecnosci i bezsity. W ten sposob nie niszczac sacrum dokonywato si¢ pierwszej
desakralizacji rzeczywisto$ci. Rodzacy si¢ wraz z tym sekularyzm zmierzal do tego, aby
ograniczy¢ $wiat do tego, co ,,tu i teraz” i wyeliminowac z niego wszystko, co sakralne.
Zatracat si¢ dystans miedzy $wiatem a jego ludzkim obrazem i wyobrazeniem. Jak dtugo
jednak cztowiek w doswiadczaniu $wiata sadzit, ze Swiat ten zawsze jest ,,czyms$ wigcej”
niz ,,doswiadczane”, ,,przezywane”, ,,dostrzegane”, tak dtugo tez sakralno$¢ zachowywata
swa odrebnos¢ i przynosita dodatkowy sens.

Jednak podstawowe przemiany w obecnosci sacrum zwigzane s z dwoma
przeobrazeniami. I one tez najsilniej pojawiaja si¢ w kulturze wspolczesnej. Pierwsza jest
- paradoksalnie - che¢ podkreslania sakralnego wymiaru catej egzystencji, druga zas od-
rzucenie sacrum i ograniczenie rzeczywistosci. Mozna powiedzie¢, ze pierwsza jest zwia-
zana z u$wigceniem tego, co ludzkie i zanikaniem profanum, druga za$ ucztowieczeniem
tego, co boskie i profanizacja sacrum. W obu przypadkach jednak mamy do czynienia

z ideami uznania totalnej jednorodnos$ci $wiata, w ktorym zyjemy.
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Sakralizacja istnienia, czyli Swiat jako ,,tylko co$ wiecej”

Obserwujac kulture i jej zwiazki z sakralno$cia dosy¢ tatwo mozna przyjaé, ze
sakralne moze by¢ tylko to wszystko, co nie jest codzienne, zwykte, powszechne. Taki
poglad rozpowszechniony byt w przesztosci. Sacrum pojawiato si¢ zawsze wraz z tym,
co jest §wieckie, niesakralne, profaniczne. W tej dychotomii niejako warunkiem jego do-
$wiadczania bylo uznanie, Ze $wiat wcale nie jest sakralny, za§ wymiar Swigtosci pojawia
si¢ tylko jako wybrany (wyrdézniony) obszar w tej powszechnej materialnosci profanum.
Jednak wspoétczesno$é kaze zweryfikowaé takie przekonanie. Dosy¢ czgsto poszukujacy
cztowiek wspotczesny przetamuje ten poglad uznajac, ze wszystko, co istnieje uczestniczy
w wymiarze sakralnym, $wietym. Swieto$é nie jest tu niczym odizolowanym, oddzielo-
nym, odlaczonym. Odwrotnie: czg¢sto sam czlowiek jest zrodtem i inicjatorem §wigtosci.
W postawie tej neguje si¢ dualizm tego, co sakralne i tego, co profaniczne. Usuwa si¢
bariere, ktora oddziela sacrum i profanum. Nie w ten jednak sposob, ze profanuje si¢ to,
co $wigte. Raczej odwrotnie, wydaje si¢, ze przez brak takiego odrdéznienia zyskuje sama
sakralno$¢. To nie tylko profanum zostaje zagarnigte przez sacrum, lecz ono samo zyskuje
jaki$ nowy wymiar, tracac konieczno$¢ konfrontacji z niesakralng rzeczywistoscia. Takie
elementy wspotistnienia ze soba sacrum i profanum dostrzec mozna w kulturze Indii, gdzie
uktadajg si¢ one w swoista mozaike¢ rzeczywistosci, sg ze sobg pomieszane - wedlug mito-
logii indyjskiej - jak mleko z woda. Ale dostrzec je mozna réwniez w nauczaniu Marcina
Lutra, ktory zmieniat panujace w Sredniowieczu rozdzielenie migdzy wyrdzniong dziatal-
noscia cztowieka, do ktdrej zostato si¢ ,,powotanym” a zwykla, codzienng dziatalnoscia.
Efektem tego bylo uznanie, ze do kazdej dziatalnosci (Beruf) czlowiek zostal powota-
ny, i w kazdej jest co$ sakralnego. Bez watpienia usuwalo si¢ tu bariere migdzy sacrum
i profanum w ludzkiej dzialalnosci. W tradycji naszej kultury z taka sakralizacja istnie-
nia mieliémy do czynienia w chasydyzmie. Zydowska sakralnos¢ jest zwigzana z czasem,
a nie z przestrzenig. W kulturze tej, inaczej niz ma to miejsce na przyktad w przestrzennie
wyrazonej sakralnosci chrze$cijanstwa, sacrum nie wigzalo si¢ z rzeczami, miejscami, wy-
jatkowymi przestrzeniami, lecz wyjatkowymi wydarzeniami. W chasydyzmie sakralizacja
wszystkich aspektow zycia byla tak powszechna, ze wszelkie profanum zostato zsakra-
lizowane. Nie byto juz rdznicy migdzy modlitewnym skupieniem a dowolna czynnoscia
ludzka. Taka powszechna sakralizacja rzeczywistosci czgsto pojawia si¢ dzisiaj w §wiecie
ruchéw fundamentalistycznych, w ktérym nie tylko domaga si¢ od rzeczywistosci jednego

,,boskiego” wymiaru, ale rowniez wszystko to, co nie poddaje si¢ temu procesowi, staje
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si¢ wrogie i godne tylko destrukcji za wszelka ceng. Cheé utwierdzenia prawdy absolutnej
i ujednolicenia $wiata otwiera w ten sposob droge do apokaliptycznej wizji ostatecznego
starcia miedzy $wiatem sakralnym (dobrym) a $wiatem profanicznym (ztym). Usunigcie
wszystkiego, co profaniczne ma prowadzi¢ do stworzenia na ziemi doskonatego spote-
czenstwa i doskonalego $wiata. Profanum staje si¢ wroga sitg destrukcyjna.

Jesli jednak przyjrzymy si¢ wspolczesnej kulturze, to tatwo dostrzec, ze taka
postawa powszechnej sakralizacji istnienia — cho¢ obecna - napotyka réwniez na wyrazny
opér. Co przeszkadza sacrum w zawladnieciu wszystkim? Na pierwszym miejscu trze-
ba postawi¢ jego nieokreslonos¢. Czlowiek Zachodu zostal nauczony, ze $wigtos¢ nie
jest z tego $wiata i — z drugiej strony — troska o $wiat codziennych realiow pozostaje
w jakiej$ sprzecznos$ci z tym, co sakralne. Sakralne, Swigte to zawsze co$ wyjatkowego
w codziennym $wiecie. Nie jest to jednak jedyny element, ktory uniemozliwia powszech-
na sakralizacje istnienia. Wydaje sie, ze o wiele wazniejszy dla wspotczesnego cztowieka
jest element drugi. Jest nim roszczeniowy i nieokreslony charakter sacrum. Swiat sakral-
ny w naszej kulturze jest zawsze wezwaniem do przekroczenia tego, co znane, poznane,
bezpieczne w strone tego, co nieznane, nieokreslone. Swiat ten domaga si¢ zawsze wy-
kroczenia poza codziennos$¢ 1 zwyczajno$¢ w strong tego, co nieznane i nieokreslone. Nie
jest tatwo ulec takiej postawie i przyja¢ taki kierunek zycia, w ktorym zastgpi si¢ bliski
1 poznany $wiat obszarami niebezpiecznymi i nieznanymi.

Triumfujace profanum, czyli §wiat jako ,,tylko to i nic wiecej”

Jedng z najbardziej szkodliwych idei w historii jest ta, gdy chce si¢ zaczaé
wszystko od nowa, z catkowicie czystym kontem. Zrywa si¢ wtedy wiez ze starym $wia-
tem, dawnymi ideami i marzy o budowaniu jakiego$ ,,nowego $wiata”. Takich sytuacji
mieli$my w naszej kulturze wiele i zawsze konczyly si¢ one tragedia dla ich zwolennikow
i cierpieniem dla innych. Wymazywano przeszto$¢, aby ustanowi¢ swoja wersje przyszto-
$ci. Dziatania takie nie odnoszg si¢ jednak tylko do historii i przeobrazen kulturowych, ale
dotycza tez catego naszego doswiadczania $wiata. Podobnie do tego, jak dokonywalismy
w naszej kulturze ,,czystek z przesztoscia”, tak tez dokonalismy jeszcze wazniejszej czyst-
ki: oczyszczaliSmy $wiat i swoje doswiadczenie ze wszystkiego, co tajemnicze i nieznane.
Obserwujac sukcesy nauki w badaniach i opisie §wiata tylko jej przyznano wytaczne kom-
petencje w tlumaczeniu rzeczywistosci. Dramat wspotczesnej kultury jest konsekwencja
takiego postgpowania. Przejawia si¢ on w tym, ze dokonali$my ujednolicenia rzeczywi-
stosci, eliminujac z naszego doswiadczenia to wszystko, czego nie potrafita wytlumaczy¢

nauka i technologia.
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Eliminacja z naszego zycia, z naszej kultury i z naszego $wiata ,,nadprzyrodzo-
nych przestanek”, ,.,tajemniczo$ci” to ztozony proces, ktory trwat przez wieki i oznaczat
utratg poczucia Swigtosci (sacrum) i spychanie sfery tej na marginesy zycia. W jego efekcie
wyeliminowano elementy sakralne najpierw z przekonan, postaw, proceséw myslowych,
a pdzniej ze sposobu pojmowania $wiata. Powszechne stato si¢ myslenie, w ktorym ,,$wiat
jest niczym wigcej niz”, a to znaczy, ze jedne przedmioty mozna tylko wyjasni¢ i zredu-
kowa¢ do innych przedmiotow i nic wigcej. Taki redukcjonizm ontologiczny najmocniej
wyrazat si¢ w kulturze wspolczesnej w postaci wtargnigcia profanum w rzeczywisto$é
sakralng, proby usunigcia religii i sprowadzenie §wiata do ,,mierzalnego wymiaru”.

W tradycji rozwoju i badan naszej kultury czgsto podkreslano, ze jest Scisty
zwigzek migdzy ksztattem kultury a religia, z jaka jest ona zwigzana. Jest tez jaki$ $cisty
zwigzek miedzy religia a doswiadczeniem sacrum. Panujaca kulture wraz z jej sakralnym
wymiarem mozna zniszczy¢ na rézne sposoby, lecz najprosciej niszczy si¢ ja wtedy, gdy
niszczy si¢ jej bogdw. Tak si¢ stato w starozytnej Grecji, gdy mysl mityczna zastgpiona
zostata mysla filozoficzna. W tej ostatniej nie byto juz miejsca dla greckich bogéw. Stato
si¢ tak rowniez wtedy, gdy Starozytny Rzym przestat powaznie traktowa¢ swoich bogoéw
i pozwolit na tak wielka dowolno$é, ze mozna bylo boga znalez¢ wszedzie i uzna¢ wymiar
boskosci we wszystkim. Z chwila upadku religii upada tez zwiazany z nia $wiat kultury.
Ale tez odwrotnie: wraz z nowa ideg religijng rodzi si¢ nowa kultura. Dzieje kultur wska-
zuja wyraznie, jak nowe idee religijne byly zawlaszczane przez panstwa i wladze, i stuzyty
do tworzenia nowych czasoéw. Dziato si¢ tak z nowa religig Zaratustry, zawlaszczong przez
Sasanidow i tworzaca nowa kulture, tak bylo tez z Islamem zawtaszczonym przez dynasti¢
Ummajjadow i tworzaca nowy $wiat. Tak bylo tez z chrzescijanstwem, ktore, przechwy-
cone przez $wiecka potege, stworzylo nowy swiat i nowa kulture. Dlatego tez obserwacja
przemian w obszarze religii jest tak wazna. Kultura Zachodu w trakcie swego rozwoju
dokonata jednak szczegodlnej zmiany w tej kwestii. Nie tylko nie stwarzata nowych mozli-
wosci rozumienia sacrum i jego do$wiadczania, lecz usuwata calg te sfere doprowadzajac
do tego, ze uczylismy si¢ zy¢ w jednorodnym $wiecie. Cztowiek wzrastat zatem w takim
swiecie, w ktorym przygotowywany byt do odrzucania dawnych do§wiadczen sacrum inie
pojawiaty si¢ nowe mozliwosci, ktorymi moglby zosta¢ zastapione tradycyjne. Technika
miata pomoc przegnaé ze Swiata to wszystko, co tajemnicze i nieokreslone; polityka mia-
fa zastapi¢ religie; psychiatra mial usuna¢ kaptana, zas wizje technologiczne przekresli¢

wszystkie marzenia eschatologiczne. Zapomniano o waznych pytaniach. Czlowiek zaczat
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sadzi¢, ze jego bezpieczenstwo i dobry los zwigzany jest z rozwigzywaniem codziennych

problemow jego egzystencji i nic wigcej nie jest potrzebne.

3. Sacrum poszukiwane

Po dhugiej epoce upadku, gdy cztowiek, zwiedziony roznymi psudonaukowy-
mi teoriami, uwierzyl w ideat totalnej jednorodno$¢ materialnej §wiata, zyjemy dzisiaj
W epoce wyraznych przemian. Sg one wyznaczone probami przetamania zawezenia empi-
rystycznego, w ktorym cato§¢ naszego doswiadczenia sprowadzano do percepcji wrazen
zmystowych i checia przywrocenia doswiadezeniu tych wszystkich elementow, ktore zna-
lazty si¢ poza granicami nauki i technologii. Cztowiek wspolczesny juz dostrzegl, ze taka
wizja $wiata jednorodnego i pozbawionego sacrum rodzi kulture, ktéra co prawda pedzi
co sit, ale w rzeczywistosci stoi w miejscu, nie posuwa si¢ ani o centymetr. Réwniez on
sam nie potrafi si¢ w tym $wiecie odnalez¢. Taka wizja §wiata, w ktdorej ogranicza si¢ on
do tego, co jest ,,widzialne i mierzalne”, swiata pozbawionego sacrum, prowadzi do nara-
stania zjawisk dezorientacji i zagubienia cztowieka. Traci on orientacje w §wiecie a nawet
sam $wiat, ktory staje si¢ jemu obcy: dawne wartosci s puste, a tradycyjne obyczaje traca
zywotnos¢. W wyjatowionym $wiecie technologiczno—materialistycznym cztowiek nie
potrafi juz znalez¢ swojego miejsca i domaga si¢ czegos wigcej, niz tylko dostosowywania
si¢ do zmieniajacego si¢ $wiata. Coraz czgsciej pojawiaja si¢ pytania o sens. Dochodzg do
glosu jego potrzeby duchowe. Okazuje sig, ze §wiat zredukowany do profanum i pozba-
wiony tego, co sakralne nie jest w stanie odpowiedzie¢ na najbardziej podstawowe pytania
czlowieka. Obok tej niemocy w rozwigzywaniu probleméw egzystencjalnych dochodzi
cos$ wiecej. Gdy stabnie poczucie sacrum kulturze zaczyna zagrazaé pospolitos¢. Cztowiek
nie tylko nie potrafi odnalez¢ sam siebie, lecz rowniez sam $wiat staje si¢ jednowymiaro-
wy.

Lecz eliminacja sacrum miata réwniez swe niebezpieczne metafizyczne konse-
kwencje, ktore tez juz zostaly dostrzezone przez kulturg. Kazda proba uznania za rzeczy-
wiste tylko tego, co poddaje si¢ racjonalizacji 1 ujednoliceniu, wiezi cztowieka w takim
swiecie. Cztowiek utknat w ,,tu i teraz” i jako taki moze odnosi¢ si¢ juz tylko do samego
siebie i do rzeczy, jakimi si¢ otacza. Latwo w takim $wiecie dostrzec triumf czasu obec-
nego, tego zatem, co jest ,.tutaj i teraz”. Jednak coraz wigcej ludzi odczuwa zagubienie
w takim $wiecie pozbawionym glebszych tresci i ograniczonym do chtodnego umystu

badacza, i szuka szerszej wizji, ktora — paradoksalnie — blizsza byla naszym przodkom,
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niz dzisiejszej skomputeryzowanej kulturze. W tym nowym spojrzeniu szuka si¢ mozli-
wosci zespolenia warto$ci naukowych, humanistycznych i religijnych w integralng catos¢,
w ktorej mozna ujaé rozlegle spektrum naszych do§wiadczen i odkry¢ jeszcze nieznane
wymiary ludzkiej egzystencji. Dlatego na porzadku dziennym jest cz¢sto dzisiaj to, co
niestychane 1 mozliwym staje si¢ czgsto tez to, co dotychczas wydawato si¢ niemozli-
we. Wyraznie czlowiek wspolczesnej kultury zmierza do pokonania perspektywy pod-
miotowo-przedmiotowej, w ktorej $wiat ograniczony byt do przedmiotu poznania, za$ on
sam sadzil, ze doswiadczenie ogranicza si¢ do tego, co zracjonalizowane. Granica, ktora
wczesniej wyraznie zakreslata pole naszych doswiadczen, staje si¢ dzisiaj nieostra. Coraz
odwazniej i pewniej siggamy do ukrytych dotychczas rzeczywistosci odkrywajac inny wy-
miar. Cztowiek odkrywa nieskonczenie wiele drog i mozliwosci, uczy si¢ zy¢ z pytaniami
iz tym, co jest niewyrazalne. Dostrzega, ze w tym, co wydawalo si¢ juz jasne, rozpoznane
i zbadane, ciaggle jest wiele niejasnosci, tajemniczosci i nieokreslonosci. Odzyskanie utra-
conych do$wiadczen $wiata i samego $wiata staje si¢ waznym zadaniem wspolczesnoscei,
gdyz panujac nad $wiatem i przestajac si¢ bac ,,duchow przyrody”, zaczeliSmy si¢ lgkaé
jego bezdusznosci.

Takie wypracowanie nowej perspektywy stale pozostaje jednak zadaniem
wspolczesnej kultury. Jedno jest wszak juz pewne, jednowymiarowy $wiat, zredukowanie
zycia do ,.tu i teraz” jest §wiatem nieludzkim. Bowiem do istoty terazniejszosci przynalezy
zanikanie. Stad dotychczasowe teorie do§wiadczenia zostaja w tym kontekscie rozpoznane
jako niebezpieczne dla samego cztowieka i kultury wlasnie ze wzgledu na owo ogranicza-
nie i zamykanie, w ktorych cztowiek czesto zyskiwat na prawdzie, lecz tracit bogactwo
doswiadczenia. Chec¢ ,,otwierania doswiadczenia” staje si¢ wyznacznikiem tej nowe;j te-
sknoty za sacrum. Swiat i nasze doswiadczenie jest $wiatem otwartym ku nowym mozli-
wosciom. I to nie tylko w wymiarze naszym, ludzkim, czyli pozyskiwania stale nowych
doswiadczen, ale tez w wymiarze metafizycznym; otwarty jest on ,,.ku nowym”, wyzszym
formom istnienia. Mozemy powiedzie¢, ze zawsze jest jakies ,,jeszcze”, ,,bardziej”, ,,wie-
cej”, ,,inaczej” 1 nie wolno ogranicza¢ si¢ do tego, jaki swiat ,,jest”, lecz ciagle ujawnia¢
to, jaki $wiat ,,moze i powinien” by¢. Ztudzeniem jest sadzi¢, ze zamknigcie doswiadczen,
czyli ograniczenie do ,tu i teraz”, moze prowadzi¢ do zysku bezpieczenstwa, ultatwiajac
tad i porzadek, poniewaz wszystko moze pojawi¢ si¢ w nim uporzadkowane i we wiasci-
wym miejscu. Jest to jednak zawsze bezpieczenstwo optacone cena eliminacji momentow

historycznych, likwidacja nowosci i gloryfikacja statyczno$ci.



96 V MIEDZYNARODOWY KONGRES RELIGIOZNAWCZY

Otwarto$¢ na to, co nowe, pokonanie przeswiadczenia, ze wszystko juz si¢ stato,
wymaga uwzglgdnienia w naszym spojrzeniu na $wiat Tajemnicy, dostrzegania zmienno-
$ci, liczenia si¢ z innymi. Wszystko to buduje nowy uktad kulturowy, w ktorym odkry-
wamy, ze jesteSmy nadal poszukujacymi. Jednak idea otwartosci to nie jedyny wyznacz-
nik poszukiwan nowego spojrzenia na $wiat w kulturze wspotczesnej. Z jej podkreslania
mozna btednie wnosié, ze wspodtczesny problem ogranicza si¢ tylko do ocalenia przy-
sztych doswiadczen. Tak jednak nie jest. Obok otwarto$ci pojawia si¢ inne, nie mniej
wazne zadanie: jest to zadanie odzyskiwania do$wiadczen. Wyrasta ono z krytycznych
ocen dotychczasowych teorii do§wiadczenia i dostrzegania w nich niebezpiecznych ten-
dencji do ograniczania i zubazania. Czgsto formutowane i powtarzane przez filozofoéw XX
wieku idee o jednowymiarowo$ci naszego doswiadczenia §wiata, jego stechnicyzowaniu
i schematyzacji, prowadza dzisiaj do prob odzyskiwania tego, co utraciliSmy na skutek
takiego kierunku myslenia. Dlatego tez poszukiwania naszych czaséw zmierzaja nie tylko
do nowego ogladu i ujawnienia nowych wymiaréw obcowania ze $wiatem, ale réwniez
zwigzane s3 z konieczno$cig odzyskiwania tych obrazéw $wiata, ktore jeszcze nie tak
dawno wyrzucano na $mietniki kultury. A takich dos$wiadczen w przesztosci byto wiele.
Wystarczy tu wspomnieé o intuicji, wizjach, ol$nieniach, dos§wiadczeniach o charakterze
mistycznym, estetycznym, religijnym itp. Wszystkie je (i wiele innych) wyrzucono jak
przesady z centrum kultury, umieszczajac na peryferiach i bacznie strzegac granicy, aby
nic z tamtych do$wiadczen nie dostato si¢ do centrum. Dosy¢ tatwo rozpowszechniaty si¢
poglady, ze wszystko to w sposob nieuzasadniony dotacza si¢ tylko do jakiegos ,,prawdzi-
wego” doswiadczenia i zadaniem kultury jest krytycznie si¢ wobec tego zdystansowac.
Wszystkie one byly raczej przeszkodami, ktore fatszowaty odbior $wiata, niz sposobami
naszego rozumienia. Wielo§¢ perspektyw wydawata si¢ tu niemozliwa do przyjecia. Re-
dukcja do jakiego$ jednego do$wiadczenia byta czestym efektem tej eliminacji. W odzy-
skiwaniu do§wiadczen chodzi réwniez o przetamanie tej negatywnej tendencji, gdy jedne
z nich zdobywalo si¢ przeciwko innym, na przyktad doswiadczenie naukowe przeciw-
ko religijnym, religijne przeciwko estetycznym itp. Dzisiaj juz wiemy, ze odzyskiwanie
takich ,,wyrzuconych” na margines do$§wiadczen, jest niezwykle waznym — cho¢ i nie-
bezpiecznym — zadaniem wspotczesnej kultury. Wazne jest ono o tyle, Ze nie mozemy
zrozumie¢ siebie samych idac dalej droga takiej redukcji. Niebezpieczne za$ dlatego, ze
w procesie odzyskiwania mozemy utraci¢ mozliwos¢ komunikacji i zagubi¢ si¢ w kulturze

pluralizmu, przeksztatcajac §wiat w nieckomunikatywny chaos do§wiadczen.
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4. Powrot religii i sacrum odzyskane

Jak mowilismy, sacrum jest $cisle zwiazane z religijng koncepcja $wiata. Re-
ligia ma odnosi¢ rzeczywistos¢ do ostatecznej, uniwersalnej 1 Swigtej rzeczywistosci. Ta
rzeczywistoscig czgsto jest wlasnie sacrum. Oznacza to, ze kazda zmiana roli i miejsca
religii w $wiecie oddzialuje na miejsce i rolg sacrum. Bowiem najczgséciej wlasnie reli-
gijna koncepcja §wiata zaktada rozroéznienie miedzy sacrum i profanum. Dlatego pytanie
o religi¢ w kulturze wspotczesnej jest jednoczesnie pytaniem o sacrum. Zatem jak wy-
glada dzisiaj ,,sprawa religii” i czy mozna stad wnosié, ze stajemy na poczatku drogi od-
zyskania sacrum? Czy wspoélczesne przemiany w obszarze religii stwarzaja nadziej¢ na
przywroécenie sakralnosci?

Sprawa Boga i religii na poczatku XXI wieku jest dla wielu jednym z najbar-
dziej irytujacych probleméw. Chociaz nauka, polityka, technologia obywaja si¢ bez reli-
gii, wiecej nawet, przedstawiaja antyreligijne argumenty, to jednak cztowiek XXI wieku
jest nadal cztowiekiem religijnym. Nie pomagaja nawet kampanie autobusowe w sprawie
Boga z hastem: ,,Boga prawdopodobnie nie ma. Nie martw si¢ i ciesz si¢ zyciem”. Dzi-
siaj lepiej niz kiedykolwiek rozumiemy, ze religia jest czescig Swiadomosci ludzkiej a nie
— jak myslano — tylko etapem historii tej $wiadomos$ci. Wydawato si¢, ze wplyw religii na
sposob myslenia, zachowania ludzi i ich wybory bedzie ulegat statemu ostabieniu. Dzisiaj
dostrzegamy jednak, ze ani postep w nauce, ani tez poprawa poziomu zycia nie zmniejsza-
ja zapotrzebowania na religie. I nawet wtedy, gdy tres¢ religii nie wytrzymuje konfrontacji
z naukowym obrazem §wiata, czlowiek nie wyraza zgody na takie odczarowanie $wiata,
w ktorym nie bytoby miejsca na religijng Tajemnice. Odwrotnie, jest on sklonny nawet
,.przemieni¢” tresci religii, zrezygnowac z jej dotychczasowych kanonow, zanegowacé re-
ligijne instytucje, aby moc nadal zachowac religijng Tajemnice w §wiecie postepu i nauki.

Po okresie sekularyzacji, rozumianym zaro6wno jako proba zagarnigcia Swiata
przez cztowieka, jak tez jako proba wywlaszczenia z tego, co §wigte, coraz czgsciej mowi
si¢ o bledzie tych idei i odczuwanym dzisiaj renesansie religii i religijnosci. Religioznaw-
cy podkreslaja, ze teoria sekularyzacji pod jednym wzgledem byta stuszna: ukazywata
ona, ze modernizacja naruszala niekwestionowane przekonania i wartosci. Mylita si¢
jednak zakladajac, Zze proces ten w sposOb nieuchronny doprowadzi do upadku religii.
Dzisiaj juz wiemy: potrzeba religii nie jest wcale potrzeba czlowieka niewyksztalconego,
nieo$§wieconego, stabego, lecz po prostu potrzeba cztowieka. I religia istnieje tez naprawde

w kulturze, a nie jako enklawa ,,moherowych beretow”, ,,ciemnego i niewyksztatconego
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cztowieka”, czy tez ,,cztowieka stabego i zagubionego”. Latwo jednak dostrzec, Ze religia
i religijno$¢ zaczyna si¢ pojawia¢ w innym - niz stworzone przez o§wiecenie - modelu

obecnosci w kulturze i innym tez modelu badan.

5. Euforia powrotu sacrum

Wszystko to oznacza, ze nawet wspolczesny cztowiek postmodernistyczny nie
potrafi obej$é sie bez tego, co sakralne. Zyjemy w specyficznych czasach, ktore wymagaja
od nas podjgcia procesu naprawy bezdusznego i odczarowanego $wiata. Coraz mocniej-
sze si¢ staje poczucie tajemniczos$ci wszech§wiata. Jest ono wzmacniane nie tylko przez
powrot religii, ale rowniez przez naukowe wizje czasu, przestrzeni i materii, ktore przed-
stawiane sg przez wspolczesna nauke. To ona wiasnie (nauka) wespot z religia uwydatnia
tajemniczo$¢ codziennego §wiata cztowieka. Obserwowany powrot religii wskazuje, ze
cztowiek XXI wieku nie potrafi juz i nie chce okresla¢ siebie tylko wobec $wiata mate-
rialnego, jednorodnego i bezdusznego. Poszukuje innych drég samozrozumienia i nowych
form samopoznania. Jednorodny $wiat, ograniczony do tego, co materialne i przedmio-
towe, juz nie wystarcza. Mozna powiedzie¢, ze kazdy czlowiek musi przej$¢ przez swe
wlasne dziatania naprawcze. Ale tez kultura jako calo$¢ wymaga rowniez takich dziatan.
Jedynie przez wyjscie ze swego egoistycznego §wiata jesteSmy w stanie stang¢ na drodze
tej przemiany.

Takich dziatan naprawczych, w ktorych chce si¢ przywroci cztowiekowi wspot-
czesnemu i kulturze ,,dodatkowy wymiar sakralny”, podejmuje si¢ juz wiele. Jedna
z najwigkszych agencji reklamowych na $wiecie — Ogilvy w Singapurze — przygotowata
»reklame Boga”, aby ukaza¢, ze §wiat jest ,,czym$ wigcej”. Na zwyktych rzeczach po-
jawily si¢ reklamy:,,Nie zapomnij parasolki. Moge dzisiaj podlewac rosliny. — Bog” lub
»Wyhodowatem to jabtko specjalnie dla ciebie — Bog”. Albo: ,,Myslatem o tym, aby stwo-
rzy¢ $wiat czarno-bialy, ale pomyslatem — eee! Bog”. I :”Mitego dnia. Stworzytem go
wlasnie dla ciebie. B6g”. Reklama ta, cho¢ wydaje si¢ szokujaca i obrazoburcza, wskazuje
wspolczesnemu czltowiekowi, ze sakralny wymiar $wiata towarzyszy nam na co dzien,
jest tu gdzie my” 1 wymaga tylko dostrzezenia. Podobne zjawiska zauwazy¢ mozna we
wspolczesnej sztuce. Latwo w niej dostrzec nie tylko to, ze codzienne przedmioty staja
si¢ juz dzietami sztuki: ,,gw06zdz” przybity do biatego ptotna, ,,pantofel domowy” poka-
zywany na wystawie czy ,,motocykl” zajmujacy poczesne miejsce w galerii, ale rowniez
jej ponowne wtargnigcie w sfere sacrum, jakby tworcy mowili: ,,popatrz, wszystko to jest

jeszcze czyms$ wigeej niz tym tylko, do czego si¢ przyzwyczaites”. Wspodtczesna sztuka nie
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ma charakteru estetycznego, lecz tamie nawyki percepcyjne i demaskuje $wiat. Rowniez
z samego wnetrza nauki ptyna do cztowieka wspotczesnego sygnaly, ze nie powinni$my
odbioru $wiata ogranicza¢, lecz przeciwnie: rozszerza¢ i oczekiwac nieskonczonych wrecz
mozliwosci istnienia. Wystarczy tu wspomnie¢ o teorii strun, ktéra wskazuje, ze obserwo-
walny $wiat jest tylko jedna z niestychanie wielkiej liczby mozliwosci. Wszystko to ma
uwydatni¢ tajemniczo$¢ $wiata, nas samych 1 wskaza¢ wspotczesnemu cztowiekowi, ze
jest inaczej niz myslimy” i ,,co$ wiecej niz si¢ przyzwyczailismy”. I chociaz dziatania
takie czasem szokuja, ale w nich wszystkich cztowiek wspotczesny odbiera §wiatu prawo
do zagluszania tajemnicy i podejmuje niekiedy ryzykowny krok w strong¢ odzyskiwania
Swiata.

Jednak wspotczesne przywracanie $wiatu sakralno$ci rodzi rowniez niebezpie-
czenstwa. Pierwszym z nich jest zjawisko przesuni¢cia (delokacji) sacrum. Wspotczesna
kultura przepelniona jest zjawiskami, o ktérych mozna powiedziec, ze sa ,,sacrum profa-
nicznym”. Dostrzec to mozna w czgstym juz wyprowadzaniu sacrum z miejsc dotychczas
uznawanych za $wigte i niebezpiecznymi tendencjami uznawania za sakralne tych zjawisk,
ktore jedynie sa wazne w naszym zyciu, lecz nie nosza w sobie sakralnego wymiaru. Jest
to wyrazna proba redukcji sacrum do wymiardéw $wieckich. Chodzi tu o to, ze — bez zmia-
ny sposobu odbioru $wiata - przestaje si¢ juz poszukiwac¢ sakralnosci, lecz przemienia si¢
codzienno$¢ w pozory sakralne, ktora zaczyna nabiera¢ cech sacrum. Przykladow takich
dziatan mozna wskaza¢ wiele: sakralna staje si¢ konsumpcja (mowi si¢ nawet o §wiaty-
niach konsumpcji), sakralizuje si¢ juz zadze i przyjemnosci, na najwyzsze poziomy §wig-
to$ci wynoszone jest szczgscie 1 dobrobyt itp. Takie przesunigcie ,,przyjemnosci” w strong
sacrum tatwo zrozumiec. Jest to odpowiedz cztowieka, ktory - nie mogac si¢ pogodzic
z jednowymiarowym $wiatem - sakralizuje sam ten $wiat.

Wsrod niebezpieczenstw zwigzanych z poszukiwaniami wspotczesnego czlo-
wieka nalezy tez podkresli¢ zjawisko ,,sacrum dzikiego”. Jest to angazowanie poszukiwan
i wskazywanie na takie sacrum (czy lepiej: pseudo sacrum), ktore odpowiada upodoba-
niom i pragnieniom cztowieka. Bowiem bardzo czg¢sto cztowiek wspotczesny, nie mogac
poradzi¢ sobie z poszukiwaniami sacrum, swoja tgsknote za tajemniczoscig i Swietoscia
zaspokaja uznaniem za sakralne czegokolwiek, co tylko jest mu oferowane. Wyraza si¢
w tym najmocniej cheé ucieczki od jednowymiarowego, bezdusznego $wiata, lecz jedno-
czesnie zbyt tatwa rezygnacja z poszukiwan. Za ceng¢ niewielkiego wysitku chce si¢ zna-

lez¢ proste przepisy, ktére moglyby wzbogaci¢ odbior $wiata i przywrdci¢ utracony sens.
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I tu przyktadow mozna wskaza¢ wiele. Latwo dostrzec, ze w kulturze wspolczesnej rosnie
znaczenie magii 1 wrozbiarstwa, horoskopow i numerologii, astrologii i wiedzy tajemnej,
a nawet dziatalnos¢ taka rejestrowana jest jako ,,dziatalno$¢ zawodowa”. Mozna powie-
dzie¢, ze ulegajac nieujarzmionej wyobrazni i iluzji czlowiek wspoélczesny tesknote za
sacrum przemienia w zgodg na przyjecie czegokolwiek. Tesknota ta czesto z jego wihasnej
poetyckiej ekspresji, wyobrazen i marzen czyni ,,nowy §wiat”. Jednak w tym wszystkim
widzie¢ nalezy niebezpieczne zjawisko ucieczki w mglisty §wiat, skonstruowany z wta-
snych i cudzych pragnien, ktoéry wcale nie pomaga w poszerzaniu naszych do§wiadczen,

lecz prowadzi tylko do utraty poczucia rzeczywisto$ci.

Zakonczenie

W jednym ze swych opowiadan pt. , Kraina §lepcow” Herbert G. Wells ukazy-
watl dziwne miejsce, w ktorym zyli ludzie pozbawieni wzroku. Odizolowani od innych
wszelkie wzmianki o $§wietle, widzeniu i $wiecie, ktory jest czyms innym niz tylko §wia-
tem ksztattow i dzwigkow, odbierali jako zwykte fantazjowanie. Trzeba stwierdzié, ze
cztowiek i kultura wspotczesna opuscit juz ,.kraing §lepcow”. Wspoélczesna kultura wydo-
bywa sie ze §wiatopogladu o rzeczywistosci jednowymiarowej i juz okreslonej. Zyjemy
w $wiecie, ktory nie jest dany jako oczywistos$¢, lecz wymaga od nas nieustannego po-
twierdzania i otwartosci ku innemu i nowym mozliwosciom. Wszystko to otwiera rowniez
drogi ku sacrum. Jest ono juz poszukiwane. Lecz, jak zwykle bywa, gdy nagle oswieci nas
$wiatlo, $lepota nie konczy sie, trwa jeszcze dtugo, za$ to, co juz widziane, czgsto bywa
iluzja i ztudzeniem. Dlatego wspotczesnosc to nie tylko problem sekularyzacji, likwiduja-
cej sacrum 1 sprowadzajacej $wiat do totalnej jednorodnosci, ze§wiecczenia. Ale to roOw-
niez problem tego, jak uchroni¢ si¢ przed niebezpieczenstwami ,,sacrum dzikiego” i tego
wszystkiego, co spehia jedynie potrzeby zagubionego czlowieka, lecz wcale nie dotyka
Tajemnicy i $wigtosci. W pierwszym przypadku mamy tylko do czynienia z ograniczeniem
do codziennej rzeczywistos$ci i spraw cztowieka zyjacego hic et nunc. W drugim sakral-
no$¢ wykorzystuje si¢ do tego, aby ponownie ograniczy¢ rzeczywisto$¢ przez stworzenie
fantastycznych, wymyslonych $wiatow. Trudno orzec, ktora z tych postaw jest bardziej
niebezpieczna dla cztowieka i kultury: czy $wiat ograniczony do jednego wymiaru, czy tez

$wiat, w ktérym sakralnym staje si¢ cokolwiek.
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