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Moim nauczycielom,
ktérzy uczyli mnie
poszukiwac.
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To, co wieczne, jest przeciwienstwem bezruchu
i wyraza sie w ciagle nowych ksztaltach.

Emmanuel Mounier

Celem, a przeto i sensem mysli filozoficzne;j
nie jest wiedza o jakim$ przedmiocie,
lecz przeobrazenie $wiadomosci bytu

i wewnetrznego nastawienia do rzeczy.

Karl Jaspers
Tylko zli trwajg dzigki swemu Bogu,

inaczej sprawiedliwi — tu Bég trwa dzieki nim.

Ernst Bloch
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Umie¢ pytac znaczy:
umiec czekad, nawet zycie cale.

Martin Heidegger
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J \'ra

horoby ducha s3 zawsze chorobami bytu

i schorzeniami ontycznymi. Juz Grecy

znali dwie najgrozniejsze takie choroby,
ktérych pokonanie stawalo si¢ najwieksza troska
starozytnych myslicieli. Byly to: nadmierna ogol-
no$¢ (uniwersalnos$¢) i réGwnie nadmierna kon-
kretnos$¢ (indywidualnos¢). W pierwszym przy-
padku chodzito o takie spojrzenie na byt, w jakim
brakuje uznania sensu jednostkowego i ujmowa-
nia wartosci tego, co ,,tylko pojedyncze’, przemija-
jace i jednostkowe. Prawdziwym istnieniem byto
wtedy tylko to, co uniwersalne, ogélne, absolutne.
W drugim za$ odwrotnie, chodzi o niedostatek
powszechnosci, ogdlnosci i uniwersalnosci, czyli
jakas forme negacji boskosci (Swietosci), niezdol-
nos$¢ ujecia sensu ogolnego i ogdélnego porzadku.
Tu z kolei istnieniem bylo tylko to, co konkretne,
indywidualne, zmienne. W obu tych chorobach
odstania si¢ niemoznos$¢ metafizyki i niezdolnos¢
czlowieka do transcendowania ponad swoj wlasny
instynkt przetrwania, przekroczenia swego Ja i ja-
kas $lepote na transcendentny byt.

Te dwie ,greckie” choroby nie wyczerpuja
jednak zagrozen. Filozofia i kultura czaséw no-
wozytnych umozliwila stworzenie jeszcze jednej
choroby. Jest nig przekonanie, ze mozna obejs¢ sie
bez afirmacji bytu i mimo to nie straci¢ struktur % 11
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kategorialnych, wartosci i zasad. Stowem: iz moz-
na obejs¢ sie bez metafizyki i zrezygnowac z tego,
ze ,$wiat jest” Wydawalo sig, iz zasady, wartosci,
»warunki mozliwo$ci” moga i muszg przetrwac,
mimo to, Ze nie majg odniesienia do istnienia i do
pewnego rodzaju absolutu, wyrastaja one bowiem
z samej aktywnosci czlowieka i jego przywigzania
do terazniejszos$ci. Wigcej nawet, wydawalo sig,
ze najbardziej wewnetrzne zjednoczenie z takimi
»warunkami mozliwosci” mozliwe jest tylko po
stronie tej terazniejszosci, ,$wiat” za$ nie jest juz
do niczego potrzebny: wystarczy wola podmiotu.
W efekcie ta choroba nie tylko oddalata od istnie-
nia, lecz przede wszystkim przygotowywala do
rezygnacji z niego, burzac porzadek tradycyjnego
myslenia, skoncentrowanego na istocie i zjawisku,
podmiocie i przedmiocie, fakcie i jego obrazie.
Poczatkowo rzeczywiscie nie przeszkadzalo to, ze
doswiadczenie uznano za subiektywny stan, gdyz
»warunki waznosci” odkryte zostaly po stronie
podmiotu, w Rozumie, ktéry mimo swego izolo-
wanego i oderwanego istnienia, nie tracil aprio-
rycznych podstaw waznosci. Lecz gdy ten ulegl
destrukcji na skutek historyzacji i egzystencjali-
zacji myslenia, taka postawa stala sie przyczyna
jednego z najmocniejszych zagrozen, ktoérego po-
konanie moze oznacza¢ tylko odkrycie na nowo
i wyzwolenie rzeczywistosci. W takich sytuacjach
kultura zmuszona jest bowiem do czerpania norm
z samej siebie, stwarzajac zagrozenie dla $wiata
12 & powinnosci, a tym samym wlasnej degradacji. Do-
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tychczasowe ujecie normatywne zastepowane jest
ujeciem empirycznym, w ktérym z tego, jak jest,
zaczyna si¢ wyprowadza¢ normy, powinnosci,
zalecenia, wnoszgac zatem to, ,jak by¢ powinno”
Swiat metafizycznej pewnosci przekreslany zo-
staje na rzecz nieokreslonosci i niepewnosci, zas
radykalizacja skonczonosci, bezzasadnos¢ celow
i warto$ci wyznaczaja nowy kierunek kultury.
Taka apologie myslenia i zycia bez absolutnych
norm, zasad, prawd i wartosci tatwo zrozumied.
Gdy bowiem kultura stawia na praktyke, chwile,
codziennos¢, gdy ogranicza racjonalnos¢ do ,ra-
cjonalnos$ci naukowo-technicznej”, a cztowieka do
~myslacej materii’, to czesto i filozofia ulega tym
pokusom: proponuje apologi¢ ,,zycia bez funda-
mentow” i sama krytykuje swoje myslenie metafi-
zyczne, ktore poszukiwato podstaw i zasad wszel-
kiego bycia. Jesli wszystko zostaje wlaczone w ,,gre
wymiany rynkowej” i ,,symulacje rzeczywistosci’,
to ulega temu réwniez filozofia. A jednak dzisiaj
coraz czesciej uswiadamiamy juz sobie (i to z glebi
naszej kultury) potrzebe metafizyki: potrzebuje-
my takiego myslenia, potrzebujemy takich pytan
o istnienie, o sens, o skad i dokad czlowieka, ale
tez potrzebujemy odpowiedzi, a sam opis ,,feno-
mendéw” nie wystarcza ani do zrozumienia $wiata,
ani tym bardziej do naszego istnienia. Problemow
metafizycznych - mimo czgsto podejmowanych
prob - nie udalo sie zredukowac i usung¢ z kultu-
ry. Coraz lepiej zaczynamy rozumie¢, ze tych pro-
bleméw nie da si¢ rozwigza¢, lecz nie oznacza to % 13
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wecale, Ze nalezy zmierza¢ do ich usunigcia z zycia
jednostek, spotecznosci i kultur. I nawet gdy czlo-
wiek odméwi woli do formutowania takich pytan,
to i tak udziela na nie odpowiedzi swoim zyciem.
Naleza one bowiem do ludzkiej egzystencji i bez
nich, bez odpowiedzi, ale i bez formulowania
samych pytan, nie jest to juz ,ludzkie istnienie”
Stad poszukiwania metafizyki i wskazywanie na
mozliwosci (i konieczno$¢) innego myslenia niz
tylko takie, ktore nastawione jest na uzytecznosc,
ktére tworzy symulacje rzeczywistosci i ,,$wiat
na niby”, stale nam towarzyszy. Kazda bowiem
z tych choréb bytu wprowadzata kulture w stan
dostrzegalnego braku i niepelnosci, podkreslajac
wole odzyskania tego, co jest koniecznym dopel-
nieniem, a co — wlasnie w dobie choroby — ukrywa
sie i moze by¢ tylko pozadane, a nie zrealizowane.

Przeciwko metafizyce

7o historii juz przeszly proby neopozyty-
'\(@l wistycznych kpin z metafizyki, usuwanie
) metafizycznego jezyka i jej ,przekracza-
nie”. Podobnie do historii przechodza postmoder-
nistyczne proby dekonstrukeji filozofii, myslenia
metafizycznego i ,odrealniania rzeczywistosci’.
To ostatnie moze wydawac si¢ teza zbyt ostrag
i przedwczesng (myslenie antymetafizyczne ma
sie jeszcze dobrze!), lecz zmeczenie kultury post-
14 & modernistyczng dekonstrukcja jest juz wyraz-
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nie dostrzegane. W dzialaniach wcze$niejszych
(neopozytywizm) sadzono, ze wystarczy ,wykpic¢”
metafizyke za to, Ze nie ma naukowego charakte-
ru i w imie ,,naukowej racjonalnosci” usunac ja
z kultury. W prébach postmodernistycznych za$
deprecjonowanie metafizyki polegalo na czyms
innym. Nie chodzilo juz o to, ze jest ona oderwana
od zycia codziennego i nauki, lecz o to, ze dotych-
czasowe obszary metafizyki, czyli Swiat-czlowiek-
—-wiedza, utracily mozliwos¢ badania ze wzgleduna
ogolne zasady, gdyz - jak dowodzono - ...utracily
mozliwos¢ istnienia! Postmodernistyczna filozofia
ukazuje znakowo-jezykowo-obrazowy charakter
$wiata, pomijajac catkowicie problem jego istnie-
nia, zachecajac do traktowania $wiata ,,na niby”
i zycia w postawie ,,ironicznej”. W ten sposdb nie
tylko oddala nas od $wiata, lecz catkowicie pomija
metafizyczny wymiar istnienia, uczac ,,zapomina-
nia bytu”. Skoro nie ma juz ani $wiata, ani czlo-
wieka, ani wiedzy, to uprawianie metafizyki traci
jakikolwiek sens. Jednocze$nie, wraz z postmo-
dernistyczng dekonstrukeja, jakakolwiek proba
ujecia ,metafizycznego sensu” $wiata musi upasé
w wielo$¢ i réznorodnos¢ uje¢, analiz i perspek-
tyw, obrazéw i znakow.

»Postmodernistyczny cios” wymierzony w me-
tafizyke wydawat sie ,ciosem $miertelnym”. Nie
tylko negowal on mozliwoé¢ ,wielkich opowie-
$ci’, lecz przede wszystkim ,,znosit” samg rzeczy-
wisto$¢; nie tylko odrzucat powszechng waznos¢
i uniwersalne obowigzywanie mysli i sadéw, ale % 15
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réwniez rezygnowal z samego $wiata, ktory stawat
sie ztuda, iluzja, ,,matrixem” To byla cena, jaka
trzeba bylo zaplaci¢ za idee ,niemetafizycznego
humanizmu”, ktéry mial nie by¢ zaktadnikiem
zadnej tradycji, zadnego absolutyzmu i jakichkol-
wiek prob trwalego zakotwiczenia $wiadomosci
cztowieka. W strukturach takiego humanizmu
nie bylo miejsca na metafizyke. Byta ona nie tyl-
ko niemozliwa, ale przede wszystkim stawala sie
niepotrzebna.

Potrzeba metafizyki

tym ,antymetafizycznym” mysleniu,

w ktérym ,,nie ma prawdy, a sg tylko

pastisze, parodie” (Descombes), moz-

na juz jednak dostrzec rodzacg si¢ potrzebe meta-
fizyki. A stad tylko krok do poszukiwan jej mozli-
wosci. Potrzeba ta wynika nie tylko ze ,,zmeczenia”
kultury dekonstrukcja, lecz przede wszystkim
z tego, ze przestaje juz czlowiekowi odpowiadac
zamkniecie w $wiatach ,,symulowanych” i dyskur-
sywnych konstrukcjach. Roszczenia wobec sen-
su rosng bowiem wraz z jego deficytem. Ujawnia
sie juz konieczno$¢ krytycznego rozprawienia sie
z postmodernistycznym partykularyzmem i de-
strukcyjnym pluralizmem i ,tesknota” za prawa-
mi, zasadami, normami, warto$ciami i caloscio-
wym porzadkiem rzeczy. Czlowiek coraz bardziej
16 & dostrzega, Ze nic tak nie zbliza ludzi do siebie, jak
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dazenie do poszukiwania i realizowania wartosci
absolutnych. I odwrotnie: nic tak nie dzieli ludzi
i nie oddala od siebie, jak hasta: ,,rébcie, co chce-
cie’, ,wszystko ma taka samg wartos¢” i ,,Swiat jest
tylko zabawg”. Poszukiwania wartosci absolutnych
wcale nie dzielg ludzi, ale ich facza jako ,cel ogol-
noludzki”. A wlasnie tego zbliZzenia coraz bardziej
nam brakuje. Wine za ten stan rzeczy ponosi row-
niez usuwanie probleméw metafizycznych z cen-
trum zycia jednostek, wspdlnot i kultur, czego
rezultatem jest rozszczepienie i fragmentaryzacja
rzeczywistoéci oraz kryzys duchowosci. Mozna
powiedzie¢, ze z preferowanego przez postmoder-
nizm chaosmosu wyrastamy i gwattownie juz po-
szukujemy kosmosu, w ktérym ujawnig sie trans-
cendentne znaczenia, sensy i warto$ci. Przemiana
$wiata w iluzje, a zycia w zabawe nie powiodla sig¢
(chociaz wielu nadal sgdzi, ze to sie uda!).
Konstrukcje wirtualne, stworzone ze znakow,
obrazéw i iluzji, nie wystarczaja wspolczesnemu
czlowiekowi. Wszystko to nie jest w stanie ,cal-
kowicie” zastapi¢ rzeczywistosci. Uznawanie bo-
wiem ,,$wiata, jak gdyby” i ,zycia na niby” znaj-
duje pewnag granice, poza ktorg pozostaje (jeszcze
i nadal) prawdziwy $wiat i prawdziwe zycie. Gra-
nicg tg jest bol i cierpienie, uczucie glebokiej sa-
motnosci czlowieka wsrdd tego wszystkiego, co
sie dzisiaj nazywa $wiatem i nosi charakter jezy-
kowo-metaforyczny. Sg one zawsze ,naprawde’,
a nie ,na niby”, i zawsze drecza serce i rozum
czlowieka, stajac sie jeszcze bardziej odczuwalne % 17
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w $wiecie ,na niby” i w ,,zyciu tylko dla zycia”. Co
prawda, dazac i poszukujac wartosci absolutnych,
sensu i absolutnego punktu oparcia dla swego zy-
cia, cztowiek takze doswiadcza cierpienia i bdlu.
Jednak w tym pierwszym doswiadczeniu, inaczej
niz ,w $wiecie na niby i w zyciu na niby”, jest za-
wsze obecna nadzieja. Dlatego postulowana przez
filozoféw postmodernistycznych destabilizacja
rozbija si¢ zawsze o konkretny i prawdziwy bol,
cierpienie, zagubienie czlowieka i brak nadziei.
Jest paradoksem naszego istnienia, Ze wlasnie
w tym, co zawsze bylo uznawane za niebezpieczny
dodatek do istnienia (i z czego chetnie bysmy zre-
zygnowali), dostrzec mozna ,,droge wyzwolenia”
od ztudzen, odzyskanie $wiata, transcendentnych
znaczen, sensow i wartoéci. Wlasnie tam, w kon-
kretnym bolu i cierpieniu, w konkretnych pro-
blemach egzystencji znajduje si¢ ratunek przed
iluzja, falszem, bylejakoscig i udawaniem. Mozna
powiedzie¢, ze zupelnie nie powiddl sie pomyst
Schopenhauera, aby ,,odrealni¢” to, co rzeczywi-
ste i w ten sposéb uzyskac ,,bezbolesno$¢ i spo-
kéj”. Kultura postmodernistyczna, realizujac ten
postulat ,,odrealnienia’, nie tylko nie zlikwidowa-
ta bolu i cierpienia, lecz odwrotnie, u§wiadomita,
ze rezygnacja z bytu wcale nie wyzwala od cier-
pien. Istnienie bolu i cierpienia jest kleska ,,$wiata
i Zycia na niby”, bo chociaz udalo si¢ ,,przemienic¢
$wiat w pozdr’, to nawet w tym ,,$wiecie na niby”
nadal (a moze jeszcze bardziej) trwoga, bdl i cier-
18 & pienie przenikaja nasza egzystencje. Mimo wie-
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lu préb podejmowanych przez ,nowe myslenie’,
nie udaje si¢ tych do$wiadczen réwniez schowac
przed cztowiekiem. I nawet ,zachety” do euta-
nazji i ideologiczne podkreslanie, ze ,cierpienie
odbiera czlowiekowi godno$¢”, nie sa w stanie
ukry¢ cierpienia. BOl cierpienia przywraca $wiatu
realno$¢, a droga wspolczesnego cztowieka coraz
cze$ciej prowadzi od tego ,,$wiata na niby”, przez
autentycznos¢ cierpienia ku odzyskaniu ,,realno-
$ci istnienia”. Bol, cierpienie, tragizm egzystencji
wskazuja zawsze na to, co nie da si¢ zredukowa¢
do ,pozoru’, ztudzenia, iluzji i co zawsze ,jest’,
cho¢bysmy chcieli $wiat i Zycie ograniczy¢ do
»bycia na niby”.

Metafizyczne poszukiwania

etafizyka jako filozofia pierwszych zasad

i wiedza, w ktdrej ludzie Zachodu ,,prze-

chowuja prawde” (Heidegger), ale tez
jako sposdb istnienia ludzkosci jest poszukiwa-
niem ,,calo$ci rzeczywistosci’, tego, co nadzmysto-
we i nadziemskie, trwale i absolutne. W strukturze
metafizyki zawarta jest wola absolutnego uprawo-
mocnienia i odnalezienia wigzi z absolutem w my-
Sleniu i dziataniu. Krytyka metafizyki najczesciej
miafa na uwadze przekonanie, ze ,,calo$¢” (o ktdrg
zabiega metafizyka) nie moze by¢ dla nas przed-
miotem poznania, gdyz jako taka zawsze staje si¢
tylko ,czgscig” To stuszne przekonanie zostalo % 19
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jednak w dziejach naszej kultury niewtasciwie po-
szerzone. Razem z tym przekonaniem o niemoz-
liwosci poznania ,wszystkiego” cztowiek zaczal
wierzy¢, ze ,calo$¢”, uniwersalnos¢ i absolutnos¢
(skoro nie moze by¢ przedmiotem poznania)
w ogole nie istnieje, a poszukiwania tego, co trwa-
fe i absolutne nie majg sensu. Kleska iluzji post-
modernistycznych $wiadczy jednak, ze zaczglismy
sobie uswiadamia¢ btednos¢ takiego myslenia. Je-
$li nawet nie potrafimy odpowiedzie¢ na pytanie
»0 wszystko”, o Boga, o sens, o absolutne warto-
$ci, to mimo wszystko tych pytan nie mozna (i nie
nalezy) uchyla¢. Nawet nierozpoznana ,calos¢”
moze kierowac zyciem i dawac punkt oparcia, na-
wet ,,brak wiedzy o Bogu” nie pozbawia tkwigcej
w nim pewnosci i nadziei, nawet nieznajomos$¢
sensu nie oznacza, ze wszystko jest bez sensu. Sto-
wem: metafizyczne pytania i poszukiwania sg bar-
dzo pomocne i potrzebne do zycia nawet wtedy,
gdy nie uzyskuja odpowiedzi.

Pytanie o to, co absolutne i konieczne poma-
ga w egzystencji w $wiecie, ktory stale przebywa
w granicach skonczonosci i przemijalnosci. Pod-
stawy tego fatwo znalez¢: fatwiej odkrywamy war-
tosci, jesli poszukujemy tego, co jest absolutne; fa-
twiej porzadkujemy nasze zycie, jesli tesknimy za
tym, co wieczne i niezmienne; fatwiej znies¢ nam
zlo, jesli sami jeste$my skierowani ku dobru. Na-
sze codzienne (zyciowe i konkretne) cele i warto-
$ci, ktdre sg relatywne i skonczone, ujawniaja si¢
20 & wtedy, gdy poszukujemy takich celéw i wartosci

Poszukiwania.indb 20 2014-09-15 08:13:42



Wstep &

o charakterze absolutnym. Bez tych poszukiwan
nasze zycie, nasza kultura i nasz $wiat zagrozone
s3 nihilistycznym zwatpieniem. Stad usunigcie
albo zredukowanie pytan metafizycznych jest za-
wsze wbrew naturze cztowieka. Sg to bowiem py-
tania, ktorych nie mozna uchyli¢, gdyz zadaje je
nasza wlasna natura.

Wspolczesna pometafizyczna kultura podjela
zdecydowang walke z absolutnoscig i uniwersal-
nos$cig przez propagowanie i obrone¢ pluralizmu.
Wydawalo sig, ze jesli zamiast poszukiwan tego, co
uniwersalne i absolutne, pojawi si¢ wrecz nieskon-
czona wielo$¢ pogladow, zdan, opinii senséw itp.,
to kazdy w tym znajdzie co$ dla siebie, co bedzie
jego wlasnym sensem. Utrata odniesienia do tego,
co absolutne i uniwersalne, doprowadzifa jednak
do utraty konkretnych zyciowych celéw, wartosci
i sensu. Nie potrafimy ,,gospodarowa¢ réznorod-
noscig’, jesli brakuje nam tego odniesienia. Wie-
cej nawet, $wiat zostaje zamkniety i ograniczony,
i cofa si¢ do stanu statycznego i zamknietego,
w ktérym, co prawda, wszystko jest w ruchu, po-
glady s3 dowolnie zmieniane, sensy przyjmowane
i odrzucane w zaleznos$ci od chwili, lecz w isto-
cie wszystko to jest bezruchem w zamknietym
Swiecie.

Jesli juz to wiemy i gleboko doswiadczamy
kryzysu sensu istnienia, wynikajacego z odrzuce-
nia metafizyki i z kapitulacji kultury przed tymi
najwazniejszymi pytaniami, a fragmentacja rze-
czywistosci staje sie niebezpieczna i destrukcyjna, % 21
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to odrodzenie myslenia metafizycznego staje sie
potrzeba naszego swiata. Czlowiek sam sobie nie
wystarcza, kultura za$, ktéra tudzi si¢ ta samowy-
starczalno$cia, gubi sens swego istnienia. Cztowiek
nie moze réwniez w nieskonczono$¢ wycofywaé
sie ze $wiata, lecz musi $wiat ten wlaczy¢ w jakis
sensowny porzadek. Te wszystkie potrzeby s3 po-
trzebami metafizycznymi. Poszukiwanie podsta-
wy wszelkiego sensu stanowito bowiem od wiekow
istote metafizyki. Stad juz doswiadczamy nie tylko
tesknoty za metafizyka, lecz réwniez stajemy na
drodze jej poszukiwania. Najpierw jednak, przed
poszukiwaniem metafizyki, s3 metafizyczne po-
szukiwania, ktérych zadaniem jest przypomnienie
pytanipowolne oswajanie z nimi na nowo czlowie-
ka. Jestesmy bowiem zwigzani z absolutem, nieko-
niecznie nawet z ,,jego istnieniem’, lecz koniecznie
z ,pytaniami o niego”. I te pytania wymagaja przy-
pomnienia.

Zaprezentowane w tej publikacji poszukiwa-
nia metafizyczne, ktére majg za zadanie ,przy-
pomnie¢ pytania’, sg tez wstepem do poszukiwan
metafizyki. Refleksja na temat metafizyki nie pre-
tenduje naturalnie do systematycznych i catoscio-
wych rozwazan na ten temat. Sa to raczej szkice
wymagajace dalszego namystu i dalszych badan.
Wykorzystano tu fragmenty tekstow juz wczesniej
publikowanych, ktére zostaly usystematyzowane,
poszerzone i poprawione, a pochodza z dwdch ar-
tykutow:

22&

Poszukiwania.indb 22 2014-09-15 08:13:42



Wstep &

1. Myslenie dialogiczne w poszukiwaniu no-
wej filozofii pierwszej, w: Dialog w kulturze, red.
M. Szulakiewicz, Torun 2003, s. 41-66.

2. Bog dzisiaj. Jak méwi¢ o Bogu wspolczesne-
mu cztowiekowi?, w: Dialogi o Bogu we wspétcze-
snej kulturze, red. ks. ]. Bagrowicz, Torun 20009,
s. 51-72.

%23
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ROZDZIAL PIERWSZY

KRVYZVS KULTURY
I METAFIZVKA

Niechaj nie umrg - ale skamienieja,
Niech bedzie zywot, ale zatrzymany
I pomdc sobie uczynkiem bezsilny.

Juliusz Stowacki, ,,Krél Duch”
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ultura tym rézni sie od natury, Ze jest ,,uwi-

ktana w wartosci’, skierowana ku $wiatu

warto$ci i uczgca poszukiwania wartosci
absolutnych. Ten poglad zostal mocno wyrazony
przez neokantyzm badenski (H. Rickert) i czesto
pojawia si¢ w filozofii kultury. Kultura w catosci,
ale tez w poszczegdlnych obszarach (religia, sztu-
ka, nauka...), ufundowana jest na wartosciach.
Warto$ci przejawiajg si¢ w kulturze na przykltad
w dobrach, jednak w takim swym istnieniu kul-
tura nie jest wolna od choréb i zwyrodnien. Jed-
no z nich jest szczegdlnie niebezpieczne. Polega
ono na skierowaniu ku pozorom i ztudom, i re-
zygnacji z poszukiwan wartoéci uniwersalnych,
absolutnie obowigzujacych i obiektywnych. Sy-
tuacja ta prowadzi do swoistego bezruchu kultu-
ry, zachety do powierzchownosci i neutralizacji
istnienia. Jesli warto$ci przejawiaja si¢ w dobrach
kultury, to kazde skierowanie ku ztudom i pozo-
rom (a nie ku warto$ciom) oznacza, ze brakuje tez
doébr i kultura ubozeje. W tych sytuacjach zaczyna
sie sadzi¢, ze zwykla ,krzatanina” i zatracenie si¢
w codziennych dziataniach jest tg aktywnoscia,
w ktorej realizujemy si¢ jako ludzie. Ale rowniez
niektére ,,obiektywizacje ducha’, czyli wytwory
kultury, w ktérych znalazl jeszcze odbicie $wiat
wartosci, zaczynajg zy¢ swoim zyciem, nie ksztal- % 27
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tuja juz duchowosci cztowieka, lecz zniewalajg
go pozornym dzialaniem, wynikajacym z checi
posiadania. W rzeczywistosci jednak ujawnia sie
w tym ,bezruch istnienia’, gdy czlowiek, prowa-
dzony przez obsesyjna potrzebe robienia czego-
kolwiek i cigglym ,,byciem w ruchu’, ucieka przed
niepokojem niemozliwosci prawdziwego zycia
i aktywnosci.

Na niebezpieczenstwa plynace z bezruchu
najbardziej narazona jest sfera zycia duchowe-
go. Rozktad zycia duchowego wczesniej czy poz-
niej doprowadza jednak do rozktadu calej kultu-
ry i poszukiwania uniwersalnych wartosci tam,
gdzie ich w ogole nie mozna znalez¢. Ten ,upadek
ducha” okredlany byl réznymi pojeciami. Byt to
»kryzys europejskiego czlowieczenstwa” (Hus-
serl), ,zmierzch Zachodu” (Spengler), ,transcen-
dentalna bezdomnos$¢” (Lukacs), ,,stanie przed ni-
czym’” (Jaspers), ,Swiadomo$¢ tragedii” (Simmel)
czy wreszcie ,kryzys ducha” (Valéry). Latwo tez
dostrzec takie niebezpieczenstwa w praktyce kul-
tury wspolczesnej, gdy - przykladowo — w nauce
zamiast poszukiwania prawdy, pojawia sie ukie-
runkowanie na innowacje; w moralnosci zamiast
dobra, pojawia si¢ wlasny interes; w religii zamiast
wiary i §wietosci, umacnia si¢ rytual; w sztuce za-
miast piekna i tworczosci, pojawia si¢ rzemiosto
i komercja. Wszedzie tam degradacji ulega $wiat
ducha i zatraca sie $wiat warto$ci na rzecz mate-
rialnego bezruchu. Mozna powiedzie¢, ze kultura
28 & taka przestata by¢ - jak mowit Simmel - ,,elemen-
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tem definiujacym aksjologicznie dusz¢™. Istnienie
zostaje zdegradowane do $wiata fizyczno-zmyslo-
wego i jako takie zaczyna zastania¢ prawde, dobro
i pickno. Kultura jest transcendencja, lecz z chwi-
la, gdy sie zatrzymuje i tych dziatan nie podejmu-
je, kulturg by¢ przestaje.

Troska o duchowy wymiar kultury

roska o duchowy wymiar kultury wymaga

zawsze wielkich wysitkéw ludzi i instytu-

cji. W dziejach naszej kultury taka troska
zwigzana zostala réwniez z metafizyka, jej pyta-
niami i obecnos$cig w centrum duchowego zycia.
To wiasnie ona byta straznikiem ukierunkowania
kultury na $wiat wartosci, strzegac jej réwniez
przed tym, aby nie upadta w §wiat pozoréw i mar-
twej formy. Metafizyka gwarantowala autonomie
ducha, uczac cztowieka wyzszych wartosci i roz-
budowujac ich poszukiwanie i pragnienie, prze-
chowywata tez najwazniejsze dla nas pytania, ktd-
re nadawaly kulturze kierunek ,ku wartosciom™
Czesto, uswiadamiajgc niewiedzg o tym, czym jest
$wiat, dlaczego istnieje i jakie jest w nim miejsce
cztowieka, chronita czlowieka przed falszywym
opanowaniem nieskonczonosci. Uczyla jednocze-

' G. Simmel, O filozofii kultury. Pojecie i tragedia kul-
tury, w: G. Simmel, Filozofia kultury. Wybér esejow, thum.
W. Kunicki, Krakow 2007, s. 32. § 2
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$nie przekraczania rzeczywistosci poza przemija-
nie i uruchomiala wewnetrzne moce czlowieka,
ktdre wigzaly zycie i dzialanie z obecnoscig sensu.
Wystepowanie metafizyki w kulturze oznaczalo,
ze cztowiek otrzymywal nadziej¢ na uniwersalny
poglad na $wiat, hierarchie wartosci, $wiadomos$¢
sensu i celu. Wszystko to znaczylo tez, ze przez
metafizyke czlowiek wkraczal w zrozumialy $wiat
codziennego zycia (skonczonosci), w ktorym
czul si¢ bezpiecznie. Jesli w kulturze i w samym
czlowieku zamierajg takie dzialania, to zanikajg
tez moce zycia, a sam $wiat fizyczno-zmystowy
ubozeje i przestaje tworzy¢ podniety do Zycia lub
tworzy podniety falszywe, skierowane przeciwko
samemu zyciu. Metafizyka przemieniata §wiado-
mo$¢ czlowieka, pozostawiajac zawsze miejsce na
»c0$ innego i jako$ inaczej”. Wraz z metafizyka
$wiat (i my z nim) nigdy nie byt zamkniety, skon-
czony i ograniczony. Jesli jej brakuje, to do istnie-
nia i cztowieka wdziera si¢ zabijajaca skonczonosé
i przeswiadczenie, ze ,wszystko, co istnieje zastu-
guje na to, aby ulegto zagladzie” (Engels).

Jeszcze gorsze niz brak odpowiedzi metafi-
zycznych, brak sensu, pogladu na §wiat i wartosci
jest jednak zaprzestanie takich poszukiwan i eli-
minacja wszystkich tego rodzaju pytan. Dlatego
odrzucenie metafizycznego obrazu $wiata najbar-
dziej niebezpieczne jest nie w tym, ze odmawia
sie mozliwosci stworzenia takiego zrozumienia
$wiata, w jakim mozna uja¢ cala rzeczywistos¢
30 & i to, co absolutne, i gdy odmawia si¢ mozliwosci
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przekroczenia skonczonosci. Najbardziej niebez-
pieczna jest rezygnacja z tego typu poszukiwan
i uznanie ich wszystkich za przestarzale, przezwy-
ciezone i niepotrzebne. Podejmujac taka decyzje
o usunieciu pytan metafizycznych (z réznych po-
wodow), kultura jeszcze bardziej decyduje o okre-
$lonym sposobie istnienia §wiata i naszych losach.
Im mniej takich pytan, tym bardziej $wiat zostaje
zamkniety do ,tu i teraz”, czlowiek za$ traci moz-
liwos¢ okreslenia siebie samego i swych dzialan
w ustosunkowaniu sie do nieskonczonosci.
Podkreslajac, ze kultura Zyje i umacnia sie skie-
rowaniem ku wartosciom, trzeba tez powiedziec,
ze kazda kultura zawiera w sobie moce uduchowia-
jace, w ktorych wskazuje sie na przekraczanie ma-
terialnego/cielesnego wymiaru istnienia i ujawnia
podstawy zycia. W dziataniach tych, odkrywajac
inne wymiary istnienia i chronigc nieskoficzonos¢,
kultura prowadzi czlowieka do przemiany i prze-
kraczania ludzkiej egzystencji w strone wartosci.
W kulturze Zachodu taka role odgrywata meta-
fizyka, podnoszac byt realny do $wiata wartosci
i ducha, czlowiekowi za$ ukazujac inne cele niz
egoistyczne i strzegac go przed upadkiem w skon-
czono$¢. Czesto sie uwaza, ze rdwniez sama filozo-
fia uzyskuje prawo do istnienia dopiero w skiero-
waniu na metafizyke i jako metafizyka. Znane jest
w tej kwestii zdanie L. Kotakowskiego, ktéry z tego
»szarlatanerstwa” czyni wielkos¢ filozofa. Filozofia
bowiem, jako metafizyka, sprzeciwia si¢ trywia-
lizacji $wiata i naszego istnienia, nadaje wszyst- % 31
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kiemu ,,smak autentycznosci” i nie dopuszcza do
neutralizacji istnienia. Taki sposéb myslenia po-
dejmowal prébe dotarcia do istoty i sensu rzeczy-
wistosci, jej ,ostatecznego ugruntowania’, zakla-
dajac z goéry koniecznosé¢ odniesienia ku temu, co
owo doswiadczenie przekracza, co jest ,inne’, ,,ab-
solutne’, ,,nieskonczone” Tym samym metafizyka
wyznaczala obraz $wiata szkicowany ,,z zewnatrz’,
przyjmujac ponadswiatowy punkt widzenia i unie-
mozliwiajac ,,zatrzymanie si¢” cztowieka, kultury,
$wiata, bytu. Wskazywala tym samym, Ze nic nie
jest zakonczone - ani cztowiek w swym jednost-
kowym istnieniu, ani jego kultura, ani $wiat. Do jej
struktury nalezalo pytanie o zasade rzeczywisto$ci
oraz odpowiedz na nie, okreslajaca to, co ,,napraw-
de rzeczywiste/absolutne” W ten sposdb metafizy-
ka oferowala bezpieczng gradacje rzeczywistosci,
chociaz nie byla sposobem na pozbycie si¢ pytan
i watpliwosci: nie niszczyta istnienia przez glosze-
nie perfekcjonizmu, ale chronita je przed upad-
kiem w ,,$wiat na niby”.

Taki metafizyczny obraz $wiata umozliwial
stworzenie $wiatopogladu, ktdry stawat sie syste-
mem calo$ciowym, pretendujagcym do powszech-
nej waznosci i prowadzacym cztowieka do zajecia
dojrzalej postawy wobec siebie, zycia i $wiata.
W ramach tego $wiatopogladu ostro zarysowata
sie opozycja miedzy tym, co realne, a tym tylko, co
iluzyjne, miedzy prawdg a falszem, dobrem i ztem
itp. W postawie tej uzyskiwalo si¢ tez swoista
32 & »gwarancj¢~ rzeczywistosci bytu i pozbawialo go
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niepokojacego charakteru ,chaotycznosci” i po-
zornosci. U podstaw tej postawy tkwito bowiem
doswiadczanie bytu jako obecnosci i swoisty ,,kult
obecnosci”. Mozna powiedzie¢, ze kultura meta-
fizyczna przedkladala jedno$¢ nad wielo$¢, toz-
samo$¢ nad chaos, obecnos¢ nad pozoér, prawde
nad falsz, dobro nad zlo itp. W tej kulturze $wiat
naszego zycia nie byt bytem absolutnym. Zycie
w pozorze jest rezygnacja z metafizyki, ale tez me-
tafizyka nie moze si¢ rozwijac, jesli $wiat ograni-
czony zostaje do ,tu i teraz” lub tez do ,$wiata na
niby”, jesli sam $wiat codziennodci stanie si¢ by-
tem absolutnym. W takim $wiecie bez metafizyki,
w $wiecie niepowaznie traktowanej rzeczywisto-
$ci, brakuje tez miejsca dla cztowieka. On tez staje
sie czesto ,,zbedny i niepotrzebny”. I to nie tylko
dlatego, ze nadmiar rzeczy, przepetnienie bytem
pozornym i na niby prowadzi réwniez do potrak-
towania czlowieka jako rzeczy. Brak miejsca dla
czlowieka oznacza niemozliwo$¢ uzyskania przez
niego tozsamosci inaczej, jak tylko ,w kregu rze-
czy i pozorow”. Czlowiek staje si¢ przypadkowym
efektem swoich dziatan: w kregu rzeczy sam staje
sie rzeczg. Dla niego wlasnie, dla czlowieka, trzeba
na nowo odkry¢ $wiat, ktory ,,przekracza rzeczy”.
Swiadomo$¢ nieskoriczonoéci bowiem daje tez
$wiadomo$¢ wartosci i sensu.

* Por. J. Sochon, Spor o rozumienie Swiata. Monizujgce
ujecia rzeczywistosci w filozofii europejskiej. Studium histo-
ryczno-hermeneutyczne, Warszawa 1998, s. 439. % 33
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W $wiecie nihilizmu

cena wspolczesnej kultury czesto wigze
sie z podkreslaniem, ze - z jednej strony
- podwaza ona sens tradycyjnych warto-
$ci i uniemozliwia rozwdj duchowy, z drugiej zas
nie jest zdolna do wykreowania warto$ci pozy-
tywnych, gloryfikujac przypadkowos¢ i samowole.
Coraz dosadniej wspodlczesna kultura przekonuje
nas, ze byt jest aksjologicznie obojetny, a proba
warto$ciowania ze wzgledu na sam byt nie moze
sie powies¢. Takie wartoSciowanie w przesztosci
umozliwione bylo przez metafizyczne powigza-
nie bytu z dobrem. Ten onto-agatologiczny mo-
del przez wiele wiekdw organizowat naszg kulture
i wskazywal, Ze réznica migdzy dobrem a ztem nie
zalezy od postanowien czlowieka, historii, polity-
ki, kaprysu jednostki itp., lecz jest zwigzana z sa-
mym bytem. Rozpad tego modelu zwigzany byl
najpierw z postawieniem granicy miedzy pozna-
niem i bytem, pdzniej z redukcja bytu do przed-
miotowosci i wreszcie sfunkcjonalizowaniem
i upozorowaniem $wiata. Byt w ten sposéb utra-
cili$my, pozostaly tylko przedmioty, rzeczy, ktére
nas otaczaja, a w nich trudno znalez¢ podstawy do
warto$ciowania.

Ta sytuacja oznacza, ze tracgc metafizyke, kul-
tura umieszcza czlowieka w $wiecie nihilizmu, nie
uczac wcale, jak mozna w nim przetrwaé. Wy-
34 & mazujagc nieskonczono$¢ i metafizyczne pytania,
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usuwa sie z kultury réwniez wyczucie wartosci,
czynigc z czlowieka byt nan obojetny. Gianni Vat-
timo podkreslal nawet, ze wspolczesna kultura
dokonuje wyraznej zmiany stosunku cztowieka do
nihilizmu. Po okresie odczuwania lekéw i zagro-
Zen coraz czgsciej nasze usytuowanie w ,,procesie
nihilizmu” zaczyna si¢ zmienia¢. Bez metafizyki
ijej pytan zaczynamy spostrzegac, ze nihilizm jest
nasza jedyng szansg. Stajemy sie ,,spelnionymi ni-
hilistami”. Ow spetniony nihilizm dostrzec moz-
na w kilku wymiarach. Latwo zauwazy¢, ze $wiat
utracit wymiar uniwersalistyczny, to znaczy utra-
ciliSmy przekonanie o istnieniu pierwszych zasad
bytu i poznania. W przeszlosci uczestnictwo w ta-
kim metafizycznym uniwersalizmie gwarantowato
czltowiekowi pewno$¢ i absolutno$¢, umniejszajac
chaos i przypadkowos¢. Utrata zas tego wymiaru
oznacza poddanie nas skonczonosci i przypad-
kowosci, konieczno$ci stalego kwestionowania
wszelkich tesknot za ,,pierwszymi zasadami” i po-
dejmowania dziatan ,,na rzecz dowolnosci i przy-
padkowosci” W tym nowym $wiecie wszystkie
poglady i sposoby Zycia wystepujg z jednakowym
roszczeniem do prawdy i sensu. Kultura staje
sie jedynie miejscem ,praktykowania wolnosci”
(Foucault) i eliminuje jakiekolwiek myslenie
w kategoriach spoteczno-regulacyjnych. Czlo-
wiek nie chce juz by¢ uwiktany w prawdy i warto-

3 @G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, ttum. M. Surma-
-Gawtlowska, Krakdw 2006, s. 15. % 35
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$ci, chce natomiast sam ksztaltowa¢ siebie i swoj
wizerunek, otwiera przed sobg nijakos¢ i upada
W nicosc.

Stajac si¢ spelnionymi nihilistami, nie dostrze-
gamy, Ze najwiekszym naszym wrogiem jest sa-
mowola, czyli odrzucenie wartosci i sensu w imig
wolnosci, i wydanie na pastwe skoniczonosci, czyli
redukcja nieskonczono$ci. W tym wszystkim wy-
raznie widac tez ruch odsrodkowy kultury, uciecz-
ke ku peryferiom, bedaca swoista rekompensata
za utrate sensu. ,Peryferia kultury”, to wszystko
zatem, co niegdy$ pozostawalo na jej poboczach,
odstaniajg sie tym bardziej, im bardziej zachwiana
zostaje wiara w metanarracje, ktore porzadkowaty
kulture i stanowily metafizyczny obraz $wiata, i im
bardziej tez kultura zostala dotknieta nihilizmem
i bezruchem.

1. KRYZVS I FILOZOFIA

Podobnie jak istnieja falszerze pieniedzy,
moga si¢ tez zdarzy¢ falszerze wartoséci innych
niz pienigdze, na przyklad prawdy lub pigkna,

przede wszystkim za$ — dobra.

Constantin Noica

procz choréb somatycznych, ktore dotycza
naszego ciata, choréb psychicznych, wkto-
re niekiedy popada nasza $wiadomosc,
36 & choruje réwniez duch. Choroby ducha s w istocie
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chorobami bytu*. Rowniez kazdy kryzys kultury
jest jaka$ chorobg ducha lub ,slepotg na ducha”
Nie inaczej jest z kryzysem kultury Zachodu i sy-
tuacjg, w jakiej ,,Siekiera do pnia jest przylozona”
(Mt 3,10). Choroba ducha polega w tym kryzysie
miedzy innymi na tym, Ze Zachdd nie uczy juz po-
dejmowania dawnych pytan metafizycznych, lecz
zbyt pochopnie zaklada, ze nic one nie znacza.
Kultura, ktéra przyczynia si¢ do ich zapomnie-
nia, ogranicza $wiat czlowieka do immanencji
i do takiego samoograniczenia prowadzi, sklania
réwniez czlowieka do wyrzeczenia si¢ wszystkie-
go, co wielkie i doniosle. Istnienie sklada sie juz
tylko z ,,rzeczy” i niszczona jest $wiadomos$¢ jego
symbolicznego charakteru. Kryzys ducha oznacza,
ze czlowiek pragnie zawladng¢ urzeczowionymi
elementami istnienia i drugim czlowiekiem: chce,
niczym Bog, we wszystkich wymiarach decydo-
wac o $wiecie i sobie samym, wzrasta w nim po-
czucie wlasnej mocy. Ale chce przede wszystkim
zamkna¢ i ograniczy¢ istnienie, nie dostrzegajac,
ze ,,drzwi do szcze$cia otwierajg sie na zewnatrz”
(Kierkegaard), a kazda proba zamykania musi si¢
skonczy¢ zagubieniem w $wiecie.

Pojecie ,,kryzys” pochodzi od greckiego krino
i oznacza: dzieli¢, wybiera¢, decydowac®.

* C.Noica, Szes¢ chorob ducha wspétczesnego, ttum. 1. Ka-
nia, Krakéw 1997, s. 18.

> R. Ebbinghausen, Die Genealogie der europdischen
Krisis in der Perspektive der Interpretationsphilosophie Fried- % 37
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Pojecie to — stwierdza Reinhart Koselleck - wska-
zywalo na ostrg alternatywe, niedopuszczajaca juz
zadnej rewizji: sukces albo kleska, prawo albo bez-
prawie, zycie albo $mier¢, w konicu zbawienie albo
potepienie®.

Funkcjonowanie tego pojecia we wspdlczesnej
swiadomosci kulturowej niesie ze sobg probe zrozu-
mienia sytuacji wspdlczesnosci jako stanu takiego
ostrego, zdecydowanego rozstrzygniecia. Terminem
»kryzys” wielokrotnie okresla si¢ jednak sytuacje,
ktora z perspektywy myslenia filozoficznego kryzy-
sem nie jest. Filozoficznie interesujgca jest bowiem
tre$¢ idei ,,zdecydowanego rozstrzygniecia” Mo-
wigc ,,kryzys’, mozemy mie¢ na uwadze sam proces
zmiany (zastepowania) jednej sytuacji przez druga
albo tez - jak rozumial to Ortega y Gasset — prze-
kraczanie progu (granic) epoki, jej przesilenia itp.

Kryzys - mowil Ortega y Gasset — jest szczegdl-
ng dziejowa zmiang, [...] wskutek dokonujacej si¢
zmiany w miejsce $wiata, czyli systemu przekonan
poprzedniej generacji, przychodzi taki witalny
stan, w ktérym czlowiek przebywa bez przekonan,
a zatem i bez $wiata’.

rich Nietzsches und der transzendentalen Phdnomenologie
Edmund Husserls, Wiirzburg 2010, s. 9.
¢ R. Koselleck, Kilka probleméw z dziejow pojecia kry-
zys, w: K. Michalski (red.), O kryzysie, Warszawa 1990, s. 60.
7 ]. Ortega y Gasset, Wokét Galileusza, thum. E. Burska,
38 & Warszawa 1993, s. 61.
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Te dwa znaczenia wskazuja w rzeczywisto-
$ci na to, ze cechg kultury europejskiej jest cig-
gly proces zastepowania albo (i) przekraczania.
W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze kultura
europejska jest kultura permanentnego kryzy-
su. Co wiecej, filozofia i filozofowie sg tu czesto
przedstawiani jako bezposredni sprawcy ,prze-
warto$ciowan, ,przekraczania granic epoki’,
»Zmian™®.

Gdy jednak wspoélczesna filozofia moéwi o kry-
zysie kultury - rozumie te ,sytuacje przekracza-
nia” w sposob radykalny. Sens nadawany temu
pojeciu odnosi sie nie tyle do procesu zastgpo-
wania dziejacego sie w kulturze czy ,przekracza-
nia granic epoki’, ile raczej do niebezpieczenstwa
naruszenia podstaw naszej kultury, co oznacza,
ze ma na uwadze przekraczanie nie tylko ,granic
epoki’, lecz takze ,,granic naszej kultury”. Kryzys
oznacza tu ,,by¢ lub nie by¢” tej kultury. Nie jest
to zatem - modwigc metaforycznie — wyrastanie
z wlasnej epoki, lecz wyrastanie z wlasnej kultury;
nie jest zmiang obowigzujacych paradygmatdw,
zastepowaniem tego, co ,byto’, czym§ ,,nowym”
Kryzys jest utraty przeszlosci, brakiem przy-
sztosci i nicoscig terazniejszo$ci; czasem miedzy
zbawczym entuzjazmem a pewnoscig katastrofy
jest ostatecznym rozstrzygnieciem losow kultury

8 V. Hosle, Die Krise der Gegenwart und die Verantwor-
tung der Philosophie, Miinchen 1990, s. 38. % 39
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i — jak mowil Husserl - ,,europejskiego czlowie-
czenstwa’.

Nalezy podkresli¢, ze zalamanie si¢ metafizyki
odegralo role wyzwalajaca dla takiego spojrzenia
na $wiat, jakie ma za podstawe myslenie potocz-
ne, ,codziennosc’, i jest kresleniem obrazu $wiata
»0d wewnatrz”. Ten niemetafizyczny sposéb opi-
su $wiata nie byl filozofii obcy w przeszlosci, lecz
nie stanowil opisu jedynego i najwazniejszego.
Myslenie ,,z codziennosci’, ,,z wnetrza” rzeczywi-
sto$ci okreslone jest przez to, co w niej sie zdarza,
przytrafia i jest konkretne. Jesli metafizyka apelu-
je o wiar¢ w transcendencj¢ i mozliwos¢ otwar-
cia istnienia i nas samych, i jesli apeluje o plura-
lizm mozliwosci takiego otwierania, to ,,myslenie
z wnetrza $wiata” jest zawsze negacja tej wiary
i konieczno$cia zamkniecia istnienia. W takim
mysleniu czesto sadzi sie, iz ,racja jest po stronie
kazdego”, a pluralizm sposobow otwierania rze-
czywistosci zostaje zastgpiony uniwersalizmem
zamykania i ograniczania, ktéry réwniez cztowie-
ka ogranicza do immanencji. Myslenie takie zno-
si punkt oparcia w nieskonczonosci, zatrzymujac
nas przy zjawiskach. Dla zjawiska nie jest bowiem
istotne ,prawdziwe poznanie”, ,wola prawdy’,
»-pewnos¢’, lecz — spostrzezone juz przez Platona,
ale i przez niego odrzucone, uznane zas$ dopiero
przez Nietzschego — przetrwanie. Jego cecha cha-
rakterystyczng jest odwrdcenie relacji miedzy teo-
rig i praktyka.

40&
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Czlowiek chce mysle¢ w tych kategoriach, w ktd-
rych zyje, a nie zZy¢ w tych kategoriach, w ktérych
nauczyt si¢ myslec’.

To stwierdzenie L. Szestowa najlepiej okresla
nowg sytuacje dla kultury, ktéra metafizyczny opis
$wiata zastepuje mysleniem z ,wnetrza codzien-
nosci”. Mozemy powiedzie¢, iz jest to taka sytu-
acja, w jakiej biologiczne, spoteczne, kulturowe
plaszczyzny zycia chcg sigga¢ spraw najwazniej-
szych, aspirujgc do kreowania wartosci, nadawa-
nia sensu i odkrywania tego, co pierwsze. Takie
nowe uwarunkowania atwo tez okresli¢: jest to
podjecie préby pytania o bycie w skonczonosci
i ze skoniczonosci.

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy w owym ,,mysle-
niu w kategoriach zycia” mozna jeszcze dostrzegac
mozliwosci organizacji doswiadczenia? Czy ,wo-
tanie” o prawde, wartosci i poszukiwanie uniwer-
salno$ci ma szanse na powodzenie, gdy myslenie
koncentruje si¢ i wyrasta na ,,codziennosci’? Czy
mozna jeszcze mowic¢ o duchowosci kultury, skoro
»Nie ma juz terytorium, sg tylko mapy”?'’. Inaczej
mowiac, czy codziennos¢ jest w stanie jeszcze tak
zorganizowac i uporzadkowac $wiat naszego do-
$wiadczenia, aby czlowiek znalazt w nim prawde,

° L. Szestow, Ateny i Jerozolima, ttum. C. Wodzinski,
Krakow 1993, s. 83.

10 J. Baudrillard, Symulakry i symulacja, ttum. S. Krélak,
Warszawa 2005, s. 6. % 41
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bezpieczenstwo? 1 wreszcie, czy przewaga mo-
mentow historycznych i skoniczonosci pozostawia
jeszcze w cztowieku i filozofii nadzieje na prawdy
i wartosci, nadziejg¢ na skierowanie ku byciu?

Odpowiedz na te wszystkie pytania, mimo
wielu zastrzezen, moze by¢ tylko jedna: z pewno-
$cig tak. Do$¢ przypomnie(, iz przetom wieku XIX
i XX podejmuje ten problem (Dilthey) i wyraznie
broni uniwersalnosci, mimo zwrotu ku Zyciu. Na-
lezy jednak podkresli¢, iz jest to mozliwos¢, kto-
ra, ze wzgledu na konkretno$¢ zycia, nie moze
poddawac si¢ zbyt malym wymogom uniwersal-
nosci i jednej prawdy. I tym wyroznia sie od ,ta-
twej” metafizyki fundamentow. Ta ostatnia zawsze
miata charakter poszukiwan takich ,,absolutnych
podstaw”, gdyz zakladana przez nig ,istotnos$¢”
obecna byta przed rzeczywistoscig i bez wzgledu
na nig. To wlasnie rzeczywisto$¢ byta urzeczywist-
nieniem ,wczesniejszej” istoty'!. Préba porzad-
kowania doswiadczenia z perspektywy tego, co
»zewnetrzne” nadawala temu doswiadczeniu do-
datkowy wymiar, tatwo odczytywalny, ale zawsze
»pochodzacy z zewnatrz”. W odrdznieniu od zwy-
klego, codziennego poszukiwania wiedziano tam
zawsze, gdzie nalezy szuka¢, chociaz to, co odnale-
zione nosilo rézne imiona: prawdziwe dobro, sens
$wiata, wlasciwe zycie, Bog.

"' M. Miiller, Existenzphilosophie. Von der Metaphysik
42 & zur Metahistorik, Freiburg 1986, s. 25.
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2. WYMIARY WSPOLCZESNEGO
KRYZVYSU

Pesymizm oznacza niedostrzeganie
zadnych zadan.

Oswald Spengler

roku 1923 Albert Schweitzer opubli-
kowat dzielo, w ktérym podjal nie-
zwykle istotny problem ,upadajacej

kultury Zachodu™'*. Co prawda, prac na ten temat
w tym okresie bylo wiele, jednak rozprawa przy-
sztego laureata Pokojowej Nagrody Nobla (1952)
byta szczegodlna. Zwracal w niej bowiem uwage, ze
upadek ten zwigzany jest nie tylko z niekontrolo-
wanym rozwojem techniki i materializacjg kultu-
ry, lecz przede wszystkim z ,,zagubieniem etycz-
nosci”. Dlatego ,,renesans” naszej kultury widziat
w odkryciu, Ze ,nasza etyczno$¢ jest najwyzsza
prawda i najwazniejszym zadaniem”®. Schweit-
zer zadaje réwniez wazne pytanie o to, ,,z jakiego
rodzaju degeneracja mamy do czynienia w naszej
kulturze i jak do tego doszto?”. Odpowiadajac na
nie, podkresla, ze przyczyna tej degeneracji jest
zaburzenie harmonii miedzy materialnoscia i du-
chowoscia.

12°A. Schweitzer, Kulturphilosophie. Verfall Wiederauf-
bau der Kultur. Kultur und Ethik, Miinchen 2007, s. 90.
* Tamze s. 88. § 43
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Kultura, ktéra rozwija si¢ jedynie w wymiarze ma-
terialnym i zapomina o rozwoju duchowym, staje
sie podobna do okretu, ktéry ptynie z uszkodzony-
mi sterami i prowadzi do katastrofy'*.

Dzisiaj, niemal wiek od wypowiedzenia tych
stléw, mozemy te diagnoze nie tylko potwierdzic,
lecz takze ukaza¢ kilka niebezpiecznych wymia-
réw tej sytuacji. Nie tyle bowiem do$wiadczamy
zaburzenia migdzy materialnos$cig i duchowoscia,
ile doznajemy juz zagubienia samej duchowosci.
Duchowo$¢ stanowi inny wymiar istnienia, po-
nad $wiadomoscig i zyciem psychicznym, ktory
jest dostepny dla czlowieka. Wspoélczesna kultura
ogranicza jednak mozliwo$¢ takiego ,,rozwoju ku
duchowosci” i tym samym prowadzi do zuboza-
nia istnienia. Uwierzyliémy, Ze mozna zrozumiec
$wiat, kulture, nas samych, odnoszac sie tylko
do zjawisk materialnych i eliminujac duchowos¢
z naszego istnienia. Utrata ,,sterownosci” i ,,utra-
ta kursu” oznaczajg, ze pozostalismy tylko z ma-
terialnym wyrazem $wiata, tracgc z naszego pola
widzenia wiele istotnych obszaréw, bez ktorych
trudno nam istnie¢. Uznajac, ze czlowiek i $wiat
bez reszty mieszcza si¢ w przestrzeni fizycznej
i materialnej, sami siebie uczyniliémy $lepymi na
»piaty wymiar” (Hick), wykluczyliémy ten wymiar
z naszego zycia i kultury. Tych wszystkich niepo-
kojacych zjawisk dos§wiadczamy jako niebezpiecz-

44 & 14 Tamze, s. 90.
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nego rozregulowania naszego zycia w sferze inte-
lektualnej, etycznej, metafizycznej.

Wspolczesng  zachodnig $wiadomosé zaczelo
przenika¢ zalozenie naturalistyczne albo materia-
listyczne, mdéwigce, Ze nie istnieje nic oprocz ma-
terii/energii, tacznie z ludzkim moézgiem i jego ak-
tywnoscia. Jednak jest to tylko zalozenie, ktéremu
wyzwanie stawiajg liczne sygnaly transcendencji
we wszechs$wiecie i ludzkim zyciu'.

W takim wyjalowionym $wiecie materiali-
stycznym, pozbawionym nadziei, czlowiek nie
moze juz znalez¢ miejsca dla siebie, ulega iluzjom,
rozbija si¢ o rafy zmaterializowanego istnienia,
albo tez - czgsto — dezerteruje ze $wiata i popetnia
duchowe samobdjstwo. Szczegdlnie niebezpieczna
jest sytuacja, gdy wlasnie kultura, zamiast stano-
wi¢ wyraz duchowego oparcia i umacnia¢ na dro-
dze osiggnigcia innego wymiaru istnienia, staje
sie przeszkoda i zwodzicielem, sprzeniewierzajac
sie drodze takiego rozwoju, zatrzymuje czlowieka
w ,tuiteraz” i zaktamuje byt.

W jakich wymiarach najbardziej odczuwamy
zaburzenie harmonii miedzy materialnoscia i du-
chowoscia? Odczucie kryzysu kultury jest faktem,
zubozenie za$ istnienia jest zagrozeniem dla bytu.
Dowodzi sie nawet, Ze stan ten stanowi charakte-

15 J. Hick, Pigty wymiar. Odkrywanie duchowego kréle-
stwa, ttum. J. Grzegorczyk, Poznan 2005, s. 375. % 45
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rystyczna ceche formacji intelektualnej naszych
czasow jako swoisty prymitywizm duchowy i po-
grazanie si¢ Zachodu w latwizne¢ materializmu.
Poszukujagc podstaw filozoficznej $wiadomosci
kryzysu jako sytuacji takiego ostatecznego roz-
strzygniecia i zagubienia duchowosci, nalezy wy-
mieni¢ trzy idee podstawowe. Idee te nadawaty
w przeszloéci integralny charakter kulturze Za-
chodu, okreslajac nature rzeczywistosci i miejsce
zajmowane w niej przez czlowieka. Dotycza one
racjonalizmu, miejsca czlowieka w rzeczywisto$ci
i obrazu tej rzeczywistosci.

Upadek, czy tez proby usuniecia metafizyki
z kultury, przekresla podstawowa warto$¢, jaka
z tej metafizyki kultura czerpata. Mozemy ja naj-
ogolniej nazwac ideg otwartosci na co$/ku czemus
innemu. Najpierw dzieki metafizyce mogliémy
zrozumie¢ samg otwarto$¢. Do tej idei przekony-
wal nas rozum, ktory uczyt nas, ze czlowiek nie
tylko poznaje $wiat, w jakim zyje, ale rowniez
ocenia go i pozostawia otwartym na ,,co$” jeszcze.
Dzigki metafizyce cztowiek doswiadczal tez, ze on
sam jest otwartoscig, jego transcendencja zas$ jest
podstawowa konstytucja jego istnienia. To znaczy,
ze czlowiek w swym istnieniu przekracza $wiat,
nie wystarcza samemu sobie i nie moze zadowoli¢
sie ,smakowaniem zycia” i zdobywaniem $wiata,
lecz otwarty jest ku transcendencji. I wreszcie me-
tafizyka uczyla nas otwartosci bytu, czyli tego, ze
byt nie jest w zadnym razie tozsamy z tym, co mo-
46 & zemy poznac. Spdjrzmy na pierwszy wymiar tego

Poszukiwania.indb 46 2014-09-15 08:13:44



I. Kryzys kultury i metafizyka &

kryzysu: kryzys rozumu. Co dzieje si¢ z rozumem,
gdy zaburzona zostala harmonia miedzy material-
noscig i duchowoscig, skonczonoscig i nieskon-
czonoscig? Co sie dzieje, gdy czlowiek przestaje
formutowa¢ pytania metafizyczne, samg metafizy-
ke za$ usuwa na peryferie kultury?

Racjonalnos¢ irracjonalizmu

Tego, w co mozna wierzy¢, nie nalezy wiedziec,
przekracza to granice wiedzy, w to zas,
co mozna wiedzie¢, nie mozna i nie trzeba wierzy¢.

Sergiusz Butgakow

Podejmowanie probleméw metafizycznych
i trwala obecnos¢ metafizyki w kulturze oznaczaly
troske filozofii o to, aby wyznaczy¢ lini¢ demar-
kacyjng miedzy ,rozumnoscig” a nierozumno-
$cig, racjonalizmem i irracjonalizmem, ale tez aby
chroni¢ kulture i cztowieka przed ideologicznymi
formami racjonalnego redukcjonizmu'®. Rozum
przeksztalcony w ideologie zyje z wykluczania
i usuwania wszystkiego, co tajemnicze, niepo-
znawalne, ukryte. Rozum bowiem bez metafizyki
popada w sklonno$¢ odrzucania wszystkich tych

' Por. np. F. Kambartel, Vernunft: Kriterium oder Kul-
tur? Zur Definierbarkeit des Verniinftigen, w: H. Steinmann
(hrsg.), Universalismus und Relativismus, Frankfurt am
Main 1998, s. 88. \ 47
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form wiedzy, ktére nie sg zwigzane z poznaniem
naukowym. Méwigc inaczej: istnienie metafizyki
w kulturze pozwalalo odrézni¢ te dwie postawy
czlowieka: rozumng od nierozumnej, dawalo tez
racjonalizmowi moc do obrony przed fanatyzmem
i samowola, i zmuszalo do ostroznosci w wyklu-
czaniu tego, co jest rzeczywiste, lecz w jakis sposéb
»hie pasowalo” do przyjetej teorii racjonalnosci.
Pisat O. Marquard:

W tradycji filozoficznej wywodzacej si¢ z Grecji
rozum stawal si¢ — coraz to radykalniej - rozumem
ekskluzywnym: wytaczal on, a czynit to gléwnie
w ten sposdb, ze temu, co rzeczywiste, ale co mu
nie pasowalo, odbierat cechy swoiste, tj. stylizowal
je na co$ mniej rzeczywistego lub wrecz blahego'.

Takie niebezpieczne dla kultury dziatania
oznaczaly, ze w swym skierowaniu na to, co trwale,
rozum usuwal wszystko to, co zmienne; nastawio-
ny na nieskonczonos¢, przekreslal skonczono$é;
usuwal réwniez wszystko to, co przypadkowe,
zmystowe, sporadyczne, podwazalne, historyczne
itp. W takim dzialaniu byl rozumem ekskluzyw-
nym, uznajgcym za istniejace tylko to, co poddaje
sie prawidlowosci, badaniu metodycznemu, regu-
larnosci i weryfikowalnosci. I dopiero metafizyka
byta w stanie dojrze¢ takie niebezpieczne dzia-

7°0. Marquard, Szczgscie w nieszczgsciu. Rozwazania
48 & filozoficzne, ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa 2001, s. 35.
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tania rozumu i zdecydowanie si¢ im przeciwsta-
wic. Metafizyka zmuszala do uwzglednienia tego
wszystkiego, co rozum uznawal za ,nieistotne”
i ponownie wszystko to ,wlaczata do gry”. Mozna
powiedzie¢, ze metafizyka demaskuje ekskluzyw-
ne skfonnosci rozumu. Wynika to stad, ze rozum
wraz z metafizyka spaja wspdlna idea ,jednosci”
i poszukiwania tego, co jest ,uniwersalne” i ,co
faczy”, a co Kant nazywa ,zdolnoscia tworzenia
zasad naczelnych” Szukajac jednosci $wiata, ro-
zum szuka jej wraz z metafizyka, bez niej za$ tej
funkeji nie jest w stanie spetnic¢ i zaczyna rezygno-
wac z siebie samego. Bez metafizyki uznaje on swa
wlasng dziatalnos¢ za jedyng i uniwersalna, fatwo
staje si¢ ,,rozumem ekskluzywnym” i przeksztalca
sie w $wiatopoglad, zaczynajac wyznacza¢ istote
czlowieka, zycia i dzialania. Pisal K. Jaspers:

Rozum szuka jednosci, lecz nie jakiejkolwiek jed-
nosci, jednosci dla niej samej, lecz takiej jednosci,
w ktorej zawiera si¢ wszystko. Ta jedno$¢ staje sie
obecna przez rozum jako sita przyciggania, ktéra
przezwycieza wszelkie podzialy's.

Mozna powiedzie¢, ze rozum nie czerpie swej
tredci z siebie, lecz wlasnie z metafizyki, ktéra uczy,
ze ,wszystko’, ,calo$¢”, ,uniwersalno$¢”, ,abso-

lutno$¢” zawsze tylko si¢ nam zapowiada, a nie
jest wcale juz spelnione, zrealizowane, osiagnigte.

18 K. Jaspers, Von der Wahrheit, Miinchen 1991, s. 118. % 49
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Z niej, z metafizyki, rozum zyskuje swa najmocniej-
szg sife: jest tym, ktory poszukuje i faczy, likwiduje
sprzecznosci i prowadzi komunikacje, troszczy sie
o zachowanie otwartej rzeczywistosci i broni si¢
przed upadaniem w ideologie ekskluzywnosci. Ro-
zum przezwycieza rozbicie na obce sobie elementy
i buduje z wieloéci, na drodze komunikagcji, jeden
otwarty $wiat, w ktérym pozostaje zawsze miej-
sce na to, co ,jest inne”. Aby jednak magt to czy-
ni¢, musi czerpa¢ wlasnie z metafizyki samg ideg
uniwersalizmu, jednosci, otwartosci i ostroznosci.
Bez metafizyki rozum (a wraz z nim kultura) nie
tylko traci mozliwo$¢ wyraznego odrdznienia od
irracjonalizmu, ale tez on sam zeslizguje si¢ w bez-
rozumno$¢ i nie potrafi juz rozbroi¢ fanatyzmu
i sklonnosci do zamykania i ograniczania $wiata
do skonczonosdci i materialnosci. Bezrozumnos¢
ta wyraza sie zarowno w tym, ze cztowiek nie po-
trafi uwolni¢ si¢ od wlasnej subiektywnosci, jak
i w tym, ze neguje sie otwartos¢ bytu na rzecz jego
ograniczenia do ,tu i teraz”. Wraz z ,,rozumem bez
metafizyki” poglebia si¢ proces utraty otwartosci,
kultu materialnosci i cofania $wiata do stanu sta-
tycznego i zamknietego. Bez metafizyki rozum sta-
je si¢ tez Slepy na swoje granice i upada w irracjo-
nalizm swej wszechmocy. Nie trzeba przypominac,
jak bardzo zjawiska te s3 niebezpieczne dla kultury.
Pisal ks. E. Sawicki:

Wyuczone umiejetnosci, bogate i glebokie mysli
50 & niewatpliwie s3 znakiem wielko$ci duchowej, ale
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wazniejsze niz ksztalcenie rozumu jest ksztalcenie
serca, wazniejsze niz zimna wiedza jest poruszenie
wyzszymi ideami i przepelnienie nimi swojego zy-
cia. Dopiero takie Zycie, a wigc zycie misternie tka-
ne ni¢mi wyzszych idei, dopetnia ducha®.

tatwo dostrzec, ze kult materialnosci jako
efekt ,wszechmocy rozumu” nie idzie w parze
z rozwojem ducha i — wigecej nawet — dopiero ze-
strojenie zycia duchowego w calos¢ jest w stanie
doprowadzi¢ cztowieka do prawdziwego odkrycia
materii. Takiego ,,zestrojenia” dokonywat w prze-
szosci rozum wraz z metafizyka. Pierwszy, ukie-
runkowujac czlowieka na rézne kategorie wartosci
i wspdlnos¢ sensu. Druga, uswiadamiajagc granice
rozumu i strzegac idei otwartosci bytu. W tej parze
rozum stawal si¢ skutecznym mediatorem miedzy
skonczonoscig a nieskoniczonoscia, bytem a pozo-
rem, czasem a bezczasowoscig. Metafizyka za$ de-
maskowatla niebezpieczng dla czlowieka, kultury
i $wiata ideologizacje rozumu, podkreslajac blad
takiego postepowania. Przeswiadczenie o rozum-
nej naturze rzeczywistosci i racjonalnym charak-
terze kultury, czyli preferowanie takiej postawy
czltowieka wobec $wiata, w jakiej zasadniczg cechg
byta idea otwartego bytu i uznawalo si¢ mozliwos¢
poszukiwania trwatych zasad i norm, nie zosta-

¥ F. Sawicki ks., Ideat osobowosci, thum. T. Kups, R. Mi-
chalski, A. Pacholik-Zuromska, red. ks. M. Mréz, Torun
2009, s. 91. % 51
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o przez metafizyke zanegowane. Odwrotnie, to
dzieki niej wszystko to byto mozliwe, ale w real-
nym, ograniczonym wymiarze, a rozum nie upa-
dal ani w ,,rozum instrumentalny”, ani w ,,rozum
ideologiczny”.

Paradoksalnie, rozum pobawiony ,metafi-
zycznej ochrony’, czyli ,,rozum zideologizowany
i zinstrumentalizowany”, wiedzie siebie do kry-
zysu i umacnia irracjonalizm. Taka racjonalno$¢
zideologizowana ,tlumi rozum” (Schnadelbach).
To wlasnie ta sytuacja prowadzi bezposrednio do
astrologow, horoskopéw i beznadziejnosci. Latwo
dostrzec, ze cechg wspolczesnej kultury jest utrata
zaufania do rozumu, czyli niezdolnos¢ ,,poznawa-
nia rzeczy niejako pod postaciag wiecznosci” (Spi-
noza). Ow rozum, ktéry w przesztosci ,racjona-
lizowal rzeczywisto$¢”, ustalajac kryteria i reguty
poznania, materiat do takich ustalen czerpat z do-
$wiadczenia i uznania metafizycznego porzadku
w $wiecie. Jesli jednak wspoélczesna kultura na-
daje doswiadczeniu/$wiatu status bycia ,,na niby’,
czy tez ,jak gdyby”, to dziatalno$¢ rozumu zostaje
osfabiona i pozbawiona sensu. Rozumne przeni-
kanie tego, co z géry uznawane jest za irracjonalne
(pozbawione sensu i porzadku, wyrastajace z po-
pedow, instynktéow i emocji itp.), musi oznaczaé
kryzys rozumu i jego detronizacje. Jesli zatem (jak
dzisiaj) z géry przyjmuje sig, ze $wiat (jako ,,$wiat
na niby”) na zawsze wymyka sie¢ kompetencji ro-
zumu, gdyz jest ,$wiatem samowoli, przypadku
52 & i instynktu”, jesli neguje si¢ uniwersalnos¢, pro-
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gramowo rozwijajac agnostycyzm i teorie niepo-
znawalnosci $wiata, jesli wreszcie sam $wiat staje
sie tylko ,konstruktem chwili’, to nie nalezy sig¢
dziwi¢, ze kryzys ogarnia réwniez sam rozum.
Taki rozum nie tylko nie moze juz da¢ gwarancji,
ze jego osiaggniecia wskazujg na prawdy $wiata, ale
takie gwarancje przestaja by¢ potrzebne, gdyz ,,nie
ma juz $wiata”. Racjonalizm musi ulec destrukeji,
jesli zaklada sig, Ze Swiat nie ma sensu, nie obo-
wigzuja w nim zadne prawa, zaréwno w odnie-
sieniu do $wiata przyrody, jak i ludzkich dziejow.
Im mocniejsze jest przekonanie, ze mysl nie ma
dostepu (nie dociera) do transcendentnego $wia-
ta, a zyjemy tylko w ,symulacji rzeczywistosci’,
~W $wiecie obrazéw’, tym bardziej tez racjonal-
no$¢ przestaje by¢ wzorcem dla ludzkich postaw.
Nie dostrzega si¢ juz w rozumnosci ,,odniesienia
do tego, co oznaczalo byt” (Husserl), sam rozum
za$ nie stanowi juz punktu oparcia dla naszego
bytowania w $wiecie. Pytania bowiem, ktére po-
winny by¢ formutowane przez rozum (réwniez te
metafizyczne), nie domagaja si¢ juz odpowiedzi.

Pytanie, na ktére mozna odpowiedzie¢ zupelnie
dowolnie, przestaje by¢ pytaniem, poniewaz, jesli
kazda z odpowiedzi jest rwnowazna, to staje sie
ona takze obojetna i w ten sposob pytanie nie do-
maga si¢ w ogéle zadnej odpowiedzi*.

20 K. Rahner, Stuchacz stowa. Ugruntowanie filozofii re-
ligii, ttum. R. Samek, Kety 2008, s. 41. {5 53
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Hasto ,kryzys rozumu” jest zatem czyms wie-
cej niz tylko modng rezygnacja z racjonalizmu
i zwatpieniem w sife rozumu, odrzuceniem ,ra-
cjonalnej wszechmocy”. Nie chodzi tu wcale o wy-
mienianie nadmiernych i niebezpiecznych rosz-
czen rozumu ani o to, ze rozumowi odbiera si¢
mozliwos¢ ukazania rzeczywistego obrazu $wiata.
Nie chodzi o wzbudzanie ostroznosci wobec rozu-
mu, o ktorej pisat Mounier:

Rozum nie jest jedynym sposobem pojmowania
istnienia i jakkolwiek daleko by siegal, to jednak
w kondycji cztowieka nie jest on najlepszym narze-
dziem badawczym?*'.

Kryzys ten polega na tym, ze rozum staje si¢
niepotrzebny, racjonalizm za$ jest zagrozeniem
w istnieniu. Im bardziej gubimy rzeczywistos¢
w jej realnym istnieniu, tym bardziej tez ujawnia-
ja si¢ motywacje pozaracjonalne w naszym zyciu
i dziafaniu, i tym bardziej tez tracimy harmonijna
jednos$¢ rzeczywistosci ducha. Oczywiscie dzieje
naszej kultury $wiadcza, Ze rozum mial zawsze
wrogdéw i oponentow. Dzisiaj jednak sytuacja kul-
tury jest znacznie powazniejsza niz tylko ,,rozum-
ne badanie rozumu’, ,,0$wiecanie o§wiecenia” pre-
zentowane wczesniej w filozofii Horkheimera czy

2 E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmow
oraz wybér innych prac, thum. E. Krasnowolska, Krakéw
54 ) 1964,5.352.
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Habermasa, gdy préobowano ocali¢ racjonalnos¢,
przez jej poszerzenie o wykluczony przez oswiece-
nie wymiar i z ,rozumu ekskluzywnego” uczynic
»rozum inkluzywny”. Dzisiaj wydaje sie juz, ze ra-
cjonalnos¢ pochtania sama siebie, doprowadzajac
do rozbicia w sferze duchowej na wielos¢ syste-
mow, orientacji, a wspolczesne niszczenie rozumu
ujawnia si¢ nawet czesto jako element racjonali-
zacji, ,,racjonalizujac wielorakos$¢ i réznorodnosé
form ducha”. Zakrawa na wyjatkowg ironie pro-
cesOéw racjonalizacji to, ze wlasnie w ich imieniu
rozum staje sie dzisiaj swoim wlasnym wrogiem?*.
Mozna powiedzie¢, ze kulturze nie udalo si¢ unie-
zalezni¢ procesow racjonalizacji od zmiennosci
historycznej, subiektywizmu i na koniec od rela-
tywizmu. Udalo si¢ za to zastgpi¢ ideg¢ swiata po-
rzadku i koniecznego fadu nieokreslonoscia i cha-
otycznoscig $wiata naszego codziennego zycia.
Szybkie zmiany spoleczne i kulturowe nie sprzyja-
ja racjonalnosci®. W efekcie to sam rozum wyda-
je sie zacheca¢ do rezygnacji z poszukiwan swego
zakorzenienia w bycie i zmierza do odkrywania
swych podstaw w praktyce, skutecznosci, subiek-
tywizmie, historii, kulturze, emocjach czlowieka
itp. Racjonalne nie oznacza teraz wcale odkrycie

2 Por. W. D. Rehfus, Die Vernunft frisst ihre Kinder.
Zeitgeist und Zerfall des modernen Weltbild, Hamburg 1990,
s. 8.

» Por. W. Szewczak, Oblicza racjonalnosci, Torun 2013,
5. 147. % 55
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zakorzenienia czlowieka w tym, co nas przekracza
i jest od nas niezalezne, lecz odkrywanie takiego
zakorzenienia w zmieniajacych si¢ potrzebach
kultury i subiektywnych zamierzeniach cztowieka.

W pozbawieniu mocy i decentracji rozumu -
stwierdza K. Gloy - chodzi o podstawowa warto$¢
cywilizacji europejskiej, a nawet o sama ,wartos$¢
podstawowq’, wraz z tym bowiem drzwi zostaja
otwarte dla irracjonalizmu, co mozna tatwo stwier-
dzi¢ w ozywieniu mistycyzmu, mitologizmu, ezo-
teryki*.

Paradoksalnie zatem, nowa racjonalizacja
»Swiata na niby” nie tylko okazuje si¢ otwiera-
niem drég do irracjonalizmu, lecz nawet takiego
irracjonalizmu si¢ domaga. Widzimy to nie tylko
tam, gdzie z perspektywy niemetafizycznej filo-
zofii glosi si¢ poglady irracjonalne, lecz réwniez
w codziennym zyciu, gdy wlasnie rozum wskazuje
i kaze wybiera¢ postawy irracjonalne, przyznajac,
ze on sam nie daje juz ani orientacji w $wiecie,
ani tez mocy do przetrwania. Racjonalizm prze-
mienia si¢ w cynizm, ktéry jest ,,o$wiecong swia-
domosdcig falszywg” (Sloterdijk). Przypomnijmy
tu, ze jeszcze na poczatku XX wieku Max Weber
podkreslal, ze im bardziej swiat stawal sie racjo-
nalny, tym bardziej czlowiek dostrzegal swoja ir-

# K. Gloy, Vernunft und das Andere der Vernunft, Frei-
56 & burg 2001, s. 12.
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racjonalno$¢, Lew Szestow zas wskazywal juz co$
wiecej, ze racjonalna kultura jest kultura totalno-
$ci, przemocy, zniewolenia”. Dzisiaj zjawisko to
dostrzegamy jeszcze wyrazniej. Im bardziej ,,swiat
na niby” chcemy uja¢ jako ,,uporzadkowany przez
rozum’, tym bardziej czlowiek sktania si¢ w strone
irracjonalizmu, opowiadajac si¢ przeciwko rozu-
mowi. Bardzo racjonalne wydaje si¢ pytanie: Czy
nie jest bezpieczniejsze dla nas i naszej kultury
deprecjonowanie naszych wtadz intelektualnych
i naszej sktonnosci do poszukiwan prawdy abso-
lutnej, uniwersalnych zasad i uznanie samowoli
i przypadku? Rozum musi wierzy¢ w Boga, aby
wierzyl w siebie — mowil Stanistaw Brzozowski.
Dzisiaj tej wiary juz nie ma, stad zacheta do irra-
cjonalizmu.

Czlowiek bez metafizyki

Kazdy obraz czlowieka jest niedostateczny.

Karl Jaspers

"{fﬂ\ etronizacja rozumu, na skutek destrukeji
\(&% metafizyki, nie pozostala bez wpltywu na
@ pytanie o czlowieka. Czlowiek tworzyl
zawsze rozne ,strategie” uporania si¢ ze $miercig

» Por. L. Szestow, Ateny i Jerozolima, thum. C. Wodzin-
ski, Warszawa 1993, s. 126 i n. % 57
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i przemijaniem, w ktorych odkrywal wiecznos¢.
Najwazniejsza role odgrywala w nich metafizyka.
Pisze 1. Zieminski:

Skoro gtéwna utomnoscia naszego bytu jest skon-
czono$¢, rzeczywistym ratunkiem musi by¢ zycie
wieczne, z ktérego wszelkie ograniczenie (w tym
$mier¢) zostaly wyeliminowane®.

Obecno$¢ metafizyki oznaczata podjecie pro-
by pokonania §mierci, przemijalnosci i skoniczo-
nosci. I chociaz czlowiekowi towarzyszy stale
swiadomos¢ tego wszystkiego, to wlasnie metafi-
zyka stwarzala ,nadzieje na zycie wieczne”. Uczyla
ona czlowieka przekraczania swych ograniczen
i siegania poza czas, umacniajac w ,wertykalnej
autotranscendencji” (Frankl).

I wydawalo sie, ze kultura postmetafizyczna,
uniemozliwiajac taka ,wertykalng transcenden-
cj¢’, jako centralny i najwazniejszy wymiar nasze-
go istnienia wydobedzie na powrdt przemijalnosé
i $miertelnos¢. Paradoksalnie jednak kryzys me-
tafizyki i detronizacja rozumu wcale nie wydo-
bywaja tej swiadomosci. Odwrotnie: cztowiekowi
zaczyna zagrazaé pewnos¢ siebie, a wraz z nig prze-
konanie, ze jest juz tym, czym mdglby by¢, zaczyna
»tu i teraz” odbiera¢ jako wiecznos$¢. Zatrzymuje
sie w istnieniu, ogranicza je tylko do przynalez-

% 1. Zieminski, Zycie wieczne. Przyczynek do eschatolo-
58 & gii filozoficznej, Krakow 2013, s. 13.
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nosci do $wiata, uznaje siebie za co$ skoniczonego
i calkowicie zainteresowanego tylko wlasnym zy-
ciem. Czlowiek traci egzystencjal nadprzyrodzony
(Rahner), staje si¢ tylko ,,$lepa droga swiata” i nie
dostrzega wymiaru duchowego. Taki obraz zagra-
za samemu czlowiekowi, jest on bowiem w stanie
podkresli¢ co najwyzej tylko psychofizyczny wy-
miar cztowieka, zapominajac o wymiarze ducho-
wym i odrzucajac go. To zapomnienie jest w isto-
cie zapomnieniem o czlowieku. Pisze K. Rahner:

Dopiero wtedy mamy do czynienia z cztowiekiem,
kiedy owa istota w refleksji, w stowie i w wolno-
$ci staje wobec calosci $wiata i egzystencji i zadaje
pytania dotyczace jednego i drugiego, nawet jezeli
w obliczu tego jednego pytania pozostaje bezradna
i milczaca?.

Ucieczky czlowieka przed tymi niebezpieczny-
mi zjawiskami degradacji byta zawsze metafizyka,
ktéra podejmowata walke o sens bytu ludzkiego,
podkreslajac, ze czlowiek nie jest wcale zamknie-
tym i skonczonym bytem, lecz jest zdolny do urze-
czywistnienia swej otwartosci na to, co uniwersal-
ne i absolutne. Mimo przynaleznosci do $wiata,
czlowiek zawsze $wiat ten przekraczal i otwieral
ku czemu$ innemu. Metafizyka kompensowala

7 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie
do pojecia chrzescijanistwa, thum. T. Mieszkowski, Warszawa
1987, s. 45. % 59
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wszystkie straty czlowieka, ktore pojawialy sie,
gdy, z koniecznosci opanowania $wiata, umiesz-
czal sam siebie w $wiecie rzeczy.

Czlowiek w kazdej postaci swego bytu skierowany
jest ku czemus$ innemu: jako istnienie - ku $wiatu;
jako $wiadomos¢ w ogoéle — ku przedmiotom; jako
duch - ku idei kazdorazowej calosci; jako egzy-
stencja — ku transcendencji. Czlowiek zawsze staje
sie czlowiekiem przez to, ze oddaje si¢ czemus in-
nemu®,

Stad tez metafizyka, wraz z ideg otwartosci, na-
lezy do natury cztowieka (Heidegger), pytania me-
tafizyczne za$ stanowia o jego istocie, gdyz utrzy-
muja nas w tej otwartosci. Usuniecie metafizyki
lub podejmowanie takich préb oznacza zawsze
koniecznos¢ zafalszowania ludzkiego bytu, a na-
wet (w skrajnych sytuacjach) koniecznos$¢ two-
rzenia ,,nowego czlowieka bez metafizyki’, w kto-
rym usuwa sie jakiekolwiek myslenie o ,naturze
cztowieka”, wprowadzajac w to miejsce ,wolno$¢
i nieokreslonos$¢”. Slowem: usuniecie metafizyki
zawsze oznacza konieczno$¢ przemodelowania
cztowieka w taki sposob, Ze wystarcza on samemu
sobie, staje si¢ bytem zamknietym i okreslonym
przez pyche¢ samozadowolenia .

2 K. Jaspers, Czlowiek, ttum. D. Lachowska, w: tenze,
Filozofia egzystencji. Wybor pism, wyboru dokonat St. Tyro-
60 ) wicz, Warszawa 1990, 5. 58.
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Pytanie o cztowieka i kfopoty z bytem ludzkim
nie s3 oczywiscie wytworem epoki postmetafi-
zycznej. Historia filozofii $wiadczy, Ze zagadnienie
ludzkiego bytu pojawilo sie¢ wraz z sokratejsko-
-sofistycznym przeobrazeniem filozofii, objawia-
jacym sie jako odejscie od poznania ,,ostatecznych
racji bytu” na rzecz ,poznania czlowieka””. Rodo-
wod pytania o cztowieka mialby zatem poznawczy
charakter, wynikajac z ,niedosytu poznawczego,
i to w podwojnym sensie: po pierwsze, w samym
pytaniu wydaje si¢ chodzi¢ o poznanie czlowie-
ka (ustalenie tego, kim jest, okreslenie jego istoty,
miejsca w rzeczywistosci itp.), po drugie, poja-
wienie si¢ tego pytania oznaczalo réwniez rady-
kalne przeksztalcenie calego dotychczasowego
obszaru poznania. I nie chodzi tu tylko o jego
poszerzenie, wzbogacenie, lecz takze o prze-
ksztalcenie jako$ciowe. Wraz z sokratejsko-sofi-
stycznym pytaniem o cztowieka pojawil sie nowy
element w dotychczasowym wyznaczaniu obsza-
ru poznania, rozdzielonego dotad miedzy tego,
»kto” poznaje, i to, ,,co” poznaje. Przelom ten byl
pierwszg probg zachwiania tego modelu: czlo-
wiek stal sie tu zaréwno podmiotem, jak i przed-
miotem pytania, tym zatem, kto pyta, i tym, o co
pyta®. Teza Parmenidesa, ze ,mysl i to, o czym

» M. Landmann, De homine. Der Mensch im Spiegel sei-
nes Gedankens, Freiburg 1962, s. 29-68.

% E. Coreth, Was ist der Mensch? Grundziige einer phi-
losophischen Anthropologie, Innsbruck 1973, s. 8. % 61
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sie mysli, jest tym samym” znalazla tu pierwsze
potwierdzenie.

Z tym krokiem jednak nierozerwalnie zostal
polaczony krok drugi, ktéry na dlugi czas okreslit
sens antropologicznych poszukiwan, nadajac im
epistemologiczny profil i odwracajac od metafizy-
ki. Problem cztowieka zaczal pojawiac si¢ w tym
samym kontekscie, co inne zagadnienia okreslone
jako poszukiwanie wiedzy i wynikajace z ,,niedo-
sytu poznawczego. Podporzadkowanie pytania
o czlowieka aspektowi poznawczemu doprowa-
dzilo do $cistego zwigzania epistemologii i antro-
pologii, zamiast antropologii i metafizyki. Mozna
powiedzie¢, ze im bardziej filozofia cztowieka roz-
wijala si¢ jako che¢ zaspokojenia niedosytu po-
znawczego na temat czlowieka, tym bardziej tez
wytwarzala si¢ mocniejsza jej wiez z epistemologia
i szukaniem ,wiedzy na temat czlowieka”. Latwiej-
sze stalo si¢ tez rozgrywanie pytaniem o czlowieka
»sprawy Transcendencji” i jej usuwanie z kultury.

Ograniczenie pytania: ,,kim jest czlowiek?” do
aspektu poznawczego, ukierunkowanie antropo-
logii na poszukiwanie jedynie ,wiedzy na temat
czlowieka” nie tylko zatem uzaleznia jej rozwdj
od rozwazan z obszaru epistemologii, lecz - co
wazniejsze — czyni zbedng metafizyke. Juz wtedy,
w czasach nowozytnych okazywalo sie, ze metafi-
zyka nie jest potrzebna do rozwazania problemu
cztowieka. Czlowiek zostaje zdany tylko na siebie,
rezygnuje z otwartosci i komunikacji i zwraca sig
62 & tylko do tego, co skonczone i przemijajace. Obok
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tego pojawia sie lek jako stan, w jakim ,,byt sta-
je sie $wiadomy mozliwosci swego niebytu”. Taka
sytuacja nalezy do najstarszych doswiadczen czlo-
wieka i kultury, gdy (bez metafizyki) zaczyna on
przezywaé swoja wlasng skonczono$¢ i skaza-
nie na $wiat. Ale tez i obrona przed nig nalezala
do najstarszych walk toczonych przez cztowie-
ka i kulture. Jednym z ostatnich bastionéw byla
idea antropocentryzmu, ktéra wyrastala razem
z destrukcja metafizyki. Ten nowozytny zwrot do
podmiotu oznaczal, ze cztowiek moze odkry¢,
doswiadczy¢, a nawet sam wytworzy¢ sens, poko-
nujac $wiadomos$¢ niebytu. Proces wyznaczania
celu i sensu stal sie jedyng mozliwoscia ocalenia
w zrelatywizowanym $wiecie, realizujac jednocze-
$nie prastare potrzeby czlowieka - przekraczania
samego siebie. Ale tez wlasnie w idei antropocen-
tryzmu droga odkrywania sensu stala si¢ wazniej-
sza niz on sam. Poprzestanie na status quo, akcep-
tacja raz odkrytego sensu nie dala si¢ pogodzi¢
z ideg cigglego przekraczania, woli ciaglego bycia
wiecej. Paradoksalnie kryzys humanizmu i jeszcze
wiekszy lek przed niebytem rozpoczal si¢ wtedy,
gdy cztowiek stal si¢ wszystkim, a antropocen-
tryzm, jako ostatni bastion obrony przed utraty
sensu, okazal si¢ drogg prowadzacg do postawie-
nia samego sensu pod znakiem zapytania. Trzy
najblizsze nam idee wyraznie stoja na tej drodze.
Antropocentryzm Maksa Stirnera osiggnal po-
ziom skrajnego egocentryzmu, w ktérym miejsce
~cztowieka” zajat ,,Jedyny” jako autentyczna, nie- % 63
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powtarzalna i autonomiczna jednostka, zdolna do
$miechu na gruzach $wiata, uwolniona od wszyst-
kiego i programowo budujaca swoj byt na nicosci.
Bez zahamowan pisal Stirner o cztowieku, ktory
oddzielony zostat od metafizycznych poszukiwan:

Kazdy ma na wzgledzie tylko siebie i zarazem stale
popada w konflikt z Drugim, walka o potwierdze-
nie siebie jest nieunikniona. Zwyciezy¢ albo ulec
- pomiedzy tymi zmiennymi kolejami Zycia de-
cyduja sie losy walki. Zwyciezca staje si¢ panem,
zwyciezony — poddanym?'.

W mysli Fryderyka Nietzschego za$§ samotran-
scendencja czlowieka postawiona zostala na tak
wysokim szczeblu, iz razem z tym sam czlowiek
zostal przekroczony; antropocentryzm pozostawit
juz pusta idee czlowieka, realizujac si¢ w nadczto-
wieku, Zyjacym poza sensem, poza dobrem i ztem.
Marks z kolei, zachowujac heglowska ide¢ sensu
rodzacego sie w sprzecznos$ciach, samg ide¢ antro-
pocentryzmu wtopit w ludzko$¢ zmierzajaca do
bezklasowego spoleczenstwa i utozsamil z tesk-
notg za czyms lepszym, mozliwym do osiggnigcia
w przysziosci. W myslach Stirnera, Nietzschego
i Marksa antropocentryzm stal si¢ pelnym antro-
pocentryzmem, w ktérym cztowiek (w postaci Je-
dynego, Nadczlowieka, idealnego spoleczenstwa)

' M. Stirner, Jedyny i jego wlasnos¢, thum. J. i A. Gajle-
64 & wiczowie, Warszawa 1995, s. 9.
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zostaje rozpoznany jako wystarczajacy samemu
sobie. Lecz ta - jak mogtoby sie wydawac - ide-
alna i humanistyczna sytuacja, gdy czlowiek stat
sie wszystkim, zamknela droge powrotu do prze-
sztosci, odrzucita przyszlos¢, a samego cztowieka
uczynifa wigezniem nieakceptowanej terazniejszo-
$ci. Egocentryzm Stirnera, zamiast da¢ cztowieko-
wi rado$¢ burzenia w imi¢ samego siebie, prowa-
dzil do unicestwienia wszystkiego z podmiotem
unicestwiajgcym wiacznie. Nie powiodta si¢ tez
nietzscheaniska proba ugruntowania zycia poza
dobrem i ztem. I wcale nie dlatego, ze nie da si¢
wyhodowa¢ nadcziowieka, lecz dlatego, iz to czlo-
wiek nie moze zy¢ poza nimi. Réwniez i Marks,
demaskujac zlo XIX-wiecznego $wiata kapitali-
stycznego, poniost kleske jako prorok niosacej
sens przyszlosci. Bez metafizyki czlowiek staf sie,
co prawda, wartos$cig najwyzsza, jedynym kreato-
rem sensu calej rzeczywistosci i siebie samego.
Ale w tym wszystkim powstata préznia, nazwana
przez V. Frankla ,,préznig noologiczng’, w ktorej
wartoéci staly si¢ problematyczne, $wiat przestat
by¢ zrozumialy, a wolnos¢ przeksztalcila si¢ w sa-
mowole®.

Taki antropocentryzm, jaki prébowal ochro-
ni¢ cztowieka przed zagrozeniem niebytem, mu-
sial ponies¢ kleske. To zagrozenie pojawilo sig
razem z destrukcja metafizyki. Antropocentryzm

32 V. E. Frankl, Homo Patiens, ttum. J. Morawski, War-
szawa 1984, 5. 92. % 65
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nie moégl jednak przeciwko temu przeciwdziatac.
Koncentrowat si¢ bowiem nie na tym, co w sensie
metafizycznym czlowiek ,,powinien’, lecz jedynie
na tym, co czlowiek w sensie antropologicznym
»moze”. Jakie sg jednak skutki upadku skrajnego
antropocentryzmu, ktdrego idee zrodzily sie jesz-
cze w XIX wieku i ktére mialy by¢ szansg ocalenia
sensu w $wiecie bez metafizyki, a ktére nasze czasy
zdemaskowaly jako zludzenie i utopie? Cztowiek
przekonal sie, iz nie moze zy¢ bez absolutéw i war-
tosci (to kleska Nietzschego), ale jednoczesnie
dowiedzial sie, ze absolutéw i wartosci nie ma.
Przekonal sig, iz nie moze wszystkich i wszystkie-
go poswiecic¢ dla swej wolnosci, bo gdy smieje sig
na gruzach $wiata, grozi mu $mier¢ ze $§miechu (to
kleska Stirnera), ale jednoczes$nie dowiedzial sig,
ze sam sobie jest najblizszy. Przekonal si¢ wresz-
cie, iz ideat wolnosci i sprawiedliwos$ci bardzo ta-
two zamieni¢ w niewole i niesprawiedliwos¢ (to
kleska Marksa), ale dowiedzial si¢ tez, ze jego naj-
glebszym pragnieniem jest potrzeba zycia godne-
go. Dowiedzial si¢ wreszcie, iz rzeczywistos$¢ zdaje
sie dowodzi¢ bezsensowno$ci $wiata pragnien.
Kleska antropocentryzmu krytycznego doprowa-
dzila do wzmocnienia pragnien, ale tez ukazata
niemozliwo$¢ ich urzeczywistnienia. Uwigzieni
w terazniejszosci pozbawiamy sie nadziei na reali-
zacje idei, ktorych sami jesteSmy autorami.

Nuta pesymizmu jest bardzo stara. Wystarczy
wspomnie¢ okrzyk Eklezjasty, filozofie Hegezja-
66 & sza, Schopenhauera, E. Hartmanna, strofy Bayro-
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na i Leopardiego. Pesymizm nie zawsze jednak byt
polaczony z rozpaczy, czasem dawal wtasnie przy-
jemnos¢. Wspolczesny jego obraz taki nie jest.
Nie jest protestem przeciwko wszelkim postaciom
eudajmonizmu, nie jest zwyklym buntem wobec
znudzenia radoscig i przyjemnoscig. Wydaje sie,
ze sytuacja ulegta odwrdceniu; gdy w przeszlosci
rozum buntowal si¢ przeciwko pesymistycznym
tezom, wlasnie dzisiaj ten sam rozum kaze je
przyjmowac, zdradzajac cztowieka. Bez ,wymiaru
metafizycznego” cztowiek nie jest w stanie zrozu-
mie¢ sam siebie.

Swiat bez metafizyki

Cywilizacje zniszczy¢ mozna,
tylko niszczac jej bogow.

Emil Cioran

rzeci wreszcie element $wiadomosci kry-

zysu dotyczy relacji cztowieka i $wiata.

Zapytac trzeba o to, jak cztowiek pojmuje
teraz $wiat, w ktorym zyje? W jaki sposob wyraza
sie byt tego §wiata w sytuacji odrzucenia metafizy-
ki z jej pytaniami i odpowiedziami?

Whbrew wielu falszywym opiniom metafizyka
uczyta nas réznorodnosci i harmonijnego wspot-
istnienia w §wiecie réznorodnosci, pomagala two-
rzy¢ ,harmonie $wietosci”. Z jednej strony ,wyku-
wala uniwersalne wartosci’, z drugiej pozostawiata % 67
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otwartg rzeczywistos¢, ukazujac, ze stale nam na-
przeciw wychodzi co$§ nowego, innego. I chociaz
pytanie o calo$¢, o wszystko, o ,,sam byt” okre-
slalo pole zainteresowania metafizyki, to jednak
sama ta ,,calo$¢” wydawata sie tylko zapowiadac,
lecz nigdy nie stawala si¢ przedmiotem poznania.
Taka metafizyczna postawa byla niezwykle wazna
dla rzeczywistosci, w jakiej zyjemy. Po pierwsze,
metafizyka utrzymywala, ze $wiat nie jest tylko
przedmiotem/rzecza, nie jest sumg poszczegol-
nych rzeczy, lecz zawsze jest ,,jeszcze czyms wigcej”
- $wiat byl bogatszy niz to tylko, co da si¢ poddac
obserwacji. Po drugie, ten $wiat, w ktérym zyje-
my i dzialamy, nie tylko sam byt ,,czyms jeszcze’,
lecz réwniez wskazywal zawsze na ,,co$ innego’
- wérdd zmiennosci i nietrwalosci pozwalal za-
wsze uchwycic¢ co$ trwatego. Po trzecie, nie byl to
wlasciwie ,,nasz $§wiat”, lecz raczej ,,to my bylismy/
/jeste$my w nim’, to my uczestniczyliSmy w czyms,
co nas przekracza, ogarnia i obejmuje. Dlatego byt
to $wiat, w ktorym moglismy zy¢ wspoélnie i mo-
glismy otrzymywac od niego opieke i troske. Moz-
na powiedzie¢, ze metafizyka podejmowala trud
otwierania $wiata i odzyskiwania ,,innego”. Odpo-
wiedzialno$¢ czlowieka za $wiat wyrastala z tych
trzech metafizycznych przestanek, ktére mozna
okresli¢ jednym pojeciem - harmonia. Swiat uka-
zany przez myslenie metafizyczne nie byt zatem -
jak sie niekiedy uznaje — $wiatem porzadku, lecz
byl wlasnie $wiatem harmonii, w ktérym bogac-
68 & two form istnienia zawsze pozostawialo miejsce

Poszukiwania.indb 68 2014-09-15 08:13:45



I. Kryzys kultury i metafizyka &

na ,,co$ innego”. Stowo ,,porzadek” w jezykach za-
chodnich znaczy jednoczes$nie ,,rozkaz”*. W jezy-
ku polskim ma odniesienie do ,rzadu’, ,wladzy’,
ktéra narzuca co$ na sile. Harmonia ukazuje co$
innego, porzadek wnetrza, a nie strukture na-
rzucong silg. Metafizyka wskazala wlasnie na tak
harmonijnie uporzagdkowany $wiat, bronigc go
przed bezsensem istnienia. W metafizyce $wiat
byl ukonstytuowany duchowo, a nie materialnie,
technicznie i konsumpcyijnie.

Wszystko to zmienia si¢ wraz z odrzuceniem
metafizyki. Bez niej przeksztalcamy rzeczywistos¢
w to tylko, co da si¢ pozna¢ i doswiadczamy ode-
rwania cztowieka od $wiata. Swiat traci harmonie
i otwartos$¢, i zamyka si¢ w sobie, wszystko za$
pozostaje przyporzadkowane (i podporzadkowa-
ne) jednemu wymiarowi, materialnemu. Czas,
w ktorym zyjemy, Odo Marquard nazywa ,epoka
obcosci $wiata” (Weltfremdheit)*. Stwierdzenie to
wydaje si¢ paradoksalne, jesli przypomnimy, ze na
poczatku XVII wieku Bacon ,,powotywal do ist-
nienia” nauke, aby przezwycigzy¢ obcos¢ $wiata,
uczynié¢ $wiat bezpiecznym i naszym. Czyzbysmy
po trzech wiekach znajdowali si¢ w takim samym
potozeniu? Co znaczy dzisiaj ,epoka obcosci §wia-

* Por. na ten temat: A. Grzegorczyk, Schematy i czto-
wiek, Warszawa 1963, s. 135.

* 0. Marquard, Zeitalter der Weltfremdheit? Beitrag zur
Analyse der Gegenwart, w: Philosophie als Zeitdiagnose. An-
sdtze der deutschen Gegenwartsphilosophie, Darmstadt 1991. % 69
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ta’? Co stalo sie ze $wiatem pozbawionym obec-
nosci metafizyki, jej pytan i rozwazan?

Latwo dostrzec, ze przemiany metafizyki
w naszych czasach zwigzane sg ze swoistg ucieczka
$wiata i jego traktowaniem jako ,zbednej hipote-
zy”. Pod naporem obrazéw, znakéw, symboli utra-
ciliémy $wiat. Jeste$my juz agnostykami w kwestii
jego istnienia. W fizyce kwantowej nie potrze-
bujemy juz definiowa¢ istnienia. Jest tylko pole
kwantowe, gdzie trwa zamiana energii w materi¢
i odwrotnie. Jorge Luis Borges mial nawet wlasna
teorie, w ktérej zgode na uznanie przez nas tra-
gicznego i czesto zlego $wiata uzasadnial naszym
przeczuciem, ze tego $wiata w ogole nie ma. Tylko
dlatego wyrazamy zgode na to wszystko, gdyz -
dowodzil Borges - intuicyjnie wiemy, Ze wszystko
to jest fikcja. Wydaje sie, iz jest to efekt redukeji
tego, co transcendentne. Najprostszym (i zreali-
zowanym) sposobem likwidacji metafizycznego
problemu Transcendencji byta likwidacja imma-
nengcji, sprowadzenie $wiata do tresci swiadomo-
$ci, zredukowanie do $wiatéw wirtualnych itd.
I rzeczywiscie, w takim $wiecie nie ma juz proble-
mu Transcendencji, ale tez ,,nie ma $wiata”. Czesto
czlowiek wspolczesny zachowuje si¢ tak, ,jak gdy-
by $wiata nie bylo”

Kiedy rozgladamy sie na kulturowym obsza-
rze naszych czasow, dostrzegamy zatem, ze $wiat
utraciliSmy nie tylko jako ,to, co warunkujace’,
lecz réwniez jako ,to, co istniejace” Wraz z de-
70 & konstrukcjg otrzymaliSmy rozne wersje $wiata,
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z ktérych zaden z osobna nie wyznacza juz uni-
wersalnego obrazu i nie stanowi tez wystarczajg-
cego systemu rozumienia rzeczywisto$ci. Majac
do czynienia z taka wieloscia, coraz czesciej za-
czynamy jednak dostrzega¢ brak $wiata. Wiele
jego wersji, obecnych dla réwnie wielu podmio-
tow, sprawia, Ze coraz bardziej odczuwamy brak
rzeczywistosci, a jesli tej nie ma, to brak tez ko-
munikacji miedzy ludzmi, porozumienia i na-
rasta tez obco$¢ rzeczywistosci i subiektywizm.
Wydaje sie, ze odzyskanie $wiata moze by¢ tylko
interpretacjg i rozumieniem tych wielu obrazow,
ktore czesto wydajg sie Swiat zastepowac. Jednak
odzyskac $wiat, to ,,przypomnie¢” sobie o utraco-
nych mozliwosciach. Juz Kant zwrécil uwage, ze
mamy nie tylko nasza ,prywatng” zdolnos¢ s3-
dzenia, ktéra oznacza, iz widzimy $wiat z nasze-
go wlasnego punktu widzenia. Ale wskazat tez, ze
mamy umiejetno$¢ ogladania $wiata z perspek-
tywy wszystkich obecnych. Potrafimy mie¢ nasz
wspolny swiat. A to znaczy, ze myslenie nie jest
wcale ,myS$leniem z teraz’, ,dla teraz” itp. Trady-
cyjnie uprawiana filozofia podkreslala zatem, ze
chociaz nie znamy bytu, to jednak uczestniczymy
w nim, ale nie jako bierny obserwator, lecz twdrca,
ktory dzigki tej mocy tworzenia moze dotrze¢ do
prawdy. Nasz $wiat ,ma” struktury kategorialne
i uniwersalne. Ale filozofia ta ujawnila jeszcze co$
wazniejszego. Wszystkie te struktury, wartosci,
prawda ukazywaly sie¢ tylko mozliwo$ciami, kto-
re moga stac sie rzeczywistoscig dopiero na sku- % 71
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tek aktywnodci czlowieka. Oznaczalo to, zZe nasza
obecnos¢ w $wiecie wcale nie polega na bezwied-
nym oddaniu si¢ temu $wiatu, rzeczywistosci, lecz
jest jego wspdttworzeniem.

Ale wlasnie dzisiaj zwigzek miedzy metafizyka
a rzeczywistoscig ukazuje swoj najmocniejszy wy-
raz. Mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze im mniej
metafizyki, tym bardziej rzeczywisto$¢ ukazuje
swoj jeden (jedyny) wymiar, jakim jest fizycznos¢,
oraz wzrasta sita negacji. Zjawisko to atwo zro-
zumie¢. Jesli prawdzie brakuje falszu, dobru zla,
pieknu brzydoty, to wszystko staje si¢ nierozstrzy-
galne... Utrata metafizyki oznacza niemozliwo$¢
wzbogacenia rzeczywistosci, jej przemiany, wy-
miany, a nawet oczekiwan. Jest (jesli w ogdle jest)
juz tylko ten (taki) $wiat i nic wigcej. To ,,nic wie-
cej” jest jednak znaczace. Spelnia ono wazng roleg
»umniejszania” $wiata i pozbawiania jego jeszcze
posiadanych waloréw. Taki $wiat bez metafizyki
staje sie do zniesienia jedynie jako $wiat upadaja-
cy w nico$¢. Ten upadek wyznacza jedyny mozli-
wy jego sens. Mogac przyjac tylko ten $wiat i ,,nic
wiecej’, nie przyjmuje sie tego Swiata, Swiat staje
sie niczym. Metafizyczne zniknigcie rzeczywisto-
$ci nie oznacza bowiem, ze przestaje ona istnie¢ fi-
zycznie, lecz oznacza co$ odwrotnego, ze wszystko
staje si¢ juz tylko fizyczne.

Brak metafizyki uwalnia fizyczno$¢ do absur-
du, czyni z niej ,jedyny $wiat”. Taki nadmiar fi-
zycznosci powoduje, Ze nie przyjmuje sie jej z calg
72 & powaga, staje si¢ ona nie tym, czym jest naprawde.
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Metafizyka dotychczas §wiadczyla na rzecz rzeczy-
wisto$ci, na rzecz konkretnego $wiata, w ktérym
zyjemy. Uprawomocniata ruch transcendowania
ku gorze, czynila ten ruch sensownym i koniecz-
nym. Gdy jej brakuje, fizycznos¢ wydaje sie upra-
womocniaé ruch transcendowania ku dofowi, ku
nicosci. Jest bowiem taka fizycznos$¢ juz pozba-
wiona wszelkich moralnych wiasnosci, powinno-
$ci, wartosci i sensu.

Mamy wiec do czynienia z pojawieniem
sie catkowicie nowej relacji czlowieka i $wiata.
Wspolczesne przyspieszenie przemian jest tak
duze, ze ulega zmianie samo do$wiadczenie §wia-
ta. Coraz juz rzadziej powracajg takie sytuacje,
dla jakich zdobywalismy nasza wiedz¢ o rzeczy-
wisto$ci. Poznanie $wiata, ktére miato za zadanie
uczyni¢ go bezpiecznym, nie nadaza juz za prze-
mianami. Zyjemy w ciagle nowym $wiecie (na
nowo), wymagajacym od nas postawy dziecka:
ciagle uczacego sig, Zyjacego w nowosci, bez moz-
liwosci zajecia postawy konserwatywnej. Sytuacja
taka byta przewidywana juz w XIX wieku. Simmel
nazywal jg ,kulturg nadmiaru”, w ktérej mozliwo-
$ci stworzone przez kulture s3 o wiele wigksze niz
ich wykorzystanie. Wraz z wiekiem, uptywem zy-
cia jednostki, rzeczywisto$¢ staje sie coraz bardziej
obca, ,nie nasza”. Swiat bezpieczenstwa, okreslo-
ny wiedza, poznaniem, jest ciagle za nami. Pew-
no$¢ poznania nie daje bezpieczenstwa. Wyraznie
dostrzec mozna, jak na skutek tej nowej relacji
zmienia si¢ rowniez obszar stosunkéw miedzy- % 73

Poszukiwania.indb 73 2014-09-15 08:13:45



% POSZUKIWANIA METAFIZYCZNE

ludzkich, gdy, paradoksalnie, staro$¢ (dotychczas
petna madrosci i doswiadczenia Zycia) nie jest juz
madroscig $wiata, lecz zagubieniem w nim i obco-
$cig. Zdobyta wiedza, ktora miata zapewni¢ czlo-
wiekowi panowanie nad $wiatem, miafa uczynic¢
swiat wlasnoscig cztowieka, czyli oswoic i uczynic¢
bezpiecznym, tylko w niewielkim stopniu przy-
czynia si¢ do przetamywania obcosci. Wiedza jest
najczesciej juz ,nie na czasie”. Zmusza to nas albo
do ciaglej pogoni za uciekajacym i zmieniajacym
sie $wiatem, albo tez do ucieczki w przeszltos¢.

Kryzys rozumu, zagubienie czlowieka, falsz
$wiata oznaczaja czesto, ze czyha na nas nuda
i strach przed pustka, ktore cztowiek kompensuje
ucieczka w szalong konsumpcje. Przestali$my juz
wstuchiwac sie w $wiat. Pisat Lewis:

Patrzac na $§wiat w jego obecnym ksztalcie, chy-
ba wyraznie wida¢, ze ludzko$¢ pakuje sie w jakis
powazny blad. Idziemy droga niewlasciwa. A sko-
ro tak, to musimy zawroci¢. Powr6t to najszybsza
droga do celu™.

Jednak i powrdci¢ nie ma dokad. Wszak $wiat
metafizyki zostal utracony. I jak w sprawie czlo-
wieka bez metafizyki potrzebuje si¢ juz dowodu
na jego istnienie, tak tu, ,w sprawie §wiata” wy-
magany juz jest rowniez dowdd na istnienie §wia-

» C.S. Lewis, Chrzescijatistwo po prostu, ttum. P. Szym-
74 & czak, Poznan 2002, s. 41.
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ta. Paradoksalnie jednak, wlasnie bez metafizyki
tego dowodu nie da si¢ przeprowadzi¢. Stad $wiat
zaczyna funkcjonowac tylko jako ,$wiat na niby”.
Od $wiata zreifikowanego fatwo juz przechodzimy
do ,$wiata iluzorycznego”

%75
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ROZDZIAL DRUGI

Mi1r0SC I DIALOG
JAKO ODPOWIEDZ NA CHAOS

Wszelka nauka zycia jest ogdlna,
zycie zas jest absolutnie jednostkowe.

Karl Jaspers
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J \'ra

oraz czesciej filozofia pokazuje, i sami tego

doswiadczamy w zyciu, Ze rozregulowa-

nie $wiata naszej kultury znalazto si¢ juz
w stadium zaawansowanym i trudno bedzie po-
wstrzymac regres'. Nie jest tatwo réwniez ocali¢
problemy i pytania metafizyczne. NauczyliSmy
sie juz bowiem, przekonywani niemal przez caly
rynek medialny, do ktérego dofacza zideologizo-
wana nauka, Ze nie warto §wiata i naszego istnie-
nia traktowa¢ powaznie — $wiat jest fikcja, ztuda,
zabawa pozbawiong sensu. Nauczyli$my sie tez, ze
czlowieka w zupelnosci da sie wyjasnic¢ za pomoca
biologii, psychologii czy socjologii - cztowiek to
tylko lepiej zorganizowany ssak, ktéremu ,,do glo-
wy uderzyla® postawa wyprostowana. Przekony-
wani jesteSmy wreszcie, ze by¢ w §wiecie oznacza
zatrzymac sie, pozosta¢ w ,tu i teraz” i nauczy¢ si¢
z tego korzysta¢, rozumiejac jednoczednie, ze nie
da sie z tego czerpa¢ i w tym odnalez¢ absolutno-
$ci 1 sensownosci. We wszystkich tych niemetafi-
zycznych postawach wspoélczesnej kultury doko-
nujemy niebezpiecznych redukgji. Jest to redukcja
$wiata tylko do rzeczywistosci fizycznej, cztowieka
tylko do czastki $§wiata przyrody, kultury tylko do

' A. Maalouf, Rozregulowany swiat. O kryzysie naszych
cywilizacji, thum. W. Prazuch, Warszawa 2011, s. 9. % 79
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sztuki opanowania terazniejszosci. Coraz czgsciej
w tym kontekscie przywolywane jest zawolanie
Heideggera: ,Tylko Bog moglby nas uratowac”
Czy jednak rzeczywiscie nawet w tej zredukowa-
nej rzeczywistoéci nie mozna odnalez¢ drog ra-
tunku? Czy chaos, jako rezultat tych redukcji, staje

sie juz trwalym elementem istnienia?

Redukcjonizm i antyredukcjonizm

ultura wspolczesna czgsto podkresla swoj

antymetafizyczny charakter, ktéry jest

jednoczesnie usuwaniem filozofii, z prze-
swiadczeniem, ze w tych sprawach poszukiwania
ratunku na nig juz nie mozna liczy¢. Najczesciej
przyjmuje si¢ teze, ze wraz z koncem metafizyki
skonczyla sie filozofia i — w efekcie — poszukuje si¢
jakiej$ nowej ,,niefilozoficznej” swiadomosci kul-
tury, ktora pozbawiona jest pytan metafizycznych
i przyzwyczaja cztowieka do ,zycia w chaosie”
Wyraza si¢ w tym dazenie do calkowitej elimi-
nacji filozofii, widzac w niej zbyt trwaly zwigzek
z martwg metafizyka, i postuluje jej przemienienie
w dyskurs literacki, polityczny itp. Skoro jednak
filozofia bez metafizyki nie jest juz zdolna odpo-
wiedzie¢ na pytania dotyczace jednostkowego czy
zbiorowego sposobu i sensu zycia, skoro utracita
wladze poznania bytu i pierwszych zasad, skoro
mozna si¢ obej$¢ bez tych pytan i zagadnien, to
80 & najlepiej bedzie jg usunad. Stad nieustannie poda-
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wane jest w watpliwo$¢ istnienie filozofii i metafi-
zyki, jej potrzeba i kulturowa przydatnos¢. Nawet
uniwersytet wspolczesny, jesli ,,przyjmuje filozofie
i filozofa”, to — jak wskazywal juz Bierdiajew - pod
tym warunkiem, ze jak najmniej bedzie ujawniat
wlasng filozofi¢, a bedzie zajmowal sie cudzg fi-
lozofig juz przeszlg i nieaktualng®>. W ten sposéb
rezygnuje sie z prob przezwyciezenia przypadko-
wosci naszego istnienia i traktuje doswiadczang
fizyczng rzeczywisto$¢ jako realng ostatecznosc.
Mozna powiedzie¢, ze rowniez mys$l filozoficzna
dotacza do tego redukcjonizmu $wiata, czltowieka,
kultury.

Lecz w tym popularnym kierunku nie wyra-
za si¢ caly obszar problemdéw zwiazany z relacja
filozofia-metafizyka, czy tez kultura-metafizyka.
Mozna powiedzie¢, ze nawet w tej niebezpiecz-
nej dla nas i dla samego istnienia redukcji §wia-
ta, cztowieka i kultury napotka¢ mozna postawy,
w ktérych probujemy przelamaé te ogranicze-
nia, przekroczy¢ granice skonczonosci i ujawnic¢
Tajemnice, ,jeszcze-nie” bytu i nieskonczonos¢
czlowieka. Zamiast redukcji zmierzamy wowczas
do uswiadomienia niewyczerpalnosci istnienia
w ograniczonym i zamknietym przez nas $wie-
cie. Trzeba bowiem powiedzie¢ wyraznie, ze w tej
redukcji kazdego z obszaréw nie chodzi o to, aby
wszystkie je usunac, lecz aby wszystkie sprowadzic¢

> N. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji. Filozofia sa-
motnosci i wspélnoty, thum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 11. % 81
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do jednego wymiaru. Zwyciestwo tych dzialan
(tej postawy redukcjonistycznej) osiaga si¢ zatem
wtedy, gdy zaczynamy sadzié, ze $wiat, czlowiek,
kultura sg tylko ,,tym i niczym wigcej” nie sg i by¢
nie moga. My sami, co najwyzej, mozemy w tym
zamknietym $wiecie poprawiaé, ulepsza¢ ,to, co
jest’, lecz oczekiwanie ,czego$ innego” nie ma
sensu. Z kolei wszedzie tam, gdzie jesteSmy w sta-
nie odkry¢ (i ocali¢) ,,inny wymiar” istnienia, jego
»jeszcze-nie’, redukcjonizm ten zostaje umniejszo-
ny. Te pierwsza postawe mozna nazwac antymeta-
fizycznym redukcjonizmem, gdyz realizuje si¢ ona
nie tylko jako wypieranie/usuwanie potrzeby me-
tafizycznej, lecz przede wszystkim jako zafalszo-
wanie/redukowanie istnienia, czlowieka, kultury.
Z istnienia pozostawia ona tylko to, co fizyczne,
z czlowieka tylko to, co zwigzane ze swiadomoscig
i intelektem, z kultury za$ tylko to, co przynosi
wymierne korzysci. W ten sposob rzeczywistosci
zostaje odebrany wymiar glebi, cztowiekowi du-
chowos¢, kulturze za$ obiektywne wartosci.

Te drugg postawe mozna nazwaé prometa-
fizycznym antyredukcjonizmem, gdyz otwiera
ona ,na co$ innego’ i zaklada ,inny wymiar™:
dla $wiata jest to przekroczenie obiektywizacji,
dla czlowieka ujawnianie wymiaru duchowego,
dla kultury ukierunkowanie na warto$ci. Antyre-
dukcjonizm przywraca metafizyczny obraz §wiata
i podkresla, ze wypowiadanie sagdéw o rzeczywi-
stosci samej w sobie i rzeczywistosci jako calosci
82 & jest wielkg potrzeba czlowieka i kultury, mimo to,
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ze nasz rozum niezwykle tatwo dowodzi, iz sady
takie s3 nieprawomocne. Bez nich $wiat staje si¢
jednak niezrozumialy, Zycie cztowieka niepewne,
a kultura zagubiona. Przede wszystkim jednak
antyredukcjonizm przywraca sensownos$¢ pytan
metafizycznych i konieczno$¢ poszukiwan tego,
co uniwersalne, absolutne i sensowne.

Mozna powiedzie¢, ze w tej pierwszej postawie
redukcjonizmu zafalszowuje si¢ (ogranicza) Swiat,
czlowieka i kulture, w tej drugiej za$ przywraca
$wiatu transcendencje¢, czlowiekowi duchowos,
a kulturze dgzenie ku warto$ciom. Pierwsza jest
postawa zatrzymujaca w ,,tu i teraz” i utrzymujaca,
ze ,to juz wszystko’, druga zas jest postawg otwie-
rajaca na transcendencje, podkreslajaca obecnosé
nieznanego absolutu i wskazujaca, ze ,,zawsze jest
wiecej i inaczej”. Antyredukcjonizm jednak nie
jest tylko sprzeciwem wobec redukcjonistycznych
prob ograniczania $wiata, cztowieka i kultury. Jest
to raczej dazenie do pokonania tych znieksztal-
ceni, otwierania istnienia ku temu co ,,dalej i wie-
cej” i przywrdcenia usunietych wymiaréw. Wydaje
sie zatem, Ze szczego6lnie powinniSmy troszczy¢
sie o takie postawy (obszary), jakie ujawniaja
inne warstwy bytu, ostabiaja redukcjonizm i ucza
otwartosci istnienia. PowinniSmy troszczy¢ sig
o takie postawy, w jakich jasne si¢ stajag dokonywa-
ne przez nas redukgcje i te granice, ktére sami sobie
nakreslilismy. Dlatego sensem myslenia filozo-
ficznego w dzisiejszej kulturze nie jest zniesienie
niemozliwosdci poznania tego, co absolutne i uni- % 83
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wersalne, nie jest tworzenie uniwersalnego pogla-
du na $wiat ani tez nadawanie wartosciom skon-
czonym rangi nieskoniczonosci. Takim sensem jest
spotegowanie §wiadomosci granic i redukgji, i do-
wodzenie, ze nie mamy zadnych podstaw do ich
dokonywania, a dzialalno$¢ taka jest destrukcyjna
dla nas samych.

Metafizyka, religia, sztuka

& \q dzie jednak szuka¢ takich antyredukcjo-
\,};,«, p nistyczych postaw? Gdzie w przesztosci
REXBnaszej kultury tkwily najmocniejsze dro-
gi manifestacji tego, ze niestusznie ograniczamy
istnienie, a wszystko to jest niegotowoscia, frag-
mentem i zawsze jest ,jakie$ inaczej i jakie$ inne”?
Jak prébowalismy ocali¢ niewyczerpalno$¢ istnie-
nia? Wsrod wielu obszaréw naszej kultury taka
funkcje spelniata zawsze metafizyka, ale réwniez
religia i sztuka. W nich wszystkich rozbijane byty
granice i ujawniala sie tesknota za §wiatem, ktore-
go jeszcze nie ma” lub ktéry ,,jest jakos inaczej”.
Metafizyka wyposazala $wiat w dodatkowy sens,
ktérego bez niej temu $wiatu wyraznie brakuje.
Religia troszczyla si¢ o Transcendencje, stajac si¢
no$nikiem sensu i odsylajac do ,mocy nadprzy-
rodzonych” ponad lub obok $wiata. W naszej kul-
turze religia byla zawsze ,,$wiadomoscig braku”
(Habermas), ten brak uswiadamiata i nie pozwa-
84 & lata 0 nim zapomnie¢. Oczywiscie od konkretne-
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go czlowieka zalezalo, jak radzit sobie z tg $wia-
domoscia, ale w niej wlasnie, w religii odkrywal,
ze ,,to nie jest wszystko”. Sztuka wreszcie stwarzata
»inny $wiat” obok $wiata codziennego zycia, po-
magajac w przetrwaniu ludzkiego ducha i budzac
»hienasycone pragnienie wszystkiego, co jest po-
nad nami” (Baudelaire). Wszedzie tam jednak
zdzierane byly maski redukcjonizmu i uznawana
byla nieskonczonos¢ i niewyczerpalnos¢ istnienia.
Czlowiek pozbawiony metafizyki, religii i sztuki
ubozeje w swym istnieniu, zatraca si¢ w ,tu i te-
raz” i gubi siebie samego.

Konsekwencje kulturowe braku metafizyki,
zalamania sie religii i degradacji sztuki sg wrecz
przerazajace, a dezorientacja z tym zwigzana staje
sie cecha kulturowg. W nich wszystkich istnienie,
a razem z nim czlowiek i jego $wiat, otrzymy-
walo charakter otwarty, niegotowy, procesualny.
Jego cechg podstawowg bylo ,,bycie w moznosci’,
odkrywane w refleksji metafizycznej, kontempla-
cji dzieta sztuki i ,wszechmocy Transcendencji”
Wszystko to sie zmienia, gdy rezygnujemy z me-
tafizyki, odrzucamy religie i degradujemy sztuke.
Dokonujemy wtedy redukcji, zamykamy istnienie
i zakreslamy granice. Istnienie traci ,,moznoscio-
wy” charakter: §wiat jest teraz tylko tym, czym jest;
czlowiek jest tylko $wiadomoscig; kultura tylko
miejscem uzycia i zabawy. Ale przede wszystkim
my sami stajemy si¢ wiezniami swojego S$wiata,
stajac na progu realnej grozby samozniszczenia.
Bez metafizyki, religii i sztuki zostajemy przepet- % 85
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nieni samowystarczalnoscia, $wiat za$ zostaje za-
grozony nihilistyczng destrukcja.

Wydaje si¢ jednak, ze coraz czesciej w tej spra-
wie ujawnia si¢ ambiwalentna mysl: wiadomo juz,
ze nie wolno nam celom i warto$ciom skonczo-
nym nadawaé rangi nieskonczonosci, ale coraz
czgsciej staje sie tez wiadome, ze bardzo potrze-
bujemy zespolenia obrazu $wiata z hierarchig
wartosci i rozbicia ograniczen i redukcji. Formu-
lujac pytanie: ,,Co, we wlasciwym sensie, jest?”
lub ,,Co to znaczy by¢?”, czy tez ,,Czym jest byt?”,
i szukajac na nie odpowiedzi, dostrzegamy coraz
mocniej niebezpieczenstwo radykalizacji skon-
czonosci, bezzasadnosci naszych celow i wartosci
i jeszcze wiekszego niebezpieczenstwa redukcjo-
nizmu. Stad tez coraz dosadniej filozofia sklania
sie do wskazywania tego, ze — co prawda - trady-
cyjna metafizyka przemingla, ale nie przeminety
(i nie moga przeming¢) razem z nig ,pierwsze
pytania’, ktére musza by¢ podjete na nowo, w rze-
czywisto$ci postmetafizycznej. Coraz czgsciej
tez dowodzi si¢ powrotu religii i niezadowolenia
czlowieka ze skomercjalizowanej sztuki. Dlate-
go poszukiwania drog do oslabienia antymetafi-
zycznego redukcjonizmu sg nadzieja dla naszego
$wiata i pokonania ,,patologii ducha czasu” Samo
przywrdcenie pytan metafizycznych jest juz jakas
nadzieja na oslabienie takiego redukcjonizmu.
Redukcjonizm jest bowiem objawem choroby;,
ktdéra staje si¢ niebezpieczna dla bytu i naszego
86 & istnienia.
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Trzeba zapytaé raz jeszcze: gdzie jednak we
wspolczesnej kulturze szuka¢ takich postaw, ja-
kie nie tylko pozwalaja pokona¢ redukcjonizm,
lecz tez przyczyniaja si¢ do ,otwierania” $wiata,
czlowieka i kultury, przyczyniaja sie do przetama-
nia $wiata immanencji i otwierania go na trans-
cendencje, przywracajac ,mozno$ciowy” wymiar
istnienia? Gdzie szuka¢ impulséw przebudzenia
czlowieka do do$wiadczania istnienia w jego nie-
skonczonodci i do$wiadczania siebie samego nie
tylko jako tego, ,,ktérego znam” (Aniot Slazak)?

Do najmocniejszych postaw, ktére prowadza
w tym kierunku przetamania redukcjonizmu, od-
zyskania przez $wiat, cztowieka i kulture ,,dodat-
kowego wymiaru” i przemiany §wiadomosci bytu,
naleza: milos¢ i dialog. W nich wlasnie nieskon-
czono$¢ $wiata, czltowieka i kultury obecna staje
sie w skonczonosci codziennych dziatan i prze-
zy¢. Zadna z nich nie moze sie tez realizowa¢ bez
otwartosci istnienia i potraktowania go bardzo
powaznie. Mito$¢ pozwala ustosunkowac sie do
siebie, $wiata i innych pod katem wartosci i sen-
su. Dialog za$§ pozwala ujawni¢ swoisto$¢ istnie-
nia czlowieka, wcale nie jako poznajacego siebie,
$wiat i drugiego, i nie jako ustanawiajacego sam
siebie jako Zrédlo wartosci, lecz jako nastuchuja-
cego i troszczacego sie o wartosci. Obie ujawniaja
perspektywe nieskonczonosci oraz to, ze rzeczy-
wisto$¢ nie jest weale ens realissimum (bytem zre-
alizowanym), lecz bytem ciagle stajacym si¢. I my
w tym ,,stawaniu si¢” uczestniczymy. % 87
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1. M1:oS¢ — W OBLICZU
NIESKONCZONOSCI

Sens bytu zawiera si¢ w milos$ci.

Hans Urs von Balthasar

fﬂ ezsprzecznie centralnym problemem po-
! stawy redukcjonistycznej jest ogranicza-

¥ nie istnienia do rzeczywistosci materialnej
i wykluczeme mozliwosci szerszej wizji $wiata.
Sfera materialna i przedmiotowa, w jaka jeste$Smy
tak bardzo uwiklani, wypelnia w niej cale istnie-
nie, ktore jest ,tylko takie”, i inne by¢ nie moze.
W niej wyczerpuje sie¢ wszelkie istnienie. Ale
w ten sposob réwniez zostaje odwrdcony kierunek
rozwoju kultury i cztowieka. Zamiast by¢ podmio-
tem uduchowiania materialnosci i przedmioto-
wosci, zamiast ,przezwycieza¢ przedmiotowosc”,
sam czlowiek zaczyna by¢ ksztaltowany przez
taki zredukowany $wiat, w ktéorym $wiat stal si¢
przedmiotem, przedmioty za$ towarami. Inaczej
moéwigc: to przedmioty/towary zaczynaja two-
rzy¢ i ksztaltowac czltowieka, do siebie za$ zaczy-
na czlowiek dociera¢ wlasnie przez te przedmioty.
Lecz takiej drogi do cztowieka w istocie nie ma.
Zredukowany $wiat oznacza réwniez zagubienie
cztowieka. Ostabi¢ ten redukcjonizm nie mozna
inaczej, jak tylko przez wskazanie w takiej ograni-
88 & czonej (ograbionej) rzeczywistosci bytu, ktory nie
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jest ,dla mnie” (jak przedmioty), lecz ktory jest
»bytem-dla samego-siebie”. Czyli: w skoniczonosci
trzeba odnalez¢ nieskonczono$¢, w koniecznosci
wolno$¢. Paradoksalnie taka droga ,,umniejsza-
nia materialnosci” podaza fizyka kwantowa, ktéra
dzisiaj juz dosy¢ tatwo dowodzi, ze podziat na ma-
terialny $wiat ,,tam na zewnatrz” i nas, ktdrzy taka
materie obserwuja, jest zbytnim uproszczeniem®.
Fizyka ta bardzo tatwo burzy iluzje stabilnej mate-
rialnej rzeczywisto$ci. Trudno jednak oczekiwac,
aby teorie fizyki kwantowej dotarly do czlowieka,
ktéry materialnosci doswiadcza na co dzien i bar-
dzo fatwo przychodzi mu dokona¢ redukcji $wiata
»tylko do tego”. Dlatego w codziennos$ci naszego
zycia nie nalezy poklada¢ nadziei w fizyce kwanto-
wej. Pokladac jg trzeba w czyms$ codziennym, lecz
wyjatkowym. Doswiadczeniem takim jest mitosc,
zmieniajgca rozumienie istnienia. Mimo materia-
listycznej redukgji i zamkniecia $wiata mitos$¢ oca-
la nieskonczonos¢. W niej nie wystarczy juz by¢
»tylko tu” i ,.tylko tak’, lecz zostajemy przywrdceni
do tego, co nieskonczone i wieczne. Zatrzymujac
nas w $wiecie, milo$¢ ukazuje ten swiat w zupetnie
innych wymiarach. Pisal przed laty E. Mounier:

Istnieje jedynie w takim stopniu, w jakim istnieje dla
kogo$ drugiego, wzglednie: by¢ — znaczy kochac*.

* Por. np. J. Gribbin, W poszukiwaniu multiswiata, thum.
J. Popowski, Warszawa 2010, s. 29.
* E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmow oraz % 89
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Mito$¢ przetamuje falszywa wiare w koniecz-
no$¢ i przywraca $wiatu i nam zakorzenienie
w absolutno$ci, wolnosci i nieskoriczonosci. Swiat
zostaje na powrdt wlaczony w catos¢ i absolut-
nos¢, istnieniu za$ przywrdcony niewyczerpalny
charakter. Ale milo$¢ przywraca tez cztowiekowi
tajemnice wspolobecnosci i ujawnianego w niej
sensu, tego zatem, ze ,wszystko ma sens” W sy-
tuacji podwazenia wszystkich racji i sposobow
usensownienia, redukcji §wiata, cztowieka i kultu-
ry, staje si¢ ona najmocniejszg instancjg przeciw
redukcjonizmowi i nihilizmowi. Dzigki niej $wiat
na powrdt nabiera wartosci i czlowiek rozpoczy-
na przetamywanie redukcjonizmu. Swiat okazuje
sie ,czym$ wiecej’, kultura zostaje przepelniona
warto$ciami, sam czlowiek za§ umieszczony zo-
staje w nieskoniczono$ci. Zamiast redukcjonizmu
czlowieka do siebie samego i indywidualizmu, mi-
tos$¢ odzyskuje ,,innos¢”, jest ona bowiem zroditem
odmiennosci, uznaniem i pragnieniem kogo$ dru-
giego jako kogo$ odmiennego. Milos¢ dzieje si¢
nie przeciwko $wiatu, lecz wraz z afirmacjg istnie-
nia. Kochajac, nie odbieramy $wiatu suwerenno-
$ci i samoistnodci, ale jednoczesnie przywracamy
mu utracony wymiar tajemniczosci. Wszystko, co
jest w mitosci, przynalezy do catosci, absolutnosci
i nieskonczonosci: odzyskujemy wiez z absolut-
nym bytem. Mounier wyraza to krétko:

wybér innych prac, wybdr i opracowanie J. Zablocki, Krakéw
90 ) 1964,s.37.
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Kocham, wigc byt istnieje i Zycie warte jest trudu
przezycia®.

Mitos¢ i antyredukcjonizm

sréd  najczestszych  charakterystyk

milosci filozofia i kultura faczyla ja

z uczuciem skierowanym w strone
obiektu tego uczucia i powigzanym z przyjemno-
$cig i cielesnoscig. W efekcie teorie te dopelnia-
ne byly naturalizacja i biologizacja milosci. Takie
okreslenie nie ujmuje jednak metafizycznego jej
wymiaru, lecz co najwyzej tylko wymiar etyczny
i antropologiczny®. Lecz réwniez w tych dwu uje-
ciach ujawnia si¢ jakie$ ,,oczekiwanie” pokladane
w tym uczuciu. Nawet ujmowana tylko w wymia-
rze etycznym i antropologicznym, milo$¢ wigzata
sie z waznymi nadziejami i oczekiwaniami. Cze-
sto, rezygnujac z oparcia porzadku etycznego na
Transcendencji, filozofia wlasnie w miloéci do-
strzegata podstawe tego porzadku. Wlasnie w niej
czlowiek mogt odnalez¢ to, co go obliguje i ukie-
runkowuje. Rowniez tracagc mozliwo$¢ rozumie-
nia swego miejsca w §wiecie przez zerwanie wiezi
z Transcendencja, milo$¢ stawala sie czesto kre-

°> Tamze, s. 40.

¢ Por. V. Gaudiano, Die Liebesphilosophie Dietrich von
Hildebrands. Ansitze fiir eine Ontologie der Liebe, Miinchen
2013, 5. 13. % 91
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atorem godnosci czlowieka. Gotowos$¢ do mito-
$ci, wiernosci i uczciwosci odczytywana byla jako
wyraz autonomii cztowieka. Dopiero milo$¢ daje
cztowiekowi schronienie i bezpieczenstwo, i dzig-
ki niej czlowiek jest jakby bardziej sobg i u siebie’.

W tym wszystkim mito$¢ nie miala jednak
sankcji metafizycznej. Dopiero dostrzezenie w niej
nowego sposobu obecnosci bytu oznacza, ze staje
sie ona uprzywilejowang drogg wgladu w istnie-
nie i przemiang $wiadomosci®. Mitos¢ otwiera na
nieskonczono$¢ i przywoluje absolutnosé. W tym
sensie przezwycigeza opozycje miedzy tym, co
ogolne i jednostkowe, konieczne i przypadkowe,
konkretne i idealne, wreszcie miedzy bytem a ni-
coscig. Mozna powiedzie¢, ze wszystkie te sprzecz-
nosci zawieraja si¢ w milosci. Jednoczesnie mitos¢
wyrasta przeciez w konkretnej rzeczywistosci,
w skoniczonosci i wymaga uznania tego, co ,,dzi-
siaj, tu i teraz jest”. Mozna bowiem zawsze kocha¢
tylko kogo$ konkretnego. Dlatego mozna powie-
dzie¢, ze to wlasnie mito$¢ w tym, co konkretne
i skonczone, ujawnia absolutno$¢ i nieskonczo-
nos$¢. Jako taka moze sta¢ si¢ nieodzownym srod-
kiem przeciwko redukc;ji istnienia, do tego tylko,
co fizyczne i skoniczone. Mito$¢ dokonuje bowiem
czego$, co poza nig wydaje sie niemozliwe i bez-

7 Por. np. A. Siemianowski, Zrozumie¢ mifos¢. Fenome-
nologia i metafizyka mitosci, Bydgoszcz 1999, s. 9.

8 V. Gaudiano, Die Liebesphilosophie Dietrich von Hilde-
92 & brands..., s. 302.
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sensowne: mito§¢ w skonczonosci ujawnia nie-
skonczonos¢. Pisal K. Jaspers:

Ten, ktéry kocha, nie jest wcale na zewnatrz tego,
co zmystowe. Jego milo$¢ jest nieproblematyczng
obecnoscia transcendencji w immanencji, cudow-
nym tu i teraz. Kochajac, zdajemy si¢ ogladac to, co
nadzmystowe’.

Juz Platon dowodzil, ze milo$¢ jest zawsze mi-
toscig czegos, czego nam brakuje, uwalniajac ja od
zawezenia do kategorii uczucia. W tym sensie jest
milo$¢ poszukiwaniem i potwierdzaniem ,,inne-

3 . . )] . . . .
go” i ,innosci”. Pisze Wlodzimierz Sotowjow:

Sens i godno$¢ mitosci jako uczucia polega na tym,
ze zmusza nas ona rzeczywiscie, cala naszg istotg, by
uznac¢ absolutne, centralne znaczenie innego, ktére
na mocy egoizmu odczuwamy jedynie w samych
sobie. Milos¢ jest wazna nie jako jedno z naszych
uczué, a jako przeniesienie wszystkich naszych
zainteresowan zyciowych z siebie na innego, jako
przemieszczenie samego centrum zycia osoby'.

Mito$¢ zatem to nie tylko uznanie, iz ,do-
brze, ze jestes”, ale rowniez potwierdzenie, iz ,,do-
brze, zejeste$ wlasnie taki, jakijestes”. Pisal R. Guar-
dini:

° K. Jaspers, Philosophie, Bd. II, Berlin 1932, s. 276.
1 'W1. Solowjow, Sens mitosci, ttum. H. Paprocki, Kety
2002, s. 22.
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Miloé¢ osobowa zaczyna sie nie w gescie skierowa-
nym ku drugiemu cztowiekowi, lecz w ruchu ,,0d”,
w ruchu ustepujacym miejsca drugiemu cztowie-
kowi'’.

Realizujace si¢ w miloéci pragnienie ,inno-
$ci” otwiera réwniez $wiat ku ,jeszcze-inaczej”
Zasadniczg i ostateczng innoscig nie jest bowiem
»inny czlowiek’, lecz dopiero ,,inny $wiat”. Dlate-
go jego przywolywanie w milosci i przez mitos¢
jest najwiekszym jej rezultatem. W milosci okazu-
je sie niegotowos¢ i niepelnos¢ $wiata, jesli zostal
on ograniczony do tego tylko, co ,,moje” i fizycz-
ne. Transcendencja pojawia si¢ tu jako konieczne
dokonczenie, dopelnienie i przediuzenie mitosci.
Stad czesto nawet akt seksualny odczytywany jest
jako ,,uniesienie mistyczne”'2.

Ale nie tylko w tym sensie miloé¢ przywotuje
Transcendencje, ukazuje obecno$¢ Transcenden-
cji w immanencji i ujawnia swoje antyredukcjo-
nistyczne mozliwodci. Przez mitos¢ $wiat traci
réwniez rzeczowy/przedmiotowy charakter, nada-
wany mu w procesie poznania. Wzajemne relacje
poznania i milo$ci bardzo mocno podkreslata
Edyta Stein. Milo$¢ okresla zupelnie inng zasade
poznania niz ,urzeczowienie”, jest to poznanie

' R. Guardini, Swiat i osoba, thum. M. Turowicz,
w: tenze, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wol-
nos¢, taska, los, Krakéw 1969, s. 187.

2 Por.np. A. Griin, G. Riedl, Mistyka i Eros, ttum. M. Ru-
94 ) ta, Krakéw 1998, s. 119.
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przez oddanie, a nie panowanie i podporzadkowa-
nia. Jan Pawel II powtorzy piekne zdania E. Stein:

Nie przyjmujcie niczego za prawde, co byloby po-
zbawione milosci, i nie przyjmujcie niczego jako mi-
to$¢, co byloby pozbawione prawdy; jedno pozba-
wione drugiego staje si¢ niszczacym klamstwem".

Poznanie przez mitos¢ przeksztalca sie w fi-
lozofie $wiadectwa, przekraczajac ludzki punkt
widzenia, przechodzac od wiedzy do madrosci,
ktdra jest ,,madra mitoscig”. Mozna powiedzie¢, ze
dzieki dynamice milodci $wiat traci przedmioto-
wy, urzeczowiony charakter i staje si¢ wartoscia.
Cztowiek za$ odkrywa inng droge do prawdy. Pi-
sze Benedykt XVI:

Prawdy trzeba szukaé, znajdowac ja i wyrazac
w ,ekonomii” mitosci, a milo$¢ z kolei musi by¢
pojmowana, uwierzytelniana i wprowadzana w zy-
cie w $wietle prawdy. W ten sposob nie tylko przy-
stuzymy si¢ mitosci o$wieconej przez prawde, ale
przyczynimy sie do uwiarygodnienia prawdy, uka-
zujac jej moc nadawania autentycznosci i przeko-
nywania w konkrecie Zycia spolecznego. Nie jest
to bez znaczenia dzisiaj, w kontekscie spotecznym
i kulturowym relatywizujacym prawde, czgsto nie
liczagcym sie z nig i jej niechetnym'.

¥ Homilia Jana Pawla II, Rzym 11.10.1998.
* Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, Skultuna
2012, s. 6.
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Podobnie w swych mistycznych wizjach
stwierdzal Thomas Merton:

Tylko mito$¢ moze nas nauczy¢ wnikaé w ukryte do-
bro rzeczy, ktore znamy. Wiedza bez milosci nigdy
nie przeniknie najglebszych sekretéw istnienia'.

Mozemy doj$¢ do zrozumienia rzeczywistosci,
jedynie kochajac. I podobnie jak z innymi, ko-
chajac, mozemy, niejako wbrew ich woli, uczynic¢
ich dobrymi, tak samo ze $wiatem, czlowiekiem
i kultura, ktorzy poddani zostali naszej redukcji'®.
Przydawa¢ konkretno$ci istnieniu i ustrzec si¢ nie-
bezpieczenstwa nihilistycznego redukcjonizmu
mozna przez milos¢. A zatem przez milos¢ prze-
mienione zostaje do§wiadczenie $wiata. Rozgrywa
sie ono teraz w zupelnie innym nastawieniu niz
poznawcze. Mito$¢ staje si¢ sposobem istnienia
czlowieka w $wiecie, ale rowniez buduje inng $wia-
domos¢ niz ta, ktéra zajmowala si¢ filozofia bytu.
Zamiast $wiadomosci przedmiotu, $wiadomosci
bytu, mitos¢ buduje swiadomos¢ aksjologiczna.

Moc uczy szukania wlasnej korzysci, a milos¢ -
dostrzegania wartosci'”.

5 'Th. Merton, Posiew kontemplacji. Nikt nie jest samot-
ng wyspg, ttum. M. Morstin-Gorska, Krakéw 1989, s. 285.

16 E. Stein, Swiatlos¢ w ciemnosci. Wybér pism ducho-
wych, thum. J. Adamska, Krakéw 1977, s. 250.

7" V. E. Frankl, Homo Patiens, ttum. J. Morawski, War-
9 () szawa 1984,s. 43.
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W niej wlasnie jest nadzieja na przelamanie
nihilizmu i metafizycznej nicodci. Simone Weil
podkreslata, Ze pelnig¢ istnienia drugiego cztowieka
uswiadamiamy sobie dopiero wtedy, gdy kocha-
my'®. Z pewnoscia jednak nalezy podkresli¢ jeszcze
co$ wigcej: w ogole pelnie istnienia uswiadamiamy
sobie, gdy kochamy. Milos¢ obdarza rzeczywisto$¢
wiecznym trwaniem, chronigc jg od $mierci, prze-
mijania i upadku w nico$¢. Swiat w mitosci nie jest
zamknietg caloscia, w ktorej wszystko ,juz” jest,
wszystko si¢ wydarzylo. Milos¢ jest wyraznym
sprzeciwem wobec idei ograniczenia i gloryfika-
cja idei nieskonczonosci i otwartoéci. To znaczy
otwiera ona $wiat ku czemus nowemu i pozostawia
ten $wiat w oczekiwaniu i nadziei. Mito$¢ moze to
czyni¢, gdyz ona sama zrodla ma gdzies indziej niz
$wiat naszego poznania, §wiat tego wszystkiego, co
przywykliémy nazywa¢ bytem. Nie jest ona ze $wia-
ta ,uzytecznosci i rzeczy’, lecz ze ,$wiata wartosci’.
Karol Wojtyla, dostrzegajac ten zwigzek, ewange-
liczng teze ,,BOg jest miloscia” uzupelnia teza, kto-
ra pozwala latwiej dostrzec wskazywany tu nowy
Swiat. Pisze on:

Dla czlowieka, ktory przeczytal i jako$ przemyslat
Ewangelie, nie tylko ,,Bog jest miloscig’, ale takze
»milos¢ jest z Boga™.

18°S. Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona. Wybér mysli,
tlum. A. Oledzka-Frybesowa, Warszawa 1986, s. 198.

¥ K. Wojtyla, Wychowanie milosci, ,Tygodnik Po-
wszechny’, 21, 1960. § 97
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W stwierdzeniu ,,jest z Boga” zawarty jest an-
tyredukcjonistyczny charakter milosci. Wlasnie
w mitoéci odnajdujemy afirmacje absolutnosci
i nieskonczonosci, i ocalenie przed redukcjoni-
zmem.

2. DIALOG — NASEUCHIWANIE
NIESKONCZONOSCI

Innos¢ jest zapraszajaca i pomagajaca
nam spotkac si¢ z samym soba.

Hans Georg Gadamer

fopoty wspdlczesnego cztowieka z orien-

tacja s3 powszechnie znane. I dosy¢ cze-

sto przyczyne tych klopotéw znajduje sie

w kryzysie wartosci. Rozchwiany system wartosci

i redukcjonizm metafizyczny nie daja nam orien-

tacji w $wiecie, nie potrafimy tego $wiata upo-

rzgdkowac ani samemu w nim sie odnalez¢. Zata-

manie si¢ hierarchii aksjologicznej naszej kultury

sprawia, ze nie tylko utraciliSmy poczucie glebi

i tajemniczosci istnienia, lecz razem z tym utra-

cilismy mozliwosé¢ zorientowania si¢ w sposobach

naprawy tej sytuacji. Dlatego powracaja znane

z przesziosci spory na temat wartosci, dotyczace

ich statusu (spory ontologiczne), czy tez o mozli-
wosci ich poznania (spory epistemologiczne).

Lecz obok tych pytan (formulowanych od

98 & wiekéw naszej kultury) dzisiaj pojawia sig jesz-
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cze nowe. Jest to pytanie o to, jak odstonic¢ i od-
kry¢ wartosci, ktére ukryte zostaly przed okiem
wspolczesnego cztowieka? Jak znalez¢ droge do
warto$ci, gdy zalamala si¢ metafizyka? Bo to nie
z warto$ciami mamy problemy w czasie kryzysu.
Problemy te mamy z ,,drogami do wartos$ci”. Moz-
na powiedzie¢, ze kryzys nie polega na tym, iz
$wiat zostal wartosci pozbawiony (gdyby tak byto,
to przestalby on istnie¢), lecz na tym, Ze nie mamy
juz narzedzi do ich odkrywania. Redukcjonizm
metafizyczny uniemozliwia takie poszukiwania,
zatrzymujac czlowieka w ,,tu i teraz” i przyzwycza-
jajac do $wiata rozbitych wartosci. Jesli w dzisiej-
szym $wiecie kazdy chce ,,zy¢ i dziala¢ po swoje-
mu’, to jest to wyrazny przejaw tego, ze utraciliSmy
wglad w $wiat wartos$ci i — nie mogac jednak zy¢
bez nich - szukamy ,,po omacku”, w ,tu i teraz”
Latwo dostrzec, ze prywatne interesy staja dzisiaj
czesto na drodze wgladu w wartosci. Czlowiek
wspolczesny zbyt czesto ma falszywe wyobrazenie
na temat tego, czym s3 warto$ci. Znalez¢ droge
do wartoéci nie jest tylko sprawa poznania czysto
intelektualnego, gdyz to nie jedynie poznanie je
odsfania. Na takg droge musi wkroczy¢ caly czlo-
wiek z jego intelektualnymi, emocjonalnymi i fi-
zycznymi cechami. Ale réwniez z jego spolecznym
odniesieniem do drugiego czlowieka. Wspdtdzia-
tanie wspdlnoty moze bowiem otworzy¢ nowe
perspektywy w poszukiwaniu drég do wartosci.
Jak jednak odnalez¢ taka droge? Czy w $wiecie
wspolczesnego cztowieka ujawniajg si¢ takie do- % 99
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swiadczenia, o ktérych mozna powiedzie¢, ze
moga sie one sta¢ drogami do wartosci?

Nie mozna szuka¢ drég do wartosci, zacho-
wujgc antymetafizyczny redukcjonizm. Mozna
powiedzie¢, ze tam, gdzie jest oslabiana uprzed-
miotowiona wizja istnienia, gdzie wskazuje sig, ze
czlowiek to co$ wiecej niz $wiadomos¢, kultura
za$ jest czyms$ innym niz oniomanig (z gr. wviog
‘sprzedawany’), czyli uzaleznianiem od checi na-
bywania dobr i ustug, wszedzie tam staje si¢ na
drodze poszukiwan wartosci. Droge taka coraz
cze$ciej wyznacza doswiadczenie dialogu, w ktd-
rym przetamane zostaja elementy redukcjonizmu.
I to przelamanie dokonuje si¢ w samej (wewnatrz)
zredukowanej rzeczywistosci.

Dialog nalezy do empirycznych koniecznosci
istnienia czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze istnie-
nie cztowieka jest podtrzymywane przez odnosze-
nie sie do czego$/kogo$ innego. Lecz aby zreali-
zowal si¢ w pelni sens tego odniesienia, musi ono
przybra¢ charakter aksjologiczny. David Bohm,
ttumaczac i interpretujac na jezyk niemiecki grec-
kie pojecie ,,dialogos”, zwraca uwage na to, ze jego
tres¢ wyznaczaja dwa terminy. Sg to (odpowiednio
wjezyku polskim): ,logos”, czyli ,,stowo” oraz ,,dia’,
czyli ,,przez’®. W tym sensie dialog jest realizacja
czego$ waznego w spotkaniu i przez stowo. Re-
dukcja czlowieka do poznajacego podmiotu czy,

% D. Bohm, Der Dialog. Das offene Gesprich am Ende
100 & der Diskussion, Stuttgart 1998, s. 32.
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dosadniej méwiac, do ,egoistycznej jazni’, zosta-
je przez dialog uniemozliwiona. Dialog bowiem
wskazuje, ze samo$wiadomos¢ cztowieka moze si¢
realizowa¢ tylko przez stosunek do ,kogo$ inne-
go” i do nieskonczonosci. Stad bycie cztowiekiem
odzyskuje relacyjny charakter jako koniecznos¢
»bycia z kims i dla kogo§”

Dialog i filozofia

ilozofia, wiazac si¢ z tg kategoria, dosko-

nale wiedziala, ze w dialogu dzieje sie ,,co$

waznego nie tylko dla wiedzy, poznania,
ale réwniez dla bytu, dla istnienia. Podejmujac
dialog i uczestniczac w nim, musimy odrzucic¢ re-
dukcjonizm, zatroszczy¢ si¢ o otwarto$¢ istnienia
i jego niewyczerpalny charakter. Dialog bowiem
nigdy nie bedzie wlasciwy i powazny, jesli u jego
podstaw nie bedzie tkwila idea otwartosci, lecz
idee koniecznosci, przygodnosci i redukcjonizmu.
Kazda proba redukcji, sprowadzania $wiata do
stanu statycznego i zamknietego, do ,tylko tak’,
niszczy mozliwos¢ dialogu. Stan redukeji i za-
mkniecia jest antydialogiczny, i odwrotnie: tam,
gdzie pojawia si¢ dialog, tam musiata juz pojawic
sie otwarto$¢, oczekiwanie i zdumienie. Dlatego,
uczestniczac w dialogu, zaklada si¢ taka otwartos¢
i uczy koniecznosci nastuchiwania istnienia: naj-
pierw jest to otwarto$¢ na siebie uczestnikow dia-
logu, pdzniej otwarto$¢ na rzeczywisto$¢ i wresz- % 101
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cie otwarto$¢ na wyzsze/inne formy istnienia.
W dialogu przekonujemy si¢ coraz bardziej, ze
$wiat jest ontologicznie otwarty i kazda redukcja
jest bledem mysli i naszego zycia.

W trakcie rozwoju filozofii bylo to zawsze jed-
no z najwazniejszych poje¢. Lecz w jej dziejach na
rozne sposoby interpretowano to, ,,co tez wazne-
go dzieje si¢ przez stowo w dialogu” Na poczatku
rozwoju filozofii, méwiac o dialogu, koncentro-
wano sie¢ na rezultacie (efekcie) myslenia odby-
wajacego sie w dialogu (Sokrates). Dostrzegano,
ze co$ waznego dzieje si¢ z rezultatem myslenia,
jesli przeprowadzone zostalo ono na drodze dia-
logu i przyjmowalo dialogiczny, responsoryczny
(fac. respondeo - ‘odpowiadac’) charakter. Rezul-
taty poznawcze okazywaly sie czesto inne niz te,
ktére byly wynikiem poszukiwan monologicz-
nych: dialog otwieral skostniala mysl. W tych
ostatnich  (poszukiwaniach monologicznych)
rezultat zaklécony bywal ,,samotnoscig” pozna-
jacego, jego oddaleniem i izolacja, utratg abso-
lutu na rzecz konkretnosci i przedmiotowosci.
W pierwszych wiekach rozwoju filozofii wlasnie
dialog mial ostabi¢ te negatywne procesy my-
slowe, wlaczy¢ do myslenia ,drugiego” i chro-
ni¢ przed redukcjonizmem istnienia, cztowieka
i kultury.

Wydawalo si¢ tez, ze ten dialogiczny sposob
poszukiwan (i myslenia) umozliwi lepszy wglad
w prawdy i wartosci. Czgsto dzisiaj powraca si¢ do
102 & tej pierwszej idei dialogu, sadzac, ze dialog ozna-
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cza tylko ,poszukiwanie razem’, rezultatem za$
ma by¢ znalezienie ,,praktycznego kompromisu”
w sprawie dyskutowanych trudnych problemow.
Niewatpliwie takie tendencje s3 dalekim echem
uznania dialogu za dobre narzedzie myslenia.
Sprawa sie jednak komplikuje, gdy (jak chce sig¢
czyni¢ dzisiaj) tak pojety dialog jest angazowany
juz nie do osiggnig¢cia kompromisu w sferze inte-
lektualnej, czy tez do fagodzenia stanowisk, lecz
staje sie tworca swiatopogladow i budowniczym
warto$ci. Czesto w takiej sytuacji za dialogiem ida
tendencje do przekonania lub pokonania ,ina-
czej myslacego” i ,,uzgodnienia stanowisk”. Z jed-
nej strony jest on charakteryzowany jako droga
odnajdywania jednosci i wspélnych prawd, lecz
z drugiej, towarzyszy temu zawsze proces wska-
zywania, ze s3 to prawdy chwili, ,,prawdy kom-
promisu’, ,warto$ci na dzisiaj”. Ztudzenia takiego
dialogu sg oczywiste: to, czego czlowiek szuka nie
moze by¢ w nim odnalezione.

Jednak pojecie ,dialog”, obok wczesniejszego
rozumienia jako ,,nowej drogi poszukiwan’, na-
lezy réwniez do najwazniejszych kategorii wspot-
czesnej antyredukcjonistycznej filozofii. I jest to
wazniejszy sens tego pojecia, niz tylko ,wspdlne
poszukiwania”. Przypomnie¢ nalezy, ze poczawszy
od ,dialogicznej zasady” Martina Bubera, przez
»filozofi¢ dialogu”, az po najnowsze tendencje fi-
lozofii religii (J. Dupuis), pojecie to organizuje
najnowsze myslenie, nadajgc mu nowy wymiar
i nowa glebie. Filozofia wraz z nim wycofuje si¢ %103
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z pozycji subiektywizmu, ale tez skutecznie broni
przed tendencjami materializmu; zmienia i two-
rzy nowy obraz $wiata i czlowieka, ale tez nie re-
zygnuje z tradycji; chroni to, co ,,inne’, ale nie po-
zbawia kultur i cztowieka tozsamosci; przekracza
indywidualizm, ale tez nie niszczy tego, co ducho-
we. W tym nowym sensie dialog nie jest juz tyl-
ko ,troska o otwarto$¢ mysli’, lecz réwniez troska
o otwartos¢ istnienia.

Filozofia dialogu XX wieku byla reakcja na
kryzys nowozytnego rozumu, wyczerpanie si¢
paradygmatu filozofii $wiadomosci i narastaja-
cy kryzys kultury. Subiektywistyczny model fi-
lozofowania ponidst klgske nie tylko w wyniku
wewnetrznego rozkladu, lecz réwniez na skutek
dostrzezenia zagrozen dla kultury, jakie pojawity
sie razem z nim. Subiektywizm nie tylko pomijat
kwestie realnosci bytu, ale przede wszystkim kwe-
stie sensu i fadu w istnieniu. W takim mysleniu
pomijano pytanie o to, co jeszcze istnieje oprocz
podmiotu poznania i jego do$wiadczen. Proces
tego rozkladu najmocniejszy wyraz przybral wia-
$nie na przefomie XIX/XX wieku i w samym wie-
ku XX. Jego krytyka dotyczyla niebezpiecznych
konsekwencji dla przysztosci ludzkosci, prowa-
dzacych do zamykania $wiata i ograniczania do-
$wiadczenia do sfery poznania.

Wlasnie na zalamaniu sie filozofii podmiotu
i w sytuacji zmierzchu metafizyki wyrasta ,,nowe
myslenie” i ujawnia si¢ nowy sens kategorii dialo-
104 & gu w filozofii. Filozofia ta nie poprzestaje jednak
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na destrukcji, lecz réwniez zakresla mozliwosci
wyjscia z filozofii podmiotu. Jest ona - jak mdéwi
E Rosenzweig - ,sprowadzeniem do absurdu
i jednocze$nie ratowaniem starej filozofii”*!. Chce
wyprowadzi¢ myslenie filozoficzne poza alterna-
tywe, okreslong z jednej strony nieudolnoscia fi-
lozofii $wiadomosci, z drugiej za$ zniewoleniem
filozofii przez nauke. Chce wreszcie paradygmat
swiadomosci zastgpi¢ paradygmatem spotka-
nia i dialogu, wiedzac, ze nie mozna filozofowac
poza czasem. Podejmuje ona probe ,,rozpoczecia
od nowa’, stworzenia ,nowej filozofii’, ,nowego
myslenia” i przezwyci¢zenia nihilistycznego re-
dukcjonizmu. Trzeba jednak zapytaé, dlaczego
wlasnie w dialogu mozna pokfada¢ nadzieje osta-
bienia redukcjonistycznych tendencji wspoélcze-
snej kultury i filozofii?

Dialog zwigzany jest z logika stuchania i mo-
wienia. Dialog to kultura stuchania i doswiadcza-
nia $wiata w stuchaniu. Droga od dyskursywnej
teorii dialogu, w ktdrej jest on tylko droga do
osiggania porozumien w intelektualnej kiétni, ku
dialogowi jako wartosci, prowadzi przez nauke
stuchania. I nie moze by¢ prowadzony miedzy
ludzmi i kulturami, ktérzy nie potrafig stuchac,
chcg za$ tylko przemawia¢ i pouczaé. Dlatego

I F. Rosenzweig, Nowe myslenie. Kilka uwag ex post do
Gwiazdy zbawienia, ttum. T. Gadacz, w: B. Baran (red), Filo-
zofia dialogu, Krakéw 1991, s. 61 % 105
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problem dialogu w kulturze wspdlczesnej zwia-
zany jest zawsze z pytaniem o to, jak $wiat ogla-
du i opisu, wladzy i panowania, myslenia o sobie
i swej pozycji, $wiat intelektualnej pewnosci za-
stapi¢ $wiatem stuchania i méwienia? Nie mozna
moéwic o toczacym si¢ dialogu i kulturze dialogu,
jesli jego uczestnicy przychodza, aby ,,obwiesz-
cza¢” i ,przekonywac’, ,panowac” i ,,triumfowac’,
a nie chcg stucha¢. Dlatego realny dialog tatwiej
realizuje si¢ miedzy konkretnymi ludzmi: w spo-
tkaniach konkretnych Polakéw z konkretnymi
Rosjanami, konkretnych chrzescijan z konkret-
nymi muzulmanami, konkretnych wierzacych
z konkretnymi niewierzacymi. Prawdziwy dialog
moze odbywac si¢ pomiedzy osobami jako osoba-
mi, a nie jako przedstawicielami tych czy innych
ruchéw, kosciotéw czy tez instytucji. Wtedy sa
najlepsze, wrecz idealne warunki, aby mozna bylo
realizowa¢ podstawowe przestania dialogu: dawac
i otrzymywac, otwiera¢ ku warto$ciom.

Dialog i wolnos¢é

Jestem, ale siebie nie mam.

Ernst Bloch

ntymetafizyczny redukcjonizm wspol-
Jczesnej kultury zaoferowal cztowiekowi
bezgraniczng wolnos¢. Pisal przed laty
106& E. Fromm:

s U
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Czlowiek przezwyciezyl dominacje przyrody i stat
sie jej panem; obalit dominacje Kosciota i domina-
cje absolutystycznego panstwa. To obalenie domi-
nacji zewnetrznej wydawalo si¢ nie tylko koniecz-
nym, ale i wystarczajacym warunkiem osiggniecia
wymarzonego celu: wolnosci jednostki*.

Nagroda za zerwanie tych wszystkich wiezéw
miata by¢ wlasnie wolnos¢, czyniac z czlowieka
»przyczyne swoich dzialan” (§w. Tomasz). W tym
sensie wolno$¢ zostata utozsamiona z aktami wy-
zwalania i zdobywania: wolnym moze czlowiek
sie sta¢ i powinien si¢ sta¢, jesli odrzuci ograni-
czenia. Antymetafizyczny redukcjonizm pogtebit
jeszcze bardziej proces ,,zrywania wiezow’, nie tyl-
ko usuwajac zewnetrzne nakazy i zakazy, ale réw-
niez uzupelniajgc ten proces redukcjonistycznym
ograniczeniem $wiata, czlowieka, kultury. Latwo
bowiem dostrzec, ze wolnos¢, w ktérej chodzi
tylko o ,zerwanie kajdan’, ukazuje i pozostawia
w zyciu i rzeczywistosci jakas luke wymagajaca
wypelnienia. Mozna powiedzie¢, ze z taka wol-
noscig trzeba po prostu ,,co$ zrobic’, i im ,,mniej-
szy” jest §wiat (im bardziej zredukowany), tym
tatwiej pozby¢ si¢ koniecznosci takich dzialan;
im mniejszy jest $wiat, tym latwiej uzyskan oden
niezalezno$¢. Redukcjonizm ulatwia taki marsz
ku wolnosci, ograniczajac $wiat tylko do tego, co

22 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, ttum. O.1 A. Ziemil-
scy, Warszawa 1973, s. 24. % 107
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fizyczne, czlowieka tylko do $§wiadomosci, a kul-
ture do ,,miejsca rozrywki’. Latwiej si¢ Zyje w ta-
kiej zredukowanej rzeczywistosci i tak ograniczo-
nemu czlowiekowi, ktory utwierdza sie jeszcze
bardziej w tym, Ze ,jest wolny”. Nieskonczonos¢
i otwarto$¢ istnienia przeszkadzaja w realizacji/
/wypelnianiu takiej wolnosci, w jakiej zmierza si¢
tylko do ,wyzwolenia” i odrzucenia koniecznosci
i determinizmu. Dopiero ,,maly $wiat” i zreduko-
wany czlowiek stwarzaja wygodng mozliwos¢ od-
rzucenia koniecznosci i determinizmu. Z drugiej
strony w takich redukcjonistycznych dziataniach
jeszcze bardziej zostaje ukryte, ze w wolnosci nie
chodzi wcale o to, ze ,,ja jestem wolny”, nie chodzi
o zdobycie niezaleznosci, lecz o to, ze ,ja jestem
wolnoscig’, chodzi o wolno$¢ w wymiarze metafi-
zycznym. Takiej tajemnicy wolno$ci nie zrozumie
ani $wiat, ani czlowiek poddany redukcji. Aby to
sie stalo, potrzebna jest rekonstrukcja swiadomo-
$ci i samego rozumienia cztowieka.

Cztowiek - byt relacyjny

ekonstrukcje swiadomosci ludzkiej w tym
wymiarze podejmuje filozofia dialogu,
przywracajac czlowiekowi petnie jego ist-
nienia i ukazujac, Ze w wolnosci nie chodzi o ,wy-
zwolenie” ani o anarchistyczng samowole. W dia-
logu ukazuje si¢ inny czlowiek, niz egoistyczne
108 & Ja i inna wolno$¢, niz anarchistyczna samowola.
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Byt ludzki ujawnia tu swodj relacyjny charakter,
a wolnos$¢ ukazuje si¢ w obliczu nieskonczonosci.
W tym sensie jakakolwiek redukcja cztowieka,
ograniczanie do jednego wymiaru, musi zosta¢
odrzucona.

Jeden z twércow tego myslenia, Ferdinand Eb-
ner, gloszac samobojstwo dotychczasowej filozofii,
widzial jg zakorzeniong w Ja abstrakcyjnym, beda-
cym zamknieciem sie przed Ty. Zamiast tego do-
magal sie uwzglednienia przez filozofi¢ ,,Ja dialo-
gicznego”. Dokonana tu zmiana podstawy filozofii
zmuszala do przemyslenia problemu cztowieka.
Nie mozna juz teraz, zakladajac dialogiczny cha-
rakter samego myslenia i odrzucajac samotnos¢
myslacego podmiotu, pozosta¢ przy tradycyjnym
pytaniu o czlowieka i odpowiedzi redukcjoni-
stycznej, w ktorej czlowiek utozsamiony zostal
z Ja i ze $wiadomoscig. Wolnos$¢ nie moze ograni-
cza¢ si¢ do ,wyzwolenia’, skoro byt ludzki ujawnia
swoj dialogiczny i relacyjny charakter. Wlasnie
w kierunku odnajdywania nowych podstaw nauki
o czlowieku zdaje si¢ i¢ filozofia dialogu. Podsta-
wy te fatwo ukazaé. Martin Buber odslania, ze do-
tychczasowa droga pytania o czlowieka jest droga
kryzyséw?. Przedstawione przez niego dzieje py-
tania o czlowieka sa w istocie dziejami jego za-
gubienia i samotnosci. Bledem antropologii jest

» Por. np. M. Buber, Das Problem des Menschen,
w: tenze, Werke, Bd. I: Schriften zur Philosophie, Miinchen
1962, 5. 317. % 109
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jednak uznanie tej sytuacji za ,,zdrowg’, ,,normal-
ng’ i podejmowanie prob odnalezienia czlowieka
w jego samotno$ci i anarchistycznej samowoli.
Przed antropologia zostalo teraz postawione pier-
wotne pytanie — nalezy najpierw zapytac: ,Gdzie”
jest obecny czlowiek?, a dopiero pézniej: ,,Kim”
jest czlowiek? Odpowiedz jest tu jednoznaczna.
Pytanie o czlowieka nie moze by¢ rozstrzygniete
bez partnera dialogu, bez Drugiego i bez relacji:
Jak podmiot ludzki rozpoznaje siebie w relacji dia-
logicznej*. Ale tez bez niego nie moze by¢ wia-
$ciwym pytaniem filozofii. W pracy Urdistanz und
Beziehung ta nowa antropologia idzie tak daleko,
ze tradycyjne pytanie: Kim jest czlowiek?, w ogole
sie nie pada. Pojawiaja si¢ za to dwa nowe proble-
my, ktére wypelniajg pole antropologii: jak moz-
liwy jest cztowiek? i Jak urzeczywistnia sie ludzki
byt?*. Pierwsze, jak latwo zauwazy¢, jest pyta-
niem o ,istot¢”, ale przez uzycie stowa mozliwy
(maglich) zwraca sie ku temu, co daje szanse, co
jest warunkiem. Drugie z kolei zwraca si¢ ku kon-
kretnym, istniejacym w terazniejszosci sposobom
obecnosci cztowieka.

Jako drugi przyklad budowy pytania o czto-
wieka nowych podstaw i rekonstrukcji podmio-

* W. P. Glinkowski, Czlowiek - istota spoza kultury.
Dialogika Martina Bubera jako podstawa antropologii dialo-
gicznej, £.6dz 2011, s. 93.

» M. Buber, Urdistanz und Beziehung, w: tenze, Werke,
110 ) Bd.L..s.405.
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towosci, swoiscie ludzkiej z perspektywy dialo-
gu niech postuzy mysl E. Rosenstock-Huessego.
Réwniez i on prébuje odnalez¢ nowa postacé py-
tania o czlowieka w sferze dialogicznej, bronigc
sie przed redukcjonizmem czltowieka do sfery
$wiadomo$ci. Nawigzuje tu wyraznie do formy,
jaka mialo to pytanie w obszarze religijnym. Tu
tez pyta sie o czlowieka, lecz inaczej niz w $wie-
cie teoretycznego poznania. I nie jest to pytanie
formulowane przez podmiot poznania, lecz przez
kogos, kto uwaza siebie za czlowieka. Jest to py-
tanie, bedace ,wotaniem duszy”: ,,Czym jest czlo-
wiek? Czym jest twdj czlowiek, o mdj Boze™.
Czlowiek wzywa ,kogos” do odpowiedzi, do po-
mocy w odpowiedzi. Nie ma w nim watpliwosci
co do swego bycia cztowiekiem: ten, ktory wzy-
wa, jest czlowiekiem, nie wie natomiast, kim jest
jako czlowiek. Szuka wiedzy, lecz nie sam okre-
$la sie w swym bycie, nie jest jednoczesnie py-
tajacym i odpowiadajacym. Szuka odpowiedzi
w dialogu.

Te przyktady ukazuja, ze filozofia dialogu pro-
wadzi antropologie ku odkryciu otwartosci czlo-
wieka na to, co Inne. Uznajac jednak dialog nie za
narzedzie, jakim tylko postuguje si¢ filozofia, lecz
za kategorie filozoficzng i sposdb bycia, myslenie
dialogiczne zmienia przede wszystkim stosunek

6 E. Rosenstock-Huessy, Was ist der Mensch, w: tenze,
Das Geheimnis der Universitdt, Stuttgart 1958, s. 136. % 111
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czlowieka do $wiata. Stosunek ten nie oznacza juz
koncentracji na wiedzy ,,0 $§wiecie”, lecz na poszu-
kiwaniu orientacji w §wiecie. Pierwszym pytaniem
nie jest juz: ,,Dlaczego istnieje raczej co$ niz nic?”
(Leibniz), lecz pytanie: ,Dlaczego istnieje raczej
zlo niz dobro?” (Lévinas). Jest to pytanie o orienta-
cje, czy tez o etyczng relacje do tego, co Inne. Wta-
$ciwie rozumiany dialog ostabia uniwersalistyczne
(fundamentalistyczne) roszczenia jednostki, pod-
miotu, Ja. Takie roszczenia - w dobie ,,zagubienia
sensu” i rozbudowania ,,anarchistycznej samowo-
1i”, ,,koncentracji na codziennosci” - sg kulturowo
i metafizycznie niebezpieczne, gdyz czynig one
jednostke autonomicznym i wylacznym zrédltem
stanowienia o tym, co dobre i zle, prawdziwe i fal-
szywe. Filozofia dialogu jednoznacznie pokazuje,
iz dialog nie jest tylko srodkiem wyrazu gotowej
juz myséli. Jest on czym$ znacznie wigcej. Dialog
wyznacza obszar powstawania mysli, nadaje my-
sleniu nowy jakos¢, jest filozofig w dzialaniu. Dia-
log jest zawsze formg otwarta, a to znaczy, ze zada
takiej postawy, w jakiej ostatnie stowo nigdy nie
zostaje wypowiedziane, chociaz wcale nie zosta-
je zanegowane. Jest to ,metafizyka’ bez konca,
bez ostatniego stowa - dialog tworzy metafizyke
otwartego $wiata. Rozwigzanie problemoéw ist-
nienia, sensu, nie moze by¢ nigdy dane w sposéb
ostateczny, lecz stanowi raczej ciagle zadanie prze-
myslenia granicy, ktéra stale odsuwa sie i umyka
przed opisem i rozwigzaniem.

112&
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3. MILOSC I LOGOS DIALOGICZNY

Przez poznanie przyjmuje Boga do siebie,
przez milo$¢ natomiast ja wchodze w Niego.

Mistrz Eckhart

ilos¢ i dialog staja sie we wspolczesnej

kulturze waznymi elementami dzialan

i postaw przeciwko redukcjonizmowi,
ukazujac, ze czlowiek jest kim§ wigcej niz ,,byto-
waniem zajetym sobg’, a $wiat nie jest jedynie miej-
scem naszej aktywnosci i rozporzadzalnosci. Ujaw-
nia si¢ w nich transcendentna aspiracja czlowieka,
a tym samym odrzucenie jego redukeji do tego tyl-
ko, co jest Swiadomoscia, i odrzucenie zamknieto-
$ci $wiata. Swiat istnieje w ten sposéb, ze ,,tu i teraz”
nie wypelnia wcale tego istnienia. W nich okazuje
sie tez, ze wszystko jest ,,czym$ wiecej”, cztowiek
zyskuje otwarto$¢ wobec $wiata i wobec drugiego
czlowieka i - niejako — uzycza siebie wszystkiemu,
co inne. Swiat nie jest teraz wcale czyms§ gotowym,
skonczonym, ograniczonym i otoczonym nicoscia,
lecz jest czyms, co nieustannie si¢ staje i ,,ujawnia
si¢” przed nami jako nieskonczonos¢.

Ale w milosci i dialogu nie tylko zmienia si¢
doswiadczenie $wiata. Milos¢ i dialog, zmieniajac
nas samych, otwieraja nas na to, co jest nieskon-
czone i niewyczerpalne. Mito$¢ jest wyrazem na-
szej autentycznosci, a nie udawania i falszu. Pisal
Benedykt XVT: % 113
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Wszyscy ludzie odczuwaja wewnetrzng potrzebe
milowania w sposob autentyczny: milo$¢ i prawda
nigdy ich nie opuszczaja catkowicie, poniewaz na-
leza do powolania wpisanego przez Boga w serce
i umyst kazdego cztowieka®.

Ani $wiat, ani drugi czlowiek nie s3 juz gra-
nica mojego Ja, ale stajg sie jego zZrédltem. Moz-
na powiedzie¢, ze w samym wnetrzu immanen-
cji, w zredukowanym i umniejszonym $wiecie,
w urzeczowionej kulturze pojawiajg sie posta-
wy, ktdre nie tylko przywracaja nieskonczonosc¢
i otwarto$¢, lecz rowniez przemieniajg obecno$é
czlowieka. Jesli wspolczesny czlowiek chce szukaé
doswiadczenia niewyczerpalnosci i otwartosci
bytu, to moze i powinien czyni¢ to wlasnie w dia-
logu i w milo$ci. Wymaga to powaznego potrak-
towania tych kategorii przez filozofig, i tak tez si¢
stalo w filozofii dialogu.

Oczywiscie bledem byloby sadzi¢, ze mitos¢
i dialog stajg sie waznymi elementami tylko filo-
zofii. Sg to przeciez wymiary postaw codziennych.
Podkresli¢ trzeba, Ze zawieszajac lub usuwajac
problemy metafizyczne, kultura wspoétczesna cze-
sto stwarza zagrozenie latwego pomylenia przy-
godnosci z absolutnoscia, jednostkowosci z uni-
wersalnoscia, konkretnosci z wiecznoscig. W tym

7 Benedykt XV, Encyklika Caritas in veritate, Skultuna
1140 2012,5.5.
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kontekscie zagrozenia ,falszywymi pogladami’,
»pozorowanymi fundamentami’, ,watpliwymi
gwarancjami’ pojawienie si¢ idei niewyczerpalno-
$ciinieredukowalnosci bytu odgrywa terapeutycz-
ng role. Mozna powiedzie¢, ze dialog pelni funk-
cje kartezjanskiego sceptycyzmu, strzegac przed
bledami tatwych uogoélnien, ale i pozostawiajac
ciggle nadziej¢ na prawde i wartosci, afirmujac to
wszystko, chociaz wcale tego nie odkrywajac i nie
wskazujac. Nie odkrywa dobra, ,fundamentéw”
i uniwersaliow, ale - w epoce kryzysu - umac-
nia idee¢ ich koniecznosci i przywraca sens pytan
metafizycznych. Nie odkrywa Transcendencji, ale
czyni jasnymi ,,szyfry Transcendencji” (Jaspers),
w ktorych ,,uobecnia si¢ to, co w jakikolwiek inny
sposob nie moze sie uobecni¢”*. Nie okresla czto-
wieka, ale wskazuje niebezpieczenstwa jego de-
gradacji. Wlasnie dialog sprawia, ze uniwersalia,
fundamenty - sprowadzone teraz z ,,zaswiatow” —
staja sie wewnatrzéwiatowymi postulatami, o kto-
re musi chodzi¢ kazdemu z uczestnikow dialogu.
Jednoczesnie podejrzliwos¢ dialogu, jego ostroz-
no$¢, wyrazenie duchowego niepokoju, czyni zen
narzedzie krytyki fundamentalizmu. Dialog staje
sie tu przestroga przed zbyt szybkimi uogodlnie-
niami, zbyt wczesng uniwersalizacjg i wolaniem,
ze ,to jeszcze nie tu’, ,jeszcze nalezy poszukiwac

% K. Jaspers, Szyfry Transcendencji, ttum. Cz. Piecuch,
Torun 1995, s. 31. % 115
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dalej”, ,nie nalezy si¢ zatrzymywac’, ,nie by¢ zbyt
pochopnym” Tym samym wprowadza do kultu-
ry nieznany dotychczas motyw: mozliwos¢ ,,za-
skoczenia czyms jeszcze’, o czym si¢ nie mysli,
czego si¢ nie zaklada, a co przeciez ,moze by¢”
Otwarto$¢ staje si¢ warunkiem poszukiwania
orientacji, otwarto$¢ na to, co nowe, otwarto$c¢
przyjecia tego, co nowe, wreszcie otwartos¢ na to,
co inne.

Uczestniczagcy w dialogu holduja czesto
sprzecznym wizjom $wiata i cztowieka. Lecz wta-
$nie dlatego, ze chcg w tym dialogu uczestniczy¢,
staja si¢ tez ostrozni w wypowiadaniu swoich s3-
déw, ostrozni w ich absolutyzacji. Inaczej mowiac,
dialog jest ochrong przed nieodpowiedzialnym
uznawaniem za fundamentalne tych prawd, kto-
re wynikaja czesto z codziennosci, chwili, oko-
licznosci i wcale nie sg absolutne i uniwersalne.
U samych podstaw dialogu tkwi zatem postulat
ciaglej reinterpretacji tych ,,prawd”, ktére wydaja
sie »absolutne’, faktycznie za$ korzenie swe majg
w ,okolicznodciach”, ,codziennosci” i chwili.
Dialog wskazuje nieustannie, ze ludzie nigdy nie
zaczynaja od poczatku i pretendowanie do zaje-
cia miejsca Boga i odslaniania fundamentéw jest
postawa niewlasciwg. Rzeczywisto$¢ zawsze ,juz
jest” w postaci ,,partnera dialogu’, ,wyrazajacego
wlasne zdanie”, cztowiek za§ musi do niej nawig-
zywaé, prowadzac z nig dialog. Doswiadczenie
czlowieka ma charakter dialogiczny, gdyz w nim
116 & obecne jest to, co inne.
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Dialogiczna ostroznos¢

ecz metafizyczna rola dialogu nie ograni-

cza sie do przywracania pytan metafizycz-

nych z jednej strony, z drugiej za$§ do me-
todycznego sceptycyzmu i ,,pozostawiania $wiata
otwartym’, a jesli $wiata, to nas samych i naszej
kultury. Dialog nie tylko pelni metodyczng funk-
cje ostrzegania przed zbyt pochopnym uznaniem
odkrytych przez siebie orientacji za uniwersalne
i absolutne. Nie mniejsza role odgrywa réwniez
w udaremnianiu czgstego pragnienia ucieczki od
rzeczywistosci pluralistycznej, nieokreslonej, po-
zbawionej fundamentéw. Che¢ do takiej ucieczki,
zamkniecia si¢ do wlasnej orientacji §wiata, poja-
wia sie szczegdlnie wtedy, gdy poszukiwania orien-
tacji bazujg na leku przed Innym. Ow Inny, oferu-
jac wlasna orientacje, ktéra réwniez pretenduje do
uniwersalnosci, jest zaskakujacy, odmienny, cze-
sto wrogi wobec uznanej przeze mnie orientacji
i rozumiany jest jako zagrozenie. Dawna metafizy-
ka eliminowatla 6w aspekt ,,zaskoczenia’, ukrywa-
jac to, ze bytem jest pojawianie sie, stawanie itp.,
a nie spetnienie, zamkniecie i zrealizowanie. Tam
nie moglo by¢ ,niczego” zaskakujacego. Inaczej
jest, gdy obraz swiata buduje si¢ ,,z codziennosci”
i ,w dialogu” Tu wszystko jest zaskakujace, inne,
odmienne, otwarte itd. I w takiej sytuacji ,,zasko-
czenia” grozi niebezpieczenstwo ucieczki od $wia-
ta, czyli zamiast stalych poszukiwan wiecznosci, %117
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uniwersalnosci, absolutnoséci, oddanie si¢ suro-
gatom, namiastkom, przypadkowosci. W takich
wlagnie okolicznodciach metafizyka orientacji
wskazuje zawsze na koniecznos$¢ dialogu. Dialog
wrecz wyrasta z konfliktu i dostrzezenia réznic
i odmiennos$ci. Wezwanie do dialogu znamionuje
konieczno$¢ uznania tego, ze s3 ,,inni’, majacy od-
mienne kierunki orientacji, ze ,,jest” $wiat jeszcze
inny. Akceptacja tego, ze jest ,,inne’, a nie ucieczka
przed nim, jest koniecznym warunkiem dialogu.
Z jednej zatem strony nie moze by¢ dialogu bez
dostrzegania takich réznic, z drugiej zad sam fakt
dialogu oznacza, iz mimo konfliktu w $wiecie
przekonan zawsze istnieje mozliwo$¢, nadzieja na
jego pokonanie. Buber wskaze tu, ze dialog docho-
dzi do skutku ,,poza tre$ciami zakomunikowany-
mi czy komunikowalnymi™®. Stad tez dialog jest
wezwaniem, aby dostrzega¢ odrebnosci, nie od-
czuwac leku przed réznicami, gdyz istnieje zawsze
mozliwo$¢ porozumienia i lepszego zrozumienia
prawdy.

Wszystko to wskazuje, ze faktem myslenia
dialogicznego nie jest ani cogito, ani uniwersalny,
ujety teoretycznie byt, lecz — dziejace si¢ tu i te-
raz - spotkanie i rozmowa, w ktorych ,,otwiera si¢”
$wiat na to, co ,,inne” i uniwersalne. Mito$¢ i dia-
log postuluja nowy logos, taczac milos¢ z poszuki-
waniem prawdy.

# M. Buber, Dialog, w: tenze, Ja i Ty. Wybér pism filozo-
118 & ficznych, thum. Jan Doktoér, Warszawa 1992, s. 210.
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Bez prawdy milos¢ staje si¢ sentymentalizmem.
Milo$¢ staje sie pustym stowem, ktére mozna do-
wolnie pojmowac. Na tym polega nieuchronne ry-
zyko, na jakie wystawiona jest mifos¢ w kulturze
bez prawdy. Pada ona lupem emocji oraz przejscio-
wych opinii jednostek, staje si¢ stowem naduzy-
wanym i wypaczonym i nabiera przeciwstawnego
znaczenia. Prawda uwalnia milo$¢ od ograniczen
uczuciowosci, ktdra jg pozbawia treséci relacyjnych
i spolecznych, i od fideizmu, ktéry odbiera jej ho-
ryzont ludzki i uniwersalny. W prawdzie milos¢
odzwierciedla wymiar osobisty i jednoczesnie pu-
bliczny wiary w Boga biblijnego, ktory jest réwno-
cze$nie ,,Agape” i ,Logos”: Miloscig i Prawda, Mi-
toscig i Stowem™.

Jest nim logos dialogiczny, w ktérym istnienie
nie ukazuje sie jako ,tylko tu dla mnie” i ,,tylko
tak”. Istnienie jest jeszcze czyms innym, niz ja sam
oraz jeszcze czym$ innym, niz tu i teraz. Mozna
powiedzie¢, ze milos¢ i dialog walcza z dewaluacja
bytu, odbudowujac jego nieskonczono$¢, otwar-
to$¢ i niewyczerpalno$¢. Dialog — wlasnie przez
spotkanie — mimo ze kieruje uwage na terazniej-
sz0$¢, to jednak postuluje uniwersalnos$¢ i abso-
lutnos¢. Motyw ten podkreslony jest czesto przez
przedstawicieli tego myslenia. Buber powie, iz rze-
czywistos¢ jest walkg czlowieka o Boga w $wiecie,
spotkaniem czlowieka z Bogiem w $wiecie.

% Benedykt XV, Encyklika Caritas in veritate, s. 9. % 119
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Metafizyka poszukiwan

ostmetafizyczna epoka XX wieku ujawnila,

ze to, czego metafizyka poszukuje, nigdy

nie moze by¢ pomyslane, rozpoznane. To
bowiem, co wazne zawsze oznacza jeszcze nie-
-myslane. Razem z tym zalamala si¢ metafizyka
fundamentow, podstaw, uniwersalizméow. W jej
krytyce rozpoznano, ze to, co istotne w pytaniu
o fundamenty nie jest nigdy obecne bez uwarun-
kowan, czyli nigdy nie jest fundamentalne. Praw-
da o ,fundamentach” zawsze pochodzi ,stad”
Wszystko to oznaczalo konieczno$¢ gloszenia
konca metafizyki, jednak razem z tym wiek XX
unicestwil dawne metafizyczne pytania. Milos¢
i dialog, jako wazne postawy antyredukcjonistycz-
ne, ujawniaja swa moc w dokonanej juz krytyce
metafizyki, w $wiecie poddanym redukcji. Lecz
w nich obu oraz w odwolujacej si¢ do tych kate-
gorii filozofii dialogu ujawnia si¢ troska o to, aby
eliminacja metafizyki nie oznaczala unicestwienia
pytan metafizycznych. Warto$¢ nie jest nigdy ni-
czym skonczonym, lecz nieustannie si¢ rozwija
w czasie, w miare wzrastania cztowieka. O taki
prawdziwy dialog ku warto$ciom nie jest tatwo.
I tez nie zdarza si¢ on czgsto. Jednak staje si¢ on
normatywnym zadaniem wspoélczesnej kultury.
Nalezy o taki dialog zabiega¢ i prowadzi¢ go dla
dobra nas wszystkich. Szczegdlnie w okresie kry-
120 & zysu warto$ci odkrywamy wraz z dialogiem, ze
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relacja podmiotowo-przedmiotowa nie jest wcale
warunkiem odkrycia warto$ci. Warunkiem takim
staje si¢ odprzedmiotowiona relacja dialogiczna,
zwigzana z pelnym zaangazowaniem w warto$ci.
Czy jest nadzieja na taki dialog w kulturze? Czy
nie jest on réwniez zludzeniem? Zauwazmy, ze nie
jest to pytanie o to, czy istnieje szansa na wspdlne
~wydialogowanie” wartosci i osiggniecie jednosci
sensu w wykluczajacych sie perspektywach. Jest
to pytanie o to, jak prowadzi¢ $wiat do wymia-
ny warto$ci miedzy ludzmi, kulturami, religiami,
gdyz dialog jest rozbudowywaniem obszaréw ta-
kiej wymiany.

Co oznacza ta nowa , filozofia pierwsza’, kto-
ra rozwija si¢ wraz z mysleniem dialogicznym
i dialogicznym logosem? Przede wszystkim ozna-
cza ona, iz problem metafizyczny nie jest juz for-
mulowany teoretycznie, lecz do$wiadczany jest
w konkretnym zyciu. Jest to uczenie przedzierania
sie ku temu, co pozostaje ,Tajemnicg’, lecz wcale
nie z uniwersalnego, filozoficznego Rozumu, lecz
przedzierania si¢ z ,,codziennos$ci’, z perspekty-
wy ,czlowieka obarczonego obowiazkami i zaje-
ciami’, ,cztowieka wprzegnietego, skolowanego,
uwarunkowanego™', czlowieka wreszcie, ktory
odpowiada w decyzjach swego zycia, a nie w ze-
wnetrznych opisach teoretycznych. Metafizyka
ta probuje wskaza¢, ze sensu nie odnajdujemy
w $wiecie, ale tez — jak czynita to filozofia nowo-

31 M. Buber, Dialog, s. 243. % 121
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zytna - sensu takiego w $wiat nie wkladamy. Uka-
zuje ona, ze sens taki moze si¢ jedynie wydarzy¢
i my w tym bierzemy udzial. Nie mozemy méwic
o sensownodci jako o uniwersalnym fundamen-
cie. Filozofia pierwsza budowana jako dialog jest
zatem takim rozumieniem $wiata, w ktérym nie
ma juz miejsca na niebezpieczne ,,przyzwyczaja-
nie si¢”. Taka wlasnie byta filozofia pierwsza jako
metafizyka, wskazujac na mozliwos¢ powrotu do
pierwotnego prapoczatku. Zwalniala ona od po-
szukiwan i formowala skonczong calo$¢, zarow-
no w odniesieniu do bytu, jak i samego czlowie-
ka. W tym ostatnim przypadku oznaczalo to, iz
zardwno $wiat, jak 1 samego czlowieka usypiata
swoja przesztos$cig. Oznaczala zycie gotowymi
myslami, gestami, formami, uczac wyrzekania sig
wolnosci. Dialogiczna filozofia pierwsza jest inna.
Nie pozwala juz, aby $wiat, a razem z nim i czlo-
wiek, zastygl w jakims$ niezmiennym ksztalcie, nie
pozwala, abysmy sie przyzwyczaili do tego, ze nic
juz od nas nie zalezy i chcieli spokojnie przezy¢
reszte swoich dni. Dialog jest tworzeniem czego$
nowego w terazniejszosci i ukazywaniem rzeczy-
wistosci w jej nowych mozliwosciach. Uczestnik
dialogu moze wypowiedzie¢ nowy sad o sobie sa-
mym, przez spotkanie z tym ,,co inne”. Metafizyka
dialogu wymaga od nas szukania i wyzwala nasze
tworcze zdolnosci. W dialogu ujawnia si¢ nie-
obecna jeszcze postac bytu: Bog, ktory jest zawsze
kim$§ wiecej niz si¢ mysli, $wiat, ktory zawsze jest
122 & otwarty ku nowym mozliwosciom i cztowiek, kt6-
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ry nigdy nie zostaje pozbawiony nadziei. Wtasnie
to ,jeszcze wiecej’, ,jeszcze czyms wiecej” jest tak
wazne w tej nowej filozofii pierwszej. Kazda préba
zamkniecia bytdw w calosci systemu jawi si¢ teraz
jako niedorzeczna, gdyz rzeczywisto$¢ jest jeszcze
ciagle niespetniona i dziejaca si¢ w dialogu.

Innym problemem jest naturalnie to, czy me-
tafizyka dialogu fatwo moze zastapi¢ metafizyke
fundamentu. Nalezy podkresli¢, ze dzieki swym
ostatecznie ustalonym dogmatom, odslanianiem
fundamentéw, przekonujacym formutom, uni-
wersalnym regulom postepowania moralnego,
metafizyka przeszloéci umozliwiala bezpieczne
schronienie. Byla metafizyka uspokajajacych for-
mul. Dlatego z tej perspektywy plynie czesto dzi-
siaj niepokojacy lek o prawde, wartosci, absolutne
fundamenty. Ten lek prowadzi tez do ,,udawanego
dialogu”, gdy jego uczestnicy w skrytosci ducha
pozostajg wyznawcami metafizyki fundamentow,
spodziewajac sie, ze mimo dialogu ,,prawda i tak
jest po ich stronie” Na tym tle przeszlosci me-
tafizyka dialogu nie jest uspokajaniem, niczego
nie oferuje, jest jedynie wezwaniem do uczest-
nictwa, wzajemnej facznosci i wzajemnej pomo-
cy w poszukiwaniach. Nie szczedzi ona cierpien,
bélu i rozczarowan, obecnych w kazdym dialogu.
Oznacza ciggle poszukiwanie znaczenia i zrozu-
mienia, w ktorych dzieje si¢ nasza wilasna prze-
miana.

% 123
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ROZDZIAL TRZECI

BOG DZISIA] — METAFIZVKA
W PRAKTYCE

Wystarczajaco dlugo zastanawialiSmy sie
nad czlowiekiem.
Przyszed! czas, aby pomysle¢ o Bogu.

Andriej Siniawski
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J \'ra

ryderyk Nietzsche byl znudzony i zme-

czony tym, ze sam siebie uwazal za Boga.

W jednym ze swoich ostatnich listow z cza-
séw ,,choroby psychicznej” pisze, ze wolalby by¢
profesorem w Bazylei niz Bogiem. Jest jakas rados¢
w niebyciu Bogiem (Halik), chociaz czlowiek nie za-
wsze jg odkrywa. Odwrotnie, fatwiej wpada w cheé
bycia Bogiem, a jeszcze latwiej w niebezpieczen-
stwo uznania konfliktu: Ja albo On. Dlatego filozo-
fia (ale tez inne obszary kultury) jest czesto proba
wyprowadzenia czlowieka z tej alternatywy w naj-
prostszy z mozliwych sposobéw: przez zniszczenie
Transcendencji. Wydaje sig, ze bez Boga pozostaje
tylko czlowiek, ktorym jedynie warto i powinno
sie zajmowac i ktérym warto by¢. Problemem jest
tylko, czy rzeczywiscie ,bez Boga pozostaje czto-
wiek”? I jaki czlowiek? A moze - jak pisal Jaspers
- »jest niemozliwe, by czlowiek zatracit transcen-
dencje, nie przestajac zarazem by¢ czlowiekiem™.
Robert Spaemann w swych interesujacych rozwa-
zaniach cytuje stowa rosyjskiego literata A. Siniaw-
skiego, ktory zacheca jednak do ,,zainteresowania
Bogiem™. Zacheca do tego, aby pomysle¢ o Bogu

' K. Jaspers, O zrodle i celu historii, ttum. ]. Marzecki,
Kety 2006, s. 213.
2 R. Spaemann, Odwieczna pogloska. Pytanie o Boga %127
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dla dobra cztowieka. I tu trzeba jednak zapytac,
czy rzeczywiscie ,,przyszed! juz czas, aby pomysle¢
o Bogu”? Jak moéwi¢ wspolczesnemu czlowiekowi
o Bogu bez tej falszywej alternatywy: Ja albo On?
Dyskurs filozoficzny zawsze obejmowal ,,pro-
blem Boga’, chociaz dzieje filozofii wskazuja, ze
bylo to najczesciej niszczenie transcendencji,
w najlagodniejszej postaci jako wskazywanie na
»hiemozliwo$¢ moéwienia o Bogu w rozsagdnym je-
zyku”. Wspolczesnos¢ zmienia jednak te sytuacje.
Nie zwazajac na te trudnosci, ,,o0 Bogu” zaczyna sie
mowic czesto, i to bez przygotowania, bez wiedzy,
a nawet — rzec mozna — ,,.bez namystu’, ulegajac ide-
ologiom, modom, potrzebom chwili. Dlatego tez
»sprawa Boga” na poczatku XXI wieku jest dla wielu
jednym z najbardziej irytujacych problemoéw. Ocze-
kiwany zmierzch tej tematyki i upadek nie nasta-
pit. I chociaz nauka, polityka, technologia obywaja
sie bez méwienia o Bogu, wiecej nawet, przedsta-
wiajg antyreligijne argumenty, to jednak czlowiek
XXI wieku jest nadal czlowiekiem religijnym. Nie
pomagajg nawet kampanie autobusowe w sprawie
Boga z hastem: ,,Boga prawdopodobnie nie ma. Nie
martw sie¢ i ciesz si¢ zyciem”. Dlatego trzeba odwaz-
nie powiedzie¢, ze réwniez wiek XXI bedzie/jest
wiekiem religii, a przede wszystkim ,,Bog nawiedza
juz my$l” (Lévinas). Do tezy tej upowaznia nie tylko
odstonieta przez Zachod préznia ideowa i zagubie-

i zludzenie nowozytnosci, ttum. J. Merecki, Warszawa
128 ) 2009,s.9.
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nie cztowieka, ktdre pogtebito sie szczegdlnie wtedy,
gdy kultura podjela intensywne prace nad usunie-
ciem religii i ,,zapomnieniem o Bogu”, ale upowaz-
nia réwniez zmierzch ery sekularyzacji, o ktdrej
jeszcze nie tak dawno glosno byto wsrod badaczy
i uczonych. Latwo dostrzec, iz — jak moéwit Jirgen
Habermas - drzy juz religijna struna wewnatrz
sekularnego spoleczenstwa’. Cho¢ oczywiscie nie
wiadomo, jaki ton zostanie z niej wydobyty.
Wydawalo sig, ze wplyw religii na sposéb my-
$lenia, zachowania ludzi i ich wybory bedzie ule-
gal stalemu oslabieniu. Wydawalo si¢ tez, ze do
historii przechodzi ,,mysl przebudzona na Boga”
Dzisiaj dostrzegamy jednak, ze ani rozwdj nauki,
ani era komputeréw, ani poprawa poziomu zycia
nie zmniejszajg zapotrzebowania na religie. I nawet
wtedy, gdy tres¢ religii nie wytrzymuje konfrontacji
z naukowym obrazem $wiata, czlowiek nie wyraza
zgody na takie jego odczarowanie, w ktérym nie
byloby miejsca na religijng Tajemnice. Odwrotnie,
jest on skfonny nawet ,przemieni¢” tresci religii,
zrezygnowac z jej dotychczasowych kanondw, za-
negowac religijne instytucje, aby mdc nadal zacho-
wac religijng Tajemnice w $wiecie postepu i nauki.

Niektorzy uciekaja sie¢ do pojecia religii horyzon-
talnej, ktora nie opuszcza ludzkiej ziemi i ktéra po-

* J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢, w: tenze, Przysztosé
natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, thum.
M. Lukasiewicz, Warszawa 2003, s. 103. % 129
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winna jakoby zastgpi¢ zmierzajaca do Nieba religie
wertykalna®.

Lecz nawet w tych proébach ,,religii, ktéra za-
trzymuje w tu i teraz”, ujawnia si¢ mysl zmierzaja-
ca do Boga i szukajaca Boga. Sg to czeste wydarze-
nia w kulturze wspdlczesne;j.

I w tej nowej sytuacji religijnej czlowieka
wspoélczesnego pojawia si¢ tytulowy temat na-
szych rozwazan: Bdég i mozliwosci moéwienia
o Nim. Restauracja religii i przewidywane juz
w badaniach socjologicznych i filozoficznych
~pragnienie Boga’, pozwalaja na wyprowadzenie
zasadnego przypuszczenia o powrocie tych pro-
bleméw zaréwno w zyciu spolecznym, jak i in-
dywidualnym wspolczesnego cztowieka. Jesli po-
wraca religia, to powraca réwniez pytanie o Boga
i mozliwo$¢ méwienia o Nim.

1. Czv méwIC 0 Bogu?
Jestesmy skazani na méwienie o Bogu,

gdyz nie jest fatwo o Nim milcze¢.

Sergio Quinzio

anim przejdziemy do krotkiego rozwaze-

nia tego, jak méwi¢ wspolczesnemu czlo-
wiekowi o Bogu i jakich niebezpieczenstw

* E. Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, ttum. M. Ko-
130 ) walska, Krakéw 2008, s. 191.
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w tym unika¢, nie od rzeczy bedzie najpierw zapy-
tac o to, czy warto (trzeba!) w ogéle o Nim mowic?
Czy rzeczywiscie nadchodzi czas, aby ,,pomysle¢
o Bogu” (Sieniawski)? Dostrzezenie bowiem
szczegdlnej trudnosci moéwienia na ten temat
(a z taka trudnosciag zawsze mieliémy do czynienia
w przeszlosci) moze zbyt tatwo doprowadzi¢ do
realizacji znanej tezy: ,,0 czym nie mozna mowic,
o tym trzeba milcze¢”. W tym kontekscie mozna
wskaza¢ na zwigzek pytania z mozliwoscig odpo-
wiedzi. Ludwig Wittgenstein podkreslal dosadnie:

Do odpowiedzi, ktérej nie mozna wyrazi¢, nie
mozna tez wyrazi¢ pytania’.

Oznacza to, ze jesli nie mozna odpowiedziec,
to nie mozna tez zapytaé. Czego, jak czego, ale
wlasnie ,odpowiedzi na pytanie o Boga” nie moz-
na wyrazi¢ (lub przynajmniej nie jest fatwo wyra-
zi¢). Czy jednak rzeczywiscie znaczy, ze ,,lepiej nie
pytac¢’, gdyz nawet samego pytania nie mozna (nie
nalezy) wyrazi¢? W sprawie Boga czesto w dzie-
jach metafizyki wskazywano, ze ,,nie mozna odpo-
wiedzie¢”. Ale czy w tej sprawie znaczy to réwniez,
ze nie mozna i nie nalezy pyta¢? Czesto poglady
teisty sa odrzucane nie za to, ze prébuje udzieli¢
jakiej$ odpowiedzi na to pytanie, ale gtownie za
to, ze o$miela si¢ on sformulowaé samo pytanie

> L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, thum.
B. Wolniewicz, Warszawa 1970, 6.5. § 131
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o Boga i méwi¢ o Bogu. Dlatego wsrdd koniecz-
nosci powrotu pytan metafizycznych i zabiegania
kultury o ten powrot, z wielkg powaga nalezy po-
traktowac przywrocenie kulturze i tego ,,pytania
o Boga”.

Milczeé w sprawie Boga

Istnieje tylko to, o czym sie¢ mowi;
nic nie jest realne, dopoki o tym si¢ nie mowi
lub nie pisze.

Ian Hacking

fowa moga zaréwno wyrazaé rzeczywi-

sto$¢, jak i moga ja falszowaé, moga ujaw-

nia¢, ale mogg tez ukrywac. Preferowanie
milczenia w tej sprawie ujawniatoby pewien lek
przed stowami, ktére moglyby przynosi¢ wiecej
szkody niz pozytku. Skoro jesteSmy tu narazeni
bardziej na ukrywanie, na niejasnosci i niewlasci-
we uzycie, skoro brak ,,dobrej formuly stownej”, to
- by¢ moze - powinno si¢ zrezygnowac z mowie-
nia na ten temat i ,,milcze¢ w sprawie Boga”. Idea
ta najlepiej zostala wyrazona biblijnym stwierdze-
niem ,,Cisza na Twoja czes¢” (Ps 65,2). Lecz row-
niez w pewnej koncepcji Boga, ktora czesto jest
przejmowana przez filozofie nowozytng, odnalez¢é
mozna ,zachete do ciszy”. Jest to takie myslenie,
w jakim Boga chce si¢ umiesci¢ poza ludzkim do-
132& $wiadczeniem. Takiego Boga nie mozna poznaé
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ani tez w jakikolwiek sposob do niego dotrzec.
I taki Bog rzeczywiscie ma prawo by¢ dla cztowie-
ka obojetny. Pisal C. G. Jung:

Ja nie obchodz¢ Jego ani On mnie nie wzrusza. Ale
kiedy wiem, ze Bog jest poteznym popedem mojej
duszy, wtedy natychmiast musze si¢ nim zaja¢, bo
moze stac sie wazny®.

Lecz nie tylko takie pytanie (Czy w ogole
moéwic?) pojawia sie przed tym, kto chce pod-
da¢ analizie problem moéwienia o Bogu. Réwnie
istotne jest pytanie o to, dlaczego wlasciwie chce
sie mowi¢ o Bogu ,dzisiaj’, czyli (rowniez by¢
moze) ,jako$ inaczej” niz w przeszlosci? Czyzby
wspolczesnemu czlowiekowi mozna i trzeba mo-
wic¢ jako$ inaczej niz dawnemu? Pytania te moga
by¢ szczegdlnie dosadne u tych, ktérzy sadza, ze
to sam Bdg odstania (objawia) nam siebie i kazda
proba angazowania do tego czasu (,,dzisiaj”) by-
taby negacja tych objawien. Wydaje sie¢ bowiem,
ze wlasnie ,w sprawie Boga” jesteSmy wrecz ska-
zani na swoisty absolutyzm i jesli w ogdle moze-
my mie¢ odwage do tego, aby o Nim moéwi¢, to
przeciez musimy ,,mowic¢ zawsze tak samo’, ,,poza
czasem, kulturg i historig” Nasze poszukiwania
za$ w istocie nie sg ,,nasze/moje’, lecz ,,s3 uniwer-
salne’, ,nieludzkie”.

¢ C. G. Jung, Komentarz do ‘Sekretu zlotego kwiatu’,
ttum. W. Chelminski, w: tenze, Podréz na Wschéd, Warsza-
wa 1989, s. 73. % 133
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Milczenie cztowieka na temat Boga jest cze-
stym zjawiskiem w filozofii i kulturze. Zwigzane
jestono z checig (i koniecznoscig, jak sadza niekto-
rzy) zawieszenia w tej sprawie wszelkich roszczen
poznawczych. I cho¢ nasza kultura jest logocen-
tryczna, z wyrazng przewaga stowa nad ,,milcze-
niem’, to jednak w sprawach najwazniejszych filo-
zofowie czesto zalecali milczenie i powstrzymanie
sie od sadu. Ludzkie pozostawanie w milczeniu
przejawialo si¢ jako zatrzymanie u stép Tajemnicy.
Nie nalezy jednak takiego milczenia utozsamiac
z zapomnieniem i pominigciem. Starozytni Grecy
wiedzieli, ze milczenie moze by¢ niezwykle wy-
mowne: gdy zapadalo milczenie, to uznawano, ze
wlasciwie trwa dalej mowa (moéwi si¢), ale w innej
formie. Méwit wtedy Hermes, bozek rozumienia
i interpretacji. Takie milczenie oznaczalo koniec
jednej drogi (drogi stowa) i wkroczenie na inng -
droge rozumienia. Czesto gdy kultura stawala na
tej drodze ,,ostroznos$ci w mowieniu” i odrzuce-
niu wyobrazen o Bogu, odslaniala taki kierunek
rozumienia, w ktérym zamiast odkrywa¢ Boga
w charakterystykach Jego istnienia (mowic¢ czym
jest), odkrywano Go w ludzkiej niewiedzy (mo-
wi¢ czym nie jest). Milczenie o Niepoznawalnym
wskazywalo nawet, ze ,,On nie jest, jesli inne byty
s3 ($w. Grzegorz Palamas).

Powyzsze milczenie, wynikajace z leku przed
falszem lub zalecajace ostroznos$¢ przy probach
poznawania Boga (milczenie strategiczne), jest
134& jednak czym$ innym, niz milczenie wyrastajace
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z postulowanej ochrony samego czlowieka (czlo-
wieczenstwa) przed Bogiem. Jest to milczenie wy-
kluczajace (eliminacyjne), w ktérym zachecajac
do milczenia, chce si¢ osiggna¢ inny cel niz po-
przednio. Milczy si¢ nie ze wzgledu na to, ze Bég
jest w pelni tajemniczy i przekracza nasze rosz-
czenia poznawcze, lecz czyni si¢ to ze wzgledu na
ewentualna korzys¢, jaka moglby osiagnaé czlo-
wiek, eliminujac Go ze swego zycia i §wiata.

Jeszcze nie tak dawno atmosfere intelektualng
naszej kultury tworzyta mysl o §mierci Boga i che¢
— wlasnie takiego — wyeliminowania tej tematyki.
Ulegto temu wielu intelektualistow, sadzac, ze czlo-
wiekowi, kulturze i $wiatu powinno raczej zaleze¢
na eliminacji tych pytan, gdyz im mniej Boga, tym
wiecej czlowieka. Bog — sadzono - musi umrzeé
w kulturze, aby mdgl naprawde zy¢ czlowiek. Je-
den ze wspdlczesnych filozoféw moéwi dosadnie:
,tylko ateizm moze nas uratowa¢” (Zizek). W po-
dobnym duchu wypowiadat si¢ Nietzsche. Gdyby
Bog istnial - powie on - nie znidstbym tego, ze
nie jestem Bogiem. Rozwijajacy sie na tym funda-
mencie ateizm podkreslal, ze kwestia Boga to ja-
kie$ stare przesady, nauka za$ ostatecznie wygna-
ta Boga ze $wiata i nie warto o tym moéwi¢. Gdy
szukamy zrodel takiej postawy, to najczesciej sg to
talszywe i wypaczone obrazy Boga.

Jednak ateizm to nie tylko odrzucanie Boga
i milczenie, ale rowniez krytyka tych tresci kul-
tury, ktore uksztaltowaly sie¢ pod wplywem religii
i koscioléow. Nie znajdujac przekonujacych $wia- %135
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dectw, ze Bdg istnieje, pragna oni wyeliminowac
z kultury i Swiadomosci czlowieka nie tylko wszel-
kie mowienie na ten temat, lecz rowniez samg re-
ligie, bedaca przeszkoda w spelnieniu czlowieka
i zagrozeniem dla wolnosci i racjonalnosci. Uwa-
zajac, ze religia niczego nie dodaje do zycia spo-
tecznego i indywidualnego czltowieka, lecz zawsze
tylko ,,co§” odejmuje albo ,falszuje’, przekonuja,
ze teoria o istnieniu Boga jest szkodliwa i negacja
Jego istnienia mialaby jakoby zakonczy¢ sprawe
religii. Rowniez w kwestiach wlasciwego poste-
powania zmierza si¢ czesto do ,usuniecia” Boga
i religii, zapominajac przy tym, ze nie jest to tylko
»obszar faktow”. Pisal Bochenski:

Niektorzy mysla, ze istnieje jakas ,etyka nauko-
wa’, to jest, ze z nauki mozna si¢ dowiedzie¢, jak
powinnismy postepowac w zyciu. Jest to zabobon,
jako ze nauka zajmuje sie tylko faktami, tym co jest
- a z tego, Ze cos$ jest, a wiec z wiedzy o faktach,
nie wynika nigdy co ma by¢, a wiec zadna dyrek-
tywa, norma czy zasada postepowania. Co praw-
da, aby méc powzia¢ poprawna decyzje, cztowiek
musi takze zna¢ pewne fakty - ale ta wiedza sama
jeszcze nie wystarcza — potrzeba ponadto przyjecia
zasady etycznej’.

Jak tatwo dostrzec, ten rodzaj milczenia -
niezwykle popularny w przeszlosci - w kulturze

7 1. M.. Bochenski, Sto zabobonéw. Krétki filozoficzny
136& stownik zabobonéw, Krakow 1992, s. 45.
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wspolczesnej nie cieszy si¢ duzym powazaniem.
Powdd fatwo odkry¢. Drzieje nasze pokazaly, ze
rezultatem kazdej proby agresywnego wyklucze-
nia Boga z kultury jest wprowadzenie jakiej$ ,,na-
miastki Boga” Nie wystarczy bowiem wykluczy¢
Boga z zycia jednostki i kultury, trzeba Go zawsze
czyms$ zastgpi¢, aby uniemozliwi¢ Jego powrot
i zaspokoi¢ te wszystkie potrzeby cztowieka, kto-
re byly z tym zwigzane. Doswiadczony cztowiek
XXI wieku nie jest przygotowany na nowe ekspe-
rymenty idace w tym kierunku. Zbyt dobrze do-
$wiadczyl, ze ,,Bog zastapiony’, zamiast przynosi¢
wolno$¢, humanizm i tolerancje, stawal sie szybko
despota. Milczenie wykluczajace, zwiazane z od-
rzuceniem obecnosci Boga w kulturze i w $wiecie
jednostki, wcale nie ubogacito tego $wiata. Para-
frazujac stwierdzenie pewnego filozofa (G. Vatti-
mo), mozna powiedzie¢, ze ,Bog wprawdzie
umarl, lecz czlowiekowi i tak nie wiedzie si¢ naj-
lepiej”. Odwrotnie, wiedzie si¢ coraz gorzej. A jesli
rezultat byt inny niz oczekiwano, to moze i cala te-
rapia negacji i odrzucenia Boga w kulturze, zyciu
indywidualnym i spolecznym nie byla wtasciwa?
Dla czlowieka wierzacego takie mysli o ,,ko-
niecznoséci milczenia” moga wyda¢ si¢ niepoko-
jace i gorszace. Wbrew pozorom trzeba je jednak
potraktowa¢ bardzo powaznie. Z jednej bowiem
strony kategoryczne ,,nie” w sprawie Boga moze
mie¢ na celu wykluczenie Go ze $wiata, lecz z dru-
giej strony przez nie ujawniajg sie wszystkie sta-
bosci méwienia o Bogu i to wszystko, co sami %137
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wkladalismy w Jego obraz. Za kazda negacja — jak
mowil P. Ricoeur - trzeba szukac czego$ pozytyw-
nego. Ateistyczne milczenie i odrzucenie Boga
jest obrong przed nadmiarem pewnosci i swoista
jej demitologizacja. Krytyka ta jest radykalnym
odrzuceniem wszelkich antropomorficznych ob-
razéw Boga i wskazaniem, Ze méwigc o Bogu,
wcale nie siegamy do skarbcow ,,pewnej wiedzy”,
lecz podejmujemy zawsze ,,ryzyko wiary”. Mozna
powiedzie¢, ze czesto wlasnie dzigki postawie ate-
istycznej fatwiej zrozumied, ze obraz nie jest spo-
sobem przedstawiania idei, wyobrazenie nie uka-
zuje Boga. Dlatego ten, kto chce méwi¢ o Bogu,
powinien uwaznie sie wstuchiwac we wspoétczesne
proby negacji, gdyz moze tam czesto znalez¢ na-
rzedzia do weryfikacji swoich wypaczonych wizji.
Wiasnie doprowadzony do konca ateizm otwiera
na to, co jest ukryte i zacheca do przekroczenia ry-
tualnej i zobrazowanej religijnosci. A zatem mil-
czenie na temat Boga, do ktérego zachegca ateizm,
nie jest wcale niebezpiecznym przemilczaniem,
lecz - czgsto — postawg tworczg dla myslenia re-
ligijnego, albowiem dokonuje sie¢ tu radykalnego
oczyszczenia obrazu Boga, ktory powstal na sku-
tek poszukiwania spelnien naszych marzen i wy-
obrazen na miare czasu.

Jednak milczenie mozna tez znalez¢ niekiedy
w samym sercu religii. I takiego wlasnie ,,milcze-
nia” doswiadcza wspoéltczesna kultura i wspoétcze-
sny czlowiek z wielka moca. Malo tego, najbar-
138 & dziej doswiadcza tego czlowiek religijny. Jest to
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»milczenie samego Boga’, ,Bdg, ktéry milczy”,
poddajac $wiat probie swego oddalenia (jak mowi
T. Halik). W tradycji méwienia o Bogu, jako moc-
ny i trwaly element doswiadczenia religijnego
bylo uznawane nie tylko to, ze Bdg jest ,karza-
cymy, ,miltosiernym’, ,wiecznym”.., ale réwniez to,
ze jest ,Bogiem méwiacym’, ,,Bogiem przemawia-
jacym’, ,,Bogiem wypowiedzianym’, ,,Bogiem Sto-
wa’. Dzisiaj, w zgietku tego $wiata, stajemy przed
konieczno$cig wstuchiwania si¢ w cisze. To Bog
milczy. Milczy w obliczu porazajacego cierpienia,
zta i rozpaczy czltowieka. I wlasnie to dla czlo-
wieka wspdlczesnego czgsto oznacza pretekst do
przemilczania Boga: jesli On milczy, to o Nim nie
warto mowi¢. Nie warto wota¢ do ukrywajacego
sie Boga.

»O Boze, nie trwaj w milczeniu” (Ps 83,2) —
wola psalmista. W tym wezwaniu styszymy echa
takiej religijnosci, w jakiej oczekuje sie reakcji
Boga na zlo i niesprawiedliwos¢. Lecz przede
wszystkim oczekuje sie ,,znaku stowa”. Bez niego
wydaje si¢, ze Bog neguje sam siebie, zastania swo-
ja obecnos¢ w naszym $wiecie i Jego milczenie im-
plikuje i daje prawo do ,,milczenia o Nim” Jesli nie
staje po stronie dobra i cierpigcego cztowieka, to
wydaje sie, ze cztowiek nie tylko ma prawo watpic,
ale réwniez odrzuci¢. W $wiecie takiego milczace-
go Boga tatwo pomyli¢ milczenie z cisza nico$ci.
Latwo tez pomyli¢ ,,Boze milczenie” z nieistnie-
niem Boga. Wspolczesny czlowiek tego milczenia
lub Boga jako Milczenia zupelnie nie rozumie. %139
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Wytraca ono nas z rOwnowagi i jest odczytywane
jednoznacznie jako milczenie nieobecnosci, ktdre
z jednej strony przeraza i obezwladnia, z drugiej
grozi nicoscig. Lek przed nim stal si¢ choroba dzi-
siejszego czlowieka. Skoro Bog nie tylko nie staje
sie rezultatem dowodu, ale tez ,,milczy”, to wyda-
je sie, ze jako jedyny pozostaje wniosek - odmo-
wa uznania Jego istnienia. Mozna powiedzie¢, ze
wspolczesnos¢ to czas milczenia Boga, ktdre staje
sie czgstym powodem zwatpienia. Gdyby Bdg ist-
nial, to by nie milczal w obliczu tragedii cztowieka
i jego pogmatwanych loséw. Taki znak milczenia
kultura wspoélczesna odczytuje jako $wiadectwo
nieobecnosci.

Uwiezienie w ,tu i teraz”

rzeba teraz zapytaé, czy te wszystkie za-

chety do ,,milczenia o Bogu” s3 pociaga-

jace dla wspodlczesnego cztowieka? Czy
majac takie mozliwosci milczenia (a z pewnoscia
nie sg to wszystkie), nie powinni$my raczej z nich
skorzystac i ,,ostatecznie” wymaza¢ Boga z naszej
kultury? Dlaczego jednak ,,sprawa Boga” jest waz-
na sprawa?

Jeszcze nie tak dawno czlowiek Zachodu cate
swoje szcze$cie i sens zycia czerpal z poczynan
i sukcesow swej skonczonej egzystencji. Zapo-
mniat o swej stabosci, cierpieniu, zapomniat o py-
140 & taniu o sens, o swoim miejscu w $§wiecie. Przemil-
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czanie i zapomnienie ,wymiaru glebi” wydawalo
sie stwarza¢ nadzieje na szczesliwe i pelne korzy-
stanie z zycia. Nie trzeba mowi¢, jak bardzo takie
przemilczanie falszowalo $wiat czlowieka, po-
lityki, relacji miedzyludzkich i - ogdlnie - $wiat
naszego do$wiadczenia. Proby wycofanie sacrum
z kultury i Zycia jednostki, ograniczenie cztowieka
do ,tuiteraz” oznaczalo splaszczenie rzeczywisto-
$ci, pojawila si¢ jednowymiarowa rzeczywistos¢
i jednowymiarowy czlowiek. Karl Rahner w jed-
nej z prac przedstawia szokujacg hipoteze kultury
pozbawionej Boga. Jest to epoka, w ktérej stowo
»B0g” znika bez $ladu i bez reszty, nie pozostawia-
jac zadnej widocznej luki, nie ustepujac miejsca
zadnemu innemu stowu, ktére przemawialoby do
nas w ten sam sposob. Ta hipoteza bylaby - sadzi
Rahner - katastrofa dla cztowieka i $wiata, gdyz
staloby si¢ wtedy co$ przerazajacego: oto cztowiek
utknalby w $wiecie i w sobie. Przestalby by¢ czlo-
wiekiem i powrdcil do poziomu pomystowego
Zwierzecia.

Gdyby stowa ,,Bég” rzeczywiscie nie bylo - pisze
Rahner - nie istnialaby réwniez dla czlowieka
owa dwoistos¢ - pojedyncza calo$¢ rzeczywistosci
w ogdle i pojedyncza calo$¢ egzystencji ludzkiej,
ktére wzajemnie sie przenikajg. Czlowiek zupel-
nie zapomnialby o sobie, zajmujac si¢ szczegdtami
swojego $wiata i swojej egzystencji®.

8 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie % 141
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Jesli spojrzymy na nasza przeszlos¢, szczegolnie
na wiek XX, to wydaje sie, ze tak wlasnie zyliémy:
utknelisSmy w $wiecie, w zamierajacym $wiecie,
w ktorym przestalo bi¢ zrédlo zycia, w $wiecie za-
sypanym przez swe skamienialte produkty. Efektem
tego byto wyczerpywanie si¢ Zywotnosci i dynami-
zmu cywilizacji zachodniej. Dzisiaj powoli obser-
wujemy wchodzenie cywilizacji zachodniej w epo-
ke przelomu. Wiemy juz, ze cos nalezy zrobi¢, aby
odmienic ten los czlowieka. Sytuacja duchowa czlo-
wieka w XXI wieku radykalnie si¢ zmienia. Wéréd
wielu przeobrazen kultury wspdlczesnej dostrzec
mozna, ze wyrastamy z takiej kultury przemilczen,
ktéra w przesztosci pomijata wiele zjawisk i obsza-
réw ludzkiego doswiadczenia ze strachu, niewie-
dzy czy tez z falszywie rozumianej poprawnosci.
Niejako przez sam $wiat coraz czesciej czlowiek
jest zmuszony do powrotu do refleksji nad pod-
stawg bycia i sensem swego zycia, jest zmuszany
do zatrzymania si¢, aby zastanowi¢ si¢ nad soba
samym. Nie jest to nasz wybor, lecz niejako nic
nie mozemy innego zrobi¢ w zaistnialym stanie
rzeczy. Cztowiek wspolczesny nie potrafi jeszcze
na te wszystkie pytania odpowiedzie¢, ale juz sa
one stawiane w codziennosci jego egzystencji. Jego
odwaga polega i na tym, Ze nie daje si¢ juz zwies¢
temu, co tymczasowe i przemijajace, lecz poszuku-
je ,wymiaru glebi”. Dostrzegajac, ze kulturze zagra-

do pojecia chrzescijaristwa, thum. T. Mieszkowski, Warszawa
142 ) 1987,5.45.
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za pospolito$¢, a jemu samemu zagubienie sensu,
wspolczesny czlowiek zaczyna juz rozumieé wota-
nie M. Heideggera: ,tylko B6g méglby nas urato-
wac”. Wszystko to przemawia przeciwko milczeniu
w ,,sprawie Boga” i milczenie takie juz nie czyni
pociagajacym.

Ludzka produkcja bogéw

{

U yltugi okres ,przemilczania® nie pozostal
(Q\%%/ jednak bez wplywu na wspoélczesne poszu-
@& kiwanie Boga. Zrodzit on pewien typ $wia-
domosci, ktéry nie moze sobie poradzi¢ z tymi wy-
mogami i potrzebami. Czlowiek wspolczesny jest
zupelnie nieprzygotowany do podejmowania tego
tematu. Wérdd najwiekszych zagrozen dla moéwie-
nia o Bogu i Jego obecnosci w kulturze wspolcze-
snej wskaza¢ nalezy wcale nie ateizm. Zagrozeniem
takim jest balwochwalstwo i idolatria. Jak nigdy do-
tad, jesteSmy zagrozeni ,,ludzka produkcja bogow”
Rodzacg sie bowiem potrzebe ,wymiaru glebi” czlo-
wiek czesto zaczyna zastepowac tym, co ,,znajdzie
pod reka” Dlatego sprzyjajaca koniunkture maja
ci wszyscy, ktorzy nauczyli sie juz czerpa¢ korzysci
z dziejacych si¢ przeobrazen, ,,odkrywaja i tworzg”
bogdw szybko, na potrzeby oczekiwan mas i chwili.
Rodzi to zludzenie, ze to Bég wymaga od czlowieka
niewiedzy, ignorancji, bezmyslnosci i glupoty.

Jesli chcemy moéwic ,,dzisiaj” o Bogu, to moze-
my spotkac si¢ z protestem tych wszystkich, kto- % 143
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rzy w objawieniu chcg odnalez¢ podstawy owej
»absolutnej pewnosci i wiedzy”, jaka kaze wyeli-
minowac jakakolwiek probe wlaczenia wen czasu.
Mogloby sie wydawac¢, ze o Bogu nalezy zawsze
mowic tak samo, ,,po wszystkie czasy”, gdyz to nie
czlowiek jest podmiotem tej mowy, lecz pochodzi
ona zawsze od samego Boga.

Nie miejsce w tych rozwazaniach, aby snué
refleksje na temat objawienia. O jednym wszak
trzeba powiedzie¢: uznanie objawienia wcale nie
wyklucza otwarto$ci méwienia o Bogu na czas, na
nowe pojmowanie, inne i gltebsze interpretowanie.
Jesli Bog nie méwi do czlowieka w ten sam sposéb
w kazdym czasie, to i czlowiek nie moze w kaz-
dym czasie méwi¢ o Nim tak samo. Wystarczy
przyjrze¢ sie swojemu zyciu, aby stwierdzi¢, jak
bardzo zmienial si¢ obraz Boga w naszym zyciu.
Jest nawet smutne i grzeszne takie myslenie, w ja-
kim sadzi sie, ze mozna posigs¢ prawde objawienia
w taki sposéb, aby mogla ona sta¢ si¢ wylacznym
skarbem jakiej$ instytucji, doktryny, nauczania
itp. I wiecej nawet, wyrazem ludzkiej zarozumia-
tosci jest ustawiac jg w sprzecznos$ci z wymaga-
niami sytuacji historycznej i ludzkiej mozliwosci
rozumienia. Samozadowolenie z powodu catko-
witego zawladniecia prawda ,o0 Bogu” jest bar-
dzo ludzkie, ale tez jest ono niewtasciwe w religii
i w moéwieniu o Bogu. Nic czlowiekowi z wiedzy
i mowienia o Bogu, jesli bedzie to ,wiedza boska’,
a nie ludzka, nalezaca do $wiata, historii, dziejow
144 & i konkretnych ludzi.
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Podkre§lmy zatem raz jeszcze: to tylko badacz
przyrody (fizyk, chemik...) moze powiedzie¢ cos$
o swoim $wiecie w sposdb absolutny. Wszelkie mo-
wienie o Bogu jest natomiast niepewne, historyczne
i dziejowe, i zwigzane jest z formami odpowiadaja-
cymi potrzebom czasu i mozliwo$ciom czlowieka.
Wspolczesna epoka uswiadomita to sobie z wielkg
mocy. Cala prawda o Bogu nie znajduje si¢ w prze-
sztosci i nikt nie jest jej depozytariuszem. Prawda
ta znajduje si¢ dopiero w przysziosci i kazda epoka
jest zaangazowana w jej odkrywanie, epoka i my
wszyscy. Czlowiek - méwil N. Bierdiajew - jest ak-
tywny w przyjeciu objawienia. Méwi si¢ o Bogu za-
wsze z naszego czasowego porzadku istnienia i dla-
tego w sposdb wlasciwy i naturalny mozna i nalezy
formutowa¢ pytanie: Jak méwi¢ o Bogu dzisiaj?
Nie jest to wcale pytanie akademickie. Jest to pyta-
nie formutowane przez nasze zycie. W stowie ,,Bég”
jest zebrany pewien sposdb rozumienia czlowieka
i spoleczenstwa. Symbolika méwienia o Bogu jest
zawsze zapozyczona z naszego konkretnego $wia-
ta, naszej kulturowej sytuacji. Wystarczy przyjrze¢
sie chrzescijanstwu, aby stwierdzi¢, ze symbole te
wyrastaly w przesztosci ze stosunkéw spotecznych
(panowanie i podporzadkowanie), $wiata prawni-
czego (kara i nagroda), czy tez $wiata zycia (naro-
dziny i $mier¢). Nigdy nie bylo to jakie$ uniwer-
salne mowienie o Bogu, lecz zawsze historyczne,
nasze, ludzkie, a nie boskie.

Nasza mowa o Bogu nie moze by¢ wylaczona
z kontekstéw historyczno-kulturowych. To zna- % 145
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czy, ze odpowiedzialne méwienie o Bogu musi by¢
zwigzane ze znajomoscia kontekstu naszych stow
i ich adresata. Ma to by¢ mowa adresowana nie
do czlowieka, ktdry wierzy w boskos¢ piorunow,
lecz do cztowieka komputeréw i nanotechnologii.
Przez stulecia naszej kultury relacje miedzy Bogiem
i $wiatem, jak réwniez sam Bdg przedstawiane byly
w jakim$ modelu, czy tez symbolu. Byly to zawsze
»strategie uprzedmiotowienia’, dzigki ktorym Bog
mogl pojawic sie¢ w $wiecie naszej mysli i rozumo-
wania. Naturalnie kazdy z tych modeli byt podda-
wany w dziejach naszej kultury krytyce, a nawet
destrukeji. Oskarzany byt o to, ze chciano w nim,
to, co niewidzialne, przedstawi¢ i uwiezi¢ w tym,
co widzialne. Ale dostrzegano tez, ze bez takie-
go postepowania zaréwno Bdg, jak i ta relacja nie
moglyby w ogdle pojawi¢ sie¢ w naszych umystach.
Czlowiekowi tatwiej odwotac si¢ do ,,zobiektywizo-
wanego konkretu” niz do nieokreslonej abstrakgji.
Ale trzeba tez rozumie¢, ze wszelkie ograniczanie
si¢ do wyobrazenia jest zawsze zawadg ku Niemu.
Dyskusja o tych wyobrazeniach ma natomiast sens
tylko o tyle, o ile zrozumiemy, ze dyskutujemy tylko
0 wyobrazeniu, a nie o samym Bogu.

Dziedzictwo kultury greckiej

historycznego punktu widzenia chrze-
$cijanska doktryna o Bogu wywodzi sig¢
146 & z dwoch gléwnych zrédet: z tradycji biblij-
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nej (zydowskiej) i z filozofii $wiata grecko-rzym-
skiego. Spory teologiczne pierwszych wiekéw to
w duzej mierze dzieje przystosowywania sie do
kategorii mysli greckiej (filozoficznej). Kultura
grecka stworzyta swoistg alternatywe dla myslenia
o Bogu. Pierwszym czlonem tej alternatywy bylo
takie myslenie, w jakim bogowie s3 podobni do
ludzi, dzielac z nami swoj los i przerastajac nas je-
dynie stopniem doskonatosci i nieSmiertelnoscia.
Drugim za$ takie myslenie, w jakim Bog byl jakas
abstrakeja, pierwszym bytem, wszechmoca, czy-
stym bytem, zasadg formy, dobra i pigkna... Gdy
zjawilo si¢ chrzescijanstwo, wyrazne ukazalo, ze
pierwszy z tych czlondw alternatywy jest falszywy
i nie moze stuzy¢ jako model rozumienia Boga.
Opowiedzialo si¢ za drugim jej czlonem, czesto
postugujac sie przy tym zasadami klasycznej de-
finicji: wyodrebniajac rodzaj i réznice gatunko-
wa. Bog stal sie w niej bytem (rodzaj), ale najdo-
skonalszym (rdéznica gatunkowa); byl bytem, ale
wiecznym; bytem, ale najwyzszym; istnieniem, ale
samym istnieniem itp. Tradycja takiego wlasnie
- metafizycznego — méwienia o Bogu przetrwa-
ta przez wieki naszej kultury. Dzisiaj jednak coraz
lepiej rozumiemy, ze droga takiego postepowania
jest rowniez falszywa: ten drugi czlon greckiej
alternatywy jest rowniez nie do przyjecia. Sama
ta alternatywa powinna by¢ odrzucona. O Bogu
w tym sensie nie mozemy nic powiedzie¢. Wie-
cej nawet, nie powinni$my w taki sposéb o Nim
moéwié, gdyz nawet Najdoskonalszy Byt nadal po- % 147
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zostaje sposobem wyrazenia Boga w tym, co jest
»Swiatowe”, pomijajac zupelnie to, czego jeszcze
nie ma, ale co moze by¢. Bég - jak mowil o tym
juz Majmonides - istnieje, nie majac atrybutu ist-
nienia. Ten Bog, ktéry zostal misternie wpleciony
w grecka metafizyke stalosci i zakonczenia, nie-
zmiennosci i doskonalosci, nie ma nic wspélnego
z zywym Bogiem tradycji biblijnej. Wyodrebnia-
jac rodzaj i pdzniej roéznice gatunkowa w okresla-
niu Boga, popelniamy jednak blad nie w tym, ze
nadajemy Mu status ,,bytu Najdoskonalszego”, lecz
czynimy to juz na poczatku naszego modwienia,
dolaczajac Boga do klasy (rodzaju) BYT. Zaczyna-
my szuka¢ czego$ takiego, co ,wyglada” jak Bog
i oczywiscie niczego takiego znalez¢ nie potrafi-
my. Najdoskonalszy Byt to wcale nie jest Bog, lecz
po prostu najdoskonalszy byt. Méwienie o Bogu
jezykiem bytu jest nieuprawnione i prowadzi do
wielu bledéw idolatrii, gdyz — o czym wie dosko-
nale tradycja wschodnia (np. Siemion Frank) -
Bog wcale nie bytuje. W tym metafizycznym kon-
teksécie mozna zatem stusznie sadzi¢, ze bardziej
atrybuty negatywne, czyli uswiadomienie sobie,
czym Bdg nie jest, prowadza ku Bogu, niz atry-
buty pozytywne, ktore sg tylko produktem naszej
wyobrazni. W pewnym sensie nasza wyobraznia
przeszkadza nam w modwieniu o Bogu, i to wy-
obraznia tak samo w odniesieniu do wierzacych,
jak i niewierzacych.

Jesli to wszystko wezmiemy pod uwage, to
148 & trzeba stwierdzi¢, ze wyrastamy z epoki, w kto-
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rej — jak mowil Karl Barth - Bog byt wigzniem
czlowieka i samozadowolenia ludzkosci z samej
siebie i pojawial si¢ w kulturze jako rezultat filozo-
ficznej metafizyki, i poszukujemy takiego mowie-
nia ,,0 Bogu’, jakie bytoby wolne od infantylnych
wyobrazen i neurotycznych pragnien cztowieka.
Odrzucenie tych tradycyjnych modeli oznacza,
ze kultura wspolczesna staje przed tymi najwaz-
niejszymi pytaniami po raz kolejny: Jak moéwic¢
o Bogu, skoro metafizyka wiecznej terazniejszosci
nie jest juz najlepsza droga? Jakim symbolem mo-
zemy oznaczy¢ (wyrazi¢) Boga, skoro dawne sym-
bole ,innego $wiata” okazujg si¢ nieprzydatne?
Jakie nowe mozliwosci mowienia o Bogu stwarza
nam $wiat wspoélczesny? I wreszcie: Jakie sytuacje
dzisiejszej kultury maja najwazniejsze znaczenie
dla poszukiwania naszych drég do Boga?

2. BOG — PLURALIZM —
METAFIZVKA

Jak si¢ tu wszystko dziwnie splata w calo$c,
Jedno si¢ z drugim Zywym wiaze splotem.
J. W. Goethe
s
wiat, jakiego doswiadcza wspdlczesny
czlowiek, nie jest niczym gotowym, stalym
i niezmiennym. Jest to $wiat stawania sie.
I w tym kontekscie zmiany pojawia si¢ czgsto py- % 149
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tanie: Czy istnieje Zrédlo prawdy i wartosci wyz-
sze i niezalezne od czlowieka? Odpowiadajac na
nie, $wiat wspolczesny ulega opiniom takich sa-
mych ,wiedzm’, jakim ulegl Makbet, gdy ustyszat,
ze cztowiek moze by¢ w pelni czlowiekiem tylko
wtedy, gdy odrzuci wiare w rzeczy nadprzyrodzo-
ne. Ale rdwniez inne doswiadczenie wspolczesno-
$ci sklania czlowieka do takiej samej odpowie-
dzi. Jest to doswiadczenie wielo$ci. Czesto mdowi
sie dzisiaj o pluralistycznym jego obliczu, jednak
bledem byloby sadzi¢, ze jest to tylko wyzwanie
dla politycznego i gospodarczego wymiaru nasze-
go zycia. Jest to w rownej mierze (a moze przede
wszystkim) wyzwanie dla wymiaru duchowego.
Dotyczy ono réwniez moéwienia o Bogu i Jego
obecnosci. Epoka pluralizmu pokazuje, ze nasze
moéwienie o Bogu stoi przed zadaniem otwarcia
sie na kontekstualno$¢ wiary, wielo$¢ religii i od-
rzucenie teologicznego absolutyzmu. Odkryta
w tym kontek$cie wielos¢ religii oznacza, ze zadna
z nich nie ma monopolu na zamknietg prawde, ale
réwniez to, ze nie tylko jedna odgrywa role ,,drogi
do Boga”, a mozliwo$¢ Jego odkrywania na wielu
drogach jest naszg wielka nadzieja.

Dla wielu jednak pluralizm religijny jest tylko
»klopotliwg nadwyzky’, ktéora moze by¢ porow-
nywana z dawnym problemem zla w $wiecie przy
uznawaniu dobroci Boga. Jak tam chciano ,zre-
dukowa¢ zlo”, tak tu niektérzy marzg o podobnej
redukcji. Wlasciwie do naszych czaséw ten stan
150 & rzeczy jawil si¢ jako przeszkoda latwa do poko-
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nania i nie mial tez wpltywu na nasze méwienie
o Bogu. Chodzito najwyzej o to, aby wyznawcow
innych religii i ,,inaczej méwiacych” o Bogu na-
wroci¢: mieczem lub stowem przymusi¢ do re-
zygnacji z wlasnej religii i wiasnego obrazu Boga
i zmusi¢ do uznania tego, ktory jest ,,zupelnie roz-
poznany’, uniwersalny i jedynie prawdziwy. Prze-
znaczeniem tych innych religii w gruncie rzeczy
miato by¢ znikniecie z powierzchni ziemi jako
drog blednych. Wspoélczesno$¢ zmienita ten stan
rzeczy. Wielo$¢ religii jest faktem i Zadnej reduk-
cji dokona¢ nie mozna. Dynamika doswiadczania
$wiata i pluralizm $wiatopogladéw burzg tez do-
tychczasowe idee o uniwersalnym jezyku religii
i przeswiadczenie, ze jesli uznamy jeden obraz
Boga za stuszny, to jednocze$nie uznajemy (mu-
simy uzna¢) konieczno$¢ zburzenia wszystkich
innych. Religia przestaje mowi¢ uniwersalnym
jezykiem, nasza religia za$ nie jest wcale jedyna,
uniwersalng i wykluczajaca inne. Wszyscy jeste-
$my cze$cig tych poszukiwan, ktérych drogi pro-
wadza do Boga, gdyz - jak méwit A. J. Heschel - to
Bog poszukuje czlowieka i czyni to zawsze na jego
miare, w roznych religiach i na réznych drogach.

Teologia pluralizmu religijnego
dee pluralizmu religijnego ukazujg dzisiaj, ze

wielosci tej nie da si¢ sprowadzi¢ do wspdlnego
mianownika, lecz to nie oznacza, ze mozna ja %151
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zdegradowac i usungc¢ jako zbedna i niepotrzebna.
Nawet w Chrystusie — powie ]. Dupuis - nie zo-
stalo objawione wszystko, co tylko mozna o Bogu
wiedziec.

Nawet w Chrystusie nie zostalo objawione wszyst-
ko, co tylko mozna o Bogu wiedzie¢. Takie my-
$lenie jest sprzeczne z Nowym Testamentem. Jest
jeszcze eschatologia — to jest definitywne obja-
wienie Boze. Bog nie moze w historii objawi¢ si¢
glebiej, niz uczynil to w Jezusie Chrystusie, ale jest
jeszcze pelnia eschatologiczna’.

Dlatego przechodzi si¢ juz dosy¢ czgsto od teo-
logii religii do teologii pluralizmu religijnego (Ja-
cques Dupuis), szukajac odpowiedzi na pytanie, co
oznacza pluralizm przezywanych wiar i pluralizm
tradycji religijnych, ktére nas otaczaja'. Odkrycie
to jest tak wazne, gdyz dowodzi), ze nie ma jed-
nego jezyka, w jakim mozna méwi¢ o Bogu. Moz-
na o Nim mowi¢ w wielu metafizykach, nie tylko
w tej odziedziczonej od Grekdéw, do ktorej tak bar-
dzo si¢ przyzwyczailismy. Jest to tylko przyzwy-
czajenie. Ale mozna tez méwi¢ w zupelnie innym
jezyku niz metafizyczny. Mozliwe tez, ze wielo$¢
religii jest sprawa chciang i zamierzong, a nie god-

°® Wszyscy zmierzamy do prawdy. Z o. Jacquesem Du-
puis rozmawia A. Boniecki, ,,Tygodnik Powszechny” 2002,
nr 3 z 20 stycznia.

19 J. Dupuis SJ, Chrzescijanistwo i religie. Od konfrontacji
152 & do dialogu, ttum. St. Obirek, Krakow 2003, s. 293.
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nym ubolewania przypadkiem, czy tez ucieczka
od jednej religii uniwersalnej. Czesto si¢ dzisiaj
moéwi o jednym zbawieniu, lecz o wielu drogach
jako réznych wysilkach podejmowanych przez
Boga i skierowanych do cztowieka. Juz w III wieku
Klemens Aleksandryjski uwazal, ze Zbawiciel jest
polifoniczny. Eliezer Aszkenazy zas w XVI wieku
z perspektywy judaizmu tworzyl pierwsze mysli na
temat religijnego pluralizmu i koniecznosci prze-
famania absolutyzmu religijnego. Dzisiaj ujawnia-
my i przypominamy sobie te idee z przesztodci.
Ale powinni$my tez wstuchiwac sie w te wszystkie
problemy jako w wielka nadzieje na religijny pokoj
w kulturze pluralizmu. I jest to tez wielkie odkry-
cie wspolczesnosci, w ktorym dostrzega sie, ze Bog
jest wigkszy od kazdej idei religijnej i kazdej idei
teologicznej. I jeszcze wigcej: wielo$¢ religii poka-
zuje dzisiaj na co$ niezwykle waznego dla podej-
mowanych wysitkow moéwienia o Bogu. Bog wsze-
dzie jest Bogiem, chociaz nie jest wszedzie Bogiem
tak samo (T. Wecltawski). Mowiac jezykiem Karla
Jaspersa, nie mozemy juz szyfrow Boga, za ktérymi
podazamy sami jako za swoimi, uznawac¢ za uni-
wersalny szyfr Boga dla wszystkich.

Spotkanie religii

szystko to nie oznacza jednak, ze pro-
cesy i opinie z przeszlosci nie maja
znaczenia dla wspoélczesnej obecnosci %153
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religii i dla méwienia o Bogu. Latwo dostrzec, ze
w stanie kryzysu znajduja si¢ dzisiaj historyczne
formy religijnosci, reprezentowane przez wielkie
instytucje. Lecz nie ten kryzys wydaje sie okresla¢
religijno$¢ wspodlczesnego cztowieka. Jest on ra-
czej konsekwencjg znacznie powazniejszego wy-
darzenia, jakim jest wlasnie spotkanie kultur i re-
ligii. To spotkanie jest znakiem naszych czasow,
ma ono tez pozytywny sens i ma wskazywac tez ja-
kie§ wazne zadanie, ktore staje przed cztowiekiem
chcacym ,,méwi¢ o Bogu” Zagrazajace nam kon-
flikty miedzy kulturami okazuja si¢ mie¢ wigksza
moc zawsze tam, gdzie u ich podstaw tkwi reli-
gia ze swym ,obrazem Boga” Oznacza to, Ze nie
ma (nie bedzie) dialogu kultur bez dialogu religii
i zrozumienia, ze wszyscy jesteSmy nadal jeszcze
w drodze i na rézne sposoby méwimy o Bogu jako
konkretni ludzie, wyrastajacy w réznych kultu-
rach, ale noszacy tez w sobie idee poszukiwania
prawdy waznej dla wszystkich. W takiej koniecz-
nosci dialogu religii staje wspotczesny cztowiek
religijny. Odnosi si¢ to nie tylko do instytucji, ale
réwniez do konkretnego czlowieka-wyznawcy.
Réwniez i on staje przed takg koniecznoscia prze-
warto$ciowania swojej tradycji religijnej i swojej
religijnodci, i dostrzezenia, ze wlasna religijnos$¢
rodzi i rozwija si¢ zawsze w horyzoncie innych re-
ligii i innego moéwienia o Bogu. Najczesciej rozu-
mie si¢ to jako ,wielo$¢ alternatyw”, ,,tak lub tak’,
»mozna moéwi¢ o Bogu tak lub tak”. Lecz chodzi
154 & o inny sens odkrytej wielosci religii. Ten mianowi-
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cie, ze 0 Bogu mozemy moéwic ,tak i tak’. Powaz-
nie potraktowa¢ wielo$¢ religii oznacza, ze czlo-
wiek przestaje si¢ domagac tego, Ze jego mowienie
i rozumienie Boga oznacza zawsze i jednocze-
$nie mowienie i rozumienie Boga dla wszystkich.
Nikt bardziej nie demitologizuje uniwersalnosci
i pewnosci w tych sprawach, jak czyni to powaz-
ne potraktowanie wielosci religii i teologia plura-
lizmu religijnego. Wspdlczesne méwienie o Bogu
rodzi si¢ w dialogu z nowym $wiatem i innymi
religiami.

Metafizyka i religia

$réd wielu rad, jakie dawal przyjacie-

lowi filozof Seneka, znalez¢ moznaii te,

ze nalezy zawsze tak zy¢, jakby sobie
czlowiek wyobrazal, ze kto$ na niego patrzy i jest
swiadkiem jego postepowania. Latwo zauwazy¢, ze
jest to jedna z tych drég, ktéra podaza wielu ludzi,
chcgc unikna¢ pokus i ztego postgpowania. Bar-
dzo fatwo tez z takich ,,nadzorujacych oczu” uczy-
ni¢ istniejacego ,,gdzies tam w niebiosach” Boga,
ktory nie tylko nadzoruje i obserwuje, ale do kto-
rego mozna si¢ tez odwola¢ w godzinach proby.
Postawa taka jest postawg metafizyczng, gdyz za-
ktada si¢ w niej, ze mamy jaka$ naturalng umiejet-
nos$¢, aby ujmowac Boga z takg samg moca, z jaka
ujmuje si¢ przedmioty materialne. I wigcej nawet,
Bdg zostaje w niej wyniesiony ponad $wiat i unie- % 155
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zalezniony od niego. Staje si¢ ,,Bytem istniejacym
sam przez si¢” (§w. Tomasz).

Ponadswiatowe wyobrazenie istoty niebian-
skiej warunkowalo w przesztosci nasze proby mo-
wienia o Bogu. Zyjemy jednak w kulturze upadku
takiego myslenia metafizycznego realizmu. Latwo
dostrzec, ze filozofia i kultura wspolczesna ukry-
ly byt w procesie poznawczym na skutek jego re-
dukgeji do przedmiotu i wartos$ci wymiennej. Na
naszych oczach odbywa sie jakies totalne destru-
owanie $wiata realnego i przedmiotowego. Wi-
doczne jest to nie tylko w tym, ze dostrzegamy,
iz przedmiot, to, co chcemy poznac i zrozumiec,
nie istnieje bez naszych schematéw pojeciowych
i jesteSmy wszyscy tylko obserwatorami uczest-
niczacymi. Ale zjawisko to widoczne jest réwniez
w tym, ze cztowiek wspdlczesny z wielkg niedba-
toscia odnosi si¢ do $wiata, przedmiotéw, bytu.
Nie tylko mamy juz klopoty z okresleniem istnie-
nia, lecz réwniez nie potrafimy istnienia docenic¢.
Taka postawa jest sprzeczna z dotychczasowa me-
tafizyczng teologizacja wiary i Boga, w ktorej Bog
jest/byl substancja, bytem niezaleznym od swia-
ta, ponadswiatowg istota niebianska. Gdy utra-
ciliSmy $wiat, to musieliémy réwniez utraci¢ taki
obraz Boga.

Kultura i filozofia coraz czgsciej dostrzegaja,
ze rezultatem zaangazowania filozoficznej meta-
fizyki do ,,sprawy Boga” bylo to, ze wyobrazenie
o Bogu najpierw sie zobiektywizowalo i uprzed-
156 & miotowilo. A gdy Bog juz zostal schwytany w sidta
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metafizyki i zwigzany zostal z mys$leniem uprzed-
miotawiajacym, to ,rzecz’, ,przedmiot’, ,co$’
»istnienie” pozostaly juz jako jedyne mozliwosci
Jego wyobrazenia i méwienia o Nim. Skoro $wiat
jest tylko ,,rzeczg’, ,przedmiotem’, ,,czyms’, to Bog
(jesli jest) rowniez nie moze by¢ niczym innym niz
rzeczy, przedmiotem, czyms. To wlasnie z takiego
metafizycznego mdéwienia o Bogu pochodzito naj-
czesciej formulowane pytanie: Czy Bog istnieje?
I to wlasnie w takim mysleniu najwazniejszg role
zaczely odgrywac ,,dowody na istnienie Boga”
Mozna powiedzie¢, ze byl to swoisty metafizyczny
typ religijnosci, w ktérym droga do Boga wyma-
gala zawsze przejscia przez jakie$ stanowisko me-
tafizyczne, ktérego nieodpartym fundamentem
jest/bylo uznanie, ze ,,Bog jest” oraz ,jest taki,
jakim go opisujemy”. I wydawalo sig, Ze nie moz-
na by¢ religijnym i odkry¢ Boga bez uznania tej
podstawy, fundamentu. Jesli cztowiek go utraci, to
tym samym zamyka sie przed nim caty obszar do-
$wiadczenia religijnego i zmuszony jest milcze¢ na
temat Boga. Eberhard Jiingel podkreslal nawet, ze
— czesto powtarzane - stwierdzenie ,,B6g umart”
pojawia sie¢ w pewnym waznym filozoficznym kon-
tekscie, o ktérym nie mozna zapomnie¢. Kontekst
ten wyznaczony jest pytaniem: ,Gdzie jest Bog?”.
Najpierw, niekiedy w sposob ukryty, formutuje
sie wlasnie to pytanie ,,0 miejsce” i ujawnia Boga
jako tego, ktory ,,gdzies jest”, a gdy juz to sie stanie
i ,Bog” ograniczony zostaje do jakiegos ,,miejsca’,
tatwo pdzniej ulega destrukeji i umiera jak kazdy. % 157
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Jesli ,Bog umarl”, to znacznie wczesniej stalo si¢
cos$ takiego, co pozniej skonczylo sie ,,Jego $mier-
cig”. Tym czyms byto podporzadkowanie Boga re-
ligii, kategorii naocznosci i percepcji. Bog, ktory
ujawniony zostaje na drodze naocznosci jako ten,
»ktory gdzies jest”, jest wybitnie poddany proceso-
wi ,umierania”. Staje si¢ ,,Bogiem dokonczonym’,
»zamknietym’, ,zrealizowanym” i ,wypelnionym”
Czlowiekowi - pisal R. M. Rilke - potrzebne
bylo, aby Bég byt dokonczony, powiedzial zatem:
Bog jest.

Oczywiscie takie ,przywlaszczenie” sobie
Boga przez ,jest” (albo oglad Boga przez ,,jest”) ta-
two zrozumiec. Jest to bowiem naturalna potrzeba
czlowieka, gdy patrzac na zmienno$¢ $wiata, szu-
ka on stalosci, dostrzegajac przygodnos¢, teskni za
»koniecznoscig, $mier¢ za$ dopelnia wlasng nie-
$miertelnoscig. Bog zostaje wlaczony w ten spo-
s6b do porzadku $wiata, stajgc sie ,koniecznym
jego dopelnieniem”. Lecz mimo Zze takie méwienie
o Bogu fatwo wyjasni¢, to jednak trzeba dostrzec,
ze czlowiek wspdlczesny nie potrafi juz zrozumiec
takiej mowy.

Proby odejscia od metafizycznego obrazu
Boga byly podejmowane czesto. W drodze do
Boga - powie Mistrz Eckhart - trzeba pojs$¢ da-
lej niz metafizyka, trzeba j3 zanegowac az do na-
zwania Boga Nicoscig. Dzisiaj coraz trudniej wy-
razi¢, w jaki sposob Bog jest obecny w $wiecie,
gdy si¢ chce uzy¢ pojecia ,,substancji’, poniewaz
158 & substancje z definicji nie moga zawierac sie¢ jed-
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ne w drugiej. Rowniez wspolczesny namyst nad
cierpieniem w $wiecie prowadzi do koniecznosci
zmiany takiego mysélenia. Bég na zewnatrz, jako
Transcendencja dodana do $wiata, bylby tyl-
ko obserwatorem cierpiacego czlowieka i $wia-
ta. Wiemy juz dzisiaj, ze my$lenie w kategoriach
widzenia, bytu i naocznosci wydaje sie za ciasne
dla méwienia o Bogu, gdyz zawsze w takim mo-
wieniu zawarte jest co$, czego nie mozna do Nie-
go stosowac. Dlatego tak czesto wsrdd teologéw
i filozoféw religii podejmowana jest dyskusja na
temat wyjasnienia stow z Ex 3,14 (,,Odpowiedzial
Bog Mojzeszowi: «Jestem. Ktory jestem»”). Czy-
nione s3 od dawna préby poszukiwan nowych
fundamentéw dla teologii, w ktorych siega sie ku
ideom ,,Boga bez Bytu’, ,Boga poza Bytem’, a tym
samym Boga poza przestrzennym wyobrazeniem.
Chce sie tym samym, aby réwniez religia wyzwoli-
ta sie od myslenia w kategoriach widzenia i naocz-
nosci, skoro czyni to sama kultura, w ktérej ,,byt”,
»przedmiot”, ,,co§” tracg na znaczeniu i ulegaja
destrukcji. Przywolajmy tu mocne tezy D. Bon-
hoeffer: Boga, ktdry jest, nie ma, to znaczy nie ma
Boga, ktdry istnieje, ktdry jest dany jako przed-
miot, podstawa zycia. Tym, co jest nam dane, jest
to, ze BOg ma nas i nasze zycie, a nie my mamy
Boga. Dzisiaj wiemy juz, Ze méwic¢ o Bogu, wcale
nie oznacza rozpoczyna¢ od uznania tego, ze Bog
istnieje.

%159
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3. POoDTRZYMYWAC
OTWARTE PYTANIA

Tylko ten, kto wychodzi od Boga,
moze go szukac.

Karl Jaspers

o wynika z tych wszystkich procesow

dla méwienia o Bogu wspdlczesnemu

czlowiekowi? Jak méwi¢ o Bogu skoro
to wszystko si¢ stalo w kulturze? Dla wrazliwego
wyznawcy, dla czlowieka religijnego, wymienione
zjawiska w kulturze wspdltczesnej moga wydawac
sie zagrozeniem i stanowi¢ swoisty szok religij-
ny. Jak to — pyta - Bég w wielu religiach? Prze-
ciez jest tylko w jednej, oczywiscie mojej. Jak to,
Bdg to nie ,istota niebianska’, i niewlasciwe jest
takie mowienie o Bogu, w ktérym rozpoczyna sig
od istnienia lub nieistnienie? Przeciez Bog istnieje
lub nie istnieje — innej mozliwosci nie ma. Latwo
tez dostrzec, ze Bog nie pasuje do obrazu stworzo-
nego przez metafizyke: nie wystuchuje prosb, nie
oddala cierpien, nie zapewnia szczescia. W taki
sposob odrzucone (zawieszone) zostaje metafi-
zyczne wyobrazenie o Bogu i zostajemy skierowa-
ni w zupelnie inng strone. Wyzwalamy si¢ od wy-
obrazenia Boga okreslonego naszymi potrzebami,
pragnieniami, oczekiwaniami i nadziejami. Nie
160 & wiemy juz, co to znaczy ,jest’, co to znaczy ,,by¢”
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i nie mozemy tych kategorii wykorzystywa¢ do
mowienia o Bogu. Upadek metafizycznego Boga,
dla ktérego najwazniejsze jest ,,by¢” (,,jest”) wska-
zuje jednoznacznie, ze w tym wszystkim mowili-
$my i mysleliémy tylko o sobie. Pisal Jaspers:

Wytworzone przez czlowieka wyobrazenia Boga
nie s3 samym Bogiem. Boskos$¢ jednak mozemy
przywies¢ do naszej $wiadomosci tylko za posred-
nictwem wyobrazen jako pewnego jezyka. Wy-
obrazenia te s3 symbolami, s historyczne i zawsze
nieadekwatne'’.

B6g i doswiadczenie religijne

esli ktos usituje mowi¢ o Bogu wspoélczesne-

mu czlowiekowi tak, jak czynilo si¢ to daw-

niej (o Bogu jako Nadprzyrodzonosci obok
$wiata, wymagajacego dowodu istnienia), do ludzi,
ktorzy tak bardzo wrosli w te ukazane wyzej pro-
cesy kultury wspolczesnej, ten odczuje wkrotce, ze
odwaza sie mowic o czyms, co czesto jest im obce
i co najwyzej moze dziwi¢. Alarmujgco wzrasta
dysonans miedzy jezykiem kultu, doktryn religij-
nych a tym, ze $wiadomos¢ czlowieka wspolcze-
snego nie moze sobie poradzi¢ z takg Nadprzyro-
dzonoscig. Obok tych, ktérzy wierza i tych, ktérzy

" K. Jaspers, O zrddle i celu historii, ttum. J. Marzecki,
Kety 2006, s. 213. % 161
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nie wierzg, najczgsciej otaczajg nas ludzie, ktérych
Bég, jako ,dodany do $wiata”, w ogéle nie obcho-
dzi. Takie uwiklanie w niezrozumiale dawne me-
tafory i wyobrazenia otwiera niebezpieczne drogi
do ,zapomnienia o Bogu” lub tez pozostawienia
czltowieka samemu sobie w tej waznej dla niego
sprawie. W takiej sytuacji konieczno$cig staje si¢
znalezienie nowych form komunikacji i méwienia
o Bogu w jezyku bliskim wspoétczesnemu czlowie-
kowi, aby — przypomnijmy mysl Rahnera - ,,slo-
wo Bog nie zginelo bez §ladu i reszty”. Jak zatem
mowi¢ o Bogu w warunkach myslenia pometafi-
zycznego oraz odslonietej i doswiadczanej przez
kazdego z nas wielo$ci religii?

Abraham J. Heschel w jednej ze swoich roz-
praw religijnych pisal, ze dla cztowieka religijnego
wazne moze by¢ pytanie o to, ,,co wiemy o Bogu”,
albo tez pytanie o to, ,jak wiemy o Bogu”'2. Oby-
dwa pytania pojawiajg si¢ w §wiadomosci wiary.
Jednak analizowanie ,przedmiotu” wiary, tego,
W co wierzymy i samo pytanie ,,0 Boga” staje sie
czesto wazniejsze w tej Swiadomosci niz to drugie
pytanie ,,0 jak” Jesli spojrzymy na rozwdj $wia-
domodci religijnej kultury Zachodu, to tatwo do-
strzec, ze wlasnie to pierwsze pytanie wyznaczalo
w niej zaréwno obszar religijnych dyskusji, jak
i stanowilo podstawy tej sSwiadomosci. I ono tez
znakomicie zostalo powigzane z takim doswiad-

2 A. J. Heschel, Bég szukajgcy cztowieka. Podstawy fi-
162 & lozofii judaizmu, tham. A. Gorzkowski, Krakéw 2007, s. 13.
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czeniem religijnym, jakiego podstawa jest wymog
ontologizacji Boga. Nawet ci wszyscy, ktérzy ne-
gowali istnienie Boga, czesto nie wykraczali poza
to pytanie, podkreslajac tylko, ze nic nie wiemy
o Bogu, gdyz po prostu nie ma ,czego wiedzie¢”
Dyskusje koncentrowaly si¢ wokdt alternatywy:
istnienie lub nieistnienie, byt lub niebyt, jest lub
nie ma. W sposob wyrazny myslenie takie wptyne-
to réwniez na rozwoj chrzescijanstwa, gdy wlasnie
to pytanie ,,co wiemy (lub nie wiemy) o Bogu?”
stawalo sie czgsto waznym obszarem dysput teo-
logicznych. I pojawia si¢ ono tez czgsto we wspot-
czesnych dyskusjach religijnych, na temat ,Boga
urojonego, czy tez ,istniejacego”. Wszedzie tam
dyskusje tocza si¢ wokol pytania: ,co wiemy?”
W takim pytaniu gubi sie jednak dynamizm Boga,
$wiata i zbawienia i zaczyna si¢ od ,,pytania o ist-
nienie”. I gubi si¢ tez wlasciwa ,,sytuacja religijna’”.

Sytuacja religijna poprzedza wyobrazenie religijne,
i bytoby zludng abstrakcja zajmowanie si¢ np. ideg
Boga, nie baczac na sytuacje, w ktorej taka idea sig
pojawia®.

W efekcie czesto rodzi sie filozofia agresji
wobec Boga i religii (jesli odpowiedzig jest: ,,nie
istnieje”) albo fanatyzm jako ,oélepianie ludzi
Bogiem” (jesli odpowiedzig jest ,,tylko my wiemy
o Bogu”). Takie doswiadczenie religijne bowiem

13 Tamze, s. 13. % 163
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oderwane zostaje od czasu, ontologizacja Boga
za$ eliminuje z tego doswiadczenia to, Ze zwigzane
jest ono z aktem mowy, a nie z aktem ogladu, ze
stuchaniem, a nie z patrzeniem, z nadziejg, a nie
z panowaniem. Zagubit si¢ w ten sposéb w kultu-
rze Bog jako dziejowe wymaganie i apel do czlo-
wieka, a pojawit si¢ Bog jako konieczne istnienie
i zasada $wiata.

Jak latwo dostrzec, przemiany wspolczesnej
kultury zmieniajg ten stan rzeczy. Dla tych wszyst-
kich, ktorzy alternatywe ,istnienie — nieistnienie”
ustanawiajg jako jedyna mozliwos¢ mowienia
o Bogu, dyskusje tocza si¢ ciagle wokot ,,dowo-
déw” itp. I pewnie dla nich tak pozostanie. Row-
nie czgsto ci, ktérzy zdecydowanie méwia Bogu
»hie’, tworzg jakas namiastke Boga. Rzadko, jak
czyni to A. de Botton, spotka¢ tam mozna stwier-
dzenie, ze réwniez ateista moze si¢ z religii cze-
go$ nauczy¢, co jest wazne dla zycia't. Ale coraz
cze$ciej akcent zostaje przeniesiony na to drugie
pytanie — Jak wiemy o Bogu? oraz to, ze to Bdg
potrzebuje czlowieka, a my musimy sprosta¢ temu
wymaganiu. Wraz z tymi przemianami odkrywa-
my, ze moéwienie o Bogu winno by¢ zwigzane nie
z aktem ogladu, lecz z aktem relacji (dialogu), wy-
rasta¢ powinno nie z percepcji, lecz ze stuchania,

" A. de Botton, Religia dla ateistow: poradnika dla nie-
wierzqgcych, jak korzysta¢ z religii, ttum. H. Pustuta-Lewicka,
164& Warszawa 2013.
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i prowadzi¢ ma nie do wiedzy i panowania, lecz
do zawierzenia i nadziei. Trzeba zapytac, jakie sa
podstawy takiego nowego mdéwienia o Bogu?

Boég i otwarte istnienie

istrz J. W. Goethe w Fauscie kaze Mal-

gorzacie zada¢ wazne pytanie o Boga.

Wszyscy pamigtajg te scene, gdy zatro-
skana losem Fausta Malgorzata, widzac jego zbyt
czeste kontakty z Mefistofelesem, pyta wreszcie:

~Wierzysz ty w Boga?”. I styszy zaskakujaca odpo-
wiedz: ,,— Mila, ktdz z nas rzec jest w stanie: Ja wie-
rz¢ wen? Chcesz, to ksiegzom i medrcom zadaj to
pytanie. A w odpowiedzi ich juz bedzie cien drwi-
ny z pytajacego” .

Whbrew pozorom Goethe tych stéw wcale nie
kieruje przeciwko ,,ksiezom i medrcom” Odwrot-
nie, to oni wlasnie, ironicznie patrzac na pytaja-
cego, przekazuja co$ bardzo waznego na temat
moéwienia o Bogu. Bez wzgledu na to, czy stowa
te wyrastajg w odniesieniu do ,$wietych ksiag’,
stwierdzen kosciolow, formul teologicznych..., to
zawsze maja charakter nieokreslony i niejasny.

5 J. W. Goethe, Faust, ttum. F. Konopka, Warszawa
1962, s. 196 (w. 3445). % 165
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Stowa te wydaja si¢ mowic, ze jesli rzeczywisto§é
i prawda przerastaja nasze mozliwosci pojmo-
wania, to zadaniem naszego myslenia i méwie-
nia jest stworzenie takiego obrazu $wiata, ktory
nie byloby $wiatem zamknietym, wiecej nawet,
samo myslenie musi by¢ mysleniem otwieraja-
cym, stwarzajacym mozliwo$¢ ,nowego’, nadzieje
na ,jeszcze inaczej’: $wiat rzeczy widzialnych nie
wyczerpuje rzeczywistosci. To wszystko odnosi sie
do naszego $wiata w ogdle, ale najbardziej odnosi
sie do naszego méwienia o Bogu. Méwi¢ nalezy
tak o Bogu, aby pozostalo w tym zawsze miejsce
na ,jeszcze inaczej. Poznanie metafizyczne i ja-
kakolwiek metafizyka nie powinny nas ograni-
cza¢ w tym moéwieniu, lecz podtrzymywac zawsze
otwarte pytanie o Boga. Méwic¢ o Bogu dzisiaj to
raczej nauczy¢ si¢ dostrzega¢ w naszym Jego ob-
razie ,jeszcze co$ wiecej”’; to raczej rezygnowaé
z posiadanego juz ,ograniczajacego spojrzenia’
niz pozyskiwac jakies spojrzenie nowe. To, co naj-
wyzsze, czyli Bog — mowil Heschel — wylania sie
najpierw, nasze wnioskowanie o Nim za$§ - poz-
niej. Stad wnioskowanie i obraz nie moga by¢
pierwsze i warunkujace nasze méwienie o Bogu.
Wlasnie otwarte pytanie uniemozliwia taka
koncentracje na wnioskowaniu i prowadzi nas
znacznie wczedniej przed rezultat tego wniosko-
wania, kazac szuka¢ Boga przed obrazem i wy-
obrazeniem. Zeby jednak wszystko to sie stato, to
sami powinni$my zrezygnowac ze swej boskosci.
166 & Pisal T. Halik:
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Bog zaczyna przemawiaé przez nasze zycie tylko
pod jednym warunkiem: Ze opuscimy $§wiadomie
czy nie§wiadomie ,,Bozy tron™°.

Odkryty pluralizm religii i zmierzch mysle-
nia metafizycznego jeszcze bardziej odstaniaja
przed czlowiekiem ograniczenie ludzkiego jezy-
ka w tych sprawach. Nie nalezy bra¢ i uznawac
za wieczne i absolutne tego, co nalezy do czasu.
Bog nie daje si¢ zamkna¢ w schematach zadnej
religii i zadnej ludzkiej koncepcji teologicznej. Na
zwyklej drodze poznania przechodzi czlowiek od
tego, co nieznane, do tego, co znane. Jednak nie
powinno to pojawia¢ si¢ w moéwieniu o Bogu: tu
nie przechodzimy wcale od tego, co nieznane, do
tego, co znane. Ciagle pozostajemy przy tym, co
nieznane. Utrzymywac¢ otwarte pytanie oznacza,
ze nie mozna odrzuca¢ cennych wartosci innych
religii i nalezy mowi¢ tak, aby te wartosci zbie-
ra¢ i faczy¢, a nie przekreslac i ograniczac. Czesto
dzieki nim wtasnie uczymy si¢ rezygnacji z takie-
go ograniczajacego i zawsze umniejszajacego my-
$lenia i méwienia o Bogu. Pisal Majmonides:

Wystawianie Boga nie polega na wyglaszaniu tego,
czego nie nalezy wyglasza¢, lecz na zastanawianiu

1 T. Halik, Noc spowiednika. Paradoksy matej wiary
w epoce postoptymistycznej, ttum. A. Babuchowski, Katowi-
ce 2007, s. 108. % 167
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sie nad tym, nad czym czlowiek powinien si¢ za-
stanawiac'’.

Mowienie o Bogu musi by¢ zatem otwieraja-
ce, a nie zamykajgce. Wszystkie twierdzenia zas
powinny odstania¢ niedopowiedzenia, gdyz to
wszystko, co wiemy o Bogu stuzy tylko przypo-
mnieniu o Nim, a nie jest zadna wiedza.

Od potrzeby Boga
do poszukiwania Boga

Y7

¥ ’) ezsprzecznie odnalezienie Boga we wspot-
W 4

 czesnym $wiecie nastapi wtedy, gdy Bég
¥ przestanie si¢ wydawa¢ czym$ obcym
temu $wiatu i przestarzalym oraz — wazniejsze na-
wet — gdy stowo to nie bedzie jakim$ wyrazem no-
stalgii za starym porzadkiem $wiata, lecz wskaze
na przysztos¢'®. Bog jest przesztoscia, a nie prze-
brzmialg i nieaktualng przesztoscig. Przez stulecia
naszej kultury relacje miedzy Bogiem i $wiatem,
jak rowniez sam Bog przedstawiane byty w jakims
modelu. Mozna powiedzie¢, ze Bog byt ,wprowa-
dzany do $wiata” na rézne sposoby. Byly to naj-
czgsciej ,,proby obiektywizacji” lub/i ,,strategie po-

17 Majmonides, Przewodnik blgdzgcych, ttum. U. Kraw-
czyk, H. Halkowski, Krakéw 2008, s. 145.

'8 T. Halik, Wzywany czy niewzywany Bég si¢ tutaj zja-
168 & wi, thum. A. Babuchowski, Krakéw 2006, s. 238.
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trzeby”. W pierwszej, bedacej — jak mowi filozofia
- ontologicznym dyskursem o Bogu, Bog magt
pojawic sie¢ w $wiecie naszej mysli i naszego rozu-
mowania. Dzigki drugiej strategii Bog mogl poja-
wic sie w $wiecie naszego zycia. Te obydwa sposo-
by obecnosci Boga jawig si¢ jako ,,nazwanie albo
przywotywanie””. W tym pierwszym przypadku
droga do Boga wiedzie przez jakas$ racjonalng spe-
kulacje, ktorej rezultatem staje sie taki Bog, kto-
ry sprowadzony zostaje do poziomu i mozliwosci
ludzkiego myslenia. W tym drugim przypadku
za$ (gdy jest rezultatem potrzeb Zycia) jest to Bog
»spelniajacy potrzeby czlowieka” w trudnych
jego chwilach. Taki Bég staje si¢ tym mocniejszy
i tym bardziej potrzebny, im tych potrzeb wigcej,
a czlowiek jest stabszy w samodzielnym ich zaspo-
kojeniu.

Kazdy z tych wzoréw byt tez zawsze niedosko-
naly, poddawany krytyce, gdyz chciano nim to, co
niewidzialne, uwig¢zi¢ w tym, co widzialne. Jed-
nak bez nich zaréwno Bdg, jak i sama ta relacja
nie moglyby w ogéle pojawic sie¢ w naszych umy-
stach i w naszym $wiecie. Wydawalo sie, ze nie
mozna chcie¢ mysla dosiegnac Boga, zarazem nie
wyobrazajac Go sobie, albo tez nie ,,przywolujac
w potrzebie”. Zaréwno pierwszy model, jak i drugi
tatwo zrozumie¢. Cztowiekowi fatwiej odwolac sie
do konkretu niz do nieokreslonej abstrakcji. Zycie

19 E.Leévinas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, ttum. M. Ko-
walska, Krakéw 1994, s. 116. % 169
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natomiast zawiera tyle probleméw, z ktérymi czto-
wiekowi trudno sobie poradzi¢, ze ,wszechmocny
Bog” czesto staje sie jedyng droga uzyskiwania
pomocy. I dlatego réwniez w ,chrzescijanskiej
wykladni” Bég pojawia sie czesciej jako ,wszech-
mogacy’, rzadziej zas jako ,milosierny, taskawy,
milujacy”, pomimo ze wlasnie te cechy wydaja si¢
dominujagce w nowotestamentowym okresleniu
Boga®. Ale trzeba tez rozumie¢, ze wszelkie ogra-
niczanie si¢ do wyobrazenia jest zawsze zawada
na drodze ku Niemu. Dyskusja o tych wyobraze-
niach ma natomiast sens tylko o tyle, o ile zrozu-
miemy, ze dyskutujemy tylko o wyobrazeniu, a nie
o samym Bogu. W ,,modelu uprzedmiotowienia”
naruszamy to, co $wiete, chwytamy Tajemnice
w ,sie¢ mysli i potrzeby zycia”*'. Wspoélczesna fi-
lozofia religii doskonale zrozumiata niebezpiecz-
ne procesy ontologicznego dyskursu o Bogu,
sama kultura zas, ,wirtualizujac” rzeczywisto$¢,
nie traktuje juz powaznie samego istnienia. Pisal
przed laty P. Tillich:

Wychodzac od pytania o istnienie lub nieistnie-
ne Boga, nigdy nie mozna Boga osiagna¢. Kiedy
przy tym twierdzi sie, ze Bog istnieje, szansa jego
osiggniecia jest jeszcze mniejsza niz w przypadku

? Por. J. B. Cobb, Teologia procesu. Wybrane zagadnie-
nia w formie pytan i odpowiedzi, thum. J. Dabrowska-Pata-
lon, M. Patalon, Gdansk 2008, s. 62.

21 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii,
170 & ttum. K. Wojtkowska-Lipska, Krakéw 2001, s. 85.
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zaprzeczenia jego egzystencji. Bog, o ktorego ist-
nienie lub nieistnienie mozna si¢ spiera¢, jest we
wszech$wiecie istniejacych rzeczy jedna rzecza
obok innych?.

Dlatego po ,teologii $mierci Boga’, tezach
Karla Bartha, Dietricha Bonhoeffera, ontoteolo-
gii Martina Heideggera itp. czlowiek wspolczesny
dochodzi do wniosku, Ze cata koncepcja ,,Boga na
zewnatrz” staje sie bardziej przeszkodg niz pomo-
ca w zadaniu ,wprowadzania Boga do $wiata”

Inaczej jest z ,modelem przywotania w trud-
nych chwilach’, gdy Bdg jest tylko rozwigzaniem
probleméw nierozwigzywalnych. Czesto takie
wprowadzanie Boga do $wiata naszej kultury
oznaczalo, ze czlowiek musial doznawaé nie-
szczes¢ i stabosci, budujac swa stabos¢ i lichos¢.
Wigcej nawet, Bog stawal si¢ Bogiem dopiero od
chwili, gdy cztowiek odkrywal swa stabo$c¢ i nie-
dole swojego zycia. Pokusa uniwersalizacji takiej
obecnosci Boga w zyciu jednostki i kultury jest
wielka réwniez w naszych czasach. Sadzi si¢ tu, ze
rolg Boga i religii jest przynoszenie pocieszenia,
ulgi w cierpieniu i ttumienie niepokojow. Efektem
tych postaw jest to, ze w imig ,,uratowania Boga”
w kulturze ,,demonizuje si¢ wspodlczesnosc”, cheac
sprowadzi¢ kulture na ,wlasciwg droge” Dla wie-
lu jednak i ten tradycyjny sposob wprowadzania

2 P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane. Pisma z filo-
zofii religii, thum. J. Zychowicz, Krakéw 1994, s. 216. % 171
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Boga do $wiata, tak dobrze stuzacy w przesztosci,
staje pod znakiem zapytania. Jasne bowiem si¢
staje, ze Bog nie moze gasi¢ radosci i ograniczac
sie tylko do pomocy w sytuacji, z ktérej ,,nie ma
wyjécia”. Odwrotnie, musi On otwieraé przestrzen
poczucia wolnosci i rado$ci. Nalezy sobie uswia-
domi¢, Ze najprostszy sposob na rozminigcie si¢
z Bogiem to potraktowanie Go tylko jako odpo-
wiedz na ludzka potrzebe, ludzkie ograniczenia
i stabosci.

Trzeba jasno stwierdzi¢, ze kultura wspdtcze-
sna znaczaco ostabia te tradycyjne drogi ,wpro-
wadzania Boga do $wiata”. Czlowiek, dla ktérego
Bdg jest wyrazem nadnaturalistycznego istnienia
»na wysoko$ci’, nadprzyrodzonym bytem beda-
cym ,,na zewnatrz $wiata’, ktérego mozna spotkac
przez ,religijne odwrocenie sie od $wiata’, nie jest
juz w stanie zrozumie¢ takiego Boga. Taki nad-
naturalistyczny sposdb myslenia nie jest natural-
nie falszywy, ale jest niemozliwy do przyjecia dla
wspolczesnego cztowieka komputerdw, a przynaj-
mniej wielu ludzi ma z tym klopoty. Bég zbytnio
odsuniety od $wiata doprowadza do $wiata bez
Boga. Z kolei czlowiek, dla ktérego Bog jest tylko
»ratunkiem w potrzebie” i ktdry ,jest” przez po-
grazanie tego czlowieka w jego slabosci i ograni-
czeniach, sam dochodzi czgsto do wniosku, Ze jesli
nie dzisiaj, to moze jutro, pojutrze..., ale nadejdzie
taki czas, Ze ,,sam sobie juz poradzi”. W ten sposéb
Bdg zostaje sprowadzony jedynie do ,postulatu
172 & moralnego” lub tylko do ,,przedmiotu filozofii re-
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ligii”*. Jak jednak ,wprowadzi¢ Boga do $wiata’,
skoro metafizyka ,Boga na wysokosci” nie jest juz
najlepsza droga? Jak — odwolujac si¢ do tezy He-
schela - ,wprowadza¢ Boga do $wiata dzisiaj”?

Cztowiek poszukujacy Boga

rzypomnijmy jeszcze raz modele wskazane

przez Tillicha. Pytajac o przyszlos¢ religii,

przedstawit on dwie przestrzenne metafo-
ry, za pomocg ktérych mozna wyrazic relacje mie-
dzy wiecznoscig a doczesnoscia. Obie wystepuja
w kazdej religii, lecz bardzo istotne jest, ktory wy-
miar przewaza®’. Pierwsza z nich wigze si¢ z wer-
tykalizmem i oznacza, Ze Bog postrzegany jest jako
»stojacy ponad nami”. Druga zas$ to taka metafo-
ra, w ktorej Bog doswiadczany jest horyzontalnie
jako ,bedacy przed czlowiekiem”. Kultura Zacho-
du ewidentnie usuwata element wertykalny, histo-
ria zachodniej filozofii za$ byta historig niszcze-
nia takiej transcendencji®. Jednak, jak dowodzit
Tillich, usunigcie elementu wertykalnego pozba-
wito glebi elementu horyzontalnego i odebralo
mu jego ,,duchowg substancj¢”*.

» P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej.
Patrystyka, liturgia, ikonografia, thum. A. Liduchowska, Kra-
kow 1996, s. 86.

** P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane..., s. 319.

» E. Levinas, O Bogu, ktéry nawiedza myjsl..., s. 115.

% Tamze, s. 321. % 173
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Od tych stwierdzen Tillicha mineto prawie p6t
wieku i mozna zasadnie powiedzie¢, ze ani ,wer-
tykalizm’, ani ,,horyzontalizm” nie s3 juz dobry-
mi modelami okreslania doswiadczen religijnych
i nie moga stuzy¢ za ,model” wprowadzania Boga
do $wiata. Takiego modelu nie wyznacza juz ani
»czlowiek wpatrzony w niebo’, ani tez ,,cztowiek
potrzebujacy’, lecz ,,cztowiek poszukujacy”. Czym
jednak jest ,poszukiwanie jako wprowadzanie
Boga do $wiata”?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba naj-
pierw zrozumie¢ ,sens poszukiwania” Mowili-
$my juz, ze dla wielu ludzi wspdtczesnych Bog nie
taczy si¢ z zadng potrzebg codziennego zycia. Sa
oni juz na tyle ,,odwazni” lub tez — odwolujac sie
do Kantowskiej terminologii — ,,wyszli juz z nie-
pelnoletniosci” i sadza, Ze sami sobie w zyciu po-
radzg. Jednak ,poszukiwanie” nie wynika wcale
z potrzeby, lecz z samej istoty cztowieka. Poszu-
kiwanie wyrasta z pragnienia, a nie z potrzeby,
nie ma bowiem takiego przedmiotu, ktéry mogt-
by ,zaspokoi¢ pragnienie”. Wyraznie wskazywat
Levinas, ze ,pragnienie nie jest czystym brakiem”.
Pragnienie kieruje ku czemus calkowicie innemu,
ku temu, co jest inne absolutnie”. Nasze pragnie-
nia s3 cze$cig nas samych. Poszukiwanie Boga
jest wyrazem takiego pragnienia, a nie potrzeby.
Chociaz zycie ludzkie jest zakorzenione w $wie-

¥ E. Lévinas, Cafos¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrz-
174& nosci, ttum. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 18.
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cie i czesto dla wlasnego bezpieczenstwa chcemy,
aby $wiat ten stanowil zamknietg i jednorodng
calo$¢, to jednak rozbijanie granic bylo zawsze
zadaniem i nadziejg cztowieka. Mamy wrodzone
pragnienie sensu i przekraczania §wiata naszego
codziennego zycia. Chcemy przekracza¢ miejsca,
z ktorymi jesteSmy zwigzani, i wiezéw tych nie
chcemy uznawa¢ jako trwatych. Swiat nie jest dla
nas forma zamknietg, skoniczong i spelniona, lecz
jest no$nikiem jakiej$ tajemnicy. Niektdre rzeczy,
przestrzenie, okresy, ludzie wyodrebniaja w jakis
sposob z powszedniosci. Uczestniczy¢ w istnieniu
zawsze oznaczalo przyjmowad, ze $wiat dzisiej-
szych doswiadczen i dzisiejszej wiedzy miesci sig
w ,czym$ wigkszym, rozleglejszym, nieodgad-
nionym. Tak wlasnie z naszego bytowania staje
czlowiek na drodze poszukiwan, wigzac z tym
nadziej¢ ujawnienia jakiego$ ,,dodatkowego sen-
su’, ,wymiaru glebi”, ktorego nie mozna uzyskac,
pozostajac w $wiecie empirycznym. Jednak takie
poszukiwanie nie jest jakas intelektualng ciekawo-
$cig, ktéra wyraza zainteresowanie ,,tym, co dalej
i wiecej’, nie jest ,,zaspokojeniem potrzeb”. Jest
ono raczej wyrazem tego, ze to my sami jesteSmy
»Czyms$ wiecej” i w nas jest tez co$ nieuchwytnego
i niepojetego. Czlowiek nie jest ,,gotowy i skon-
czony’ w terazniejszo$ci swego istnienia, nie jest
»tym, czym jest tu i teraz”. Samo codzienne do-
$wiadczenie skonczonosci rodzi niepokdj i do-
maga si¢ ,dalej i wiecej”. Mozna powiedzie¢, ze
czlowiek bytuje w stale otwartym wymiarze i to %175
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otwartym dwojako: ku ,jeszcze nie” i ku ,,juz nie’,
ma moc negowania, wypaczania i otwierania. Nie
jestesmy przejrzysci i okresleni (zamknigci) sami
dla siebie, lecz zawsze Zyjemy z nierozwigzanymi
pytaniami, ktére uwzgledniaja ,jeszcze co$’, choé
nie wiemy co. Czlowiek jest tez otwarty na przy-
sztos¢ i nigdy nie zadowala go to, co juz osiggnat:
czeka na spelnienie, majac stale co$ ,,przed sobg”
Dlatego tez nie ma mozliwo$ci rozwazania proble-
mu czlowieka bez uwzglednienia tematu Trans-
cendencji, owego ,jeszcze inaczej i jeszcze wigcej”
Ale tez odwrotnie: kazde ,,méwienie” o Bogu musi
sie zaczyna¢ od czlowieka. Poszukiwanie jest ta-
kim méwieniem o Bogu, ktore ,,zaczyna od czlo-
wieka”. Stad tez doswiadczenie to jest najpierw
sprawg konstytucji czlowieka, a dopiero pdzniej
moze si¢ sta¢ (i czgsto sie staje) ,,sprawa religii”
W nim doznaje czlowiek tego, ze nie jest samo-
wystarczalny i nie ma mozliwosci zamkniecia/
/ograniczenia $wiata. Jego $wiat nie jest wszyst-
kim. I - z drugiej strony - w nim wlasnie ujawnia
sie nieskonczonos¢. W ten sposéb dokonuje sie
wylomu w skonczonosci i odkrywa nieskonczo-
no$¢, najpierw siebie samego, a pdzniej $wiata.
A zatem poszukiwa¢ Boga oznacza ,odczuwac
gldéd Boga, gldd boskosci, czu¢ Jego nieobecnosé
i pustke, pragna¢ istnienia Boga®®. Poszukiwac, to

2 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci Zycia wsréd
ludzi i wsrod narodow, ttum. H. Wozniakowski, Krakéw
176 ) 1984,5.202.
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bardzo chcie¢ istnienia Boga, bowiem - jak mowi
Unamuno - ,nie chcie¢ istnienia Boga, to wiecej
niz najgorsza ohyda moralna”*.

Wszystko to oznacza, ze ,wprowadzanie Boga
do $wiata” ma i moze si¢ zacza¢ od czlowieka,
a nie od Boga. Wspdlczesna kultura uczy czlowie-
ka zy¢ w zagrozeniu. W tej sytuacji nie sg juz takie
istotne nasze potrzeby. Owszem, nadal jest wiele
spraw, ktore okreslajg nasze bytowanie, ale w tym
wszystkim ujawnia sie co§ wazniejszego niz te po-
trzeby. ,,Zycie w zagrozeniu silg rzeczy sktania do
tego, by dazy¢ do tego, co najwazniejsze™. To Bog
potrzebuje czlowieka, a my musimy sprosta¢ temu
wymaganiu.

Los Boga jest nam powierzony w takiej mierze,
w jakiej to od naszej postawy - nas, niosacych
Boga w ten $wiat — zalezy wiedza o Bogu i Jego ob-
raz w ludziach. Co wigcej, sam Bog, jesli tak mozna
powiedzie¢, nie moze by¢ catkowicie wszechmoc-
ny, dobry, sprawiedliwy wobec tego cztowieka, nie
moze byc¢ jego zbawca, jesli w danej chwili i oko-
licznosciach ja nie bede dobry i sprawiedliwy wo-
bec tego czlowieka, nie bede mu okazywat zbaw-
czej mocy, ktora nakazal mi Bog®'.

¥ Tamze, s. 203.

% B. Chenu, Bég i cierpigcy czlowiek, ttum. A. Kurys,
Krakow 2005, s. 39.

1 A. Gesche, Przeznaczenie, ttum. A. Kurys, Poznan
2006, s. 187. § 177
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Zadaniem naszym jest przywrdci¢ kulturze
Boga jako dziejowe wymaganie i jako apel do
cztowieka. Wraz z tymi przemianami odkryjemy,
ze moéwienie o Bogu winno by¢ zwigzane nie z ak-
tem ogladu, lecz z aktem relacji (dialogu), wyra-
sta¢ powinno nie z percepcji, lecz ze stuchania,
i prowadzi¢ ma nie do wiedzy i panowania, lecz
do zawierzenia i nadziei. Moéwi¢ o Bogu ozna-
cza $wiadczy¢ o Jego obecnosci w Swiecie. Szukaé
Boga zas, nie oznacza poszukiwa¢ odpowiedzi na
pytanie o istnienie lub nieistnienie, lecz odpowie-
dzi na pytanie: Co czyni¢? To zupelnie inne pyta-
nie niz to, ,czy Bog istnieje?”. Ten, kto $wiadczy
o0 Jego obecnosci i wie, co czyni¢, ten méwi o Nim
znacznie wiecej niz najlepsze traktaty teologiczne
i filozoficzne.
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ROZDZIAL CZWARTY

OD POSTMODERNIZMU
DO EPOKI NEORELIGIJNE]

Poglad, ze zZyjemy w $wiecie zsekularyzowanym,
jest falszywy. Dzisiejszy swiat jest tak szalenie
religijny jak nigdy do tej pory.

Peter Berger
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J \'ra

anaszych oczach kultura odracza zmierzch

religii i duchowosci, i to odracza w nie-

skonczonos¢. Kto $ledzi problem ,,powrotu
religii’, ten tatwo dostrzeze, Ze prace na ten temat
stworzyly juz pokazng biblioteke. Przede wszyst-
kim niemiecki rynek wydawniczy, ale réwniez ry-
nek angielski, a takze i polski przescigaja sie w pod-
kreslaniu tego waznego juz kulturowego zjawiska.
Dyskutujg na ten temat najwigksze umysly i cze-
sto staje si¢ on swoistym kluczem do zrozumienia
wspolczesnych wydarzen w kulturze. Wydaje sie
juz, ze nie mozna zrozumie¢ naszego dzisiejszego
$wiata bez powrotu religii i duchowosci, i powr6t
ten zaczyna stawac si¢ ponownie jakims , kolem
zamachowym” i nadzieja dla odzyskania energii
dla naszej upadajacej kultury. Nowym widmem,
ktdre zaczyna krazy¢ po Europie, jest ,widmo reli-
gii”!. Kulturowe spory czy nawet ki6tnie coraz cze¢-
$ciej majg charakter religijny i dotycza jej obecno-
$ci w sferze publicznej. Rowniez w ,,nazwie” naszej
epoki pojawiajg si¢ juz pojecia religijne: Habermas
nazywa jg epoka ,postsekularng™. Sadzono, ze

' G. Nenning, Gott ist verriick. Zukunft der Religion,
Diisseldorf 1997, s. 9.

> P. Roszak ks., Wiarygodnos¢ i tozsamos¢. ,,Teologia wia-
ry” sw. Tomasza z Akwinu i wspéczesnosé, Torun 2013, s. 128. % 181
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religia da si¢ przepedzi¢ ze sfery publicznej i za-
mknaé w ,$wiecie prywatnym”. Okazuje si¢ jed-
nak, ze to wszystko si¢ nie udato. Religia nie data
sie ujarzmic i ciagle dzisiaj oferuje czlowiekowi
najmocniejsze zakotwiczenie jego tozsamosci. Jest
ciagle dla nas ,,zbyt wazna, bysmy mogli pozostac
ignorantami w jej sprawie™.

Jednoczesnie sprawa religii na poczatku XXI
wieku jest dla wielu jednym z najbardziej irytu-
jacych probleméw. Przede wszystkim z powodu
epizodu, ktéry moze by¢ nazwany ,toksycznym
wstydem’, zwigzanego z dos$¢ powszechng teza
z przeszlosci o upadku religii. Ten oczekiwany
zmierzch i upadek nie nastapil, co jest przyczyna
stresu i frustracji dla tych, ktorzy ,wieszczyli” ate-
istyczng epoke i widzieli w tym niekwestionowany
wymiar postepu. Wbrew temu czlowiek XXI wieku
jest nadal ,,cztowiekiem religijnym”, chociaz oczy-
wiscie jest on religijny inaczej niz w przeszlosci, cze-
sto wyzwalajac si¢ z gorsetu dogmatdw i rezygnujac
z ambicji uniwersalistycznych. Religie nie doznaja
tez jakichs ,,przed$miertnych konwulsji’, z ktoérych
jedni by sie cieszyli, inni za$ popadali w smutek i zal
z tego powodu. Mozna powiedzie¢, ze ,w sprawie
religii” nic si¢ nie zmienia od wiekow.

Wiek XXI staje si¢ juz wiekiem religii — pisze
W. Weimer - Bdég powraca i to z wielka moca.

> D. C. Dennett, Odczarowanie. Religia jako zjawisko
182 & naturalne, thum. B. Stanosz, Warszawa 2008, s. 38.

Poszukiwania.indb 182 2014-09-15 08:13:51
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Powraca w dwojakim sensie tego stowa: nie tylko
jako kategoria filozoficzna, przez ktorg rewitali-
zuje sie tradycje, przeswiadczenia teologiczne lub
moce duchowe. Bog powraca w $rodku przestrzeni
politycznej. [...] Wychodzimy z postmodernizmu
w epoke neoreligijna*.

Wydaje si¢ czyms niepojetym, ze w XXI wieku
idee religijne zaczynaja ponownie rozpala¢ umy-
sty i wzbudza¢ dyskusje, a cztowiek coraz czesciej
- niczym Szatow w Biesach — wydaje si¢ mowic:
~Bede... bede wierzyt w Boga™. Jakie jednak jest
to ,wyjscie z postmodernizmu w epoke neoreligij-
ng ¢ Czy powinni$my rzeczywiscie widzie¢ w nim
nadziej¢ dla $wiata i kultury, czy tez odwrotnie,
jest to tylko poglebienie negatywnych tendencji
upadajacej kultury postmodernizmu? Co znaczy
»powrot religii’?

1. LoGOS 1 MYTHOS

Tym, co kultura obiecuje cztowiekowi i tym,
co moze mu jedynie da¢, nie jest szczesliwos¢,
lecz ,,bycie godnym szczescia”.

Ernst Cassirer

* W. Weimer, Credo. Warum die Riickkehr der Religion
gut ist, Miinchen 2006, s. 7.

> E Dostojewski, Biesy, thum. T. Zagérski i Z. Podgo-
rzec, Warszawa 1977, s. 248. % 183
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oksyczny wstyd” w zwigzku z ,,nieprzewi-

dzianym” powrotem religii wskazuje, ze fi-

lozofowie i teoretycy kultury popelnili blad,
nie tylko Zle odczytujac zjawisko religii i religijnosci
w $wiecie, nie tylko stwarzajac zte nawyki myslenia,
w ktorych interpretowalo sie $wiat z pominigciem
doswiadczenia religijnego, ale tez niewtasciwie zro-
zumieli czlowieka i jego $wiadomos¢. Wilasnie po
tym zaskakujagcym powrocie juz wiemy, ze religia
jest czescia swiadomosci ludzkiej, a nie - jak mygla-
no - tylko etapem historii tej Swiadomosci. Jesli tak
jest rzeczywiscie, to trzeba odwaznie powiedzie¢,
ze tym powrotem religii nie powinni$my wcale by¢
zaskoczeni. Odwrotnie, to ,,$wiat bez religii” i ,wal-
czacy z religia” nalezaloby uzna¢ za rzeczywistos¢
utopijng i falszywa. Dzisiaj juz wiemy: potrzeba re-
ligii nie jest wcale potrzeba czlowieka niewyksztal-
conego, nieo§wieconego, stabego, lecz jest po pro-
stu potrzeba czlowieka. Sama religia nie jest wcale
»Klopotliwym przezytkiem™, lecz stale jest w niej
miejsce na nowosci i nowe mozliwosci.

Powrd6t poza alternatywa
owrot religii w kulturze wspolczesnej i du-

chowa odnowa Zycia religijnego oznaczaja
jednak jeszcze co$ innego. Oznaczaja one,

¢ Por. D. Cupitt, Po Bogu. Od tradycyjnej wiary po nowa
184& wizje religii, ttum. P. Sitarski, Warszawa 1998, s. 10.
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ze konczy sie wraz z tym o$wieceniowe ubdstwie-
nie ludzkiego ducha i jego dziejow, i powraca roz-
sadek o kruchosci nas i naszego $wiata. Latwo bo-
wiem dostrzec, ze religia i religijno$¢ zaczynaja sie
pojawia¢ w innym niz stworzone przez oswiecenie
modelu obecnosci w kulturze i innym tez modelu
badan. Religia nie jest juz (jak byla poprzednio)
alternatywnym wyktadaniem $wiata, pozostaja-
cym w sprzecznosci z jakims$ innym wyktadaniem,
uznanym za lepszy i uniwersalny. Nie jest tez
oznaka niedojrzalosci, ktdéra moze i powinna by¢
przezwycigzona. Religia jest teraz jedng z takich
prob zrozumienia $wiata, odmienng od innych,
ale préba wcale niegorszg i niepotrzebng. Zamiast
zatem mowic o alternatywach (i konfliktach): ,re-
ligia lub nauka’, ,religia lub filozofia”, ,religia lub
postep” itp., coraz czgsciej przezwyci¢za si¢ ten
paradygmat sprzecznosci i wykluczania, i rozwija
nowa mozliwo$¢: otwartosci i wspoldziatania. Kto
dzisiaj chce religie i religijnos¢ cztowieka okresla¢
nadal jako alternatywne i konkurencyjne wykta-
danie $wiata, ten niczego nie zrozumial z o$wie-
ceniowej krytyki religii. Identyfikacji religii nie
mozna juz szuka¢ w budowaniu jakiegokolwiek
wymiaru konfliktu z czym$ innym. A juz z pew-
noscig nauka nie jest takim konkurentem, czy tez
przeciwnikiem. Odwrotnie, to wlasnie z rozwinie-
tej nauki wspodlczesnej ptyna impulsy do powazne-
go potraktowania religii. W dziwny sposob teorie
nauki i idee religijne staja si¢ zbiezne. Podobnie
jak religia, tak i fizyka kwantowa mowi, ze $wia- %185
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ta nie mozna opisa¢ w sposob Scisly, jest on w ja-
ki§ tajemniczy sposéb zalezny od obserwatora,
wszystko jest tajemniczo ze sobg zwigzane, a co$
takiego jak ,,obiektywna realno$¢” praktycznie nie
istnieje’. Wszystko to oznacza, ze $wiat ukazuje ja-
ki$ inny wymiar niz materialny i mechanistyczny.
Pisze fizyk wspodlczesny:

Stworzenie $wiata nie odbylo sie tylko na poczat-
ku, lecz wlasciwie caly rozwoj w $wiecie pochodzi
z nieustannych aktéw stwarzania. Dlatego fizyka
kwantowa dostrzega akt stwarzania jako dzialanie,
ktdre dzieje sie stale®.

Z tej nieoczekiwanej strony powracajg zainte-
resowanie religiag i duchowoscia. Zjawiska te do-
tycza zaréwno chrzescijanstwa, szczegélnie jego
ekspansji poza Europg i kulturg Zachodu, jak i is-
lamu w Europie oraz buddyzmu. Religia powraca
nie tylko w krajach o stosunkowo niskim rozwoju,
ale tez w bogatych krajach Péinocy. Oznaki reli-
gijnego przebudzenia wida¢ zaréwno w wymia-
rze globalnym, gdy ujawnia si¢ niesprawiedliwe
jej wykluczenie ze sfery publicznej i zmierza do
jej powrotu do dyskursu publicznego, jak i w wy-
miarze indywidualnym, gdy roénie liczba pytan

7 Por. np. U. Warnke, Quantenphilosophie und Spiri-
tualitdt: der Schliissel zu den Geheimnissen des menschlichen
Seins, Berlin 2011, s. 20.

8 H. Diirr, Gott, der Mensch und die Wissenschaft, Augs-
186& burg 1997, s. 15.
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i probleméw religijnych konkretnych ludzi. W ten
sposob, chociaz nadal probuje si¢ utrzymac dy-
stans wobec religii, to jednak wida¢ wyraznie, ze
kultura otwiera si¢ na jej obecnos¢. Dlaczego tak
sie dzieje? Dlaczego czlowiekowi nie wystarcza
$wiat komputeréw i dobrobyt zycia?

Poszukiwania nieskonczonosci

znanych nam kulturach zazwyczaj
funkcjonowaly obok siebie dwa spo-
soby myslenia i uczestnictwa czlowie-
ka w $wiecie, ktéorym Grecy nadali nazwy logos
i mythos. Systemy te uzupelnialy sie i odnosilty do
réznych obszaréw naszego bytowania. Pierwszy
pomagal czlowiekowi w praktycznym funkcjo-
nowaniu w rzeczywistoéci, pomagal przetrwac
w niekorzystnym i obcym $rodowisku. To dzieki
niemu mozliwe si¢ stalo opanowanie i oswojenie
przyrody, to dzieki niemu czlowiek magt zaspo-
kaja¢ swe potrzeby, a jednoczesnie rozbudowywacé
ten $wiat potrzeb. W tej postawie uczyt sie¢ trak-
towania §wiata wylacznie jako przedmiotu, mani-
pulowania nim i podporzadkowania sobie. Caly
swiat podlega tu ludzkiej manipulacji i staje si¢
zalezny od czlowieka.

Mimo tak wielkiej roli, ten pierwszy system
miat tez jednak stabe strony: nie potrafil wskaza¢
sensu tych dzialan, nie potrafit udzieli¢ odpowie-
dzi na pytania: ,po co?” i ,,dlaczego?”, nie potrafit % 187
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przeciwdziata¢ zwatpieniu i rozpaczy. Taka funk-
cje spelnial system drugi — mythos - ugruntowujac
czltowieka w pytaniu o racje i sens naszego dziata-
nia i istnienia w $wiecie, 1 ujawniajac sacrum, sfere
tego, co nie podlega ludzkiej manipulacji, i ktorg
nie mozemy rozporzadza¢. System ten nie tyl-
ko wyzwalat czlowieka ku innym sposobom do-
$wiadczania $wiata i siebie samego, nie tylko byl
sposobem nadawania sensu i porzadku, ale tez
rozbijal granice uprzedmiotowienia, wskazujac, ze
przedmiotowe traktowanie $wiata uniemozliwia
wydobycie zen odpowiedzi na te wazne pytania
o racje i sens. Nasze Zycie jest zawsze zakorzenio-
ne w $wiecie materialnym i czesto dla wlasnego
bezpieczenstwa chcemy, aby $wiat ten stanowit
zamknietg i jednorodng calos¢. Ale réwnie czesto
rozbijanie granic, ,,przekraczanie’, transcendowa-
nie stawalo sie zadaniem i marzeniem czlowieka.
Mamy potrzebe poszukiwania sensu i przekracza-
nia $wiata naszego codziennego zycia. Nie chcemy
sie tez zatrzymywac, lecz pragniemy przekraczac
miejsca, z ktérymi jesteSmy zwigzani. I pragniemy
tez ,,ustanowi¢ jednos¢”. Pisal R. May:

Mity jednoczg antynomie zycia: Swiadomo$¢ i nie-
$wiadomos¢, to, co historyczne, i to, co terazniej-
sze, to, co indywidualne, i to, co spoteczne. Sg ujete
w formy narracyjne i przekazywane z pokolenia
a pokolenie’.

° R. May, Blaganie o mit, ttum. B. Moderska, T. Zysk,
188 ) Poznait 1997, s. 23.
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Dzigki nim wiemy, ze $wiat nie jest dla nas
formg zamknietg, skonczong i spetniong, lecz jest
noénikiem jakiej$ tajemnicy. Uczestniczy¢ w ist-
nieniu zawsze oznaczalo uznawac, ze swiat aktual-
nych doswiadczen i wiedzy, miesci si¢ w ,,czyms”
wiekszym, nieodgadnionym, ,nierozporzadza-
nym’, sfowem: jest zakorzeniony w transcenden-
cji. Mit odsylal zawsze do jakiego$ ,zdarzenia
pierwotnego” (Eliade) i ,,oswajal rzeczywisto$¢”
(Blumenberg). Tak wlasnie z naszego bytowania
odkrywal cztowiek sacrum i radykalnie przemie-
nial swa $wiadomos¢. Rodzace si¢ wraz z tg po-
stawg doswiadczenie religijne wyzwala czlowieka
z ,ograniczajacej przedmiotowosci” i prowadzi
ku ,nieokreslonej nieskonczonoséci> I chociaz
w doswiadczeniu tym mamy czgsto do czynienia
z iluzjami, alienacjg, hipostazami ludzkich zyczen,
to jednak tkwi tez w nim realna, przemieniajaca
moc. Doswiadczenie takie nie jest jaka$ intelektu-
alng ciekawoscig. Jest ono raczej wyrazem tego, ze
to my sami jeste$Smy ,,czyms$ wigcej” i w nas jest
tez co$ nieuchwytnego i niepojetego. Nie jestesmy
»spelnieni i skonczeni” w obecnej sytuacji ,,swego
istnienia”. Samo codzienne doswiadczenie skon-
czonodci i przedmiotowosci rodzi niepokdj i do-
maga si¢ ,dalej i wiecej” W tym doswiadczeniu
tajemnicy, Transcendencji, ,,czego$ jeszcze” czlo-
wiek wyraza i oglasza swoja nieredukowalnos¢
do ,tu i teraz”. W ten sposob dokonuje si¢ po-
konanie skonczonosci i przemijalnosci, i odkry-
wa nieskonczonos¢ i wiecznos¢, najpierw siebie %189
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samego, a pozniej $wiata. Wszystko to wskazuje,
ze czlowiek nie miesci si¢ w swoim $wiecie i jest
otwierajacym siebie i $wiat ku czemus innemu, ja-
kiemus ,,dalej” i wiecej. Wiecej nawet: doswiadcza
on realnego, codziennego bytu zawsze w szerszej
perspektywie niz ,tu i teraz”. Jest on tym, ktory
zwraca si¢ ku ,,gdzie indziej”, ,,inaczej’, ,,innemu”.

Mozna powiedzie¢, ze w tych dwu postawach
ujawniajg si¢ dwa uzupelniajace si¢ wymiary byto-
wania cztowieka, ujawnia si¢ homo sapiens i homo
religiosus. Pierwszy — wskazujacy na ,,gotowosc/
/spelnienie” czlowieka, jego ,ograniczenie do
swiata’, ,,zdolnos¢ do wykluczania i zamykania”
i skierowanie ,,ku terazniejszosci”. I drugi — wska-
zujacy na ,nhiegotowos$¢” czlowieka, jego ,,otwar-
to$¢”, ,nieokreslono$¢”, ,nieskonczonosc” i skie-
rowanie ,ku przyszlosci”. Tylko te dwa wymiary
bytowania razem tworzg jakie$ korzystne napiecie
miedzy tym, ,,co si¢ staje” i tym, ,,co moze si¢ stac”.
I tylko te dwa wymiary sg korzystne dla rozwoju
czlowieka i jego istnienia. Negacja jednego z nich
pozostawia niebezpieczng pustke i zaburza har-
monig istnienia.

Jednak oswieceniowe wykluczenie religii ze
sfery publicznej i préby jej usuniecia ze $wiata
czlowieka oznaczaly wyrazne uznanie tych wy-
miaréw za wzajemnie si¢ znoszacych. Eliminacja
z naszego zycia, z naszej kultury i z naszego $wia-
ta ,nadprzyrodzonych przestanek’, ,tajemniczo-
$ci” 1 ,nierozporzadzalnosci” to zlozony proces,
190 & ktory trwal przez wieki i oznaczal utrate poczu-
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cia $wietosci (sacrum) i spychanie sfery tej na
marginesy zycia. W jego efekcie wyeliminowano
elementy sakralne najpierw z przekonan, postaw,
procesow myslowych, a p6zniej ze sposobu poj-
mowania $§wiata. Powszechne stalo si¢ myslenie,
ze ,$wiat jest niczym wiecej niz’, a to znaczy, iz
jedne przedmioty mozna tylko wyjasni¢ i zredu-
kowa¢ do innych przedmiotéw i nic wigcej. Taki
redukcjonizm ontologiczny najmocniej wyrazat
sie w kulturze wspoéltczesnej w postaci proby usu-
niecia religii, ujednolicenia $wiata i sprowadzenie
go do ,,mierzalnego wymiaru”.

2. RELIGIA I NASZA
POSTMODERNISTYCZNA
WSPOECZESNOSC

Tak czy owak religia nie umarta.
Bog nadal jest gdzies blisko miedzy nami.

Gianni Vattimo

dawnych kulturach, ale tez i w prze-

szto$ci naszej kultury homo sapiens byt
jednoczesnie homo religiosus, dostrze-

gajac przemieniajacg moc wiary i religii. Idee reli-
gijne byly skuteczne w odnajdywaniu sensu nawet
w $wiecie, ktéry wydawal si¢ pozbawiony jakie-
gokolwiek znaczenia. Byly tez skuteczne w otwie-
raniu rzeczywisto$ci nawet w $wiecie, ktéry byl %191
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zamykany i ograniczany. Odwolujac sie do idei
E. Lévinasa, warto podkresli¢, ze religia bylaby
jaka$ troska o ,,ide¢ nieskonczonosci” i o to, aby-
$my nie utkneli w ,,tu i teraz”. Bez niej te wszystkie
zagrozenia staja si¢ realne, redukcja cztowieka za$
do ,skonczonosci bycia” staje si¢ niebezpieczna
dla jego egzystencji. Bez niej stajemy sie tylko uwi-
kfani w konformizm wobec naszej terazniejszosci
i stajemy si¢ bytem w naszym $wiecie i tylko z na-
szego $wiata.

Jednak i oskarzen wobec religii bylo wiele.
Czesto bowiem dostrzegano, ze religia jest dro-
ga rozwoju czlowieka, droga jego wyzwolenia
z przyrody i $wiata, ale jednocze$nie podkreslano,
ze staje sie ona zrédlem nowej niewoli, stokro¢
gorszej. Jest to niewola ,,od Boga”, w ktorej czto-
wiek zapomina o sobie i musi siebie przekresli¢
»w imi¢ Boga” Dlatego wyzwolenie z ,,naturalnej
niewoli”, w ktérym pomogta religia, musi by¢ po-
taczone z ,,uwolnieniem od religii” W tych pogla-
dach tatwo dostrzec, ze dopiero zniszczenie religii
umozliwia cztowiekowi odkrycie siebie samego
i ,pojscie dalej” w rozwoju. Stad zacheta do walki
z religia i jej destrukgji.

Religia i poszukiwanie orientacji
arowno w zyciu jednostek, jak i w zyciu

zbiorowosci i kultur bywajg jednak okre-
192 & sy, gdy czlowiek z wigkszym natgzeniem
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poszukuje orientacji, kierunku dalszego zycia
i rozwoju, gdy homo religiosus budzi si¢ z uspie-
nia i przestarzala religia ozywa. Kultura post-
modernistyczna sprzyja takiemu przebudzeniu
przez wprowadzanie czlowieka w $lepe uliczki
wolnosci, umieszczanie go w pulapkach plurali-
zmu, w ktérych pozostawia si¢ go samego z jego
problemami, zniewalanie terazniejszoscig i redu-
kowanie do ,tu i teraz” Ta sytuacja sprawia, ze
pojawiaja si¢ pytania i problemy, ktorych wcze-
$niej nie dostrzegano albo nie poswiecano im
naleznej uwagi. Obserwacja wspdlczesnej kultu-
ry wskazuje, ze znalezliSmy sie wlasnie w takim
okresie, gdy nie wystarczy juz logos, lecz przede
wszystkim potrzebny jest mythos. Wzrasta za-
tem wolanie o religie i pojawia si¢ coraz wigcej
ofert, ktérych autorzy zdajg sobie sprawe z tego,
ze postmodernistyczny rozum nie jest w stanie
odczytywac sensu rzeczywistosci. Rozbita kultura
postmodernistyczna u$wiadamia nam, ze falszy-
we jest uznawanie, iz do przetrwania i rozwoju
wystarczy zaspokojenie naszych potrzeb material-
nych, ze wystarczy posiadanie i korzystanie z zy-
cia. Jak nigdy dotad rozumiemy, Ze to wszystko
za malo, potrzeba przede wszystkim wykroczenia
poza wigzienie terazniejszosci, potrzeba ograni-
czenia wlasnego egocentryzmu i rozbudowania
hierarchii wartosci, potrzeba wreszcie praktyk
duchowych.

Czlowiek wspdlczesny jest zmuszony przemy-
$le¢ na nowo wiele zagadnien swego zycia, aby od- % 193
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nalez¢ orientacje i wyznaczy¢ (odzyskac) utracony
sens. Jednym z tych zagadnien jest problem tego,
co $wiete, tajemnicze i przekraczajace codzienny,
relatywny wymiar naszej egzystencji. Przypomina
sobie, ze niegdy$ wlasnie z tym, co ,,religijne” wia-
zala sie¢ najlepsza obrona przed jednorodnosciag
$wiata w przestrzeni i w czasie. Swiat byt ,,czyms
jeszcze” niz tym tylko tym, co o nim wiemy i do-
swiadczamy. Ale réwniez w Zyciu jednostek pro-
blemy te nie przechodza dzisiaj bez echa. Dos¢
wskaza¢, ze czlowiek wspolczesny traci zaufanie
do jednorodnego, materialistycznie okreslonego
wymiaru $wiata i doswiadcza zagubienia sensu.
Mozna nawet powiedzie¢, ze im bardziej w kul-
turze postmodernizmu rzeczywisto$¢ jest spro-
wadzana do jednego wymiaru, tym bardziej tez
poglebia si¢ poczucie utraty sensu i zagubienia
w $wiecie. Wspolczesny czlowiek oczekuje ,cze-
go$ wiecej’, jest tez wielkim poszukiwaczem Ta-
jemnicy i tajemniczosci i nie chce juz wierzy¢, ze
$wiat to tylko niezliczona liczba atomdéw porusza-
jacych si¢ bez zadnego sensu. Homo sapiens chce
na powrot stac sie homo religiosus.

Oczywidcie radykalne proby redukowania
czlowieka do ,tu i teraz” i eliminacji sacrum ni-
gdy sie nie powiodly. Podobnie jak nie powiodly
sie proby ograniczenia $wiata tylko do tego, co
uzytkowe i przydatne. Nawet w checi ogranicza-
nia bytu czlowieka tylko do troski o ,,codzienny
i dzisiejszy $wiat” stale pojawialy sie elementy tej
194 & nieredukowalno$ci. Nawet przy checi zamykania
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$wiata tylko do materii i towaru, stale pojawial si¢
jego wymiar transcendentny. Swiat nas zawodzi
i ciagle pokazuje, ze jest w jaki$ sposéb problema-
tyczny, co$ sie w nim nie zgadza i czego$ w nim
brakuje. I gdy nawet ulegniemy pozornej oczywi-
stosci i pozornemu bezpieczenstwu zamknietego
$wiata, to sami, wczedniej czy pdzniej, burzymy
granice przez siebie ustanowione. I gdy nawet ucie-
kamy ucieczki, chronigc si¢ w sztucznie stworzo-
nej calodci, prébujac zy¢ i realizowac si¢ w swiecie
zamknietym i ograniczonym, to sam $wiat zburzy,
tez wczesniej czy pozniej, stworzong przez nas
zaciszng pustelnie. W sposdb najskrajniejszy ta-
kie elementy nieredukowalnosci dostrzec mozna,
po pierwsze, w tym, ze mozemy si¢ z tego Swiata
wycofaé, méwigc mu ,,nie” i upadajac w nicos¢.
Po drugie, w dostrzezeniu wtasnego braku, nie-
dostatku i samotno$ci wérdd $wiata. Nigdy $wiat
doswiadczany przez cztowieka jako ,tu i teraz”
nie wystarcza do tego, aby zda¢ sprawe z tego,
kim on jest. I nawet wtedy, gdy nie chce on do-
strzec ,,niemozliwego” i sakralnego, ograniczajac
sie tylko do ,,mozliwego” i empirycznego, w swym
buncie i méwieniu ,,nie” tak naprawde wskazuje,
ze nie da sie on zredukowac do swego ,tu i teraz”
Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze Zadna kultura
tak bardzo nie uswiadomita cztowiekowi tej rze-
czywistosci, jak uczynita to kultura postmoder-
nistyczna.

%195
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Prywatyzacja religii

odkredli¢ trzeba, ze kultura postmoderni-

styczna stworzyla oryginalny pomyst na

pogodzenie myslenia religijnego z ,pu-
bliczng, powszechna obojetnoscia (czy nawet
wykluczeniem) wobec religii. Tym pomystem jest
zamkniecie religii do prywatnosci i swoista jej
»prywatyzacja’, ktoéra oznacza nowe umiejscowie-
nie, przeniesienie jej ze sfery publicznej w sfere
prywatng i podejmowanie préb indywidualnego
uzasadnienia religii i religijno$ci (Luckmann).
Oznaczalo to odwrdcenie waznych pytan w na-
szej kulturze. Zamiast - jak dawniej — pytac o to,
dlaczego czlowiek ,nie wierzy w Boga?”, zaczeto
wymagac od czlowieka wierzacego, aby sie wytlu-
maczyl i odpowiedzial na pytanie, dlaczego ,wie-
rzy w Boga?”.

I tu jednak dostrzegamy porazke tych tenden-
cji i wystepowanie zjawisk odwrotnych, depry-
watyzacji i checi ponownego wlaczenia religii do
zycia publicznego (Casanova). Po dlugiej epoce
upadku, gdy cztowiek, zwiedziony réznymi pseu-
donaukowymi teoriami, uwierzyl w ideatl totalnej
jednorodno$¢ materialnej $wiata, zyjemy dzisiaj
w epoce wyraznych przemian i rozczarowania
niewystarczalno$cig $wiata technicznego. Sg one
wyznaczone probami przelamania zawezenia em-
pirystycznego, w ktérym calos¢ naszego doswiad-
196 & czenia sprowadzano do percepcji wrazen zmysto-
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wych, i checig przywrécenia doswiadczeniu tych
wszystkich elementéw, ktore znalazty sie poza gra-
nicami nauki i technologii. Czlowiek wspoiczesny
juz dostrzegl, ze taka wizja $wiata jednorodnego,
pozbawionego sacrum i tajemniczos$ci, z jedno-
czesng ,prywatyzacja religii” rodzi kulture, ktéra
— co prawda - pedzi co sil, ale w rzeczywistosci
stoi w miejscu, nie posuwa si¢ ani o centymetr.
Réwniez on sam nie potrafi sie w tym $wiecie od-
nalez¢. Taka wizja $wiata, w jakiej ogranicza sie
on do tego, co jest ,widzialne i mierzalne”, §wiata
pozbawionego sacrum w sferze publicznej i ,,prze-
niesionego” tylko do sfery prywatnej, prowadzi
do narastania zjawisk dezorientacji i zagubienia
czlowieka. Traci on orientacje w $wiecie, a nawet
sam $wiat, ktory staje sie mu obcy: dawne wartosci
s3 puste, a tradycyjne obyczaje tracg zywotnos¢.
W wyjalowionym $wiecie technologiczno-mate-
rialistycznym czlowiek nie potrafi juz znalez¢ swo-
jego miejsca i domaga sie czego$ wiecej niz tylko
dostosowywania si¢ do zmieniajgcego si¢ Swiata.
Coraz czedciej pojawiaja sie pytania o sens. Do-
chodzg do glosu jego potrzeby duchowe. Okazuje
sie, ze $wiat zredukowany do profanum i pozba-
wiony tego, co sakralne nie jest w stanie odpowie-
dzie¢ na najbardziej podstawowe pytania czlowie-
ka rowniez w jego ,,prywatnym wnetrzu”. Obok tej
niemocy w rozwigzywaniu probleméw egzysten-
cjalnych dochodzi co$ wiecej. Gdy stabnie poczu-
cie sacrum, kulturze zaczyna zagraza¢ pospolitos¢.
To wszystko ozywia religie i religijnos¢. % 197
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Poszukiwania tajemniczosci

ecz eliminacja religii miata réwniez swe nie-

bezpieczne metafizyczne konsekwencje, kto-

re tez juz zostaly dostrzezone przez wspol-
czesng kulture. Kazda proba uznania za rzeczywiste
tylko tego, co poddaje si¢ racjonalizacji i ujednoli-
ceniu, wiezi czlowieka w takim $wiecie. Cztowiek
utknat w ,tu i teraz” i jako taki moze odnosic si¢ juz
tylko do samego siebie i do rzeczy, jakimi si¢ otacza.
Jednak coraz wigcej ludzi odczuwa zagubienie w ta-
kim $wiecie pozbawionym glebszych tresci i ogra-
niczonym do chlodnego umystu badacza, i szuka
szerszej wizji, ktora — paradoksalnie — blizsza byta
naszym przodkom niz dzisiejszej skomputeryzo-
wanej kulturze. W tym nowym spojrzeniu szuka
sie mozliwosci zespolenia wartosci naukowych,
humanistycznych i religijnych w integralng catosc¢,
w ktdérej mozna ujaé rozlegte spektrum naszych
doswiadczen i odkry¢ jeszcze nieznane wymiary
ludzkiej egzystencji. Dlatego na porzadku dzien-
nym jest czesto dzisiaj to, co tajemnicze i mozliwe
staje si¢ czesto tez to, co dotychczas wydawalo sie
niemozliwe. Najwyrazniej czlowiek wspolczesnej
kultury zmierza do pokonania perspektywy pod-
miotowo-przedmiotowej, w ktdrej Swiat ograniczo-
ny byl do przedmiotu poznania, on sam za$ sadzil,
ze do$wiadczenie ogranicza si¢ do tego, co zracjo-
nalizowane. Granica wczesniej jasno zakreslajaca
198 & pole naszych doswiadczen, staje sie dzisiaj nieostra.
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Coraz odwazniej i pewniej siegamy do ukrytych
dotychczas rzeczywistoéci, odkrywajac inny wy-
miar. Czlowiek znajduje nieskonczenie wiele drég
i mozliwosci, uczy si¢ zy¢ z pytaniami i z tym, co
jest niewyrazalne. Dostrzega, ze w tym, co wyda-
walo si¢ juz jasne, rozpoznane i zbadane, ciagle jest
wiele niejasnosci, tajemniczosci i nieokreslonosci.
Odzyskanie utraconych doswiadczen $wiata i sa-
mego $wiata staje si¢ waznym zadaniem wspolcze-
snosci, gdyz panujac nad swiatem i przestajac si¢
ba¢ ,,duchow przyrody”, zaczelismy si¢ lekaé jego
bezdusznosci.

Takie wypracowanie nowej perspektywy stale
pozostaje jednak zadaniem wspoélczesnej kultu-
ry. Jedno jest wszak juz pewne, jednowymiaro-
wy $wiat, zredukowanie zycia do ,tu i teraz” jest
swiatem nieludzkim. Che¢ ,otwierania doswiad-
czenia” staje si¢ wyznacznikiem tej nowej tesk-
noty za sacrum, potrzeba duchowosci i odnowag
wartoéci. Swiat i nasze do$wiadczenie jest $wiatem
otwartym ku nowym mozliwosciom. I to nie tylko
w wymiarze naszym, ludzkim, czyli pozyskiwa-
nia stale nowych doswiadczen, ale tez w wymia-
rze metafizycznym; otwarty jest on ,ku nowym,
wyzszym formom istnienia. Mozemy powiedziec,
ze zawsze jest jakie$ ,jeszcze’, ,bardziej’, ,wie-
cej’, »inaczej” i nie wolno ograniczac si¢ do tego,
jaki swiat ,jest”, lecz ciagle ujawniac to, jaki swiat
»-moze i powinien” by¢. Zludzeniem jest sadzi¢, ze
zamkniecie doswiadczen, czyli ograniczenie do ,,tu
i teraz”, moze prowadzi¢ do poczucia bezpieczen- % 199
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stwa, niosgc fad i porzadek. Jest to jednak zawsze
bezpieczenstwo oplacone eliminacja momentow
historycznych, likwidacja nowosci i gloryfikacja
statycznosci. I fatwo w tym wszystkim dostrzec,
ze proponowana walka z religia, jej destrukcja lub
(ostatecznie) przesuniecie w sfere prywatng wcale
nie prowadza dalej w rozwoju, lecz odwrotnie, za-
trzymuja i cofaja. Wydaje sie zatem, ze wcale nie
walka z religia, lecz jej pozytywne zniesienie, nie
destrukcja religijnosci czlowieka, lecz jej pogle-
bienie, stwarzaja nadziej¢ na duchowo$¢. Mozna
powiedzie¢, ze trzeba by¢ najpierw naprawde re-
ligijnym, aby méc znies¢ religie i pdjs¢ dalej droga
duchowosci.

3. TRUDNE 1 EATWE
POWROTY RELIGII

Spoleczenstwo zlozone z ludzi niewierzacych

czyni wiare trudniejszq, nawet wdwczas,

gdy powszechnie wiadomo, iz opinie tych ludzi

w innych sprawach pozbawione sa wickszej wartosci.

S. Lewis
ens pojecia ,religia” zmienial si¢ w naszej

kulturze czgsto'. Kazda religia podlega
réwniez ewolucji. Préby ,o$wiecenia re-

19 Por. T. Halik, Wzywany czy niewzywany Bog sie tutaj
200 & zjawi, ttum. A. Babuchowski, Krakéw 2006, s. 97 i n.
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ligii”, zapoczatkowane w XVIII wieku, skonczyly
sie doprowadzeniem do walki z nig i przeciwsta-
wienia jej nauce. Kult nauki, zakonczony skrajnym
scjentyzmem, mial doprowadzi¢ do usuniecia jej
z kultury. Wielu zaczeto wierzy¢ w to, ze nauka
zniszczy (i moze zniszczy¢) religie, ze nauka jest
przeciwienstwem (i przeciwnikiem) religii, ze
istnieje alternatywa ,religia albo nauka”. Tak si¢
jednak nie stalo: nauka nie ma takich mozliwo-
$ci ani tez wcale nie stoi w sprzecznosci z religia.
Powtdrzmy raz jeszcze: sprawa Boga i religii na
poczatku XXI wieku jest dla wielu jednym z naj-
bardziej irytujacych problemoéw. Czlowiek przy-
pomina sobie religijno$¢ i zadne krytyki nie sa
w stanie tego powstrzymac, zwalczanie religii nie
powiodlo sie¢. Religii bowiem nie da si¢ ,,zwalczy¢”,
»pokonac’, ,zniszczy¢”. Mozna jg tylko ,,pozytyw-
nie znie$¢” przez duchowos¢. Wydaje sie, ze do tej
ostatniej kultura (ale i cztowiek) jeszcze nie do-
rosta. Dlatego jestesmy skazani na powrdt religii.
Rozumiemy juz, Ze jest ona czescig $wiadomosci
ludzkiej, a nie tylko etapem historii tej $wiado-
mosci. Owszem, ulega ona zmianie, ale pozostaje,
gdyz taki jest czlowiek. Wydawalo sig¢, ze wplyw
religii na sposéb myslenia, zachowania ludzi i ich
wybory bedzie ulegal stalemu ostabieniu. Dzisiaj
dostrzegamy jednak, ze ani postep w nauce, ani
tez poprawa poziomu zycia nie zmniejszaja zapo-
trzebowania na religie.

Wszystko to oznacza, ze nawet wspolczesny
czlowiek postmodernistyczny nie potrafi obejs¢ sie % 201
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bez tego, co sakralne i coraz bardziej si¢ przekonu-
je, ze ,zsekularyzowana duchowo$¢” nie istnieje
albo jest ,duchowoscia falszywg™'. Przekonuje si¢
tez, ze rzeczy widzialne nie wyczerpuja rzeczywi-
stoéci. Zyjemy w specyficznych czasach, ktére wy-
magaja od nas podjecia procesu naprawy bezdusz-
nego i odczarowanego $wiata. Coraz mocniejsze
staje si¢ poczucie tajemniczosci wszech$wiata. Jest
ono wzmacniane nie tylko przez powr6t religii, ale
réwniez przez naukowe wizje czasu, przestrzeni
i materii, ktére przedstawiane sg przez wspotcze-
sng nauke. To ona wilasnie (nauka) wespét z reli-
gia uwydatnia tajemniczo$¢ codziennego $wiata
czlowieka. Obserwowany powroét religii $wiadczy,
ze cztowiek XXI wieku nie potrafi juz i nie chce
okresla¢ siebie tylko wobec $wiata materialnego,
jednorodnego i bezdusznego. Poszukuje innych
drég samorozumienia i nowych form samopo-
znania. Jednorodny $wiat, ograniczony do tego,
co materialne i przedmiotowe, juz nie wystar-
cza. Mozna powiedzie¢, ze kazdy czlowiek musi
przejs$¢ przez swe wlasne dzialania naprawcze. Ale
tez kultura jako calo$§¢ wymaga réwniez takich
dzialan. Jedynie przez wyjscie ze swego egoistycz-
nego $wiata jesteSmy w stanie stang¢ na drodze tej
przemiany.

"' Na temat postmodernizmu i religii por. np. ks. J. So-
chon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012,
202) s.173in.
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Tajemniczo$¢é swiata

yzialan naprawczych, w ktérych chce sie
przywréci cztowiekowi wspoélczesnemu
i kulturze ,,dodatkowy wymiar sakralny”,
»tajemniczo$¢ istnienia’, ,,duchowos¢”, podejmuje
sie juz wiele. Jedna z najwigkszych agencji rekla-
mowych na $wiecie przygotowala ,,reklame Boga’,
aby ukaza¢, ze Swiat jest ,,czyms wigcej”. Na zwy-
ktych, codziennych rzeczach pojawity si¢ reklamy:
»Nie zapomnij parasolki. Moge dzisiaj podlewac
rodliny — Bég” lub ,Wyhodowalem to jabiko spe-
cjalnie dla ciebie - Bog”. Albo: ,,Myslatem o tym,
aby stworzy¢ $wiat czarno-bialy, ale pomyslalem
— eee! Bog”. I ,,Mitego dnia. Stworzytem go wia-
$nie dla ciebie - Bog”. Reklama ta, cho¢ wydaje sie
szokujaca i obrazoburcza, przypomina wspolcze-
snemu czlowiekowi, ze sakralny wymiar $wiata
towarzyszy nam na co dzien, ,jest tu, gdzie my”
i wymaga tylko dostrzezenia. Czlowiek przestat
juz ucieka¢ od pierwszych zasad, odwrotnie -
bardzo ich poszukuje. Podobne zjawiska mozna
zauwazy¢ we wspolczesnej sztuce. Latwo w niej
dostrzec nie tylko to, ze codzienne przedmioty
staja sie juz dzietami sztuki: ,,gwo6zdz” przybity do
bialego ptétna, ,pantofel domowy” pokazywany
na wystawie czy ,motocykl” zajmujacy poczesne
miejsce w galerii, ale rdwniez jej ponowne wtar-
gniecie w sfere sacrum, jakby tworcy mowili: ,,po-
patrz, wszystko to jest jeszcze czym$ wiecej niz %203
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tym tylko, do czego sie przyzwyczailes”. Wspot-
czesna sztuka nie ma charakteru estetycznego,
lecz famie nawyki percepcyjne i demaskuje swiat.
Réwniez z samego wnetrza nauki ptyng do czlo-
wieka wspolczesnego sygnaly, ze nie powinnismy
odbioru $wiata ogranicza¢, lecz przeciwnie: roz-
szerzac¢ i oczekiwa¢ nieskonczonych wrecz moz-
liwosci istnienia. Wystarczy tu wspomnie¢ o teorii
strun, ktéra glosi, ze obserwowalny $wiat jest tyl-
ko jedng z niestychanie wielkiej liczby mozliwosci,
czy tez o fizyce kwantowej, ktéra przemienia samo
rozumienie materii. Wszystko to ma uwydatnic¢
tajemniczo$¢ $wiata, nas samych i zwroci¢ wspot-
czesnemu czltowiekowi uwage, ze ,jest inaczej niz
mys$limy” i ,,co§ wiecej niz si¢ przyzwyczailismy”.
I chociaz dzialania takie czasem szokuja, to jednak
w nich wszystkich cztowiek wspotczesny odbiera
$wiatu prawo do zagluszania tajemnicy i podej-
muje niekiedy ryzykowny krok w strone odzyski-
wania $wiata i patrzenia na rzeczy z perspektywy
wiecznosci.

Wspolczesne przywracanie §wiatu sakralno$ci
i tajemniczos$ci rodzi jednak réwniez niebezpie-
czenstwa. Pierwszym z nich jest przesuniecie (de-
lokacja) sacrum. Wspoélczesna kultura przepelnio-
na jest zjawiskami, o ktérych mozna powiedziec,
ze 53 ,sacrum profanicznym”. Dostrzec to mozna
w czestym juz wyprowadzaniu sacrum z miejsc
dotychczas uznawanych za swigte oraz w niebez-
piecznych tendencjach uznawania za sakralne
204 & tych zjawisk, ktdre sa wazne jedynie w naszym zy-
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ciu, lecz nie nosza w sobie sakralnego wymiaru.
Jest to wyrazna proba redukeji sacrum do wymia-
réw $wieckich. Chodzi tu o to, ze — bez zmiany
sposobu odbioru $wiata — przestaje si¢ juz poszu-
kiwa¢ sakralnosci, lecz codzienno$¢ przemienia
sie w pozory sakralne, wskutek czego zaczyna
ona nabierac cech sacrum. Mozna wymienic¢ wiele
przykladéw takich dzialan, np.: sakralna staje si¢
konsumpcja (moéwi sie nawet o §wigtyniach kon-
sumpc;ji), sakralizuje sie juz zadze i przyjemnosci,
na najwyzsze poziomy $wietosci wynoszone jest
szczescie i dobrobyt itp. Takie przesunigcie ,,przy-
jemnosci” w strone sacrum tatwo zrozumiec. Jest
to odpowiedz czlowieka, ktdry — nie mogac sie po-
godzi¢ z jednowymiarowym $wiatem - sakralizuje
sam ten Swiat.

Wsrod niebezpieczenstw zwiazanych z po-
szukiwaniami wspodlczesnego czlowieka nalezy
tez podkresli¢ zjawisko ,,sacrum dzikiego” Jest to
angazowanie poszukiwan i wskazywanie takiego
sacrum (czy lepiej: pseudosacrum), ktore odpo-
wiada upodobaniom i pragnieniom czlowieka.
Bardzo czgsto bowiem czlowiek wspolczesny, nie
mogac poradzi¢ sobie z poszukiwaniami sacrum,
swoja tesknote za tajemniczo$ciag i $wietoscia za-
spokaja uznaniem za sakralne czegokolwiek, co
tylko jest mu oferowane. Wyraza si¢ w tym naj-
mocniej che¢ ucieczki od jednowymiarowego,
bezdusznego $wiata, lecz jednoczesnie zbyt tatwa
rezygnacja z poszukiwan. Za cene niewielkiego
wysitku chce si¢ znalez¢ proste przepisy, ktore %205
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moglyby wzbogaci¢ odbiér $wiata i przywro-
ci¢ utracony sens. I tu takze mozna podac wiele
przykladéw. Latwo dostrzec, ze w kulturze wspoét-
czesnej rosnie znaczenie magii i wrdzbiarstwa,
horoskopéw i numerologii, astrologii i wiedzy ta-
jemnej, a nawet dziatalnos¢ taka rejestrowana jest
jako ,,dziatalno$¢ zawodowa” Mozna powiedziec,
ze ulegajac nieujarzmionej wyobrazni i iluzji,
czltowiek wspolczesny tesknote za sacrum prze-
mienia w zgode na przyjecie czegokolwiek. Tesk-
nota ta czesto z jego wlasnej poetyckiej ekspresji,
wyobrazen i marzen czyni ,nowy $wiat”. W tym
wszystkim nalezy jednak dostrzec niebezpieczne
zjawisko ucieczki w mglisty $wiat, skonstruowa-
ny z wlasnych i cudzych pragnien, ktéry wcale
nie pomaga w poszerzaniu naszych dos$wiad-
czen, lecz prowadzi tylko do utraty poczucia
rzeczywistosci.

Jaki powrdét religii?

szystko to swiadczy, ze zyjemy w jed-
nym z kluczowych momentéw prze-
mian w dziejach religii i od tego,
w jaki sposob powraca religia dzisiaj, zalezy jej
przyszto$¢, zatem to, jakie beda jej jutrzejsze losy.
Wiecej nawet: od tego, w jaki sposéb powrdci ona
dzisiaj, zalezy to, czy warto z nig wigza¢ w przy-
sztosci nadzieje na scalanie ludzi i narodéw i roz-
206& woj duchowosci, czy tez bedzie ona (jak czgsto
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dawniej bywalo) jeszcze jednym elementem wal-
ki, twodrca idolatrii, ,o0slepieniem duchowosci”
Dostrzegajac ten powrdt, przedstawiciele wielkich
religii (rowniez chrzescijanstwa) coraz czesciej
ujawniaja pewne zaklopotanie. Z jednej strony
powroét ten napawa radoscia i optymizmem, gdyz
nieprawdziwe okazaly sie wieszczenia o koncu re-
ligii. Z drugiej jednak, obserwowane powstawanie
i rozwo6j nowych ruchow religijnych, przemiany
w obszarze religijnym, ostabienie chrzescijanstwa
w Europie i coraz wyraZzniej ujawniajaca sie jego
nowa postac okreslana przez kultury pozaeuropej-
skie, wszystko to dla wielu zamiast nadziei i ocze-
kiwan, przynosi lek przed zagrozeniem rozpadem
integralnos$ci przestania chrzescijanskiego. W ten
sposob za wydarzeniem powrotu religii, z per-
spektywy chrzescijanstwa, wydaje si¢ ukrywac
ambiwalentne nastawienie. Widzi si¢ w nim, co
prawda, pozytywne zjawiska, na przyklad w tym,
ze kultura si¢ zmienia i dostarcza korzystnych
sposobnosci dla rozwoju religii i religijnosci. Ale
jednoczesnie zauwazalne sg zjawiska negatywne,
na przyklad w tym, ze powrdt 6w daje taka sama
szans¢ wszystkim religiom. Wraz z odrodzeniem
religii niekiedy chce si¢ tylko wskrzeszenia jakie-
go$ zlotego wieku kultury chrzescijanskiej i ra-
zem z tym powrotu jej holistycznego wymiaru,
w ktorym chrzescijanstwo ztudnie przedstawialo
siebie jako posiadacza zamknietej prawdy, a nie
jako pielgrzyma ku prawdzie. Rzadko jeszcze
chrzescijanin wraz z tym powrotem ma odwage %207
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ujrze¢ wspolny swiat religii'? i dostrzec w innych
religiach ,,globalny zbawczy plan Bozy”"’. Zamiast
tego zastepuje wszystko doktrynerstwem wiary
i oczekuje ,,powrotu triumfalnego’, w ktéorym sam
siebie przedstawia jako bedacego w stanie pel-
nego ogladania prawdy, a wszystko inne traktuje
jako nieporozumienie, blad i zagrozenie. Majac
to wszystko na uwadze, nalezy zapyta¢: jak religia
powraca do wspolczesnego czlowieka i wspolcze-
snej kultury?

Pragnienie i potrzeba

owtérzmy raz jeszcze: to, co dzieje sie

w Swiecie religii, sama religia i $wiat zjawisk

religijnych, wyrasta z tego, ze cztowiek do-
$wiadcza niewystarczalnodci i braku mozliwosci
okreslenia siebie samego w codziennosci zycia,
i poszukuje takiego okreslenia w ,,czyms wigkszym
i szerszym’, oferowanym wtlasnie przez religie.
Z tego, co istnieje (faktycznosci) nie sposéb wy-
doby¢ odpowiedzi na pytanie o samego czltowieka
ijego sens istnienia. W $wiecie tym ukazuje sie ra-
czej brak racji i sensu, co czyni go $wiatem otwar-
tym, zmuszajac do poszukiwan. Mozna powiedziec,

2 Por. J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno przymierze,
ttum. E. Piecul, Poznan 2004, s. 95.

B Por. J. Dupuis SJ, Chrzescijaristwo i religie. Od kon-
208 & frontacji do dialogu, thum. S. Obirek, Krakéw 2003, s. 29.
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ze tajemnica czlowieka (i $wiata) nie wyczerpuje
sie w doswiadczeniu codziennos$ci. Dzieki reli-
gii i doswiadczeniu religijnemu zyskuje czlowiek
mozliwos$¢ ujawnienia pelni swego istnienia i losu.
Niegotowos¢ $wiata, nas samych, metafizyczne od-
czucie braku i poszukiwanie dopelnienia, czynig
z religii i doswiadczenia religijnego niezbedny ele-
ment naszego bytowania w $wiecie. Swiat religii nie
wigze si¢ jednak z budowaniem , mechanizméw
przetrwania” ani niesienia pomocy w tym, ze be-
dziemy sobie radzi¢ lepiej z blaskami i cieniami
zycia, ani tez z tym, ze uzyskamy skonstruowany
przez nig ,inny $wiat’, ,,zaswiat”. Gdyby tak byto,
to juz dawno po religii nie pozostalby slad w kultu-
rze, gdyz znacznie lepiej ten mechanizm przetrwa-
nia budowany jest na przyklad przez nauke. Religia
wnika w $wiat i cztowieka znacznie glebiej. Strzeze
ona cztowieka przed tym, aby nie utknal w ,,tu i te-
raz’ i nie uznal aktualnej rzeczywistosci za ,,caly
swiat” i za ,wszystko”. To wlasnie dzigki religii stale
ujawnia sig, ze ani czlowiek, ani $wiat nie sa gotowi
i muszg pozostac ,,otwarci”.

Latwo spostrzec, ze w ten sposdéb powro6t re-
ligii pofaczony zostaje z ogoélng koncepcja czlo-
wieka. Religia wlaczona zostaje w wykladnie on-
tologiczng $wiata i nas samych. Nie odwraca si¢
od dzisiejszego $wiata, lecz nie pozwala na ograni-
czenie do niego. Powr6t ten jest tez podkresleniem
jej roli w spelnienia si¢ bytu ludzkiego. Wiasnie
takie jej ugruntowanie wskazuje, ze wspolczesny
powrot nie jest (nie powinien by¢) uwarunkowa- %209
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ny ,potrzeby, ,zapotrzebowaniem”, ,rynkiem’,
»koniunkturg’, ,sytuacjg kultury”, lecz wyrasta¢
powinien z pragnienia gtebi czlowieczenstwa, ko-
nieczno$ci spelnienia jego bytu, z glebi, ktdra teraz
moze by¢ na nowo odkryta, gdyz co$ waznego za-
czyna sie dzia¢ w kulturze wspdlczesnej: odrzuca
ona zafalszowania i iluzje, zwalcza redukcje czto-
wieka do wymiaru materialnego i ,pozwala” na
bycie religijnym, nie widzgc w tym nic wstydliwe-
go i godnego pogardy. Religia powraca, gdyz swiat
i my sami jesteSmy otwarci na to, co ,,Inne’, ,jesz-
cze inaczej’, ,jeszcze-Nie”. I zubozeniem $wiata
i nas samych bylaby jakakolwiek proba ogranicza-
nia do ,,tylko tu”, ,,tylko tak” i ,,nic wiecej”. Mozna
powiedzie¢, ze jesli kultura nie dziala juz jak blo-
kada i przeszkoda, to w sposéb naturalny religia
powraca jako wyraz otwartosci, budzenia sie $wia-
domosci nieskonczonosci i pragnienia ,,dodatko-
wego wymiaru’, ,duchowosci” w naszych sercach,
naszym zyciu, $wiecie i dziejach. Powraca ona jako
pragnienie, bedac niejako ,,powrotem kultury do
normalno$ci”.

Pragnienie jest ruchem ku dobru nieobecnemu,
nieposiadanemu - stwierdza G. Cottier. Wyraza
jednocze$nie pewien brak, pewna nieobecnos¢
oraz dazenie, aspiracje, dynamike, aktywne zorien-
towanie ku dobru, ktérego si¢ jeszcze nie posiada'.

" G. Cottier OP, Pragnienie Boga, w: K. Mech (red.),
210& Czlowiek wobec religii, Krakow 1999, s. 130.
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Jedli kultura nie falszuje zjawiska religijnosci
i nie spelnia sztucznej funkeji ograniczania i wy-
kluczania, to w sposob zwyczajny religia odzyskuje
swoje miejsce w zyciu jednostek i wspolnot. Dzisiaj
kultura juz tego nie czyni i mozliwy jest powr6t. Po-
wrot taki — jak tatwo dostrzec - jest bardzo trudny
dla cztowieka, kultury i $wiata. Musi bowiem czlo-
wiek czesto buntowa¢ sie przeciwko ztudzeniom,
falszom i iluzjom. Musi cze$ciej mowic ,,nie” nawet
wobec roznych religijnych swiatow, ktére chcg pra-
gnienie, nadzieje i oczekiwanie przemieni¢ w co$
juz spelnionego, konkretnego i rozpoznanego,
i ,zastoni¢” droge do duchowosci. Religia bowiem
moze powrdcic tylko jako droga prowadzaca do od-
krycia duchowodci, a nie jako przekonanie, ze ,,ist-
nieje Bég, ktoéry wszystkim rzadzi i ktéry wymaga
od nas czci” (Hobbes). Malo tego, religia taka moze
tez czesto uczy¢ tak zy¢, etsi deus non daretur (jakby
nie byto Boga), gdyz Bog rozpoznany staje sie tylko
wigZniem tej terazniejszo$ci i moze uniemozliwia¢
otwarcie na tajemnice istnienia i duchowos¢. Po-
wracajac jako pragnienie, jest religia wyrazem te-
sknoty za zyciem duchowym. W zadnej religii ta te-
sknota nie moze by¢ zrealizowana i spetniona, lecz
jest tylko pragnieniem i nadziejq.

Potrzeba religii

le obserwujac wspolczesny powrdt religii,
/‘ . . . LA . . . ..

mozna tez udzieli¢ innej odpowiedzi niz
powyzsza: jest to powrot religii wyrastaja- %211
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cy nie z pragnienia i ontologicznej koniecznosci,
nie z nadziei na duchowos¢, lecz z potrzeby prze-
trwania konkretnego czlowieka i $wiata oraz ,,nie-
rozumnego strachu przed bogami” (Cyceron). Tu
powraca ona jako mechanizm obronny i rezultat
strachu przed zyciem. I to powraca tym bardziej,
im wigksze sa zagrozenia i im gorzej dzieje sie
czlowiekowi. Akceptacje znajduje tez tylko ta re-
ligia, ktora wskaze wiecej mechanizmoéw ufatwia-
jacych mu przetrwanie w trudnych chwilach. Jesli
pragnienie wyraza pewien brak i dazenie zwigza-
ne z samym czlowiekiem, jesli jest ono pozbawio-
ne wszelkiej pewnosci i przejawia si¢ jako nadzieja
i oczekiwanie na skraju zycia i $wiata, to potrze-
ba wyraza stan radykalnie odmienny. Zatrzymu-
je ona czlowieka w ,,tu i teraz’, zamiast przynosi¢
nadzieje, przynosi spelnienie, zamiast otwierac
ku ,jeszcze inaczej”, ku duchowosci, ogranicza do
»tylko tak” Jak tatwo spostrzec, tu religia powraca
w sposdb fatwy, bez zbytniego zaangazowania, sta-
jac sie jedynie realizacja oczekiwan. Powrdt taki
tatwo tez zrozumie¢. Im bardziej cztowiek wspot-
czesny zyje calkowicie zanurzony w niebezpiecz-
nej terazniejszo$ci, tym bardziej tez rodzi si¢ wola
powrotu religii jako ,,potrzeby pocieszenia’, ktora
w tych trudnych czasach moze przynies¢ ukojenie.
Religia bowiem jest znakomitym sposobem odnaj-
dywania si¢ w sytuacjach trudnych. W takim po-
wrocie nie dostrzega si¢ jednak, ze nie mozna by¢
wiezniem $wiata i jednocze$nie naprawde religij-
212 & nym. S3 to postawy wykluczajace sie. Zyjac catko-
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wicie zanurzony w terazniejszo$ci, negujac siebie
i $wiat jako nieskonczong otwartos¢, cztowiek po-
trzebuje jednak pewnej ,,formy religii” lub (lepiej
mowiac) czegos, co tylko nazywa religia. Jej zro-
dlem jest, przy tak ksztalttowanym zyciu, koniecz-
nos¢ poszukiwania pocieszenia i nagrody, jaka ona
przynosi w rzeczywistosci (terazniejszo$ci) niedo-
statku, lekow, frustracji i $mierci. Sama religia zo-
staje wkomponowana w pogon za zaspokojeniem
osobistych potrzeb, czy to tych konkretnych, zy-
ciowych, zwigzanych z codzienng egzystencja, czy
tez tych bardziej ogdlnych, wyrazajacych sie jako
dzisiejsza potrzeba zbawienia, czy tez jutrzejsza
potrzeba niesmiertelnodci. Przyjmuje ona tez na
siebie latwiejsze zadanie budowy ziemskiego raju
i narzedzia do ulatwienia przetrwania w trudnych
chwilach.

Analizujac taki powrdt, mozna powiedzied,
ze religia powraca, gdyz stworzona przez Zachdod
kultura nie zaspokaja wszystkich potrzeb, cztowie-
kowi zle si¢ wiedzie i poszukuje ,,ratunku”. Kultu-
ra wcale nie obiecuje wspolczesnemu czlowiekowi
wyzwolenia od cierpien i niedostatkow zycia i dla-
tego, oczekujac takiego wyzwolenia, zwraca si¢ on
ponownie do religii lub czego$, co nazywa tylko
religig. Jak fatwo dostrzec, przyczyn powrotu ta-
kiej religii trzeba szuka¢ w komercjalizacji kultury
i wzroécie zagrozen dla czlowieka. Ratunek przed
tym wszystkim znajduje on wlasnie w religii, stad
zapelnianie si¢ ko$ciotow, powrdt praktyk reli-
gijnych, powstanie nowych ruchéw religijnych, %213
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chetne sigganie do okultyzmu i wolanie o pocie-
szenie w trudnych chwilach. Religia powraca tu
wrecz proporcjonalnie do wzrostu trudnosci zy-
cia, braku orientacji, trudnych chwil naszej kul-
tury i $wiata. Im gorzej zyje sie czlowiekowi, im
bardziej wzrastajg trudy jego zycia, tym bardziej
tez siega po ,,opium” takiej religii.

Latwo dostrzec, ze odpowiedz ta zupelnie po-
mija ugruntowanie religii i religijnosci w bycie
ludzkim, nie dostrzega jej metafizycznej wyklad-
ni, lecz akcentuje praktyczng funkcje w umozli-
wieniu przetrwania czlowieka w rzeczywistosci
i uczy tez ,wiary w religi¢”. Jest to - mozna po-
wiedzie¢ — ,,interesowny powrét™: religia powraca,
gdyz dzieki temu zyskuje czlowiek nowe mozliwo-
$ci przetrwania i dla nich wlasnie siega po religie.
Sama religia jest tu wazna. Czlowiek zaczyna wie-
rzy¢ w religie i bardzo potrzebuje tej wiary, stad fa-
natyzm, wojny religijne. Bez niej wydaje si¢ sobie
nie poradzi¢. Bog, jesli sie pojawia, jest tylko hi-
postaza zyczen ludzkich, umozliwiajaca ucieczke
od trosk i wypelniajacg marzenie o blogiej szcze-
sliwosci. Uzywajac jezyka ekonomicznego, mozna
stwierdzi¢, ze w tym kontekscie religia powraca,
gdyz rynek stwarza na nig popyt. I wlasciwie nie
jest to zwyciestwo religii, lecz jeszcze jedna jej
kleska. Gdyz to nie religia powraca i ogarnia soba
czlowieka, lecz to czlowiek jeszcze raz obwiesz-
cza zwyciestwo i panowanie nad religig, swoim
Bogiem, Kosciolem, wyznaniem itp. Te potrze-
214 & be religii tatwo tez odwroci¢: gdyby nie byto zta,
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cierpien, niepowodzen, nieszczgs¢, to wtedy Bog
i religia nie byliby w ogole potrzebni. Niestety,
wszystko to spotykamy w $wiecie i w naszym zy-
ciu, stad tez religia powraca i bedzie stale obecna.
Mozna powiedzie¢ nawet wigcej, w takim powro-
cie trzeba widzie¢ najwiekszy sukces krytykow re-
ligii i poczatek prawdziwej ery postreligijnej. Jesli
religia powraca z takiego wtasnie powodu, to s to
najwieksze znaki jej upadku i kleski. Zaczyna sig¢
wlasnie era niereligijna, chociaz pozory méwia co$
innego. I bedzie ona $wiecita triumfy, gdyz nie ma
nadziei na $wiat pozbawiony trudéw, zmartwien
i cierpien, i bedzie ona tez mylnie tylko udawata
ere religijng. Jest to oczywiscie latwy powrdt, lecz
wecale nie religii, tylko czego$, co jedynie przybiera
religijng maske.

%215
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ZAKONCZENIE

Metafizyka zawsze mowi o rzeczach,
o ktdrych ,,si¢ wie i zawsze sie wiedzialo”.

Karl Rahner
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J \'ra

spolczesno$¢ czesto okredla sie jako

~epoke postmetafizyczng” Jesli jednak

powaznie potraktujemy powyzsze zda-
nie Rahnera, to epoka postmetafizyczna oznacza,
ze czlowiek ,juz nie wie tego, co zawsze wiedzial”.
Istota probleméw metafizycznych jest to, Ze nie
mozna ich rozwigza¢, ale i to, ze nie mozna ich od-
rzucié. I coraz czesciej kultura Zachodu dostrze-
ga zdradliwos¢ wydarzenia upadku: ten ,,sukces
upadku” metafizyki staje si¢ kleskg kultury i czlo-
wieka. Burzenie starego porzadku jest zawsze nie-
bezpieczne. Nie tylko dla tych, ktérzy bardzo po-
trzebuja takiego porzadku, widzac w nim co$ nadal
zywego i ksztaltujacego zycie. Ale burzenie jest tez
niebezpieczne dla burzycieli: niszczony swiat me-
tafizyczny musi runa¢ na ich glowy. Metafizyka
jako filozofia pierwsza u swych podstaw wyzna-
czyla obraz $wiata szkicowany ,,z zewnatrz”, rodzac
$wiadomos¢ braku i wychodzac od tego, co pierw-
sze, uczyta zajmowa¢ ponadswiatowy punkt wi-
dzenia i prowadzila do przeswiadczenia o wylacz-
nej prawdziwosci okreslonego obrazu $wiata. Do
jej struktury nalezalo pytanie o podstawe wszyst-
kich rzeczy oraz odpowiedz na nie, okreslajaca
to, co ,,naprawde rzeczywiste”. Dzigki temu $wiat
doswiadczenia, nie tracac konkretnosci, czyli po-
wigzania z okreslong kulturg i nastrojem obserwa- %219
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tora, zyskiwal uniwersalnos¢ i ogélnos¢. Niezwy-
kle czesto filozofia obierala ten wlasnie kierunek
poszukiwan. Prarealno$¢, czy tez ,,$wiat prawdzi-
wy” (Nietzsche) dolaczal si¢ wtedy do realnosci,
wyznaczajac jej sens. Stawal si¢ jej ,fundamentem”
Prawda myslenia metafizycznego mogta mie¢ tyl-
ko charakter ogdlny, byla zwigzana z tym, co stale
i powtarzalne. W ten sposdb metafizyka oferowata
bezpieczng gradacje¢ zobiektywizowanej rzeczywi-
sto$ci i uczyta wrazliwosci na wartosci. Czlowieka
za$ uczyla poszukiwaé rzeczywistosci, ktorej jesz-
cze nie ma i siebie samego, ktérym jeszcze nie jest.

Czlowiek jest wrazliwy na problemy metafi-
zyczne, ale tez metafizyka stanowita o potencjale
naszej kultury. Wyczerpywanie si¢ tego potencjatu
oznacza wielkie zagrozenie dla kultury. Nowozyt-
na droga destrukcji metafizycznego ugruntowania
wiodla od symbolicznego ,wrzucenia w ogien”
(D. Hume), wskazania niemozliwosci metafizyki
bytu jako poznania teoretycznego i przesunigcia
w strong filozofii praktycznej (Kant), przez feno-
menologiczne przeksztalcenie w nauke o sensie
i znaczeniu (Husserl), wreszcie po egzystencjal-
ng przebudowe w analityke Dasein (Heidegger).
Jesli spojrzymy jednak na obecnos¢ tego modelu
w wieku XX, to nalezy stwierdzi¢, ze okres ten byt
wyraznym czasem krytyki. Nie bez przyczyny uzy-
wa sie tu pojecia ,wiek postmetafizyczny”'. Droga

! J. Habermas, Nachmetaphysisches Denken. Philosophi-
220 & sche Aufsiitze, Frankfurt am Main 1988, s. 36 i n.
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destrukcji metafizyki w czasach nowozytnych byla
nieustannym manifestowaniem jej niemozliwosci.
Mozemy powiedzie, iz ten model metafizyki zo-
stal podwazony razem ze sformulowaniem pyta-
nia o mozliwo$¢ wypowiedzi o rzeczywistosci jako
catosci i wskazaniem, ze gloszenie takich sadéw
jest nie tylko nieprawomocne, lecz wrecz szkodli-
we, prowadzac do rozwoju myslenia totalizujacego
i kreowania kultury immanencji. Taka metafizyka
— jak dowodzil na przyktad Lévinas - to, co jed-
nostkowe podporzadkowywala temu, co uniwer-
salne. Krytyka ptynela ze strony teorii poznania,
ktdra pytala, czy w ogdle mozemy poznac to, co
jest celem metafizyki. Objeta rowniez — gtéwnie za
sprawa Wittgensteina — zagadnienie zrozumienia
przez nas tego, co moglaby ewentualnie nam me-
tafizyka ofiarowac.

Przemiany te dowiodly, ze nie tylko ,pierw-
sze” pytania utracily filozoficzne znaczenie. Prze-
miany te gldwnie wskazywaly, ze pewnych typow
odpowiedzi nie mozna juz akceptowac. Tych
mianowicie, w ktérych koncentruje si¢ na poszu-
kiwaniu ,rzeczy pierwszych’, na tropieniu funda-
mentow $wiata i apriorycznych podstaw naszej
wiedzy. Wlasnie ta metafizyczna sklonnos$¢ do
checi wykrywania i opisu ,tego, co pierwsze” zo-
stala w epoce wspdlczesnej podwazona. Byla to
bowiem metafizyka fundamentéw, czyli rozpo-
znanego Boga, uporzadkowanego $wiata i szcze-
sliwego czlowieka. Wtasnie w tych problemach
rozstrzygaly sie dotychczas sprawy filozofii pierw- %221
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szej. Metafizyka zwracala si¢ ku prawdzie abso-
lutnej i ostatecznym uzasadnieniom, ku prawdzie
»calosci’, ktdra osiggana byla na drodze poznania
bezposredniego. I temu wlasnie wiek XX odebrat
znaczenie filozoficzne, pokazujac, iz nie mozna juz
tak uprawiac filozofii i dostrzegajac druga, czesto
niebezpieczng strone takich odpowiedzi dotych-
czasowych. Tradycyjna duma metafizyki z ,roz-
poznania Boga” odkryta zostata jako niebezpiecz-
na, gdyz takie rozpoznanie zniewolone jest zawsze
jakims$ (zawsze przeciez ludzkim) pojmowaniem.
»Najwazniejsze” zostalo zaprezentowane jako ,to”
(co$), zostalo odsloniete, otwarte i ukazane w spo-
sob tak jasny i oczywisty, Ze nie jest juz w stanie
nas ,zaskoczy¢”. A jesli wszystko, co przystuguje
Absolutowi jest ,,po naszej stronie”, to podejmuje
sie tu karkotomng probe przedstawienia Nieskon-
czonosci przez skonczonos$é. Z kolei zalozenie
o odkrytym juz uporzadkowaniu $wiata oznacza-
to zawsze jego zamkniecie i wylaczenie ,,doswiad-
czen mozliwych”. Szczesliwy za$ cztowiek to czgsto
niewolnik surowych nakazéw, ktéry niewiele ma
wspoélnego z autentycznym byciem.

Metafizyka pouczata cztowieka, Ze ma on poza
soba, w tym, co zewnetrzne i uniwersalne znalez¢é
to, co go ukierunkowuje i nadaje sens. Dzisiejsza
sytuacja czlowieka i kultury ukazuje, ze ten model
przygnieciony zostal wolnoscig czlowieka i jego
reaktywowanie byloby niezwykle trudne, niemoz-
liwe, a moze nawet i niepotrzebne. Jednak mimo
222& to, ze o tym wszystkim wiemy, to wiemy réwniez,
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ze usuniecie razem z nim pytan metafizycznych
pozbawia nas czego$ niezbednego. Jesli wspol-
czesna filozofia nie jest juz w stanie przeciwstawi¢
kulturowemu nihilizmowi i degradacji czlowie-
ka zadnego ,uniwersalnego sensu” i troszczy sie
o wolno$¢ czlowieka, to moze oferowac co$ réwnie
waznego. Jest to dawne pytanie metafizyczne. Sen-
sem filozofii nie jest zniesienie takich pytan i po-
szukiwan, nawet wtedy, gdy tatwo dowodzi ona
niemozliwodci uzyskania nan odpowiedzi. Od-
wrotnie, sensem jest ich ponowne przywrocenie
kulturze i czlowiekowi. Bez dawnych pytan meta-
fizycznych uaktywniajg si¢ mechanizmy degrada-
cji cztowieka do bytu rzeczowego. Wlasnie przy-
wrocenie pytan metafizycznych moze umniejszy¢
negatywne skutki cywilizacji technicznej i poméc
odzyska¢ czlowiekowi wymiar duchowy jego
istnienia.
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t is easy to understand the apologia for life and

thinking devoid of absolute norms, principles,

truths and values. When culture underlines
practice, moment, everyday life, when it limits
rationality only to scientific and technological
rationality and a human being to a ,thinking
matter’, then it is often the case that philosophy
succumbs to the same temptations: it proposes
the apologia for ,life without foundation” and
criticises its own metaphysical thinking which
was searching for foundation and principles of
the whole Being. If everything is subjected to
the ,free market exchange” and ,simulation of
reality”, philosophy goes the same way. Today
though we are getting more and more aware,
and it spreads from the depth of our culture, that
there is a need of metaphysics: we need this sort of
foundational thinking and such questions as those
about the existence, the goal, the ,whence” and
~wither” of a man; but we also need the answer
to these questions since the sheer description of
“phenomena” is not enough to understand the
world, let alone our own existence. Despite many
attempts, metaphysical problems were not reduced
and removed from our culture. We are starting to
understand better and better that these problems
cannot be solved; this though does not mean that %241
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they should be abandoned as far as individual,
social and cultural life is concerned.

It already went down in history that metaphy-
sics was mocked by neopositivism, ,transcended”
by some thinkers and that its language was
abolished.  Similarly, postmodern attempts
to deconstruct philosophy and metaphysical
thinking are recently going down in history. Even
though this last sentence may seem to radical
and untimely (anti-metaphysical thinking is still
in a good shape), we are tired of postmodern
deconstruction and this tiredness is clearly visible.
Previously (neopositivism) people thought that
it is enough to “mock” metaphysics for the lack
of scientific character and to remove it from
culture in the name of “technological rationality”.
In postmodern practice on the other hand
the depreciation of metaphysics consisted in
something else than pointing out that metaphysics
is separated from the everyday life and science; it
was rather believed that the foregoing subject-
matter of metaphysics, namely the world, man
and knowledge lost the very possibility of being
inquired into by general principles because, as it
was being proved, itlost the possibility of existence!
Postmodern philosophy presents sign-language-
picture kind of world view and by entirely avoiding
the problem of world existence, it encourages
people to treat the world tentatively and to live
“ironically”. By doing this, it not only distances
242 & us from the world but utterly skips metaphysical
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dimension of existence and teaches us to “forget
Being”. Since there is neither world nor man or
knowledge, pursuing metaphysical investigations
does not make sense whatsoever. Simultaneously,
where there is a postmodern deconstruction, any
attempt to grasp the “metaphysical meaning” of
the world must degenerate into multitude and
diversity of accounts, analyses, perspectives, views
and signs.

The “postmodern blow” directed against
metaphysics seemed to be a “fatal blow”. It not only
negated the possibility of “grand narratives” but
also “abrogated” the very reality; not only denied
universal validity of thoughts and judgements
but also resigned from the world which in turn
was becoming an illusion, mirage and “matrix”.
That was the price that we had to pay for “non-
metaphysical humanism” which was not supposed
to be the hostage of any particular tradition,
absolutism or any attempt to anchor human
consciousness. Within the framework of such
humanism there was no room for metaphysics.
Metaphysics was not only impossible but also and
mainly superfluous.

But in this “anti-metaphysical” thinking one
can discern the incipient need of metaphysics
and there is only one step from here to the quest
for the condition of possibility of metaphysics.
This need stems not only form people being tired
of the culture of deconstruction but primarily
from the fact that being locked in “simulated” %243
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worlds and discursive constructions does not
suit them any more, for claims to the meaning
grow along with its deficit. There is a “yearning”
for laws, principles, norms, values and all-
encompassing orders of things that reveals itself
before our eyes. A man discerns more and more
that no other thing gets people closer to each other
than the quest for absolute values; and conversely,
no other thing divides and distances people so
much as such platitudes as “do whatever you
want’, “everything is equally valuable” and “the
world is just a game”. The quest for absolute values
does not divide people; quite to the contrary,
it joins them as a “common human goal” And
this is exactly this closeness what we lack. The
blame for this state of affairs is also on practices
that remove metaphysical problems from the
core of individual, communal and cultural life,
what in turn leads to the fragmentation and
dismemberment of reality and to the crisis of
spirituality. One can say that we are outgrowing
postmodern chaos-mos and rapidly searching
for cosmos in which transcendent meanings and
values are revealed. Neither the transformation of
the world into illusion nor the transformation of
life into game has been successful, even though
many still believe that it will be!

Virtual constructs created from signs, pictures
and illusions are not enough for the contemporary
man. They cannot “entirely” replace the reality. For
244 & there is a limit to believes in the “tentative world”
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and “lightness of life” beyond which there is still
a real world and life. This limit is a pain, suffering
and the feeling of deep desolation of man in the
midst of what today is called “the world” but what
has only linguistic-metaphorical character. These
feelings are always real and the more they haunt
mans soul and reason, the more the world is
“tentative” and the more life is “just for life’s sake”
This destabilisation postulated by postmodern
philosophers always breaks down because of
concrete pain, suffering,lack ofhope and desolation
of man. It is a paradox of our existence that this
what has always been regarded as a dangerous
accompaniment to the existence (and what we
would like to resign from), occurs to be the way
of liberation from illusions and the way to recover
the world, transcendent meanings and values.
Exactly there, in a concrete pain and suffering, in
concrete existential problems one finds the rescue
from the illusion, falsehood, crumminess and
pretending. The existence of pain and suffering is
a defeat of the “tentative world and life” because
even though one succeeded in “transforming
the world into the guise”, there are still (or even
more than ever) anxiety, pain and suffering that
permeate our existence. Despite many attempts
being undertaken by the “new thinking’, it is still
impossible to hide these experiences before man;
even “encouragements” to undergo euthanasia and
ideological underlining that “suffering nullifies
human dignity” cannot hide suffering which in %245
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turn re-establishes the reality of the world; the way
of the contemporary man increasingly leads from
this “tentative world” through the authenticity of
suffering to the retrieval of the “reality of existence”.
The pain, suffering and pathos of existence always
point towards this what cannot be reduced to the
“guise”, mirage or illusion and what always “is” in
spite of our will to limit the world to “tentative
being”

The question about what is absolute and
necessary helps to exist in the world which
still abides within the borders of finitude and
transitoriness. It is easy to find the basis of it: it
is easier to discover values if we search for what
is absolute; it is easier to organise our life if we
long for what is eternal and changeless; it is easier
to bear the evil if we are directed towards the
good. Our everyday goals and values (real-life
and concrete) which are relative and finite reveal
themselves when we search for such goals and
values that have absolute character. Without these
quests our life, culture and world are threatened
by nihilistic doubtfulness. Hence the removal or
reduction of metaphysical questions is always
against human nature. These questions cannot be
nullify because they are asked by our own nature.

Contemporary  post-metaphysical culture
undertook the express fight against absoluteness
and universality by propagating and defending
pluralism. It seemed that if instead of the quest
246 & for what is universal and absolute there will be
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almost infinite magnitude of views, opinions,
meanings etc., everybody will find something
for himself what will be his own meaning. The
loss of the reference to what is absolute and
universal led though to the loss of concrete goals,
values and meanings. But we cannot “manage
diversity” if we lack this reference. What is more,
the world becomes closed and limited and it
recedes to the static and locked-in state in which
admittedly everything is in flux, views are being
liberally changed, meanings accepted and rejected
depending on the moment, but actually everything
is in motionless in the closed world.

If we know all of this and deeply experience
the crisis of the meaning of existence that stems
from the rejection of metaphysics and from
the surrender of culture to the most important
questions and to boot fragmentation of reality
becomes dangerous and destructive, then the
revival of metaphysical thinking becomes the
need of our world. The man itself is not enough;
neither the culture that tantalises itself with self-
sufficiency; both of them lose the meaning of their
existence. Man cannot indefinitely recede from
the world; to the contrary, he has to place this
world within some meaningful order. All these
needs are metaphysical needs. The quest for the
foundation of all meaning has been the essence of
metaphysics for ages. That is why we experience
not only longing for metaphysics but we also
enter the way of the search for it. However, before %247
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the quest for metaphysics there are metaphysical
quests which purpose is to recall questions and to
slowly teach the man these questions anew. For
we are bonded with the absolute — not necessarily
with the “existence of the absolute” but inescapably
with “questions about it”. And these questions are
worth recalling.

Translated by Lukasz Dominiak
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