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JAROSEAW HOROWSKI

HARMONIA MIEDZY CZLOWIEKIEM I PRZYRODA
JAKO WYZWANIE DLA PEDAGOGIKI CHRZES’CIJAI\’TSKIEJ

Jednym ze zjawisk charakterystycznych dla przetfomu XX i XXI wieku jest
wzmozone zainteresowanie §rodowiskiem przyrodniczym. Podyktowane jest ono
nie tylko konieczno$cig ochrony przyrody, ale wynika takze z poszukiwania przez
cztowieka — funkcjonujacego na co dzien w uwarunkowaniach cywilizacji tech-
nicznej — kontaktu z naturg oraz z probami okreslenia wlasnego miejsca w relacji
do przyrody. Na przestrzeni wiekéw w kontaktach ze $rodowiskiem czlowiek za-
biegal o zabezpieczenie wlasnego istnienia, majac $wiadomo$¢ kruchosci ludzkiej
egzystencji w zetknieciu z potega przyrody. W XX wieku sytuacja sie odwrocita.
Systemy roznych zabezpieczen i ubezpieczen sprawily, ze cztowiek — przynajmniej
w kregu cywilizacji Zachodu — przestal przezywac sily przyrody jako zagrozenie
dla wlasnego zycia oraz uswiadomil sobie, ze obecne zagrozenia zwigzane s ra-
czej ze zniszczeniem $rodowiska przyrodniczego. Zaistniala w XX wieku sytuacja
prowadzi jednak nie tylko do stwierdzenia koniecznoéci ochrony przyrody, ale ma
o wiele glebszy wymiar. Troska o przetrwanie, ktora wczesniej w pewien sposob
pochfaniala czlowieka, nadawata takze sens jego istnieniu. Gdy czlowiek ,uregu-
lowal” przyrode i zaczal wykorzystywaé w duzo wiekszym stopniu niz kiedys jej
potencjal, popadajac niejednokrotnie w konsumpcjonizm, zaczal przezywac réw-
niez problemy z sensem zycia'. Poniewaz zwigkszona konsumpcja nie jest w stanie
zaspokoi¢ potrzeby sensu, dlatego obecnie cztowiek na nowo prébuje okresli¢ sens
wlasnego istnienia, uwzgledniajac odniesienie do przyrody.

Rola, jaka ma do odegrania czlowiek w relacji do srodowiska przyrodniczego,
stala sie podstawowym przedmiotem rozwazan w ekofilozofii. Analizujac koncep-
cje réznych kierunkéw ekofilozofii, mozna bowiem zauwazy¢, ze nie tyle okresla-
ja one warto$¢ przyrody i podaja argumentacje za ochrong srodowiska przyrod-
niczego, co formuluja okreslong wizje cztowieka, jego relacji do $wiata przyrody
i ukazuja okre$lony sens ludzkiej egzystencji. Charakter sensotwoérczy ma rowniez

! A. Bronk, Kultura, [w:] J. Herbut (red.), Leksykon filozofii klasycznej, Lublin 1997, s. 335.
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religia>. Warto jednak zauwazy¢, ze w ramach refleksji religijnej poszukuje si¢ sensu
glownie w plaszczyznie wertykalnej, natomiast plaszczyzne horyzontalng ograni-
cza sie zazwyczaj do blizniego. Tymczasem cztowiek potrzebuje dostrzec celowos¢
wlasnego istnienia nie tylko w odniesieniu do Boga czy blizniego, ale takze w od-
niesieniu do $wiata, ktéry dla niego stanowi $rodowisko zycia. W tym miejscu ro-
dza sie pytania o wzajemne relacje miedzy religia a koncepcjami ekofilozofii — na
ile dotycza one réznych, a na ile tych samych plaszczyzn zainteresowan?; czy od
strony teoretycznej sa to koncepcje mozliwe do pogodzenia, czy wykluczajace sig?;
jaka warto$¢ ma edukacja religijna dla budowania sensu zycia w wymiarze hory-
zontalnym?; i wreszcie, jakie wnioski w odniesieniu do edukacji religijnej nalezato-
by wyciagna¢, przygladajac sie przestaniu réznych nurtéw ekofilozofii?

Rozwazania zostang rozpoczete od analizy dwoch koncepcji ekofilozoficznych:
ekologii glebokiej Arne Neass’a i Georgea Sessionsa oraz ekofilozofii Henryka
Skolimowskiego w celu ukazania, w jaki sposéb one ujmuja sens ludzkiego zycia
w aspekcie relacji cztowiek—$rodowisko przyrodnicze. Na tym tle zarysowana zo-
stanie propozycja religijna, budowana w ramach refleksji chrze$cijanskiej. Przyj-
rzenie si¢ réznym koncepcjom umozliwi z kolei poréwnanie ich, ukazanie specy-
fiki chrzescijaniskiej propozycji odniesienia do przyrody oraz chrzedcijanskiego
projektu zycia z uwzglednieniem relacji do przyrody. Niniejsza refleksja, skupiajac
sie na znaczeniu odniesienia do przyrody dla edukacji religijnej, nie zatrzyma sie
ponadto na poszukiwaniu teoretycznych fundamentéw owej edukacji, ale dotknie
przy okazji jej wymiaru praktycznego.

Odniesienie do przyrody z pozycji biocentrycznej

Swiadomo$¢ kryzysu zwiazanego z ekspansja cywilizacji oraz degradacja co-
raz wigkszych obszaréw Ziemi, w polaczeniu z niemoznoscia przezwycig¢zenia
owego kryzysu przez czlowieka, ktéry dojrzewa w kulturze odpowiedzialnej za
dewastacje przyrody, doprowadzila w XX wieku do powstania idei reformy nie
tyle gospodarki przyroda, co w ogéle sposobu myslenia o niej. Owa idea znalazla
szczegoOlny wyraz w kilku kierunkach ekofilozofii, ktére wprawdzie podaja rézne

% Por.J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrédta rozwoju egzystencjalno-kognitywnego, Torun
2004, s. 132-133; tenze, Znaczenie edukacji religijnej dla ksztattowania tozsamosci jednostki oraz
wspdlnoty Zycia spolecznego, [w:] J. Rutkowiak, D. Kubinowski, M. Nowak (red.), Edukacja. Mo-
ralno$¢. Sfera publiczna. Materialy z VI Ogélnopolskiego Zjazdu Pedagogicznego PTP, Lublin 2007,
s.165-167. Zob. S. Glaz, Sens zycia a religia. Wymiary filozoficzno-psychologiczne, Poznan 2006.
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interpretacje $wiata oraz czlowieka, ale faczy je odrzucenie paradygmatu antro-
pocentrycznego przyznajacego czlowiekowi warto§¢ immanentna, a przyrodzie
— utylitarng. Alternatywa dla niego ma by¢ paradygmat biocentryczny, w ktérym
przyrodzie przypisuje si¢ rOwniez warto$¢ immanentng®. Analizujac wypowiedzi
podejmujace kwestie sozologiczne*, mozna faktycznie zauwazy¢, ze w wiekszosci
z nich konieczno$¢ ochrony przyrody jest argumentowana dobrem czlowieka.
Traktuja one o negatywnych nastepstwach degradacji naturalnych systeméw przy-
rodniczych dla ludzkiego zycia i zdrowia, jak réwniez o potencjale gospodarczym
i naukowym tkwigcym w przyrodzie, ktéry moze zosta¢ zaprzepaszczony wraz
z jej zniszczeniem. Silnym argumentem przemawiajacym za zmiang postaw wobec
przyrody jest ponadto odpowiedzialnos¢ za przyszle pokolenia, ktérym przystu-
guje prawo do mozliwie najlepszych warunkéw do zycia oraz rozwoju’®. Koncepcje
biocentryczne wskazuja na bledne zalozenie argumentacji antropocentrycznych,
ktore w dazeniu do ochrony przyrody wpisuja sie w tradycje instrumentalnego jej
traktowania. W swoich rozwazaniach nie zatrzymuja si¢ jednak jedynie na uzasad-
nianiu warto$ci przyrody, ale tworza takze calo$ciowa wizje $wiata oraz roli, jaka
ma w tym $wiecie do spelnienia czlowiek.

Jednym z najpopularniejszych kierunkéw nurtu biocentrycznego jest ekologia
gleboka. Jej idee funkcjonuja nie tylko na terenie filozofii, ale przede wszystkim

3 Por. A. Naess, Musimy stucha¢ swoich uczu¢, [w:] A.J. Korbel (red.), O przyrodzie i cztowie-
ku. Rozmowy Dzikiego Zycia, Bielsko-Biata 2001, s. 12; J. Seed, Antropocentryzm, [w:] B. Devall,
G. Sessions, Ekologia gleboka, Warszawa 1995, s. 316-320; W. Tyburski, Etyka Srodowiskowa
a paradygmat antropocentryzmu, [w:] tenze (red.), Ekofilozofia i bioetyka. Materialy VI Polskie-
go Zjazdu Filozoficznego w Toruniu, Toruni 1996, s. 68; tenze, System wartosci i etyczna ochrona
srodowiska przyrodniczego, [w:] tenze (red.), Czlowiek i srodowisko. Dyscypliny humanistyczne
i ekologia, Torun 1995, s. 72-75; Z. Wréblewski, Uwagi na temat kontrowersji antropocentryzm —
biocentryzm w etyce ekologicznej, [w:] JW. Czartoszewski (red.), Etyka srodowiskowa wyzwaniem
XXI wieku, Warszawa 2002, s. 73, 76; M.M. Bonenberg, Aksjologiczne problemy ekologii, [w:]
M. Golaszewska (red.), Poznanie i doznanie. Eseje z estetyki ekologii, Krakéw 2000, s. 33; Z. Hull,
Filozofia ekologii jako nowa dziedzina filozofowania, [w:] W. Tyburski (red.), Ekofilozofia i bio-
etyka...,s. 12, 16; W. Sztumski, Enwironmentalizm i edukacja proekologiczna, [w:] J. M. Dolega,
JW. Czartoszewski, A. Skowronski (red.), Ochrona srodowiska spoteczno-przyrodniczego w filozo-
fii i teologii, Warszawa 2001, s. 177; A. Papuziniski, Metafizyczne dziedzictwo nauki jako problem
filozofii ekologii, [w:] W. Tyburski (red.), Ekofilozofia i bioetyka... , s. 29-41.

* Kwestie ochrony przyrody w potocznym rozumieniu podejmowane sa na terenie ekologii,
bezposrednio zajmuje si¢ jednak nimi sozologia. Por. J.M. Dolega, Z filozofii nauk ekologicznych,
[w:]J.M. Dolega, JW. Czartoszewski, A. Skowronski (red.), dz.cyt., s. 25-28.

S Por. Z. Wréblewski, dz.cyt., s. 76.
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w réznych grupach podejmujacych inicjatywy ochrony przyrody®. Charakteryzuje
ja krytyka statusu cztowieka jako jednostki wyobcowanej, odmiennej od pozosta-
tej natury, stojacej wyzej i wladajacej reszta przyrody. Ekologia gleboka proponuje
w zamian ujecie cztowieka jako czastki organicznej catoéci oraz uznanie tzw. row-
nosci biocentrycznej sprowadzajacej sie do zalozenia, ze wszystkie skfadniki bios-
fery majq takie samo prawo do zycia, rozwoju oraz osiagania wlasnych, indywidu-
alnych form wzrostu i samorealizacji’.

Prawo do samorealizacji przystuguje oczywiécie takze czlowiekowi. Nie jest
to jednak prawo do zaspokajania wlasnych potrzeb w rozumieniu popularnego
obecnie konsumeryzmu. W ramach ekologii gltebokiej podkresla sig, ze potrzeby
zyciowe zardwno jednostek, jak i wspolnot ludzkich sa w sferze materialnej o wiele
skromniejsze niz realizowane obecnie, natomiast istotne potrzeby czlowieka do-
tycza przede wszystkim milosci, zabawy, ekspresji tworczej, bliskiego kontaktu
z jakim$ szczegdlnym krajobrazem, bliskich wiezi z innymi ludZmi, rozwoju du-
chowego i stawania si¢ coraz dojrzalsza istota ludzka. Wedlug ekologii glebokiej
cztowiek powinien zatem ograniczy¢ swoje potrzeby materialne i w ten sposob
poszerzy¢ przestrzen zyciowa istot pozaludzkich. Droga do tego ma by¢ rozwdj
duchowy polegajacy na zaprzestaniu postrzegania siebie jako wyizolowanego oraz
wasko pojetego ego i na utozsamieniu siebie z innymi ludZmi (rodzina, przyjaciét-
mi, calym gatunkiem) oraz §wiatem pozaludzkim®. Taki $wiatopoglad nazywany
jest $wiatopogladem ekologii transpersonalnej’.

Technikami prowadzacymi do uwolnienia sie czlowieka od egoistycznego po-
dejécia do rzeczywistosci zewnetrznej wzgledem niego maja by¢ z kolei praktyki
duchowe i o$wiecenie, opisywane w buddyzmie zen, czeste stawianie ,glebokich”
pytan, medytacja i realizowanie okreslonej sSciezki duchowej'®. Warto zwréci¢
szczego6lna uwage na owe glebokie pytania, ktore odnosza sie do fundamentalnych
probleméw rzeczywistosci przyrodniczej i ludzkiej. Znajduja si¢ wérdd nich pyta-

¢ Zob. np. Pracownia na rzecz Wszystkich Istot, http://www.pracownia.org.pl/

7 Por. B. Devall, G. Sessions, dz.cyt., s. 93-96; D. Liszewski, Ekologia gleboka w pigulce, cz.1,
,Dzikie Zycie” 2000, nr 7, 8, s. 9; R. Kulik, Odkrywanie natury. Praktyka glebokiej ekologii, Bystra
2007, s. 47-50.

8 Por. B. Devall, G. Sessions, dz.cyt., s. 95-97; S. Konstaiczak, Wybrane zagadnienia ekofi-
lozofii, Stupsk 2005, s. 105-107; M. Wolny, Pedagogiczne aspekty ekologii i ochrony srodowiska,
Olsztyn 2002, s. 31-32.

® Por. A.L. Booth, Kim jestem? Kim jestes? Rozpoznanie tozsamosci i inne trzy ekozofe, ,Dzi-
kie Zycie” 1999, nr 7, 8, 5. 1-2.

10 Por. B. Devall, G. Sessions, dz.cyt., s. 94; R. Kulik, dz.cyt., s. 3-4.
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nia o najwazniejsze cele w zyciu oraz o najbardziej fundamentalne wartosci''. To
dzigki nim czlowiek powinien doj$¢ do przekonania o konieczno$ci ograniczenia
wzrostu materialnego standardu zycia na rzecz jego jako$ci®.

Stanowisko biocentryczne charakterystyczne jest takze dla koncepcji sformu-
towanej przez Henryka Skolimowskiego — koncepcji nazywanej ekofilozofig, przy
czym, o ile w ekologii glebokiej uwaga skupiona jest na przyrodzie i poszczegdl-
nych jej elementach, o tyle w ekofilozofii problemy ekologiczne rozwigzywane sa
w ramach tzw. humanizmu ekologicznego. Ekofilozofia jest zatem w duzo wigk-
szym stopniu zainteresowana czlowiekiem i jego rozwojem. Wedtug Skolimow-
skiego humanizm ekologiczny jest zbiorem strategii Zyciowych, obejmujacym
nowy technologie, nowa kulture i nows ideologie, u podstawy ktérych lezy idiom
wzajemnego przenikania si¢ czlowieka i ,$wiata zewnetrznego” Humanizm ekolo-
giczny stara sie ukaza¢ czlowiekowi droge samorealizacji w zjednoczeniu z przyro-
da". Inspiracja dla humanizmu ekologicznego nie byla bowiem jedynie degradacja
$rodowiska przyrodniczego, ale réwniez stwierdzenie, ze cywilizacja techniczna
i postep materialny spowodowaty w czlowieku spustoszenie duchowe'.

Sposob odczytania $wiata zaproponowany przez Skolimowskiego oparty jest
na mocnej wersji zasady antropicznej" oraz na koncepcji ewolucji Teilharda de
Chardin'®. Zasada antropiczna glosi, ze wszystkie okolicznosci, ktére przyczynity
sie do powstania Zycia na Ziemi, a ktore réwnoczesnie sg bardzo specyficzne, nie
pojawily sie przypadkowo, ale byly celowe — wynikaly zkoniecznosci pojawienia sie
formy obdarzonej inteligencja'’. Takie spojrzenie na rozwoj $wiata daje sie uzgod-
ni¢, wedtug Skolimowskiego, z interpretacja ewolucji gloszong przez Teilharda de

1" Por. J. Kulasiewicz, Glgboka ekologia Arne Naessa, Dolina Wapienicy k. Bielska-Bialej
1993, 5. 33-47.

12 Por. Osiem punktéw glebokiej ekologii, [w:] A.J. Korbel, dz.cyt., s. 9-10

13 Por. H. Skolimowski, Humanizm ekologiczny. Odpowied¢ na pytanie: ,Dokqd zmierza-
my?”, [w:] A. Papuzinski, Z. Hull (red.), Wokét eko-filozofii. Ksigga jubileuszowa ofiarowana Pro-
fesorowi Henrykowi Skolimowskiemu dla uczczenia siedemdziesigciolecia urodzin, Bydgoszcz 2001,
s. 222-223; tenze, Filozofia zyjgca. Eko-filozofia jako drzewo zycia, Warszawa 1992, s. 11-12.

14 Por. tenze, Medytacje o nedzach cywilizacji technicznej i o blaskach zycia ludzkiego, Londyn
1979, s. 5; tenze, Filozofia..., s. 22-24.

1S Por. Z. Piatek, luzja antropocentryczna a eko-filozofia, [w:] A. Papuzinski, Z. Hull (red.),
dz.cyt, 5. 207-210.

16 Por. H. Skolimowski, Filozofia ..., s. 24-26.

17" Zob. M. Heller, J. Zyciriski, Dylematy ewolucji, Tarnéw 1996, s. 201-211; M. Ryszkiewicz,
Matka Ziemia w przyjaznym kosmosie: Gaja i zasada antropiczna w dziejach mysli przyrodniczej,
Warszawa 1994.
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Chardin, w ktérej przemiany rzeczywistosci zmierzaja do wylaniania sie coraz do-
skonalszych warstw $wiadomosci (Skolimowski nie przejat jednak od francuskiego
jezuity przekonania, ze punktem docelowym owych przemian jest osoba Jezusa
Chrystusa)'®. Na powyzszych fundamentach Skolimowski kresli teorie umystu
uczestniczacego. Jego zdaniem umyst jest wpisany w proces ewolucji, poniewaz
dzigki umystowi ewoluujacy wszechswiat osiaga poziom najpierw $wiadomosci,
a nastepnie samo$wiadomosci'. W Medytacjach o nedzach cywilizacji technicznej
i 0 blaskach zycia ludzkiego Skolimowski stwierdza: , Jeste$my stworzeniami bardzo
specjalnego gatunku. Nasza «specjalno$¢> to zrozumienie sensu zycia, ktory staje
sie misja i przeznaczeniem”.

Stworzona przez Skolimowskiego koncepcja rzeczywistoséci implikuje poglad
na role cztowieka i jego powolanie. W owej koncepcji nie jest podkreslana odmien-
nos¢ czlowieka od calej przyrody, ale jego z nia zjednoczenie i za niag odpowiedzial-
nos¢. Skolimowski wyraza swoje przekonanie w stowach: ,Nasza wyjatkowos¢ nie
polega na tym, ze jestesmy oddzieleni od reszty kosmosu i «skazani» na ludzka
samotno$¢, jak tego chcieli egzystencjaliSci; ani nie polega na tym, ze czlowiek jest
miarg wszelkich rzeczy, jak tego sobie Zyczyl Protagoras i tradycyjni humanisci; ale
polega na tym, ze jestesmy kustoszami tego wspanialego muzeum, ktére ewolucja
wytworzyla, a ktérego najbardziej swiadomg czescia jesteSmy my sami”*'. W eko-
filozofii $wiat postrzegany jest jako sanktuarium, ktérego czlowiek jest straznikiem
i opiekunem. W dazeniu do wypelnienia owej misji cztowiek powinien najpierw
uwrazliwic si¢ i dostrzec sakralnos$¢ $wiata, aby nastepnie moéc przeobraza¢ $wiat
w twoér ponadfizyczny, zmierzajac réwnoczeénie samemu do coraz wigkszej du-
chowosci i sakralno$ci. Wiedza o sanktuarium, jakim jest $wiat, ma wiec prowadzi¢
nie do dominacji nad naturg, ale do samodoskonalenia i wigkszej spoistosci mie-
dzy ludZzmi i reszta stworzenia®.

Miedzy tymi dwiema koncepcjami istnieje zasadnicza réznica. Sprowadza sie
ona do roli cztowieka w funkcjonowaniu $wiata. Ekologia gleboka traktuje czto-
wieka na réwni z innymi istotami i sugeruje ograniczenie wplywu czlowieka na
$wiat, natomiast ekofilozofia wskazuje na role cztowieka w rozwoju i zmierzaniu
$wiata do coraz wigkszej doskonalosci (sakralnoéci). Nie wpisuje si¢ ona jednak

18 Por. H. Skolimowski, Filozofia..., s. 25-26.

19 Por. tamze, s. 26-27.

20 Tenze, Medytacje... , s. 49.

21 Tamze, s. 74.

Por. tenze, Humanizm..., s. 223-224; tenze, Medytacje... ,s. 12-17.
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w ideologie dominacji nad przyroda, poniewaz rozw6j $wiata i fakt wspdttwo-
rzenia go przez czlowieka wiaze z rozwojem duchowym - z kontemplacja $wiata,
coraz wigksza wrazliwoscia czlowieka i sakralizacja $wiata oraz czlowieka. Mimo
tej roznicy nalezy jednak wskaza¢ na podobieristwa miedzy obiema koncepcjami.
Obydwie przypisuja rzeczywisto$ci przyrodniczej warto§¢ immanentna, a tym sa-
mym mieszczg si¢ w granicach biocentryzmu. Ponadto zaréwno ekologia gleboka,
jak i ekofilozofia nie podejmuja w zasadzie kwestii transcendentnego Absolutu.
Przyjrzyjmy sie zatem, jak ukazywany jest sens zycia, jezeli relacja na linii czto-
wiek-przyroda poszerzona zostaje o relacje do Boga.

Relacja miedzy czlowiekiem i przyroda w koncepcji teocentrycznej

Chrzescijanistwo, odwolujac sie do tekstéw objawionych, formuluje mysl, kté-
ra mozna okresli¢ jako teocentrycznag®. Wartoé¢ przyrody uzasadniana jest w niej
faktem stworzenia $wiata przez Boga. Wbrew tezie o odpowiedzialnosci judaizmu
i chrzescijaristwa za nieumiarkowang eksploatacje srodowiska naturalnego - tezie
stawianej ze wzgledu na slowa Boga skierowane do czlowieka w Ksiedze Rodza-
ju: ,abyécie zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddana; abyécie panowali nad...”
(1, 28) — w koncepcjach teocentrycznych wskazuje sig, ze implikacja biblijnego
objawienia jest odpowiedzialno$¢ czlowieka za terazniejszos¢ i przyszto$¢ swiata™.
Juliusz Synowiec, wyjasniajac mysl pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju, podkre-
$la, ze pisarz biblijny, méwiac o panowaniu czlowieka nad innymi istotami, miat na
myéli starotestamentowy ideat kréla, ktory w swych rzadach powinien odznacza¢
sie madroscia, gospodarnoscig oraz troska o pomyslnosé¢ i dobro swego panstwa.
Analogicznie, panujacy nad stworzeniami czlowiek powinien nie tylko korzysta¢
z zasobow przyrody, ale takze roztropnie zabiega¢ o ich utrzymanie i nie niszczy¢
ich bezmyslnie®. O slusznosci takiej interpretacji $wiadcza inne stowa z Ksiegi Ro-
dzaju: ,Pan Bég wziat zatem czlowieka i umiescil go w ogrodzie Eden, aby uprawial
go i dogladal” (Rdz 2, 15)*.

23 Por. M. Ciszek, Antropocentryczne czy teocentryczne podstawy chrzescijariskiej etyki srodo-
wiskowej, [w:] JW. Czartoszewski (red.), dz.cyt., s. 62-71.

24 Por. W. Boloz, Biblijne podstawy ekoteologii, [w:] J.M. Dolega, JW. Czartoszewski,
A. Skowronski (red.), dz.cyt., s. 342-343.

25 Por.]J. Synowiec, Na poczqtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9, Krakéw 1996, s. 74.

26 Por. J. Bagrowicz, ,Czyricie sobie ziemig poddang...” (Rdz 1,28), czyli jak doglada¢ i upra-
wiac ogréd Eden, [w:] B. Przyborowska (red.), Natura, edukacja, kultura. Pedagogia Zrédet, Torun
2006, s. 95-101.
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W ekoteologii (bo tak nazywana jest mysl teocentryczna) pojawia si¢ wpraw-
dzie stwierdzenie o szczegdlnym miejscu czlowieka wérdéd stworzen, ale nie jest
to stanowisko antropocentryczne, poniewaz $wiat pozaludzki nie jest postrzegany
w kategoriach warto$ci instrumentalnych, ale ma wartos¢ immanentna. W ekote-
ologii wszystkie stworzenia maja wlasna godno$¢. Ich immanentna warto$¢ jest
uzasadniana przede wszystkim wola Boga. Analizujac biblijne opowiadanie o po-
czatku $wiata, nalezy bowiem zauwazy¢, ze zwierzeta, podobnie jak cztowiek, zo-
staly stworzone szdstego dnia, okre$lone jako dobre dzielo Boga i, podobnie jak
cztowiekowi, Bég udzielit im blogostawienistwa plodnosci i liczebnego wzrostu
(por. Rdz 1, 20-31)¥. Ponadto zadanie, ktére Bég daje czlowiekowi, $wiadczy
o tym, ze $wiat pozaludzki jest przedmiotem upodobania ze strony Boga. Przyroda
ma by¢ dla czlowieka przedmiotem opieki, a nie eksploatacji.

Wskazanie na polecenie opieki nad §wiatem, jakie kieruje Bég do czlowieka, nie
dotyka glebi biblijnej koncepcji odniesienia czlowieka do przyrody. Biblijne opo-
wiadanie podejmuje bowiem nie tylko problem wartosci stworzen pozaludzkich,
ale takze sensu ludzkiego zycia. Chrze$cijanstwo upatruje ostatecznego celu zycia
cztowieka w wiecznym zjednoczeniu z Bogiem, a rozwdj czlowieka taczy z upo-
dabnianiem si¢ do Boga. Znajdujace sie w opisie stworzenia $wiata stwierdzenie,
ze czlowiek powstal na obraz Boga (Rdz 1,27), wpisuje sie w te idee. Nie jest bo-
wiem ono rozumiane jedynie w sposob statyczny — jako podkre$lenie rozumnosci
iwolnosci ludzkiego dzialania, ale takze w sposéb dynamiczny - jako zadanie upo-
dabniania si¢ poprzez swoje dzialania do Boga, ktory przeciez w akcie stworczym
powolywat do istnienia i nadawatl $wiatu coraz wigksza doskonalog¢, a nie niszczyt
izabijal. Jedynie doskonalenie przez cztowieka rzeczy stworzonych prowadzi wigc
do doskonalenia samego czlowieka — do jego upodabniania si¢ do Boga. Upodab-
nianie si¢ do Boga poprzez sluzbe cztowiekowi i stworzeniu, poprzez wspélprace
z Bogiem w dziele stwarzania, prowadzi takze do coraz wigkszego zjednoczenia ze
Stworcg, czyli do realizacji eschatologicznego powolania czlowieka®.

Intuicje pojawiajace sie podczas lektury Biblii znajduja potwierdzenie w do-
kumentach Magisterium Ko$ciola. Analizujac je w interesujacej nas perspektywie

27 Por. W. Boloz, dz.cyt., s. 347-348, 353, 35S; P. Kedzierski, Chrzescijatiska nauka w ksztat-
towaniu swiadomosci ekologicznej, [w:] W. Mirowski (red.), Swiadomos¢ ekologiczna i spoleczne
ruchy , Zielonych” w Polsce, Warszawa1999, s. 134-142.

28 Por. S. Urbaniski, Ekoteologia duchowosci czlowicka, , Ateneum Kaplariskie” 2002, nr 138,
5. 466-471, 476; tenze, Ekoduchowos¢ chrzescijanina, [w:] tenze (red.), Duchowosé wspétczesnego
czlowieka w Swietle globalizacji edukacji, Warszawa 2003, s. 11-19.
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antropologicznej, warto zwrdci¢ uwage na dwa watki. Po pierwsze, zrédel kryzysu
ekologicznego upatruje si¢ w kryzysie samego czlowieka, ktory dazy gléwnie do
zaspokojenia swoich potrzeb materialnych, a wyobcowany ze zwigzkéw z naturg
postrzega ja przez pryzmat celéw doraznego uzycia i zuzycia. Po drugie, dokumen-
ty Kosciola przypominajg, ze Ziemia ma swoj wlasny ksztalt i wyznaczone przez
Boga przeznaczenie, natomiast powolaniem czlowieka jest realizacja owego prze-
znaczenia, a nie sprzeniewierzanie si¢ mu (por. SRS 28, 34; CA 37-38)%.

Religijna mysl teocentryczna, nazywana ekoteologia, podpowiada zatem
ksztaltowanie takiego sposobu zycia, w ktérym czlowiek wspolistnieje w harmonii
ze $rodowiskiem przyrody i nieustannie wspoldziala ze Stworca; jego duchowosé
obejmuje poczucie wspolodpowiedzialnosci za stan integralnosci $wiata stworzo-
nego przez Boga; konsekwentnie jego dzialania uwzgledniaja dobro relacji miedzy
nim, Stworca i $wiatem™.

Nietrudno zauwazy¢, ze uwzglednienie relacji z Absolutem w okre$leniu odnie-
sienia czlowieka do rzeczywistosci przyrodniczej przebudowuje sama koncepcje
relacji czlowieka ze $§wiatem. Przyjrzyjmy sie zatem niektérym konsekwencjom
poszczegélnych ujec, wskazujac na ich zalety i ograniczenia zaréwno w antropolo-
gii (3.), jak i w praktyce wychowawczej (4.), oraz podkreslajac przy okazji specyfi-
ke propozycji chrzeécijanskiej.

Specyfika teocentrycznej koncepcji sensu ludzkiej egzystencji
na tle ujec biocentrycznych

Rozwijajaca sie w XX wieku my$l ekologiczna przybiera rézne formy. Zesta-
wienie poszczegolnych koncepcji pozwala zauwazy¢ podobieristwa oraz rdznice
wystepujace miedzy nimi. Biorac pod uwage watek antropologiczny, nalezy stwier-
dzi¢, ze zaréwno ujecia biocentryczne, jak i mygl teocentryczna dostrzegaja kryzys
cztowieka polegajacy na przyjeciu przez niego materialistycznej wizji $wiata oraz
dostrzeganiu sensu zycia w zwigkszonej konsumpcji przy réwnoczesnym niedoce-
nianiu duchowego wymiaru ludzkiej egzystencji i koniecznosci dazenia do samo-
realizacji w tym wymiarze.

2 Por. W. Tyburski, Czlowiek i sSrodowisko w nauce spolecznej Kosciola katolickiego, , Ateneum
Kaptaniskie” 2002, nr 138, s. 453-464; ].M. Dolega, Troska Jana Pawta II o srodowisko, [w:]
S. Urbanski (red.), dz.cyt., s. 136.

30 Por. S. Urbanski, Ekoteologia..., s. 477; tenze, Ekoduchowosé..., s. 11.
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Poszukujaca rozwigzania tego problemu ekologia gleboka sugeruje, aby czlo-
wiek ograniczyl do minimum swoje potrzeby materialne, wycofat si¢ z dominacji
nad $wiatem, realizowal si¢ w wymiarze duchowym i dal szanse realizacji istotom
pozaludzkim. Propozycja ta rodzi pytanie o zdolnos¢ czlowieka do zrealizowania
siebie w wymiarze czysto duchowym. Jako istota cielesno-duchowa pragnie on
niewatpliwie nadawaé ksztalt otaczajacej go rzeczywistosci i dostrzegaé owoce
wlasnej pracy. Rezygnacja z tego wymiaru samorealizacji oznaczalaby zatem dla
wigkszosci ludzi utrate sensu zycia. Poza tym kresem ludzkich dazen jest zawsze
okreslone dobro. W ekologii glebokiej kwestia owego dobra pozostaje niedoprecy-
zowana. Nurt ten sugeruje wprawdzie, aby zrezygnowac ze zdobywania débr ma-
terialnych, a w zamian otworzy¢ si¢ na relacje z innym czlowiekiem, ale nie rozwija
tematow naczelnego celu ludzkiego zycia oraz celéw wpisanych w zycie spoleczne,
ktore jest rowniez niezwykle wazne dla pojedynczego cztowieka.

W koncepcji ekofilozoficznej cztowieka nie stawia si¢ na réwni z innymi istota-
mi, tak jak to jest czynione w ekologii glebokiej, ale przypisuje sie mu szczeg6lna
misje do zrealizowania. Jego zadaniem jest nadanie rzeczywisto$ci wymiaru du-
chowego poprzez kontemplacje sanktuarium, ktére stanowi Ziemia. W ten sposéb
podkreslana jest wyjatkowo$¢ czlowieka wsrdd istot zywych. Przygladajac sie tej
koncepcji, mozna zada¢ jednak podobne jak w przypadku ekologii glebokiej pyta-
nia: na ile koncepcja ta uwzglednia cielesno-duchowa nature czlowieka, czy moze
zapomina o ludzkiej cielesnosci i ujmuje czlowieka jedynie w wymiarze ducho-
wym?; poza tym jakie dobro ukazywane jest w ekofilozofii jako cel ludzkich dazen?
Wiele koncepciji etycznych, podobnie jak ekofilozofia, budowanych jest w oparciu
o pytanie: jaki powinien by¢ czlowiek?, podczas gdy w kazdy ludzki czyn wpisa-
ne jest okreslone dobro, bedace przedmiotem realizacji, a wiec konsekwentnie
w etyce nalezy rozwaza¢ problem dobra, ktérego realizacja taczy sie z osiagnigciem
szczescia przez czlowieka.

Rozwijana w ramach chrzescijanstwa my$l teocentryczna wskazuje na do-
bro, ktore zdolne jest zaspokoi¢ ludzkie pragnienie szczeécia i ktére w zwiazku
z tym powinno stac si¢ przedmiotem realizacji — tym dobrem jest oczywiscie Bog.
Uwzglednia réwniez cielesno-duchowa nature czlowieka, poniewaz realizacje
eschatologicznego powolania laczy z odpowiedzialng opieka nad stworzong rze-
czywistosciag. Owa opieka zaklada mozliwo$¢ przeksztalcania rzeczywistosci, o ile
dzialania te prowadza do wigkszej doskonato$ci $wiata. Konkretnemu cztowiekowi
dziatania, budujace harmoni¢ w $wiecie przyrody, moga da¢ satysfakcje i nakregli¢
sens egzystencji w wymiarze doczesnym, tym bardziej ze owa satysfakcja pojawia
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sie¢ w konkretnym do$wiadczeniu i nie wymaga wprowadzania w specyficzny tok
myglenia, jaki stanowig koncepcje biocentryczne.

Poréwnujac przedstawione powyzej teorie, mozna powiedzieé, ze w ramach
refleksji chrzescijanskiej sens zycia ukazywany jest w sposob bardziej pelny i od-
powiadajacy naturze oraz aspiracjom czlowieka. Majac na uwadze, ze relacja do
przyrody stanowi wazny wymiar ludzkiego swiatopogladu i okreglenie jej wiaze sie
w pewnym wymiarze z odnalezieniem sensu zycia, nalezy stwierdzi¢, ze w ramach
edukacji religijnej nalezy zwrdci¢ wieksza uwage na budowanie harmonii miedzy
czlowiekiem a $rodowiskiem przyrodniczym, tak aby czlowiek odnalazt swoje
miejsce we wszystkich relacjach, ktore s dla niego istotne, i aby budowany przez
cztowieka obraz relacji do Boga, czlowieka i $wiata przyrodniczego tworzyl harmo-
nijng cato$¢é. W przeciwnym wypadku — jezeli w wychowaniu religijnym problem
relacji do $wiata przyrody zepchnie si¢ na margines zainteresowan (co w pewnym
sensie jest implikacja personalizmu) — obraz $wiata, budowany przez konkretnego
cztowieka, bedzie rozbijal si¢ na obrazy cze$ciowe, inspirowane przez rézne, niekie-
dy sprzeczne ze soba sposoby myslenia. Trudno przewidzie¢, jakie konsekwencje
moze przynie$¢ takie zderzenie. Jedng z mozliwosci wskazuje Jan Pawel I w ency-
klice Evangelium vitae: ,Gdy zatem zanika wrazliwos$¢ na Boga, zostaje tez zagrozona
i znieksztalcona wrazliwo$é na czlowieka [...]. Czlowiek nie potrafi juz postrzegaé
samego siebie jako kogo$ «przedziwnie odmiennego> od innych ziemskich stwo-
rzen; uznaje, ze jest tylko jedna z wielu istot zyjacych, organizmem, ktéry — w naj-
lepszym razie — osiagnat bardzo wysoki stopiei rozwoju” (nr 22)3.

Problem z przekazem idei ekologicznych w ramach refleksji teocentrycznej po-
lega jednak na tym, ze Absolut, bedacy gléwnym celem ludzkich dzialait w kon-
cepcji teocentrycznej, nie jest u wigkszosci osob osiagany w do$wiadczeniu reli-
gijnym, ale przyjmowany jest poprzez tradycje i dlatego istnieje dysonans miedzy
pogladami religijnymi a moralnym wymiarem religijno$ci. Przyjmowane na dro-
dze transmisji kulturowej przekonania religijne w niewielkim stopniu wplywaja
na zycie i w praktyce dziatania konkretnego czlowieka, oficjalnie deklarujacego
chrzescijaniska tozsamogé, moze cechowad instrumentalne i utylitarne traktowanie
przyrody, dalekie od podejscia chrzescijaniskiego, a bliskie postawom antropocen-
trycznym.

31 Stéw tych mozna uzy¢ do polemiki z ideami biocentryzmu, a szczegdlnie tezami ekologii
glebokiej dotyczacymi réwnosci miedzy wszystkimi stworzeniami. Ich konsekwencja jest cho-
ciazby postulat znacznego zmniejszenia populacji ludzkiej, formulowany przez twérce ekologii
glebokiej Arne Naessa. Por. A. Naess, dz.cyt., s. 19.
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W kierunku praktyki edukacji religijnej w aspekcie relacji
czlowiek—$rodowisko przyrodnicze

Ostatnia kwestia, ktorej nalezy poswieci¢ uwage, dotyczy tego, jak wychowy-
wa¢ do wlasciwej relacji z przyroda i tym samym, jak poméc dojrzewajacemu czlo-
wiekowi w odnalezieniu sensu wlasnej egzystencji, ktory w jakiej$ czeéci obejmu-
je stosunek do przyrody. W praktyce edukacyjnej zaréwno ekologia gleboka, jak
i ekofilozofia zdaje sie, ze siegaja glebiej, niz to czyni mysl chrzescijariska. W kon-
cepcji sformulowanej przez Arne Neassa, oprocz wskazania na metode glebokich
pytan czy wywodzacych sig z religii wschodu $ciezek rozwoju duchowego, zawarte
jest przekonanie, ze czlowiekowi potrzebny jest kontakt cho¢ ze skrawkiem dzi-
kiej przyrody — konieczne jest wyjécie poza cywilizacje i generowane przez nig po-
trzeby, aby moc okresli¢ wlasne miejsce na Ziemi i dostrzec immanentng wartos¢
bytéw pozaludzkich. Arne Naess uwaza na przyklad, ze chcac chronic rzeke przed
wielkimi budowlami inzynierskimi, nalezy przede wszystkim zaprosi¢ budowni-
czych na spacer wzdluz rzeki, aby nacieszyli si¢ réznymi widokami jej swobod-
nych proceséw, réznorodnoscia zycia®. Réwniez ekofilozofia wskazuje na wage
kontaktu z przyroda w procesie odnajdywania wlasciwej relacji do niej. Henryk
Skolimowski stwierdza bowiem, ze warunkiem uwrazliwienia sie i dostrzezenia
sakralnos$ci $wiata jest kontemplacja przyrody. Obydwie koncepcje méwig zatem
o koniecznosci do$wiadczenia i przezycia wartoéci przyrody.

Budowanie harmonii w relacjach cztowiek—przyroda powinno by¢, jak to zosta-
lo stwierdzone, czescig wychowania religijnego. To ostatnie prowadzone jest jednak
glownie poprzez lekcje religii, ktdra realizowana jest w murach szkoty. Bogactwo tre-
$ci z zakresu ekoteologii przekazywane jest w formie teorii* i nie znajduje poparcia
w doswiadczeniu. Nawet obrazy strumienia, gorskiego tanicucha czy lasu, uzyte jako
pomoce dydaktyczne, nie s3 tym samym, co staniecie nad brzegiem strumienia, na
szczycie gory czy w lesie oraz uswiadomienie sobie, ze $wiat, w ktorym zyje czlowiek,
nie jest jego wlasnoscig, chociaz nalezy traktowac go jako dar i zadanie od Boga.

32 Por. tamze, s. 18.

3 Analizy dokumentéw oraz materialéw katechetycznych pod katem obecnosci w nich my-
$li ekologicznej dokonat Stanistaw Dziekoriski. Zob. Problematyka ekologiczna w posoborowych
katechetycznych dokumentach Kosciota, [w:] .M. Dolega, JW. Czartoszewski, A. Skowronski
(red.), dz.cyt,, s. 233-244; Teologiczne podstawy wychowania ekologicznego w katechezie, ,Ate-
neum Kaplariskie” 2002, nr 138, s. 481-496.
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Aby edukacja religijna byta zdolna w wigkszym stopniu poméc dojrzewajacemu
wspolczesnie czlowiekowi w odnalezieniu ostatecznego sensu wlasnej egzystencji,
zharmonizowanego z sensami czastkowymi, doczesnymi, w tym z misja wobec
przyrody, powinna zatem, przynajmniej od czasu do czasu, opusci¢ tzw. antropos-
tere, do ktdrej zaliczaja si¢ niewatpliwie ko$cidl oraz sala katechetyczna, powinna
otworzy¢ sie w duzo wigkszym stopniu na turystyke. Mozliwo$¢ obcowania z piek-
nem $wiata podczas wedréwki gorskim szlakiem, lesna droga czy plaza jest bowiem
szansa na odkrycie nie tylko piekna przyrody, ale réwniez wspaniato$ci Stworcy*,
immanentnej wartosci §wiata przyrody oraz ludzkiego powolania, polegajacego na
pielegnacji ogrodu, w ktérym Bég umiescil czlowieka. W konsekwencji za§ moze
zrodzi¢ pragnienie upodobnienia si¢ do Stworcy poprzez ochrone i stwarzanie co-
raz lepszych warunkéw do rozwoju rzeczywistosci przyrodniczej.

Oczywiscie edukacja religijna wraz z jej ekologicznym aspektem nie tyle jest
z zalozenia oderwana od do$wiadczenia kontaktu z przyroda, co po prostu kwestia
ta pozostaje poza nielicznymi przypadkami niezauwazona lub niedoceniona. Za
przyklad uwzglednienia w edukacji religijnej owego doswiadczenia mozna uzna¢
formacje Ruchu Swiatto-Zycie, ktéry nie tylko usytuowat swoje centrum u zbie-
gu Gorcow, Pienin i Beskidu Sadeckiego, ale takze pobudza do odkrywania Boga
poprzez kontemplacje $wiata oraz do odnalezienia swojego powolania w relacji
do $wiata. Swiadomos¢ wagi doswiadczenia kontaktu z przyroda dla zbudowania
whasciwej relacji z nia przebija réwniez z wypowiedzi Jana Pawta II. Podczas piel-
grzymbki do Polski w 1999 roku Papiez w Zamo$ciu powiedzial: ,Kiedy wedruje po
polskiej ziemi, od Baltyku, przez Wielkopolske, Mazowsze, Warmie i Mazury, ko-
lejne ziemie wschodnie od Bialostockiej do Zamojskiej, i kontempluje piekno tej
ojczystej ziemi, uprzytamniam sobie ten szczegdlny wymiar zbawczej misji Syna
Bozego. Tu z wyjatkowa moca zdaje si¢ przemawia¢ blekit nieba, zieler laséw i pdl,
srebro jezior i rzek. [...] A wszystko to $wiadczy o milosci Stworcy, o ozywczej
mocy Jego Ducha i o odkupieniu, ktérego Syn dokonat dla czlowieka i dla $wiata.

Wiszystkie te stworzenia méwia o swojej $wietosci i godnoci [...] 7.

3% Por. M. Ostrowski, Jana Pawta II szlaki — refleksja o chrzescijariskiej turystyce, [w:] XIIT
Seminarium ,Sacrum i przyroda”. W stulecie Orlej Perci, Zakopane 2005, s. 18-20; T. Jelonek,
Géry w Biblii, [w:] XIII Seminarium..., s. 29-30; L. Turos, Turystyka i inteligencja emocjonalna,
Warszawa 2002, s. 104; K. Przeclawski, Zycie — to podréz, Warszawa 2005, s. 128; T. Paszkow-
ska, , Pochwala stworzer” jako forma uwielbienia Stwércy, [w:] M.U. Mazurczak, J. Patyra, M. Zak
(red.), Obraz i przyroda, Lublin 2005, s. 389.

35 Jan Pawel I1, Przemdwienie podczas liturgii slowa w Zamosciu, [w:] J.M. Dolega, JW. Czar-
toszewski, A. Skowronski (red.), dz.cyt., s. 540.
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Zakonczenie

Zmiany w $rodowisku przyrodniczym, zwiazane z dzialalnodcig czlowieka,
doprowadzily w XX wieku do stwierdzenia zagrozenia jego samego. Swiadomo$¢
kryzysu, w jakim znalazt sie cztowiek, wyraza sie z kolei w koncepcjach ekofilozo-
ficznych, ktére buduja nowa wizje $wiata, czlowieka i sensu ludzkiego zycia. Ich
zastuga jest niewatpliwie budzenie wrazliwosci na problemy, ktére dotad nie znaj-
dowaly sie w centrum ludzkiego zainteresowania. Formutowane w ramach ekofi-
lozofii idee popadaja jednak czesto w inng skrajnos¢, nieuwzgledniajac transcen-
dentnych poszukiwan i odniesien czlowieka, jak réwniez calego dorobku persona-
lizmu, w ramach ktérego podkresla sie szczegdlna godnosc i wyjatkowos¢ kazdej
osoby. W tym kontekscie zadaniem, jakie staje przed pedagogika chrze$cijaniska,
jest budowanie takich podstaw dla wychowania, aby rozwijajacy si¢ czlowiek mogt
odnalez¢ sens wlasnego istnienia we wszystkich plaszczyznach wlasnej egzystencji
oraz we wszystkich relacjach, ktére tworzy, uwzgledniajac oczywiscie relacje do
$wiata przyrody.
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