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Doswiadczy¢ nawrdcenia tojeszcze nic wielkiego. Istote
stanowi dopiero trwatos¢ nawrdcenia ipoczucie, te jest ono
wpetni uznane. Ale do tegopotrzebnajest wspdlnota religij-
na, ktéra zapewnia nowemu $wiatu nieodzowng strukture
uwiarygodnienia. Innymi stowy, Szawet mogt stac sie Pa-
wiem w samotnosci religijnej ekstazy, ale pozosta¢ Pawlem
magt tylko w spotecznosci chrzescijanskiej, ktdra uznata go
jako Pawla ipotwierdzitajego ,,nowy byt”, wktorym umiej-
scawiat swojg toisamos¢.

P. L. Berger, T. Luckmann
»Spoteczne tworzenie rzeczywistosci”

Iwonie
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1. WSTEP

Zroznicowanie i ztozonos¢ wytwordw rzeczywistosci spotecznej (za-
rowno sfery czysto symbolicznej jak i materialno-przestrzennej) to oczywiste
jej cechy. Ludzka sktonno$cia zdaje sie byé pragnienie czy tez daznosc
do poznawczego oswajania $Swiata, w ktorym funkcjonuje I rozwija sie
cztowiek. Najpowszechniejszym za$ typem jego oswajania jest, jak sie
wydaje, poznanie bazujace na budowaniu dychotomii. Zestawienia ,,dobre
— zte”, ,bliskie — dalekie”, ,,swojskie — obce”, ,,czyste — brudne”,
,odswietne — zwykte”, ,,meskie — kobiece” to tylko niektore z nich:?

Dychotomiczno$¢ w postrzeganiu zjawisk spotecznych spotykanajest
rowniez stosunkowo powszechnie w ramach socjologicznych analiz roz-
nych zbiorowosci spotecznych. Sam podziat socjologii na mikroi1 makro
wydaje sie byé do pewnego stopnia zwigzany z poruszanym tu proble-
mem2 Zestawianie i porownywanie réznych typow oraz modeli grup
spotecznych ma za soba wielowiekowa tradycje. Ze wzgledu na Sciste
powigzanie teoretyczne tej pracy z niektorymi klasycznymi juz rozwaza-

1 Wiele sposrod tych spotecznie konstruowanych dychotomii jest niepoprawnie
zbudowanych z punktu widzenia analiz logiczno-semiotycznych. Whasciwym prze-
ciwstawieniem np. zenskiego w zadnym wypadku nie jest meskie, ale nie-zenskie. Brak
logiczno-semiotycznej poprawnosci rozumowania poprzez zastosowanie dychotomi-
cznosci w poznaniu, nie utrudnia wcale w jakis szczegolny sposob pojawienia sie
daleko 1dacych spotecznych (a nawet teoretycznych) konsekwencji. Analizy bazujace
na tego typu dychotomiach prowadzone sg m.in. przez strukturalistow (np. Claude
Levi-Strauss, Noam Chomsky).

2 Analizy sfery srodka bardzo rzadko wyodrebniane sajako przedmiot oddzielne]
poddyscypliny (mezosocjologii). Przykiadem pracy podejmujacej ,,problematyke Srod-
ka” jest ksigzka Roberta F. Balesa 1 Stephena P. Cohena [Bales, Cohen 1979].




niami, uzytecznym zdaje sie byc zasygnalizowanie przynajmniej najwaz-

niejszych z nich.
Arystoteles ze Stagiry wyroznit [Arystoteles 1964: 1252b6-1253al2:

5-8] dwa podstawowe typy grup spotecznych (wspolnot). Pierwsza
Z Ich to rodzina (dom), druga — Panstwo. Panstwo-wspdlnota okreslane
jest przez Arystotelesa jako ostateczne zespolenie rodzin-wspdlnot (kon-
glomerat rodzin), Istniejace jako naturalny, ostateczny cel organizowania
sie 1 rozwoju rodzin-.

Jean Jacaues Rousseau zbudowat dychotomie grup wyw odzac ja
z opozycji rhromme de la nature —/homme de |'nomme. co doprowadzito
go do przeciwstawienia spoteczenstwa opartego na samowoli spoteczen-
stwu opartemu na Prawie [Rousseau 1966].

Alexis de Tocqueville zestawit | poddat analizie dwa typy grup
spotecznych, stawiajac je na przeciwlegtych biegunach oraz uznajac za
iIch czynnik roznicujacy typ tadu spotecznego 1 spotecznej organizaciji.
W pracy pt. O demokracji w Ameryce [Tocqueville 1976] porownal
spoteczenstwo demokratyczne ze spoteczenstwem arystokratycznymdé.

Herbert Spencer [1889] wyroznit dwa typy wielkich grup spotecznych.
Analizujac grupy ztozone, wskazat na istnienie spoteczenstw industrial-

nych 1 militarnychs,

3U Arystotelesa wyrdzni¢ mozna kilka innych podziatow ugrupowan spotecznych,
bazujacych jednakze na czynniku strukturalnym. Problem ten przybliza w jednej ze
swoich prac S. Ossowskil [Ossowskil 1986: 134-157].
4 Tocqueville nie zaymowat sie ,,arystokracja” czy , demokracja” w znaczeniu
politycznym, ale uznawat je raczej za model grupy spotecznej czy tez jej typ. Demo-
I kracja miataby stanowic forme spotecznego, egalitarnego ugrupowania, ktdre cechuje
m.in. brak dziedziczenia pozycji | przywilejow spotecznych. W ramach ugrupowan
arystokratycznych wystepowac miataby dziedzicznoSc pozycji i1 przywilejow oraz tad
f spoteczny bazujacy na autorytetach i1 silnych zaleznoSciach grupowych.
A Za typ idealny, w znaczeniu Weberowskim, grup (spoteczenstw) militarnych
| "’\piah’f Spencer te, ktore sg trudno podatne na wszelkie zmiany strukturalne, cechujace

[ sie powszechnym stosowaniem przymusu wobec grup innych, scentralizowanym



Analizy stosunkow spotecznych prowadzone przez Ferdinanda Ton-
niesa sktonity go do wyodrebnienia dwoch typow woli ludzkiej, konsty-
tuujacych odmienne formy stosunkow spotecznych [Tonnies 1988]. Wola
naturalna (organiczna, niem. Wesenwille) miataby wyptywac z niedoste-
pnych dla jazni ludzkiej (nieracjonalnych lub nie-zawsze-racjonal-
nych) sposobow sadzenia, urzeczywistniataby sie w dziataniach po-
dejmowanych z ,,naturalnej)”, wewnetrznej potrzeby osob dziatajacych.
Powszechne istnienie zas wiezi spotecznych, w ktorych przewazataby
wola naturalna prowadzitoby do powstania ugrupowania typu
Gemeinschaft (wspolnota)6. Wola arbitralna (refleksyjna, niem. Ktirwille)
wynika — wedtug F. Tdonniesa — z namystu | wyrachowania, jest
zrodtem dziatan 1 wysitkow ukierunkowanych na realizacje jakichs
zewnetrznych celow. Pojawienie sie powszechnego wystepowania wie-
ZI spotecznych, bazujacych na woli arbitralnej, powodowacC miatoby
tworzenie sie grupy typu Gesellschaft (spoteczenstwo-stowarzysze-
nieY.

Emile Durkheim [1960: 35-102] uznat za najwazniejszy czynnik dy-
chotomicznej typologizacji grup spotecznych panujgcg w Ich ramach
solidarnos¢ spoteczna (fr. solidaritd — sentyment wzajemnej odpowie-

oSrodkiem wtadzy, podporzadkowaniem sie jednemu celowi (walka z wrogiem), oraz
brakiem zainteresowania potrzebami Jednostek. Spoteczno-organizacyjna struktura

grup typu industrialnego miataby by¢ Scisle podporzadkowana zaspokajaniu potrzeb
jej cztonkow, przy jJednoczesne] decentralizacji wiadzy, oraz silne] podatnosci na
czynniki generujace reorganizacje grupy.

6 Typ idealny Gemeinschaft zaklada istnienie tradycyjnych, wrecz intymnych
stosunkow spotecznych, regulowanej przez tradycje kontroli spotecznej oraz wyste-
powanie wspolnej wiasnosci dobr. Stosunki spoteczne oparte sa tu na pokrewienstwie,
przyjazni oraz sasiedztwie.

7 Typ 1dealny Gesellschaft zaktada istnienie formalnych, rzeczowych 1 bezosobo-
wych stosunkow spotecznych, regulowanej przez formalne prawo kontroli spotecznej
oraz wystepowanie daleko posunietej wtasnosci prywatnej. Panujace tu stosunki spo-
leczne opileraja sie na wiezach interesu, umowy 1 zysku.



dziatnosci pomiedzy osobami, grupami8). Wyrdznit solidarnos¢ mecha-

niczng oraz organiczna9.
W 1909 roku ukazata sie ksigzka Charlesa Hortona Cooleya pt. Social

Organizjation. Autor przedstawit w je] ramach koncepcje grup pierwotnych,

wskazat konkretne cechy, odrozniajace je od pozostatych grup (,,wtornych”)10

Do koncepcji tej, jako bardzo waznej, powrdce w dalszej czeSci pracy.
Jurgen Habermas, analizujac problematyke komunikowania sie, wy-

roznit dwa przeciwstawne typy grup spotecznych. Pierwszy typ obejmuje
grupy o komunikacji wolnej od zaktocen. Typ drugi stanowia grupy

nacechowane silnym zniewoleniem symboliczno-kulturowym w sferze

praktyki komunikacyjne] [Habermas 1979, Patubicka 1990].
Wymienione wyzej, przyktadowo, dychotomiczne typologie grup Spo-
lecznych, oparte na zestawieniu typdw przeciwstawnych, nie obejmuja
catoscl tego rodzaju konstruktow teoretycznych. Pominiete zostaty cat-
kowicie klasyfikacje 1 typologie gradacyjne — przykiadem moze byc tu
continuum wiejskosCc-miejskosC Roberta Redfielda, zgodnie z ktorym
wszystkie spoteczenstwa mieszczg sie na continuum pomiedzy skrajnymi
typami spoteczenstwa wiejskiego 1 miejskiego [Redfield 1947]. Pominieto
rowniez typologie wielocztonowe (np. autorstwa Marksa czy Monteskiusza).

80Dbjasnienie podane za Dictionnaire praligue dufraneais. Evreux 1987. Hachette,

s. 1036.
9 Solidarnos¢ mechaniczna miataby byC charaktery styczna dla grup. w ktorych

poczucie jednosci opiera sie na przywiazaniu jednostek do identycznych wartosci oraz
na dazeniu 1 osigganiu tych samych celow spotecznych (spoteczenstwo mechaniczne
lub segmentame). Z kolel solidarnos¢ organiczna miataby by¢ przynalezna grupom,
w ktorych funkcjonuje poczucie niezbednosci — dla trwania grupy — Scistej wspot-
pracy miedzy jej cztonkami, ktorzy ze wzgledu na istniejacy wyrazny podziat pracy
petnig rozne funkcjonalne zadania (spoteczenstwo organiczne lub przemystowe).

10 Autorem terminu ,,grupa pierwotna” nie jest Cooley, mimo ze to on zapoczat-
kowat socjologiczne analizy grup pierwotnych [Merton 1982: 40-41]. Termin ,,grupa
wtorna takze od niego nie pochodzi, Cooley w ogole go nie uzywat. Do socjologii

zostat on wprowadzony przez Roberta E. Parka.
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Wsrod grona wymienionych tu typologii, najbardziej znang czy tez
po prostu najczescie] uzywana w analizach socjologicznych jest ta, ktora
zaproponowat Cooley. Dzieje sie tak wcale nie z tego powodu, ze Cooley
poswiecit wiele miejsca w swej tworczosci problematyce grup pierwot-
nych — w rzeczywistosci napisat na ten temat tylko kilka stronic. Po-
pularnosc¢ tej koncepcji bierze sie raczej stad, 1z typologia ta z jednej
strony obejmuje kwestie podstawowe dla istnienia, funkcjonowanie
| rozwoju zarowno jednostek, jak 1 catych spoteczenstw, a z drugiej strony
Juz z samego zatozenia rosci ona sobie pretensje do bezwyjatkowego
podziatu wszystkich grup spotecznych na dwie roztaczne kategorie.

Cooley przedstawit trzy typy matych zbiorowosci spotecznych, ktore
zaliczyt do grup pierwotnych: rodzine, dziecieca grupe zabawowa oraz
sasiedztwo [Cooley 1992a: 209]. Taki zestaw desygnatow terminu grupa
pierwotna zdaje sie obowigzywac takze 1 we wspotczesne] socjologii.
Szczegolna uwage nalezatoby zwroci¢ rowniez na istnienie innych, wy-
chodzacych poza sugestie Cooleya, grup pierwotnych (nazwijmy je grupami
pierwotnymi nowego typu). Analizy tego typu ugrupowan prowadzili
miedzy innymi Frederik R. Clow (grupy sympatyzujace), George C. Homans
(pie¢ roznych typow grup pierwotnych), Edward Shils [Mucha 1992:
04-108]. Tezy 1 propozycje pojawiajace sie w niniejszej pracy odbiegaja
jednak dos¢ znacznie od tych analiz.

1.1. CEL PRACY

Praca ta obejmuje swym zakresem gtownie problem wzajemnych
relacji wystepujacych miedzy ,,grupa pierwotng” (w rozumieniu Cooleyo-
wskim) a ,,wspolnota religijng”. Wykorzystujgc metode pordownawcza
oraz innego typu analizy1l, staram sie udzieliCc odpowiedzi na pytanie

11 Blizsze omowienie stosowanego w te] pracy podejscia badawczo-teoretycrnego

znajduje sie w rozdziale nastepnym.



0 charakter wspolnoty religijnej rozpatrywanej jako konkretny typ grupy
spotecznej. W blizszej perspektywie omawia ona m.in. formy oddziaty-
wania wspolnoty religijnej na swych cztonkow (w tym sposoby rekrutacji
cztonkow nowych), jej funkcjonowanie, dziatanie, rozwdgj, wewnetrzna
strukture 1 organizacje. Podejmuje rowniez analizy je] zwigzkOw z szer-
szym wymiarem struktury spotecznej. Rozszerzam jednoczesnie znacze-
niowy zakres tradycyjnie rozumianego pojecia ,,grupa pierwotna”.

Wytyczenie ostrych granic problematyki badawczej zwiazanej z przed-
miotem zainteresowan tej pracy wydaje sie, ze wzgledu na swa rozno-
rodnosc, bardzo trudne. Wstepnie mozna jednak uznac, 1z wiele analiz
prowadzonych w ramach socjologii matych grup spotecznychi2 socjologii
religil, antropologii kulturowej, socjologii ruchow spotecznychl3 czy
psychologii spotecznej nawiazuje w bardziej lub mniej bezposredni spo-
sob do poruszane] tu problematyki. W literaturze spotkac mozna zarowno
przyblizenie problematyki grup pierwotnych [Dunphy 1972; Szmatka
1989: 91-96; Mikotajewska 1989: 133-149; Mucha 1992], jak 1 wspodlnot
religijnych czy ruchow religijnych sensu stricto [Pavlos 1982; Robbins
1988; Mikotajewska 1989; Peacock 1989; Roberts 1984; Hatas 1992],
Choc stosunkowo czesto prowadzony jest tam namyst nad grupami pier-
wotnymi 1 wspolnotami religijnymi (oraz zagadnieniami spokrewnionymi),
tojednak bardzo rzadko spotyka sie analizy, ktore taczytyby w jednolitej
perspektywie badawcze] oba zagadnienia.

Uwazam, 1z problem podejmowany w te] pracy jest wazny przynaj-
mniej z trzech powodow. Po pierwsze, takie wtasnie jego sformutowanie,
w ktorym wspolnote religijna traktuje sie jako jeden z rodzajow grup
pierwotnych jest — jak mi sie wydaje — w literaturze nieobecne. Po
drugie, jezeli jest ono poprawne z punktu widzenia weryfikowalnosci

12 g . . . .
Mam tu na mysli mikrosocjologie, w wersji proponowanej np. przez Jacka

Szmlal\tke.
Szczegolnie socjologii nowych ruchow religijnych.
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stawianych hipotez, tzn. jezeli okaze sie, ze wspolnote religijng mozna
zasadnie traktowac jako wazny rodzaj grupy pierwotnej, to by¢ moze
Inacze] trzeba bedzie spojrzeC¢ na inne grupy, ktdre posiadaja zarowno
cechy grup pierwotnych, jak 1 wtornych. Po trzecie zas, rozwazenie tego
problemu wymaga podjecia wysitku — bardzo interesujacego, Jak sadze
— potaczenia kilku perspektyw 1 zagadnien teoretyczno-badawczych,
ktore choc sa w literaturze popularne, to nie byty dotychczas zestawiane
w jeden, spojny kontekst rozwazan.

Wiele czynionych w te] pracy uogolnien nawigzuje do wynikow
prowadzonych przeze mnie w ciagu kilku lat badan religijnych wspolnot
Ruchu Swiatto-Zycie [Zatecki 1994; 1995] oraz obserwacji funkcjono-
wania roznych wspolnot religijnych (takich jak: Zbory baptystyczne,
Rodzina, Stowarzyszenie Ducha Swietego dla Zjednoczenia Chrze$cijan-
stwa na Swiecie — Moonies, Zbory zielono$wiatkowe)14

14 Pierwsza | wstepna prezentacja gtdwnej tezy niniejszej pracy miata miejsce

w [Zatecki 1995b].
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2 PODSTAWOWE POJECIA, HIPOTEZY
| ZALOZENIA

Zasadniczy przedmiot analiz niniejszej pracy rozpatrywany bedzie na
dwoch odmiennych, ale nawzajem sie uzupetniajgcych ptaszczyznach.
Pierwsza z nich okresla typ zjawiska, jaki stanowi przedmiot analiz.
Druga opisuje jego konkretny przypadek. Typ zjawiska obejmuje
swym zakresem jednoczesnie typ idealny ,wspolnoty religijnej” jak
| ,,grupy pierwotnej”15 Konkretny, rzeczywisty jego odpowiednik to
funkcjonujagca w Toruniu wspolnota religijna, ktora umieszczana byc
moze w ramach neopentakostalnego czy neozielonoswiatkowego, kato-
lickiego ozywienia religijnego w Ruchu Swiatto-Zyciel6.

Najwazniejszym obranym tu zatozeniem, o najdalej idacych konse-
kwencjach dla pracy, jest je] kontekst teoretyczny. Na jego ogolna kon-
strukcje sktada sie wiele elementow. Te, ktore uznatem za najwazniejsze,
przedstawiam ponizej.

Bardzo wazna role spetnia przyjety przeze mnie, na potrzeby prowa-
dzonych tu analiz, model Swiata czy tez model badanej rzeczywistoscl.

Uznaje, 1z analizowana tu rzeczywistosc¢ jest uymowana 1 traktowana jako
posiadajagca gtownie spoteczno-kulturowy charakterl/. Przez rzeczywi-

stosC spotecznag rozumiem tu czesc dostepnej cztowiekowl rzeczywistoscil,

HW tym miejscu trzeba zwrdciC uwage na fakt, 1z typ zjawiska przedstawiany jest
po czesci jako konstrukt hipotetyczny, tj. zaktadajacy, ze rzeczywisty zakres znacze-
niowy termindw ,,wspolnota religijna” 1 ,,grupa pierwotna” posiada czes¢ wspolna.

16 Blizszy opis 1 analiza teJ grupy zostang przeprowadzone w rozdziatach naste-
pnych.

Milczaco przyjmowane jest zatozenie o czesciowe] materialnosci swiata.
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ktora obejmuje swym zakresem znaczenia zjawisk, procesow, idel, sytu-
acjl 1 przedmiotow, ktore to znaczenia powstaty w efekcie umystowe]
eksterioryzacji, ). dzieki nadaniu im cech, ktorych przedtem obiekty te
nie posiadaty 1 ktore zostaty okreSlone oraz utworzone podczas trwania
Interakcji spotecznych. Zbudowana jest ona z réznego typu zjawisk spo-
teczno-kulturowych, obejmujacych te procesy, znaczenia, przedmioty,
fakty itp., ktore istniejg, obiektywizujg sie 1 potwierdzajg przez dziatania
oraz czynnosci konkretnych grup czy zbiorowosci spotecznychl8 Prawo-
mocnosSC obowiazywania spotecznej konstrukcji rzeczywistosci przyjmo-
wana jest w tej pracy jako jeden z wazniejszych warunkéw wyjsciowych
do analiz19

Obrany tu przeze mnie socjologiczny paradygmat analiz, obarczony
duzym marginesem przyzwolenia na wychodzenie w strone analiz antro-
pologiczno-kulturowych, stanowic bedzie gtdwnie fenomenologia, a pre-
cyzyjnie mowiac socjologia fenomenologiczna, w ujeciu zblizonym do
reprezentowanego przez Alfreda Schiitza, jego ucznia Thomasa Luck-
manna czy Petera Ludwiga Bergera20. Z tego tez powodu wydaje mi sie
celowe przedstawienie juz teraz niektorych chocby, zasadniczych i1 klu-
czowych takze dla mojej pracy, pojeC oraz koncepcji wystepujacych

18 Prowadzac rozwazania nad statusem rzeczywistosci Peter L. Berger 1 Thomas
Luckmann analizuja ja ,.[...] Jako wiasnos¢ takich zjawisk, ktérym przyznajemy
Istnienie niezalezne od naszej woli (nie mozemy «pozbyc¢ sie ich na zyczenie*) [...]”
[Berger, Luckmann 1983: 23].

1OW mysl koncepcji spotecznej konstrukcji rzeczywistosci (koncepcji fundamen-
talne] przede wszystkim dla socjologii wiedzy), ksztatt grupy spotecznej zjednej strony
jest wynikiem 1 odzwierciedleniem stanu swiadomosci jej cztonkdw, z drugiej zas, co
wazniejsze, postrzegana 1 istniejaca rzeczywistosc spoteczna rysuje sie jako pewien
zewnetrznie 1 samoistnie funkcjonujacy swiat, ktorego realia w wymiarze indywidualnym
sg okreSlane 1 konstruowane w procesie internalizacji 1 definiowania rzeczywistosci
spotecznej przez dziatajace jednostkKil.

Oznacza to niejako odejscie od Husserlowskiego sposobu uprawiania fenome-
nologii — co jednakze mozliwe jest tylko do pewnego stopnia.
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w tym nurcie, a dotyczacych gtownie statusu badanej przez fenomeno-
logow rzeczywistosci. Prezentacja ta ma na celu sprecyzowanie kontekstu
teoretycznej analizy problemu, gdyz jak uwazam, samo tylko stwierdzenie,
1z dokonywana bedzie ona w ramach socjologii fenomenologicznej, wydaje
Sie przy obecnym stanie samookreSlenia tegoz nurtu jeszcze nadto niepre-
cyzyjne2l. Niektore z poruszanych w tej pracy kwestii nawigzywacC beda
milczaco do Innej orientacji — etnometodologii. Ze wzgledu jednak na jej
duze, nie tylko genetyczne, podobienstwo do orientacji fenomenologicznej,
oraz ze wzgledu na stosunkowo duz<i tatwosSC rozpoznania tych nawiazali,
pozwalam sobie tu zaniedbac jakiekolwiek opisywanie tego podejscia22
Terminem o wrecz fundamentalnej waznosci 1 doniostosci w orientacji
fenomenologicznej jest kategoria znaczenia — wszak przeciez 1 ona sama
definiowana bywa niekiedy jako opis znaczen, opis niezalezny od jakie-
gokolwiek sadu o istnieniuZ3 Analiza fenomenologiczna stara sie porzucic
tzw. naturalne rozumienie czy nastawienie wzgledem znaczenia, na korzysc
nastawienia fenomenologicznego, polegajacego na obraniu postawy epo-

che>t]. na przeniesieniu opisu w sfere transcendentalnag?4. Sfere, w ramach

21 Zjawisko braku ostrego samookreslenia tej dyscypliny komplikuje sie jeszcze
bardziej, gdy zdamy sobie sprawe z tego, 1z nawet uczeni identyfikowani z tym nurtem
wypowiadaja niekiedy sady zaprzeczajace istnieniu socjologii fenomenologicznej;
| tak np. Luckmann twierdzi, ze orientacja ta nie jest ani fenomenologiczna, ani
socjologiczna [Luckmann 1979: 196-198].

22 Obszerne omowienie relacji 1 powigzan orientacji etnometodologicznej z feno-
menologiczng mozna znalez¢ wpracy pod redakcja Zdzistawa Krasnodebskiego [Kras-

nodebski 1989], zas solidna prezentacje zasadniczych zatozen etnometodologicznych
w artykule Jacka Tittenbruna [Tittenbrun 1981].

23 Niekiedy fenomenologia bywa definiowana w duzym uproszczeniu jako ,,0pi-
sowe badanie zespotu zjawisk” [Julia 1992: 105] czy opisowa analiza zjawisk danych
w doswiadczeniu [Debowski 1996],

Mam tu na mysli redukcje transcendentalng (fenomenologiczng) opierajaca sie
na ,,wytaczeniu, na »braniu w nawias« [...] wszystkiego, czego istnienia nie gwaran-
tuje sam przebieg poznania” [Tatarkiewicz 1988:. 217].
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ktorej nie orzeka sie o bycie ogolnym czy szczegolnym, ale jedynie bada
sie doswiadczenie wewnetrzne. Znaczenie wiec miatoby by¢ tym, co
W Sposob jasny 1 oczywisty oznacza, okresla czy komunikuje jakis sens
| nic nad to. Nastawienie to pozwala zbadaC wiec sens, abstrahujac od
zagadnienia realnosci jego Istnienia i roznorodnych sadow wartosciujacych.
Praca niniejsza bedzie jednakze niekiedy bedzie wykraczac poza ejdety-
czny charakter perspektywy fenomenologiczne] — bedzie analizowac nie
tylko istote zjawisk, ale takze ich konkretne uksztattowania, stawiajac
przy tym pytania nie tylko o wiasciwosci zjawisk, ale takze o ich geneze.

Znaczenie bywa tu wigzane statg relacja z dziataniem 1 analizowane
jest w pieciu (tak czyni np. Alfred Schiitz) zasadniczych formach jego
wystepowania, w ktorych:

1) dziatanie ma znaczenie tylko dla pojedynczego podmiotu poznania,

2) Jest znaczace poprzez postrzeganie go wraz z drugim podmiotem,

3) bezposredniej obecnosci drugiej osoby towarzyszy proba interpre-
tacji (zrozumienia) jej dziatania,

4) znaczenie dziatania jest w duzej mierze efektem orientowania sie
podmiotu na zachowanie znaczeniowej zgodnosci dziatania z dziataniami
Innych (orientacja na definiowany grupowo system zachowan),

5) petna interpretacja 1 catosciowe rozumienie dziatan jednostek, ktore
dokonywane jest w ramach socjologil rozumiejacej2.

Termin Lebenswelt w analizach fenomenologicznych znaczeniowo
wywodzi sie z efektow zestawienia kategorii znaczenia I dziatania.
W skiad owego Swiata Zycia (czy, jak chca niektorzy ,,$wiata przezywane-
go” [Krasnodebski 1993]) jednostki wchodzi kilka podstawowych sfer
czy tez rejonow rzeczywistosci spotecznej, obejmujacych swym zakresem
swiat marzen, fantazji, doswiadczen stuchowych, doznan wizualnych,

25 Na poziomie grupowym owo doswiadczenie wewnetrzne lokalizuje sie w sferze
Swiadomosci grupowe] (zbiorowej). '

20 Wymienione tu Schiitzowskie typy dziatania przypomniane zostaty za Henry-
kiem Dziewulskim [Dziewulski 1984:. 131-132].
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Swiat dyskursu naukowego, religijnego, zycia codziennego etc. Kazdemu
z tych wycinkow doswiadczanej przez czitowieka rzeczywistosci, bywa
Ze bardzo odmiennej dla réznych osob, przypisany jest odmienny w swych
zasadniczych charakterystykach styl poznawczego funkcjonowania. Ro0z-
nice tych stylow powodowane sa odmiennoscia .jakosciowego” 1 ,,1lo-
sciowego” natezenia Swiadomosci poznajacych jednostek wzgledem
przedmiotu poznania. Najbardziej uprzywilejowanym rejonem Lebensweltu,
ajuz na pewno najbardziej specyficznym poznawczo, jest obszar rzeczy-
wistosci zwany Swiatem Zyda Codziennego (Alltagliche Lebenswelt).
Najdonioslejszym atrybutem tego Swiata jest jego specyficzne w oczach
jednostki istnienie swym wiasnym, niezaleznym od niej samej trwaniem,
oraz — co wecale nie mnie] wazne, adla niniejszych analiz wrecz istotniejsze
— wiasciwie stale obowiazujace zawieszenie watpienia w jego realnosc.
Absolutystycznie narzucajaca sie nam wszystkim, nawet wytrawnym so-
cjologom, antropologom 1 osobom o silnych zaburzeniach psychicznych,
realno$¢ i pewna bezwtadnos$¢ (wzgledem naszych przekonan) Swiata
Zycia Codziennego jest w swej percepcyjnej intersubiektywnosci jej do-
Swiadczania silnie podtrzymywana przez nieSwiadomie (ale 1 bezrefleksyj-
nie) przyjmowane zatozenia, z ktorych najwazniejszymi wydaja sie byc:

— zatozenlie o obecnosci innych jednostek obdarzonych podobng do
nas strukturg psychofizyczna,

— zatozenie o autonomicznosci istnienia wspolnego jednostkom Srodo-
wiska oraz 0 wspolnocie percepcji znaczen poszczegolnych jego skiadnikow,

— zatozenie o braku wptywu wiasnych, ubiegtych poczynan na obe-
cny ksztait szerszych relacji 1 uktadow spotecznych, w ktorych uczestni-
czymy obecnieZ/.

O Innych bezrefleksyjnie przyjmowanych zatozeniach przypomina nam za
A. Schtitzem Dziewulski [Dziewulski: 1984,139], ktory wymienia jeszcze zatozenie
0 mozliwosci wchodzenia z innymi w stosunki, o rozumieniu przez innych dziatan
podmiotu I 0 historycznie danym ukiadzie spoteczno-kulturowym, narzucajacym sie
nam jako wspolny kontekst odniesienia.
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W ramach perspektywy fenomenologicznej w niniejszej pracy zostanie
przedstawiona koncepcja konwersji religijnej, ktorej analiza stanowi przy-
czynek do rozwazan nad procesem ,,dobrowolnego wkraczania” w grupe
pierwotna — a wiec dotknie ona problemu dobrowolnosci uczestnictwa
w grupach pierwotnych, ktore w ramach tradycyjnie definiowanych grup
tego typu jest zawsze uczestnictwem typu przymusowego.

Praca nawigzuje rowniez do wspotczesnego nurtu teorii ruchow spo-
lecznych. Konkretnie umiejscawiany w czasoprzestrzeni przedmiot te
pracy (konkretna wspolnota religijna) moze by¢ definiowany z duzym
powodzeniem jako ,,element” ruchu spotecznego, zaliczanego do grona
Nowych Ruchow Religijnych.

Znajomosc zasadniczych roznic pomiedzy Tradycyjnymi Ruchami
Spotecznymi (TRS) a Nowymi Ruchami Spotecznymi (NRS) jest wazna
ze wzgledu na daleko idace spoteczne 1 badawcze konsekwencje przy-
naleznosci ugrupowan do jednego z ich typow.

Zasadnicze obszary funkcjonowania TRS okreslone by¢ moga przez
przywotanie ich trzech najwazniejszych aspektow:

a) aspektu ekonomicznego (np. ruch robotniczy),

b) aspektu stricte politycznego (np. Solidarnosc),

c) aspektu narodowosciowego (ruchy nacjonalistyczne, etniczne).

Analizy TRS wykazuja istnienie pewnej prawidtowosci co do prze-
ksztatcania sie (instytucjonalizacji) ruchow tego typu w partie polityczne.

Z kolel analizy NRS kfada akcent na ich apolityczny charakter. Ruchy
tego rodzaju sg apolityczne w tym sensie, 1z kategorie polityki, dziatan
politycznych oraz zachowan politycznych zdaja sie byc kategoriami nie-
przydatnymi w ich analizach. Za najwazniejsze cechy NRS powszechnie
uznaje sie:

a) funkcjonowanie w ich ramach pewnej uniwersalistycznej zasady
dziatania, myslenia I postrzegania Swiata przez ich cztonkow,

b) stabe zainteresowanie uznaniem za cel ostateczny ruchu dokonania

ekonomicznych czy politycznych zmian szerszej rzeczywistosci spotecz-
nej.
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Nowe Ruchy Spoteczne (w tym Nowe Ruchy Religijne, w obrebie
ktorych umiejscowiona jest analizowana w tej pracy wspolnota religijna)

nastawione s;I racze] na wywotywanie przeksztatcen sfery wewnetrznej
cztowieka, ktore w rezultacie moga powodowac (czy tez nawet z punktu

widzenia ruchu — powinny) wyze] wspomniane zmiany.
Analizy nawigzujace do teorii NRS korzysta¢ beda rowniez w tej
pracy z niektorych ustalen Teorii Mobilizacji Zasobow (TMZ)ZB Kon-
centruje sie ona na problematyce bazy, zasobow, kapitatu 1 warunkow
ktorych zaistnienie jest niezbedne do uksztattowania sie ruchu spotecz-
nego. W ramach TMZ twierdzi sie, 1z nie sg najwazniejszymi analizy
problemdw generujacych bodzce dla powstawania ruchow (gdyz te pro-

blemy Istniejg zawsze2), ale raczej istotniejsza jest kwestia tego, wjakich
warunkach nastepuje mobilizacja zasobow niezbednych do funkcjonowa-

nia ruchu spotecznego.
Podstawowymi, a przy tym niejako wyjsciowymi, kategoriami dla

analiz podejmowanych w tej pracy sg ,,grupa pierwotna” 1 ,,wspolnota
religijna”.

Grupa pierwotna najczesciej bywa definiowana na dwa odmienne
sposoby. Pierwszy z nich, znacznie prostszy, stanowi definicja typu
dejktycznego (defmicja ostensywna), tJ. okreslajaca grupe pier-

wotng poprzez wskazanie — zgodnie z sugestia Cooleya

badz na rodzine, na dziecieca grupe zabawowa, badz

na sasiedztwo. Inne ujecie okresla — jak na to wskazuje tradycja
socjologicznych analiz tego zagadnienia— grupe pierwotng jako grupe

spoteczng charakteryzujaca sie wzgledng dtugotrwatoscia istnienia,

28 Klasycznym juz przyktadem pracy z zakresu Teorii Mobilizacji Zasobow jest
ksiazka The Dynamics of Social Movements [Zald, McCarthy 1979]; poréwnaj tez:

[lannaccone, Olson, Stark 1995].
Jak sie wydaje, za najwazniejsze przyczyny powstawania ruchow spotecznych

mozna uznac konflikt, wejscie w opozycje wzgledem jakiegos uktadu dominujacego,
napiecie, alienacje, anomizacje.
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niewielka liczebnoscia, wielofunkcyjnoscia (brak specjalizacji) oraz

powszechnym wystepowaniem wiezi opartych na bezposrednich sto-
sunkach o charakterze osobistym, intymnym 1 przewaznie niedobro-
wolnym, w odréznieniu od celowego czy rzeczowegod Takie rozumie-
nie ,,grupy plerwotnej” jest przyjmowane w niniejszej pracy, przy czym
juz na samym wstepie poddaje hipotetycznie w watpliwosc fakt istnienia
jedynie trzech typow desygnatow tego terminu.

Pierwotnos¢ tego rodzaju maitej grupy spotecznej wynika nie tylko
z faktu, i1z jest ona spotykana we wszystkich typach spoteczenstw, ale
rowniez z tego, ze jest pierwszg zbiorowoscia, z ktora spotyka sie jednostka
oraz (co byC moze najwazniejsze) ze petni ona wobec niej funkcje
przekaznika najwazniejszych informacji o spoteczenstwie, dostarczajac klu-
czowych kategorii, poprzez ktore jednostka postrzega zewnetrzng rzeczy-
wistosc, jak 1 samg siebie, ksztattujgc w ramach tej rzeczywistoSci swa
spoteczng ,,nature”. Grupa pierwotna stanowi jednoczesnie wazny, o ile
nie jedyny, przekaznik tzw. ideatow pierwotnych [Cooley 1992b], odpowie-
dzialnych za ksztattowanie sie w pozniejszych okresach zycia jednostki
poczucia typu ,,My”, spojnosci grupowej | szeroko rozumiane] wspolnoty.

Natomiast przez ,,wspolnote religijng” rozumiem tu taki typ zbio-
rowosci spotecznej, ktorej cztonkowie odczuwaja silng wiez interper-
sonalng istniejaca w jej obrebie oraz ktdra stanowi takze, przynaj-
mniej w niektorych aspektach, grupe samowystarczalng i1 zaspokaja-
jaca szeroki wachlarz potrzeb jej cztonkow, podzielajgcych poczucie
wzajemnej przynaleznosci, bazujace gtownie na wspdlnocie doznan,
praktyk oraz przekonan dotyczacych zjawisk I rzeczywistosci natury
religijnej (,,nadprzyrodzonej’). Stosunki spoteczne panujace w jej obrebie
bywaja oparte na przyjazni, czesto sgsiedztwie, pokrewienstwie czy tez
okreslonej wspolnocie moralnej (wspolnocie norm 1 wartosci moralnych).

3 Definicja ta w zasadny sposdb moze odnoszona bycC | zestawiana z opisowym
aspektem definicji Cooleya; por. [Mucha 1992: 54].
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Najwazniejsza hipoteza te] pracy, ktorej najprostsza werbalizacje sta-
nowi jej tytut, nie jest hipoteza wytacznie heurystyczng. Oznacza to, iz
nie ograniczam sie do wysuniecia postulatu badania ,,wspoélnoty religij-
nej” 1 traktowania jej jako grupy pierwotnej tylko 1 wytacznie w celach
heurystycznych. Hipoteza ta zmierza raczej w kierunku uznania ,,wspol-
noty religijnej” za jeden z typow ,,grupy pierwotnej”.

Poszczegolne, konkretne wspoélnoty religijne potrafig réznic sie mie-
dzy soba, niekiedy bardzo znacznie. Gama tego typu grup jest szeroka.
Pamietac nalezy, ze ,,natezenie” cech grup pierwotnych w zestawieniu
Z cechami ,,wtornymi”” moze sie w poszczegolnych przypadkach roznic,
CO sprawia, ze grupa nabiera niekiedy raczej charakteru Gesellschaft niz
Gemeinschaft. Jednakze przyjete na potrzeby te] pracy konkretne rozu-
mienie wspolnoty religijnej pozwala, jak sadze, w stosunkowo prosty

sposob odroznic wspolnoty religijne od innych grup spotecznych.

Na ptaszczyznie badawcze] weryfikacji tej hipotezy, stosowane bedzie
podejscie dwojakiego rodzaju.

P0 pierwsze, bedzie ono obejmowac zasadniczo analize teoretyczng
okreslonego typu zjawiska (,,»wspolnota religijna« jako »grupa pierwot-
na”r’). Bedzie ona przeprowadzana poprzez podjecie proby opisu zjawiska
w scistym nawigzaniu do wybranych elementdéw teorii socjologicznych
| poczynionych zatozen, ktore zostaty juz wczesniej przedstawione.

Po drugie zas, podjete zostang analizy empirycznego przypadku
wspolnoty religijne.

Obydwa nurty analiz beda traktowane tu wspotbieznie oraz dopetnia-
jaco wzgledem siebie, jako ze zaktadam, iz analizowana przeze mnie
rzeczywistoSC empiryczna jest istotnoSciowo zwiazana z jej opisem teo-
retycznym.
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3. INTERPRETACJA RZECZYWISTOSCI.
METODY | TECHNIKI BADAWCZE

Do problematyki metodologicznej zaliczyC mozna rozwazania doty-
czace aparatury teoretyczno-pojeciowej, czynione w rozdziale wczesniej-
szym. Wydzielenie owe] problematyki podyktowane zostato tym, 1z moz-
na ja uznac za pogranicze sfery teorii 1 metodologii. Rozdziat niniejszy
dotyczy raczej problematyki warsztatowej analiz badawczych, cho¢ oczy-
wiscie nie moze byc ona brana pod uwage bez uwzglednienia jej silnych
powigzan z zagadnieniami teoriopoznawczymi.

Obranie 1 stosowanie okreslonego typu metody interpretacji danych
nie jest zadaniem tatwym. By¢ moze witasnie wybor metody, rozstrzyg-
niec, pociaga za soba najwieksza liczbe uproszczen 1 kompromi-
sow. Z kolei owe uproszczenia I kompromisy — konieczne, jak sie
wydaje, ze wzgledu na wysoce ztozona materie badawcza 1 niedoskonate

narzedzia poznania — wywierajg znaczacy wptyw na konstruowanie
(modelowanie) przedmiotu analiz.

Silng pokusa w socjologicznych analizach rzeczywistosci spotecznej
Jest obranie wzgledem niej nastawienia ,,0biektywistycznego”, dominu-
Jacego w naukowych badaniach tego rodzaju. Pokusa tajest tym silniejsza,
Im wieksza panuje w srodowisku badaczy spotecznych zgoda co do
poprawnosci definiowania 1 analizowania przedmiotu owego poznania.
Zgoda ta obejmuje z jednej strony definicje charakteru rzeczywistosci
badanej, z drugiej zas okresla metody 1 techniki badawcze3l uznane za
najbardzie] adekwatne wzgledem jej wtasciwosci.

1l Oba terminy: ,,metoda badawcza" i ,,technika badawcza” bywaja czesto uzy-
wane synonimicznie, np. [Sawinski 1992]. Terminy te réznicuje w sposob nastepujacy.
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rzeczywistosci kulturowo-spotecznej, dotyczacymi okreslonych klas zda-

rzen, obiektow, faktow, procesow, relacji itp.
Obrane przeze mnie, w analizach rzeczywistosci stricte empirycznej,

techniki badawcze, obeymuja dwa przypadki — wywiad nieustruktura-

lizowany 1 obserwacje uczestniczaca.

Wywiad stanowi, zarowno w socjologii jak 1 w psychologii, jedna
Z podstawowych technik zbierania informacji 1 badania opinii publicz-
nej#A Technika wywiadu, wykorzystana na potrzeby tej pracy, jest wy-
wiadem socjologicznym, tj. przeznaczonym do analiz procesow i zjawisk
spotecznych na drodze taczenia w wieksza catoSC niejednorodnych da-
nych uzyskanych w rozmowie. W swym przebiegu ksztattowat sie on
jako wywiad swobodny (luzna rozmowa o charakterze rozpoznawczym,
oytania otwarte, brak zapisu rozmowy w czasie jej trwania), ustny (nie-
nisemna forma udzielania odpowiedzi), panelowy (przeprowadzany wie-
lokrotnie), przedmiotowo-tresciowy (rozmowa dotyczaca zarOwno pytan
o fakty jak 1 o0 opinie), prowadzony w sposdb neutralny.

Obserwacja, tak jak 1 wywiad, jest jednym z najczesciej stosowanych
sposobow zbierania danych3 W naukach spotecznych polega na w miare
selektywnym rejestrowaniu fizyczno-biologicznych aspektow ludzkich
dziatan oraz procesOw ksztattowania sie przestrzennych relacji miedzy
Jjednostkami, czy grupami. Przeprowadzona przeze mnie obserwacja
w ramach wspominanej wspolnoty religijne] miata charakter nieustru-
kturalizowany 1 uczestniczacy. Nie miata ona scisle ustalonego zestawu
pytan, na ktore w czasie je] trwania mozna bytoby znalezC¢ odpowiedzi.
Nie byta rowniez ,,uzbrojona” w wyraznie okreslone kategorie badawcze

wedle ktorych mogtyby byC postrzegane, rejestrowane i klasyfikowane
konkretne zaobserwowane sytuacje. Obserwacja ta byta przeprowadzona

A Zob. rozdziak pt Wywiad socjologiczny w [Mayntz, Holm, Hubner 1985-
131-155].
3BZob. rozdziat pt. Metody obserwacji w [Mayntz, Holm, Hubner 1985: 111-130]
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Jjako uczestniczaca, tj. w jej trakcie petnitem rownoczesnie role badacza
jak 1 cztonka obserwowane] grupy spotecznej.

Kategorie badawcze 1 pytania problemowe zostaty sformutowane
gtownie w trakcie obserwacji 1 wywiadu, a takze po ich zakonczeniu.
Wyjscie takie, niezbyt czesto spotykane, bywa dopuszczalne wtedy, gdy
Istnieja wystarczajaco silne przestanki do uznania, 1z badacz danej grupy
spotecznej Juz przed przystapieniem do badania posiada bardzo dobra
Znajomos¢ swego przedmiotu badawczego. ZnajomoscC ta, przy obraniu
okresSlonych zasad formutowania hipotez 1 konkluzji, moze by¢ uznana
za materiat badawczy (dane badawcze).

Obydwa wspomniane tu sposoby pozyskiwania danych badawczych
sg stosunkowo czesto spotykane w socjologiczno-antropologicznych ana-
lizach wspolnot religijnych 1 innych ugrupowan spotecznych (stanowia
one podstawowe techniki badawcze dla np. analiz opisanych w [Shephard
1987, Williams 1991, Winter 1991]).

Pomocniczg funkcje wobec wymienionych technik petnit przeprowa-
dzony test socjometryczny, ktérego celem stato sie ujawnienie istniejacej
w grupie ukrytej struktury atrakcyjnosci interpersonalnej.

Odpowiedz na pytanie, dlaczego witasSnie wybratem te techniki
badawcze, jest stosunkowo prosta. W przypadku analizowanego w tej
pracy problemu zdaja sie byC¢ one najwitasciwsze, gdyz ich ,,prowa-
dzenie” odbywato sie na przestrzeni bardzo diugiego czasu (okoto
5 lat), w sposdob w miare mozliwosci dogtebny | w bardzo rdéznych
sytuacjach.

Powyzsze stwierdzenie, na pierwszy rzut oka, tchnie wielkim opty-
mizmem. Jaka to argumentacje moze wysunac badacz spotecznej rzeczy-
wistosci, aby moc stwierdzi¢ dogtebng znajomosc przedmiotu analiz?
Przypadki wydaja sie by¢ tylko dwa. Pierwszy to posiadanie wiedzy
Istniejace] na takim metapoziomie analiz, ktorej prawdziwosSc jest samo-
potwierdzalna 1 nie wymagajaca weryfikacji (a przez to 1 niefalsyfiko-
walna). Wiedza naukowa tego rodzaju, rzecz jasna, nie istnieje. Druga
mozliwosC to bycie zarowno badaczem przedmiotu poznania jak 1 ele-
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mentem tegoz przedmiotu. Tak wiasnie jest w niniejszym przypadKku.
Wiedza pierwszego typu stanowi jednakze czesto inspiracje dla podej-
mowania (udanych lub tez 1 nieudanych) prob konstrukcji wiedzy nauko-
wej.
Cztonkiem analizowanej wspolnoty religijnej bytem nieomal od samego
poczatku je] powstania (w poczet cztonkdéw tej grupy religijnej zostatem
przyjety w niecaty rok od tego momentu). Codzienne zycie jej cztonkow

jak 1 cate jeJ funkcjonowanie jest mi, jak sadze, bardzo dobrze znane.
Trzeba tujednakze z uwaga spojrzec na bardzo wazny problem meto-

dologiczny.
Gtownym (t]. najczescie] spotykanym) typem postawy 1 sytuacji ba-

dawcze] w ramach socjologii 1 antropologiijest postawa badacza, obierana

przez socjologa-antropologa wychowanego zazwyczaj w odmiennej kul-

turze od tej, ktora przyszto mu studiowac. Sytuacja taka, szczegolnie
w antropologii kulturowej, jest bardzo powszechna. Jest tak byC moze
dlatego, ze Juz nawet studenci tegoz kierunku akademickiego sg nauczani,

Iz badanie ,,obcych” to w praktyce przyjecie poprawnego stanowiska,
niwelujacego ,,niebezpieczenstwa” badania kulturowo tozsamych bada-
czowl Jednostek. Badanie zas ,,swoich” miatoby prowadzi¢ do stosunko-
wo duzego stopnia nieobiektywnosci prowadzonych analiz, nieobiektyw-
nosci chocby i nieuswiadamianej.

Jak Jednak mozna rozwiazacC niniejszy problem, czy tez ustrzec sie
przed niebezpieczenstwem pojawienia sie naukowej nierzetelnosci i stron-
Niczosci?

W naukach spotecznych spotykana jest niekiedy mysl czy tez prze-
konanie dotyczace tego, i1z badacz pochodzacy z grupy spotecznej, ktora
bada, pomimo wymienionych wyzej niebezpieczenstw, posiada znacznie
szersze mozliwosci bardziej dogtebnego | komplementarnego ogladu ele-
mentow wiasne] kultury. Spostrzezenie to nabiera jeszcze wiekszego
Zznaczenia, gdy zgodzimy sie z pogladem, 1z celem analiz socjologi-
czno-antroplogicznych grup spotecznych jest opisanie cate] kultury
grupy ludzkiej, zas owo opisanie powinno, na tyle na tlejest to mozliwe,
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by¢ przeprowadzone z punktu widzenia cztonkow tejze kultury [Jones
1988: 31]3%

Proste rozstrzygniecie tego, ktora z powyzszych perspektyw analiz
jest lepsza, jest chyba zadaniem niemozliwym. Zarowno podejscie
»,Z zewnatrz” jak 1 ,,od wewnatrz” ma swoje zalety | wady. Kazdemu
Z nich przypisane sg powazne uzasadnienia dotyczace wartosci ich sto-
sowania. Kazde z nich pomija pewne obszary analizowanej rzeczywisto-
Sci, aprzynajmniej przyglada siejej zodmiennego nieco punktu widzenia.
To, ktore z nich zostaje zastosowane w konkretnych badaniach, zalezy
W przewazajacej mierze od pewnego rodzaju intuicji badawcze], jak
| niekiedy od istniejgcych zewnetrznych wymogow sytuacyjnych.

Obrana przeze mnie perspektywa ailaliz jest silnie osadzona w ramach
relatywistycznych podejs¢ badawczych. Jednakze w tym przypadku sita
tego osadzenia zmusza niejako badacza do statego koncentrowania uwagi
na tym, gdzie przebiega granica pomiedzy naukowym, relatywistycznym
ogladem rzeczywistoscl, a je] wiasnym autoopisem I autointerpretacja.

Podjecie analiz terenu dobrze mi znanego pozwolito na pominiecie
W procesie badawczym bardzo waznego etapu, jakim jest zwiad badawczy
(tzw. badania pilotazowe), podejmowany w celu blizszego rozpoznania
badawcze] problematyki. Zaktadana przeze mnie wzgledna znajomosc
podstawowych zjawisk 1 mechanizmow, charakterystycznych dla anali-

X Poruszony tu problem jest zwigzany z problematyka relatywizmu w badaniach
spotecznych. Analizowanie okreslonej kultury z punktu widzenia zewnetrznego wobec
nie) obserwatora w literaturze przedmiotu zwane bywa perspektywa typu etic view.
Postawa zas odmienna (opisywanie kultury ,,od wewnatrz”, przez badaczy uwzgled-
niajacych punkt widzenia jej normalnych, codziennych uczestnikdw) perspektywa
typu emic view. ,,[...] badania emiczne maja byC odpowiednikiem tego, co nazwac
mozna rekonstrukcja kultury charakteryzowanej podmiotowo bez imputowania sgdow
ptynacych z kultury 1 jezyka badacza; z drugiej strony — analizy etyczne to badania

postugujace sie z zatozenia takimi imputacjami” [Buchowski, Burszta 1992: 85]. Zob.
tez [Burszta 1986: 109-116].
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N spotczynnika humanistycznego zostata przez Znanieckiego zapre-
zentowanaT ™ Jw wydanej] w Nowym Jorku w 1934 r. ksigzce pt. The Method of
Sociology (podstawy te] koncepcji pojawiajg sie juz w ksigzce pt Wstep do socjologu
Zz roku 1922). W jezyku polskim dostepny jest opublikowany fragment drugiego
rozdziatu tejze ksigzki w przektadzie Jerzego Szackiego [Znanieckl 1986]. W innej
ksigzce Znaniecki pisze: ,,Badacz kultury [...], ktory stara sie odkryc tad wsrod faktow
empirycznych, [...] ktore zaleza od tych czynnikow [czynnikow ludzkich], sa przez
nie stwarzane I utrzymywane. Aby wypetnic to zadanie, ujmuje on kazdy badany przez
siebie fakt empiryczny, z tym, co nazwalismy wspoétczynnikiem humanistycznym, tj.
tak, jak fakt ten jawi sie tym jednostkom ludzkim, ktore go doswiadczajg i uzywaja

[Znanieckl 1971: 228].
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4. OPIS | ANALIZA WSPOLNOTY
RELIGIIJNEJ

Jak juz wspomniatem, analizowany tu fragment rzeczywistoSci Spo-
tecznej bedzie przedstawiany na dwoch ptaszczyznach, obejmujacych typ
ZjJawiska 1 Jjego empiryczny przypadek.

Funkcja niniejszego rozdziatu jest prezentacja analiz rzeczywistosci
wspolnotowej oraz prowadzenie nad nia namystu. W czesci pierwszej
umieszczony zostat opis empirycznego przypadku wspolnoty religijnej.
W czesci drugie] — analizy poréwnawczo-teoretyczne badanej wspolnoty
religijnej 1 typu idealnego grupy pierwotnej. Konstrukcja czesci empiry-
cznej pracy wykracza nieco poza ramy standardowego opisu. Obejmuje
ona takze szerszy spoteczno-strukturalny kontekst istnienia 1 funkcjono-
wania opisywanej wspolnoty. Zaprezentowane zostang tu informacje do-
tyczace religijnego ruchu spotecznego, w obrebie ktorego jest ona loka-
lizowana. Analizom tego ruchu towarzyszyc¢ bedzie opis miejsca wspol-
noty w ruchu oraz wzajemnych stosunkow pomiedzy ruchem, panstwem
| Kosciotem rzymskokatolickim. Wraz z opisami empirycznymi beda sie
pojawiac teoretyczne rozwazania dotyczace konkretnych zjawisk, przed-
miotdw, sytuacji 1 procesow. Takie ujecie owych dwoch ptaszczyzn

badawczych pozwoli rowniez zajac sie proba weryfikacji obranej w tej
pracy gtownej] hipotezy badawczej.

4.1. SPONTANICZNOSC | UWIKEANIE

We wsteple do niniejszej pracy wspomniatem, 1z analizowana tu
wspolnota religijna miesci sie w ramach neopentakostalnego katolickiego
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nazywam go nurtem liturgiczno-biblijnym, Zestawiajac go z nurtem ekumeniczno-
ewangelizacyjno-charyzmatycznym. Pomimo tego, iz nikt z autorow tych prac nie

przeprowadza pogtebionej analizy Rucbu, z réznych zresztajak sie wydaje powoddw,
stanowig one cenny wkiad do analiz ruchéw religijnych w Polsce. Istnieje rowniez
ksigzka o0 Ruchu Swiatto-Zycie autorstwa K. Brodzkiego i J. Wojny [Brodzki, Wojna
1988], prezentuje ona ideologiczng interpretacje Ruchu, cytuje wiele wewnetrznych

dokumentow RICH
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nalezy o aktywnej polityce ateistycznego, komunistycznego panstwa [Wa-
laszek 1986]. Dazyto ono do zredukowania religijnego zycia do sfery
prywatnej 1 wyeliminowania go z szerszej sfery publicznej [Michel 1990,
1995]. Podejmowato réwniez szeroko zakrojone proby przejecia totalnej
kontroli nad wszystkimi politycznymi, kulturowymi i religijnymi zaso-
bami. Rownoczesnie, 1jakby w przeciwienstwie do wspomnianych tren-
dow, towarzyszyto im umacnianie 1 rozbudowa instytucjonalnej sfery
Kosciota rzymskokatolickiego. W stosunku do szerszego Srodowiska spo-
lecznego wiasnie instytucjonalnos¢ Kosciota stata sie jego najtatwiej
postrzegang cecha I funkcja [por. Johnston | Figa 1988, Walaszek 1986].

Patrzac na zadania, jakie Ruch Swiatlo-Zycie postawit przed soba juz
od samego poczatku swego istnienia, wyrozni¢c mozna kilka najwazniej-
szych:

1) podejmowanie dziatan idacych ku przeksztatcaniu indywidualnego
Zycia cztonkow ruchu,

2) zmiana ich najblizszego otoczenia spotecznego,

3) bazujace na ideach chrystocentrycznych, podejmowanie form
aktywnosci, ktére miatyby zmienia¢ cztonkow Ruchu w nowych ludzi,

stajacych sie reprezentantami ,,nowej wspolnoty”, ktorej cztonkowie
z kolel mieliby byC depozytariuszami 1 wspottworcami ,,nowej kultury”,

4) dawanie szerszemu Srodowisku spotecznemu ,,Swiadectwa zycia”
poprzez obieranie stylu zycia zgodnego z wyznawanymi zasadami I warto-
Sclami,

5) przeksztatcanie parafii we ,,wspolnote wspdlnot”, wspodlnote ludzi
,nowonarodzonych” — wiernych 1 duchownych, przyjmujacych na siebie
odpowiedzialnos¢ zadoskonalenie i1 propagowanie religijnego stylu zycia,

6) przeksztatcanie catego spoteczenstwa, poprzez rozszerzanie wpty-
woOw | zakresu obowiazywania ,,nowej kultury”.

Dwa ostatnie zadania Ruchu, jak sie wydaje, formutowane 1 wdrazane
w praktyke sg tylko przez czes¢ wspoélnot religijnych identyfikujacych
sie z tym ruchem.
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Ruch Swiatto-Zycie powstat jako nieformalne, spontaniczne ugrupowa-
nie, zainicjowane przez osoby skupione wokot ojca Franciszka Blachnic-
kiego. Pozostajac do dzisiaj bez watpienia ruchem spotecznym, podkreslat
on zawsze swe Sciste zwiazki z Kosciotem rzymskokatolickim. Miedzy
Innymi poprzez takie wiasnie samozdefiniowanie Ruch byt 1 jest w staty
sposdb zwiazany z wymiarem instytucjonalnym Kosciota40. Patrzac na dzieje
Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce, a w szczegolnosci na okres powo-
jenny, sadziC mozna, 1z wiasnie ten instytucjonalny wymiar Kosciota przy-
brat szczegolnie duza site swego manifestowania, ktére w swym zewne-
trznym przejawie wydawato sie niekiedy silniejsze od jego innych aspektow,
wymiarow czy funkcji (np. stricte religijnych). Na pewno wymiar ten jawit
sie jako znacznie jaskrawszy w zestawieniu z Kosciotem rzymskokatolickim
w krajach Europy Zachodniej 1 Ameryki Pdéinocnej. Zasadniczy powad,
generujacy tego typu sytuacje wydaje sie byC catkiem prosty. W okresie
zaborow (lata 1795-1818) oraz pozniej w okresie komunizmu, Kosciot
rzymskokatolicki petnit polityczng funkcje opozycji wzgledem organizacji
panstwa 1 jego Iideologii. Z tych to miedzy innymi wzgledow Kosciot
stale wzmacniat 1 rozbudowywat swoj wymiar instytucjonalny — aby
przezen podejmowac mniej lub bardziej udane wyzwania raz to naptywajace
od strony panstwa, raz to kierowane ku jego konkretnym instytucjom

Zasadnicza os konfliktu, istniejaca pomiedzy szeroko rozumianym
Kosciolem a panstwem, byta wyrazem szerszego zjawiska ttumienia
wszelkie] opozycji — a takaz role opozycyjnag petnit miedzy Iinnymi
Kosciol— w zasadzie jedyna oficjalnie tolerowana w Polsce przez wiadze
organizacja o opozycyjnym wzgledem panstwa charakterze. Konflikt
pomiedzy panstwem a Kosciotem z czasem nabierat coraz wyrazniejszego
charakteru, politycznego w swym wymiarze, wydzwieku 1 skutkach.

40Przez kosciot instytucjonalny rozumiem tu catos¢ formalnych relacji 1 stanowisk
wtadzy w Kosciele, catosc sciSle okreslonej w jego ramach hierarchii odpowiedzial-
nosci 1 przywodztwa, a takze funkcjonujace w nim instytucje.
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W kontekscie konfliktow, istniejacych pomiedzy panstwem a Kosciotem,
ksztattowaé zaczyna sie Ruch Swiatlo-Zycie. Powstaje jako spontaniczny
ruch mtodziezy katolickiej, skupionej poczatkowo wokot ksiedza Blachnic-
kiego, do ktdrego z czasem przytaczajg sie niektorzy ich starsi krewni 1 inni
dorosli (swieccy jak 1 duchowni). Podanie doktadniejszej liczby cztonkdw
tego ruchu jest w zasadzie niemozliwe. W tabeli 1 podano szacunkowe
dane dotyczace statych cztonkow Ruchu (wg oficjalnych danych samego
Ruchu). Wiedziec¢ jednak nalezy, 1z sa to dane szacunkowe — sposob
liczenia cztonkow Ruchu wskazuje na lekkie zanizanie tych wartosci oraz
na nieuwzglednienie w statystykach niektorych wspolnot4l.

TABELA 1
Liczba statych cztonkéw Ruchu éwiat’:o-Zycie

(W kilku ostatnich latach — nieznaczny spadek cztonkow Ruchu; brak do-

ktadniejszych danych)42

1969 700 osoOb 1976 — 20 tys. 0s0b 1984 — 64 tys. 0sob
1970— 1tys. osob 1978 — 30 tys. osob 1985 — 70 tys. osob
1971 — 1,5 tys. 0s0b 1979 — 30 tys. 0sob 1986 — 76 tys. 0s0b
1972 — 3,5 tys. 0sob 1980 — 40 tys. 0sob 1987 — 77 tys. 0s0b
1973 — 6 tys. 0sob 1981 — 45 tys. 0sob 1988 — 77 tys. 0sob
1974 — 9,5 tys. 0sob 1982 — 50 tys. 0s0b

1975 — 14 tys. 0s0b 1983 — 53 tys. 0sob

41 Dane o liczbie cztonkow obliczane sg gtdownie na podstawie formalnych spra-
wozdan proboszczow parafii, w ktorych funkcjonujg takie wspolnoty oraz zgtaszanych
do centrali Ruchu liczby uczestnikow rekolekcji wakacyjnych. Rzeczywista znajomosc
liczby cztonkow wspadlnot przez proboszczéw nasuwa wiele watpliwosci. W praktyce,
niektore wakacyjne rekolekcje wspdlnot Ruchu Swiatto-Zycie nie sa zgtaszane do centrali.

42 Od 1989 roku dane o liczbie statych cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie sg niedo-
stepne. ,,Centrala” Ruchu nie dysponuje takimi danymi.
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Kazda bardziej zorganizowana zbiorowos¢ spoteczna potrzebuje dla
swego w miare poprawnego funkcjonowania spetnienia miedzy innymi
tych imperatywow funkcjonalnych, ktore obejmuja przynajmniej podsta-
We jej egzystencji materialnej oraz jaka$ szersza zasade organizujaca jej
istnienie, rozwoj itp. Powstajacy w latach pieédziesigtych Ruch Swiatto-
Zycie nie wypracowywat od samych poczatkéw swej bazy materialnej.
W pewnym sensie przyszedt w tej dziedziniejuz ,,na gotowe”. Wspolnoty
oazowe powstawaty najczesciej przy parafiach, zwykle organizowane

byty przez lokalnych ksiezy (cho¢ znanych jest mi wiele wyjatkdw od
te] ,,zasady”, gdzie ,,zatozycielami” wspolnot oazowych byty osoby

Swieckie). Z tych tez powoddw wykorzystywaty one do swoich celow
materialne, a niekiedy 1 finansowe zasoby Kosciota. Korzystaty z ko-

Scielnych zabudowali, w ktorych odbywaty sie spotkania cztonkow Ru-
chu. Nierzadko otrzymywaty tez wsparcie finansowe przy organizowaniu
rekolekcji wakacyjnych. Jednakze na tym nie konczyty sie wazne dla
Istnienia Ruchu 1jego rozwoju korzysci, czerpane z faktu odnajdywania
siebie w ramach Kosciota. Jeszcze wazniejszg stata sie sfera niematerial-
nych z nim powigzan. Sfera ta obejmowata przede wszystkim uczestnic-
two w symbolicznych dobrach Kosciota — chocby takich jak doktryna
religijna, kult religijny, symbole religijne, dziedzictwo Pisma Swietego
Itp., oraz w zasobach organizacyjnych — zaadaptowanie dla swoich
potrzeb hierarchicznej struktury przywodztwa, wzorowanej na strukturze
whadzy w Kosciele, posiadanie teologicznie oraz biblijnie wyksztatconych
liderow i cztonkdw (duchownych jak 1 swieckich), mozliwosSC szerszego
korzystania z roznorodnych instytucji dziatajagcych w ramach Kosciota etc.

Ruch ten nie byt jednak jedyna strona, ktora w tej relacji odnosita
korzysci. Pewne pozytki z istnienia tego zwiazku czerpat 1 Kosciot in-
stytucjonalny. Przede wszystkim umocnit swoje wptywy w nowym dla
siebie sektorze rzeczywistosci spoteczne] — sektorze ruchow spotecz-
nych, w ktdrym odnajdywac zaczeto swoje miejsce coraz wiece] mio-
dziezy 1 dorostych, ktorych nie zadowalaty w peini formy religijne
ekspresji 1 stylu zycia, oferowane przez silnie zinstytucjonalizowany
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Kosciét. Ruch jednoczesnie zyskat silnego obronce w konfliktach, jakie
zaczety narasta¢ miedzy nim a antyreligijnym, wrogo nastawionym wobec
Ruchu panstwem [Mucha, Zaba 1992], w ramach ktérego Ruch Swiat-
lo-Zycie stanowit wowczas przyktad jednego z nielicznych (o ile nawet
nie jedynego), niezaleznego od witadz administracyjnych, duzego ruchu

miodziezowego.
W relacjach pomiedzy Kosciotem a Ruchem, w poczatkowym okresie

pojawiaty sie jedynie nieliczne napiecia, ktore zreszta miaty raczej lokalny
charakter, obracajacy sie wokot niecheci niektorych parafialnych ksiezy
do tego typu form samodzielnej i spontanicznej dziatalnosci w ogole.

Druga potowa lat osiemdziesigtych w Polsce jest okresem bardzo
szczegolnym. Kraj wchodzi w faze silnych przeksztatcen systemowych.
Zmianom zaczyna podlegac ustroj panstwa, niszczeja i1 przeksztatcaja sie
stare instytucje, powstaje wiele nowych, do tej pory ,,z praktyki”
w Europie Wschodniej nie znanych. Roéznorodnym przeksztatceniom
podlega szeroko rozumiana kultura. Zmieniaja sie spoteczno-ekonomicz-
ne warunki funkcjonowania wielu grup spotecznych. Dziatania wiekszo-
Sci z nich, jesli maja bycC kulturowo skuteczne, podejmowane musza byc
teraz w ramach zmienionych, zarowno ,,globalnych” jak 1 ,,lokalnych",
definicji sytuacji [Thomas 1927].

Wystgpienie zmiany systemowe] w Polsce miato wazne nastepstwa
co do redefinicji nie tylko niektorych funkcji panstwa, interpretowanych
jako niezbedne, ale takze dla redefinicji roli Kosciota katolickiego [Michel
1991, Gowin 1995]. Funkcja opozycyjna Kosciota wobec panstwa zani-
kta. Z pozycjl bronigcego sie opozycjonisty przeszedt on w sfere bycia
bardzo waznym 1 wptywowym czynnikiem w prowadzeniu przez panstwo
polityki spoteczno-ekonomicznej. Przemiany sytuacji spoteczno-kulturowe]
wywotaty takze redefiniowanie roli spontanicznych ruchow spotecznych
w Polsce. Wraz ze zmianami warunkow dla spotecznej dziatalnosci oraz
Zwiekszeniem sie tatwosci mobilizacji zasobow [Zald, McCarthy 1979;
Turner b.d.], rozwijac sie i powstawacC zaczyna wiele Nowych Ruchow
Spotecznych — gros z nich to Nowe Ruchy Religijne [Robbins 1988].
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* d nie bedac ruchem stricte politycznym [Mucha
Ruch Oazowy ngp y  powodowany zmianami bazujacymi na prze-

1993], nie byt bezpo 0 w pOisce43 Jednakze jego religijny,
ksztalceniach sektora po ny charakter wywotywat w nim zmia-
ny w konfrontacji z P . ~gwiecdziesiatych w Polsce to okres

Przelom [at0$,t™  w Uennka zaistnienia totalnej zmiany syste-
silnych daznosci ma y wczesnie) giebokie zmiany przezywat

erPn"‘ﬁb the. Je. gecJ %m J . wyrainiej ksztattowac zaczetfa sig amor-
ficznosc ruchu sensu A Drméj 1%%% Vm”*”& r?lj\évla Cnh%lrt Zmpa{t%/rc\:/gﬁz -
Z nich nazywam n lokujacym sie w ramach neopentakostal-
ﬁeg-[) ka?ohck?eg Sj S S S 1 — W SWym zewnetrznym

Wt ze wyznaczany jest glownie przez roznice definiowania przez
nurtowych wiasnych dazen organizacyjno-emancypacyjnych, oraz

owe nurty vy foczywistoscl spotecznej.

ustosunkowan do mo.e byC uznany w Ruchu
~ Nurt o dominujacy”. Wspolnoty tego nurtu
Swiatto-Zycie N wspominane na poczatku zadania.

T h'"Jde blizej tym zadaniom, a takze konfrontujac je z ich
* 7 Praktyka realizacji, okazuje sie, 1z sa one w przewazajacej

~skierowane niejako Jo wewnatrz grupy. Jezeli kierowane sa ku
« " w 1s Kk u spotecznemu, to w skiad ich wchodza raczej te
ypy 1 formy aktywnosci, ktore nie dopuszczajg do wejscia w konflikt
Z tym srodowiskiem.

4B Inny poglad, opisujacy Ruch Swiatto-Zycie jako ugrupowanie o celowos$ciowo
prowadzonej, nielegalnej dziatalnosci antysocjalistyczne] spotkaé¢ mozna w Ksigzce
autorstwa Krzysztofa Brodzkiego i Jozefa Wojny pL Oazy — Ruch Swiatlo-Zycie
[Brodzki, Wojna 1988].
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Wspolnoty nurtu charyzmatyczno-ewangelizacyjno-ekumenicznego,
do ktorych nalezy analizowana wspolnota religijna, wiaczajg w formy
swojej aktywnosci takze realizacje tych zadan, ktore skierowane sg na
zewnatrz, 1 ktore powoduja czesto, co potwierdza praktyka, wchodzenie
Z szerszym Srodowiskiem spotecznym w roznorakie konflikty. Nurt ten jest
specyficzny w zestawieniu z plerwszym nurtem przez to, ze poszerza on
swg praktyke o wymiary charyzmatyczny | ekumeniczny, wymiary w zasa-
dzie catkowicie nieobecne w praktyce nurtu pierwszego. Innym, bardzo
waznym czynnikiem odrézniajgcym te dwa nurty jest to, iz nurt charyzma-
tyczno-ewangelizacyjno-ekumeniczny podejmuje dziatania idgce ku usamo-
dzielnianiu sie od instytucjonalnego Kosciota pod wzgledem okreslonego
typu zasobow. Mam tu na mysli zasadniczo baze materialng 1 zasoby
finansowe. Jednakze o Ile mamy tu do czynienia z autonomizowaniem sic
w Ruchu sfery kapitatu ekonomicznego, o tyle takie uniezaleznianie sie nie
wystepuje wcale w sferze kapitatu symbolicznego. Brak autonomii symbo-
liczno-ideowej wzmacnia wiec definiowanie oraz samodefiniowanie Ruchu
Swiatto-Zycie jako ruchu katolickiego (,,pomimo” silnie ekumenicznego
nastawieniajego nurtu charyzmatycznego). Zreszta wszelkie sugestie, opisujace
Ruch przez pryzmat sytuacji schizmy, traktowane sa przez jego cztonkow
(wrazliwych na takie stwierdzenia) jako niestuszne, czemu towarzyszy zwykle
podejmowanie dziatan lub sktadanie deklaracji idacych w kierunku udo-
wodnienia swej prawowiernosci Kosciotowi rzymskokatolickiemu.

Wsrod przedstawicieli instytucjonalnego Kosciota Ruch ma rownoczes-
nie wielu zwolennikdéw jak | adwersarzy. Jak wskazuja na to moje obser-
wacje, w osgdach rozrozniajacych oba te nurty znaczna ich czes¢ przebiega
na linii raczej pozytywnych ocen kierowanych ku ,,tradycyjnemu” nurtowi
liturgiczno-biblijnemu oraz raczej negatywnych ocen trudnego do kon-
trolowania, materialnie 1 do pewnego stopnia organizacyjnie autonomi-
Zujacego sie nurtu charyzmatyczno-ewangelizacyjno-ekumenicznego44.

4 Znane sg mi rowniez przypadki skrajnie negatywnych postaw przedstawicieli
Kosciota instytucjonalnego wobec tego drugiego nurtu.
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O wiele mniej zroznicowany w swym charakterze jest stosunek obu

nurtdw Ruchu do instytucji Kosciota. Wiadza Kosciota jest w Ruchu
nostrzegana jako w petni obdarzona autorytetem, ktoremu nalezy sie
npostuszenstwo. Specyficzne relacje wystepuja pomiedzy omawianymi
nurtami funkcjonujacymi w Ruchu oazowym. Jego amorficzny charakter,
a takze to. 1z jest on ruchem spotecznym, potrafi generowac sytuacje,
w ktore] wiekszosc ,tradycyjnych” wspolnot oazowych nie zdaje sobie
sprawy z istnienia odmiennego nurtu w Ruchu4s. W przecietnej wspol-
nocie liturgiczno-biblijnej, w ktdérej funkcjonuje wiedza o wspolnotach
oazowych nurtu drugiego, spotykane ustosunkowania obracaja sie czesto
wokot pewnej niepewnoscl co do obrania jasnej postawy wzgledem
niegod. Nurt charyzmatyczny w Ruchu swoj stosunek do nurtu ,trady-
cyjnego” okresla w dwojaki sposob. Po pierwsze, jest on postrzegany
jako pozytywny, stanowiacy czes¢ tego samego Kosciota 1 oczywiscie
tego samego ruchu spotecznego. Jest postrzegany jako niezbedny 1 po-
zytywny etap w rozwoju Ruchu, etap, ktory jednak musi przybrac obecnie
nieco Inny charakter. Okreslenie takie nie jest twierdzeniem wyklucza-
Jjacym nurt tradycyjny, ale staje sie raczej postulatem gtoszacym niejako
funkcjonalng koniecznoS¢ ewoluowania nurtu tradycyjnego.

RbOznice pomiedzy tymi nurtami obserwowane sa rowniez w sferze
charakterystyk osobowosciowych ich cztonkow. Wyjasnianie tych rdznic
przez pryzmat wiasciwosci procesow socjalizacyjno-wychowawczych ist-
niejacych w ramach owych nurtow wydaje sie catkiem sensowne.

Obecnie w nurcie liturgiczno-biblijnym obserwuje sie stosunkowo
maty naptyw nowych cztonkdéw. Spora liczba cztonkow odchodzi ze

45 W ostatnim czasie sytuacja ta wydaje sie zmieniac. Ze wzgledu na bardzo
wysoka spoteczng aktywnosc ,,nietradycyjnego” nurtu jego znajomos¢, a przez to
| obleranie postaw oceniajacych, staje sie coraz powszechniejsze.

46 Co ciekawe, spotykane sg niekiedy nastawienia negatywie, uznajace nurt

Iikurlr_lelrg_iczno-ewangeliza(:yjno-charyzmatyc:zny za bardzo kontrowersyjny lub/i mato
atolickl.
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wspolnot tego nurtu. Spowodowane jest to miedzy innymi wysokimi
wymaganiami osobowosciowymi (wzorce osobowosciowe) formutowa-
nymi w tym nurcie, przy jednoczesne] nieobecnosci mechanizmow
ochronnychd4y.

Pomimo wielu podobienstw istniejacych pomiedzy obydwoma nurtami,
dotyczacych srodkow 1 celéw socjalizacyjno-wychowawczych, w nurcie
liturgiczno-biblijnym szczegdlnie silny nacisk ktadziony jest na samo-
doskonalenie. Przy silnym poczuciu wiasnej grzesznosci 1 niedoskonato-
Scl, aw zasadzie rowniez przy braku rzeczywistych mozliwosci absolutnej
realizacji uznawanych ideatow 1 wartosci, prowadzi to do frustracji wielu
0s0b. Znaczna ich czes¢ odchodzi z Ruchu. Z uczestnictwa w Ruchu
(w nurcie liturgiczno-biblijnym) rezygnuja rowniez bardzo czesto osoby
w wieku powyzej 25 lat (silne zaangazowanie w prace zawodowa, wtasne
obowigzki rodzinne itp.)48

Przyptyw nowych cztonkdw w nurcie charyzmatyczno-ewangeliza-
cyjno-ekumenicznym jest nie tylko staty, ale 1 stosunkowo znaczacy.
Sprawowane nad jednostkami procesy socjalizacyjno-wychowawcze ge-
neruja v/ nich poczucie wolnosci, pewnosci I radosci. Gwarancja realizacji
definiowanych celow 1 ideatdw upatrywana jest nie w samodoskonaleniu

47 Mam tu na mysli mechanizmy (natury psychologicznej jak i spotecznej) redu-
kujace negatywne efekty sytuacji niepowodzen na drodze osiggania (realizacji) tychze
WYmogow-wzorcow.

48 \Warto w tym miejscu wskazac najeszcze jedng roznice pomiedzy tymi nurtami.
W formalnej strukturze Ruchu wydziela sie trzy podstawowe typy ugrupowan, zwia-
zanych z istnieniem podziatu nawiazujacego do grup wiekowych. Funkcjonuja tam
wiec tzw. Oazy Dzieci Bozych (dzieci w wieku 7-14 lat), Oazy Mtodziezowe (od 15
do dwudziestu kilku lat); alternatywnie Oazy Studenckie oraz tzw. Oazy Rodzin
(matzonkowie i ich mate dzieci). Jak tatwo zauwazy¢, mamy tu do czynienia z luka
organizacyjna, ktora powoduje strukturalny brak umiejscowienia osob w wieku okoto,
Jjak na to wskazuje praktyka, 25 lat | wiece], nie bedacych studentami ani matzonkami.
Takie zrdznicowanie ,,stanowe” wystepuje prawie wytacznie w tradycyjnym nurcie
Ruchu.
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ale w silnej osobistej relacji z Bogiem, ktory sam staje sie gwarantem
gtoszonych przez ten nurt wartosci. Nurt ten przestaje byc nurtem mito-
dziezowym, stajac sie niejako ,,wielostanowym?”; obejmujacym dziecl,
miodziez, studentow, dorostych samotnych jak 1 cate rodziny. Odejscia
statych cztonkow sa rzadsze. Notuje sie prawidtowosc, wskazujaca na
to, 1z pewna czesS¢ cztonkow nurtu liturgiczno-biblijnego przenosi swe
zZnaczace uczestnictwo do wspolnot nurtu drugiego. Mobilnosc o kierunku
odwrotnym nie jest w zasadzie obserwowana.

Ruch Swiatto-Zycie uksztattowat sie w obrebie Ko$ciota rzymskoka-
tolickiego, stanowiac jego agende. Od samego poczatku kierowat sie
w swych zamiarach 1 praktykach w strone jawnej spontanicznosci, czego
llustracja jest pojawienie sie nhowych wzorcow wyrazania religijnosci.
Z koniecznosci przyszto mu funkcjonowac w obrebie antyreligijnego
systemu politycznego, z punktu widzenia ktorego podejmowat nielicen-
cjonowang dziatalnoS¢. Baze umozliwiajagca Ruchowi istnienie zapewnit
Koscidt rzymskokatolicki, ktory jednoczesnie posiadt w ten sposob mo-
zliwosC sprawowania nad nim kontroli. Dokonujaca sie transformacja
systemowa stworzyta mozliwosc pojawiania sie nowych form dziatalnosci
spoteczne] — w tym 1 religijnej. Aspekt spontaniczny Ruchu posiadt
szanse silniejszego uzewnetrznienia. Jednemu z nurtow w Ruchu sytuacja
wieksze] zewnetrzne] swobody okazata sie niepotrzebna. Pozostat on
w swych ,tradycyjnych” ramach. Nurt drugi zaczat sytuacje ta wykorzy-
stywac, ktadac miedzy innymi nacisk na rozbudowe I autonomizowanie
swych zasobow. W obrebie zasobow symboliczno-ideowych taka auto-
nomizacja nie nastapita. Dziatania idace w kierunku czesciowego usa-
modzielniania sie Ruchu przez hierarchie Kosciota oceniane sg w sposob
zroznicowany. Sam Ruch tez oceniany jest réznorako, rézne sg rowniez
efekty wychowawcze obu nurtow Ruchu. Bazujac na znanych mi zrodtach
wiem, iz wsrod niektorych liderow nurtu charyzmatyczno-ewangelizacyj-
no-ekumenicznego rozwaza sie mozliwosc oficjalnego wystapienia z Ru-
chu 1 stworzenia niezaleznych od niego struktur. MozliwoSc wystapienia

z Kosciota rzymskokatolickiego nie jest brana pod uwage.
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4.2. GDZIE BOG MOWI DZIEN DOBRY

Niniejszy podrozdziat wkracza zakresem swych rozwazan znacznie
doktadnie] w obszar studium konkretnego przypadku niz byto to czynione
dotychczas. Podjete zostajg w jego ramach analizy wybranych funkcji,
cech, aspektow, procesow, mechanizmow oraz zjawisk wystepujacych
w badanej wspdlnocie. Ich dobor objat najwazniejsze, moim zdaniem,
zagadnienia, ktore maja bezposredni wptyw z jednej strony na charakter,
ksztatt | funkcjonowanie tej grupy, z drugiej strony zas najej postrzeganie
— zaroéwno przez jej cztonkow jak 1 reprezentantdw rzeczywistosci wobec
niej ,,zewnetrznej”.

Ta czesc pracy stanowi probe antropologiczno-socjologiczne] wzgled-
nie catosciowe] analizy, uwazanych przeze mnie za najwazniejsze, ob-
szarow rzeczywistosci, w ramach ktorej zyja 1 funkcjonuja cztonkowie
konkretnej wspolnoty religijnej. Podejmowane wysitki majg na celu
uchwycenie, okreslenie 1 opisanie jej specyficznych elementdéw, stano-
wigcych zbior czynnikow wyrozniajacych (odrozniajacych) te grupe spo-
tecznag od szerszego Srodowiska spoteczno-kulturowego. Realizacja tego
zadania zostaje podjeta poprzez budowe strukturalno-funkcjonalnej cha-
rakterystyki tej grupy spotecznej. Pominiety zostanie tu jednakze opis
gtownych punktow doktryny religijnej wspolnoty. Jej przynaleznosc
do omawianego wczesniej ruchu spotecznego wskazuje dokiadnie, jak
uwazam, na jakich religijnych obszarach doktrynalnych jest ona sytuo-
wana4o.

49 Prezentacja dogmatycznych zasad ugrupowan religijnych jest zwykle pomijana
w analizach grup, w ktorych zakres tresci dogmatycznych uznawany jest za powszech-
nie znany lub tatwy do zidentyfikowania [np. Cyman 1987], uwzgledniana jest za$
w badaniach ugrupowan mniej znanych [np. Pozaryska 1979].
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4.2.1. ,,Dom Zwyclestwa” — charakterystyka podstawowa

Omawiana tu wspolnota religijna to chrzescijanska wspdlnota zawigzana

ponad osiem lat temu (1988 r.) w ramach charyzmatyczno-ewangelizacyj-
noekumenicznego nurtu katolickiego Ruchu Swiatto-Zycie50. Stanowi grupe
sktadajaca sie z okoto 160-170 osob trwale sie z nig identyfikujacychsl Za
wskaznik te] samoidentyfikacji uznatem praktyke statego uczestnictwa w
zyciu wspolnoty, w tym przede wszystkim cztonkostwo w tzw. ,,matych
grupkach”, funkcjonujacych w jej ramach. Najmtodszy cztonek wspdlnoty
to uczen szostej klasy szkoty podstawowej (12 lat), a osoba najstarsza ma
okoto 50 lat®2 W niektorych zewnetrznych przejawach funkcjonowania tej
grupy spotecznej udziat biorg takze osoby bez znaczacego w niej uczest-
nictwa. Ich szacunkowa liczba waha sie w granicach miedzy 20 a 30 o0sob.
Przynaleza tu dwa typy jednostek. CzesC z nich stanowig osoby formalnie
rzecz biorac spoza wspolnoty, ktore badz to rozwazaja decyzje wstapienia
W Je] szeregl, badz staraja sie obrac jedynie role postronnych obserwatorow.
Pozostata czesc tych osob skiada sie z jednostek ,,odwiedzajacych” np.
okreslone spotkanie modlitewne wspoélnoty, przy czym one same sg czton-

kami innych chrzescijanskich wspolnot, grup religijnych czy kosciotow53

50 Prezentowane tu dane zostaty zarejestrowane w marcu 1994 r. Opisywana

W niniejszej pracy wspolnota powstata w poczatkowym okresie stosunkowo dynami-
cznego rozwoju nurtu charyzmatycznego w Ruchu Swiatto-Zycie. Najwazniejsze

Zmiany, gtownie natury strukturalno-organizacyjnej, ktore zaszty od tego czasu do lata

roku 1996 sg opisane w Aneksie.
51 Za trwatg identyfikacje uzna¢ mozna to, co w socjologiczno-antropologicznych

analizach zwane bywa uczestnictwem znaczacym.
52 W opisywane] wspoélnocie obserwuje sie rosnacy naptyw oséb w wieku

30-50 lat.

53Podaje tu tylko szacunkowe dane dotyczace liczby cztonkow badanej wspolnoty,
gdyz ze wzgledu na silny dynamizm tej grupy, doktadnie sprecyzowana liczba jednostek
obowiagzuje zazwyczaj nie dkuzej niz tydzien lub dwa. Dlatego tez postanowitem podac

wielkosci szacunkowe, pozwalajace na ocene ilosciowych proporcji niektorych zjawisk.
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Fizyczny osrodek skupienia wspdlnoty stanowig dwa zaadaptowane
| umeblowane przez jej cztonkdw pomieszczenia, bedace jeszcze przed
kilkoma laty salkami, w ktorych odbywata sie parafialna katechizacja na
najwiekszym torunskim osiedlu mieszkaniowym. Pomieszczenia te zo-
staty oddane wspodlnocie w uzytkowanie przez proboszcza lokalnej parafii.
Po okoto pieciu latach od powstania wspolnota zaczeta takze korzystac,
za zgoda proboszcza, z czesSci dawnej kaplicy, stanowiace] kiedys, przed
wybudowaniem nowego kosciota, gtowne zabudowania parafialne. Sta-
rania wspolnoty o uzytkowanie tego lokalu podyktowane zostaty niewy-
starczalnoscia pomieszczen dotychczasowych, zdolnych pomiescic nie
wiece] niz 100 osob.

W grudniu 1993 roku cztonkowie omawianej grupy swietowali szosta
rocznice powstania wspélnoty. Swietu temu towarzyszyto wazne, z pun-
Ktu widzenia jednostek w nim uczestniczacych, wydarzenie. Liderzy
wspolnoty po diuzszym namysle postanowili nada¢ grupie imie. Nie
nazwe, ale wiasnie imie54. Nadanie imienia odbyto sie w bardzo uroczysty,
podniosty sposob. Zewnetrzne jego przejawy pozwalaja uznaC¢ go za
forme obrzedu religijnego. Jeden z lokalnych ksiezy rzymskokatolickich
— Jedyny duchowny cztonek wspdlnoty, stojac na ,,podium”, z wyciag-
nietymi rekoma 1 dtonmi skierowanymi w strone uczestnikdw obrzedu
po krotkiej, ,,cichej” modlitwie wypowiedziat stowa. ,,»Domie Zwycie-
stwa” ja ciebie chrzcze w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”. Czton-
kowie zgromadzenia jednogtosnie odpowiedzieli ,,Amen”.

Ow symboliczny obrzed nadania imienia wspdlnocie jest wazny
| Interesujacy przynajmniej z dwoch powoddow. Daznosc jak 1 pozniejsza
powszechna zgoda (a nawet obserwowany entuzjazm) na obranie grupo-
wego Imienia przez cztonkow niniejsze] wspolnoty moze bycC uznany za

51 Sytuacjata zdaje sie byc¢ bardzo ciekawa, gdy uswiadomimy sobie, 1z zazwyczaj
nazwy nadawane sa przedmiotom, zas imiona osobom, innym istotom zywym lub
obiektom darzonym szczegdlng relacja uczuciowa.
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wskaznik silnej spoistosci grupys oraz za dziatanie wzmacniajace OWa

spoistosc. Forma owego obrzedu, jak wcale nietrudno zauwazyc, pr2y.
poming chrzest — sytuacja ta rozpatrywana by¢ moze zarowno jako

pojawianie sie nowych form aktywnosci religijnej (poprzez adaptacje
formalnych obrzedow religijnych) oraz, by¢ moze, jako pewna odmiana
obrzedu (rytuatu) przejscia.

4.2.2. Struktura organizacyjna

Na organizacyjny aspekt Domu Zwyciestwa skiada sie zespot okoto

trzydziestu, od trzy- do dziewiecioosobowych, podgrup (tzw. ,,matych
grupek™), utworzonych wedle zasady stopnia uczestnictwa jak 1 zasady
homogenicznosci ptci ich uczestnikow (brak grupek koedukacyjnych).
Stopnie uczestnictwa obejmuja obecnie cztery wyroznione poziomy,
przy czym poziom najwyzszy jest w stosunku do Innych najbardzie]
Zroznicowany. Tworza go W przewazajace] mierze osoby najdtuzej prze-
bywajace we wspolnocie, stanowiac niejakojej trzon zatozycielski (czton-
kowie pierwszych we wspolnocie ,,matych grupek’). Jednostkom tym

55 Spoistos¢ grupowa traktuje tu jako ceche grupy spotecznej, wywodzaca sie

bezposrednio od stopnia poziomu atrakcyjnosci danej grupy spotecznej dla jej czton-
kow. Wysoka spoisto$é grupowa miataby pociggac za soba duza efektywnos'¢ dziatania
grupy, wystepowanie w sytuacjach zagrozen tylko niewielkiej dezorganizacji spote-
cznej, silng, wewnetrzng kontrole spoteczna oraz sktonnos¢ do podejmowanie altrui-
stycznych, prospotecznych (progrupowych) zachowan. Jan Olbrycht w jednej ze
swych prac pisze o spoistosci grupowej: ,,Spoistosc to specyficzna wihasnosS¢ grupy
spoteczne] wynikia z dziatania relacji strukturalnych; jest to stan grupy charakteryzu-
jacy sie stopniem intensywnosci | zageszczeniem relacji taczacych (wiezi) miedzy
elementami w obrebie catosci. [...] Wskaznikiem [spoisto$ci grupowej] beda zatem
aktywne relacje taczace, czyli: wspodlne (podzielane) postawy, wspodlne dziatania
(oparte na podzielanych postawach), wspolne wartosci 1 normy (uposrednione przez
jednostki podzielajagce postawy wobec nich), podzielane postawy wobec cztonkow
grupy (wzajemna atrakcyjnosc)” [Olbrycht 1987. 144],

48



przyznawany jest najszerszy zakres formalnej wiadzy we wspolnocie, ale
takze (Jak na to wskazuja badania socjometryczne) najszerszy zakres
nieformalnej wiadzy, autorytetu 1 odpowiedzialnosci. Do grona tych osob
zalicza sie takze gtowna liderke wspolnoty, zwang niekiedy moderatorem.
Socjometryczne badania struktury atrakcyjnosci interpersonalnej w tej
grupie wskazuja na stosunkowo duza liczbe wyborow kierowanych pod
adresem liderow ,,matych grupek”. Niewatpliwg gwiazda socjometryczna
okazata sie moderatorka%o.

Poziom najnizszy to osoby funkcjonujgce w ramach grupek od nie-
dawna. Nie przeszty one jeszcze zadnych wakacyjnych rekolekcji orga-
nizowanych przez wspolnote5/. Liderami (zwanymi animatorami) matych
grupek na tym poziomie sg osoby ,,po stopniu” drugim 1 trzecim58,

Poziom nastepny to zbior matych grupek (oraz ich lideréw) po wa-
kacyjnych rekolekcjach stopnia pierwszego. Osoby te, za wyjatkiem li-
derow, przecietnie uczestnicza w zyciu wspolnoty okoto szeS¢ miesiecy
do jednego roku.

Kolejny poziom to osoby po wakacyjnych rekolekcjach stopnia dru-
giego. Wszyscy liderzy tych grupek to osoby ,,po trzecim stopniu”.

56 Test socjometryczny przeprowadzony zostat wiosng 1992 roku, gdy wspolnota
liczyta 60 osob. 47 wyborow dotyczyto moderatorki [Zatecki 1992].

57 ,,0dbycie” rekolekcji stanowi jakby Swiadectwo przejscia na wyzszy stopien.
Nie jest to jednakze warunek konieczny. Znanych jest wiele przypadkow ,,przecho-
dzenia” na stopnie wyzsze bez uczestniczenia w rekolekcjach oraz ,,wskakiwanie"
nowych cztonkow od razu np. na stopien drugi. O ,,wskoczeniu” na wyzszy poziom
decyduje grono animatoréw badz sama moderatorka. Decyzja taka jest podejmowana
w oparciu o dokonanie pozytywnej oceny rozwoju religijno-moralnego okreslonego
»,Kandydata”. Najczescie] osoby ,,wskakujace” to osoby o wczesniejszym dosSwiadcze-
niu funkcjonowania we wspolnotach religijnych lub/i o znaczacym uczestnictwie
w religijnym dyskursie rzeczywistosci.

55 Ze stopni nizszych liderzy nie sa w zasadzie wybierani — w cate] historii
wspolnoty znany jest tylko jeden przypadek, gdy liderem grupki ,,najmtodszej" byta
osoba po pierwszym stopniu.
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. ¢7v czwarty, sktada si¢ z 0sob o najdtuzszym stazu

Poziom ngjwyz: , A majg za soba rekolekcje stopnia trzeciego.
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S 1 ) odpowiedzialny za sprawy rechmczno-nagioSmemowe

cnruktra  OFganizacyjna wspdhroty w swym aspekcie iloéciowym

otfUKIUTd Ulg /J pil’&ﬁﬂldy%l rar>ricto,,
przypiera slanw,..~ I------- —
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----- moo t-oini patlania socjomeiTsczme po-
struktura

mniej
odzwierciedla

je] nieformalng strukture wiadzy 1 interpersonalnej atrakcyjnosci spote-

czne).

Przygladajac sie blizej istniejace] w te] wspolnocie strukturze komu-
nikowania sie, przy gtebsze] analizie nasuwa sie Kilka ciekawych obser-

¢

Poczynione przeze mnie obserwacje oraz stosowne doswiadczenie pozwalajg

stwierdzi¢, iz w zestawieniu z tradycyjnymi wspdlnotami, w Ruchu Swiatto-Zycie
liczba lideréw makych grupek jest tu znacznie wieksza. Swiadczy to, jak sadze, o znacznie
mnigjszym procesie odchodzenia od te] grupy cztonkow najstarszych. Jest to m.in.
efektem silne] wewnetrznej spoistosci grupy oraz efektywnosci procesow podtrzymy-
wania tejze spoistosci. Znany jest mi jednakze przypadek odbiegajacy od powyzszych
».mechanizmoéw". W jedne] ze wspolnot tradycyjnego nurtu Ruchu funkcjonowata
spora liczba animatoréw bez matych grupek, co spowodowane byto znikomym na-

phywem do wspolnoty cztonkow nowych.
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wacjie0. Struktura komunikowania sie, sama w soble, stanowi strukture
nacechowang znaczng autonomia funkcjonalna. Obejmuje ona wzorce
sieci komunikowania sie (drogi | sposoby komunikacji) cztonkdéw danej
grupy spotecznej. W niniejszym przypadku zdaje sie ona bycC struktura
komunikowania sie typu zdecentralizowanego. Oznacza to brak silnie
dominujacego osrodka-osoby autorytarnie koordynujacego komunikacje
w grupie. Fakt, 1z nie istnieja silne ograniczenia drog (kanatow) komu-
nikacyjnych wywotuje tu sytuacje, ktorg nazywam wysokim stopniem
,potencjalnych stosunkow komunikacyjnych”. Potencjalny stosunek
komunikacyjny miatby okresla¢ rzeczywista, spoteczng mozliwos¢ wej-
Scia w Interakcje komunikacyjna pomiedzy dwiema jednostkami, przy
czym je] rozpoczecie nie powodowatoby zaktdécen w innych, pozakomu-
nikacyjnych relacjach 1 traktowane bytoby jako zdarzenie zwyczajne,
codzienne. Obserwowany tu wysoki stopien potencjalnych stosunkow
komunikacyjnych pozwala na swobodne rozpoczynanie przez kazda jed-
nostke Interakcjl spotecznej typu ,,twarza w twarz” z inng jednostka, przy
czym nie sg formutowane zadne, lub prawie zadne, zasady ograniczania
przebiegu komunikacji pomiedzy poszczegolnymi klasami jednostek6l.
Wystepujacy tu typ komunikacji w swych zasadniczych cechach przypo-
mina Habermasowska komunikacje niezaktdcong tj. komunikacje pozba-

60 Prezentowane tu wnioski na temat struktury komunikowania sie oparte sa
wyltacznie na obserwacji. Z tego tez powodu moga by¢ one traktowane tylko jako
hipotezy co do ksztattu rzeczywistosci sfery komunikowania sie. Blizsza ich opera-
cjonalizacja wydaje sie niezmiernie trudna do przeprowadzenia.

6l Oznaczatoby to nie tylko brak formalnych ograniczen komunikacyjnych
w przypadku komunikatu skierowanego przez osobe postawiong w hierarchil grupy
wyze] niz jej odbiorca, ale takze ich brak, gdy autorem komunikatu jest osoba nizej
postawiona w tej hierarchii, zas odbiorcag osoba o pozycji wyzszej. Oczywiscie sytuacja
taka nie wyklucza istnienia réznego typu zaktocen komunikacji, jakie moga wynikac
np. z psychicznych uwarunkowan podmiotow interakcji jak 1 niektorych spotecznie
konstruowanych kontekstow dziatania (np. stereotypy).
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wiong silne] dominacji symboliczno-kulturowej, odzwierciedlajacej sie
W sprawowaniu zdecydowanej przemocy symbolicznej czesci cztonkow
wspolnoty nad pozostatymi. Istnienie tutaj komunikacji wolnej od zakto-
cen umozliwia spetnianie w duze] mierze tych jej warunkow, ktore

Zapewniajaez
a) obustronng prawomocnosc roszczen do prawdy przez uczestnikow

komunikac]i,

b) obustronna prawomocnosc roszczen do waznosci norm I wartosci,

C) obustronnag prawomocnos¢ roszczen do szczerosci komunikacji.

Pomimo istnienia tu komunikacji wolnej od zaktocen (przynajmniej
w duzej mierze), obserwowane jest rownoczesnie w praktyce pewnego
typu uprzywilejowanie komunikacyjne. Najefektywniejsza sieC komunika-
cyjna, a przez to I najczescie] podejmowanie komunikacji znaczacych
treSci, tworza, jak sadze, najstarsi liderzy wspolnoty. Zwiazane jest
to m.in. z tym, 1z pomiedzy tymi jednostkami wystepuje wysoki poziom,
uzywajac terminologii Durkheima, gestosci moralnej, a wiec czesta
praktyka podejmowania interpersonalnych kontaktow [Durkheim
1968],

4.2.3. Dziatalnosc i1 funkcjonowanie

Funkcjonalny aspekt przedmiotu niniejszych analiz zostat tu, ze wzgle-
du na konstrukcje pracy, wydzielony w stosunku do jego aspektu stru-
kturalnego (opisywanego wrozdziale poprzednim). RzeczywistoSC owego
wydzielenia jest jednakze pozorna. Aspekt funkcjonalny nie istnieje roz-
tacznie wzgledem aspektu strukturalnego. | vice versa — wiele elementow
natury funkcjonalnej posiadajednoczesnie charakter strukturalny. Wyste-
pujacy ponizej opis, np. grup spotkaniowych, dotyczy czesto funkcjonat-

 Mozliwe i prawdopodobne skutki tego typu warunkow komunikacyjnych,

okreslonych przez J. Habermasa, podaje za A. Patubicka [Patubicka 1990: 185],
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nych aspektow rzeczywistosci strukturalnej. Jego umieszczenie wiasnie
w tym miejscu, a nie gdzie indziej, jest arbitralne, podyktowane raczej
wzgledami planowanej konstrukcji pracy niz wymogamil czysto mery-
torycznymil.

W ramach zasadnicze] dziatalnoSci Domu Zwyciestwa wyrdznic
mozna dwa je] podstawowe typy: dziatalnoS¢ wewnetrzng oraz zew-
netrzna.

Przez dziatalnosC wewnetrzna rozumiem tu wszelki typ grupowej
aktywnosci cztonkdw wspolnoty, ktora jest organizowana przez te grupe
spotecznag lub jej przedstawicieli, oraz ktora w swych efektach skierowana
jest gtownie na zaspokojenie potrzeb grupy 1jej cztonkdéw. Zasadniczym,
chocC nie Jedynym celem dziatalnosci wewnetrznej jest zaspokajanie fun-
kcjonalnych wymogoéw grupy63

Podejmujac blizsze analizy wymogow funkcjonalnych badanej tu gru-
py spostrzec mozna, 1Z W rzeczywistoscl wszystkie one petnig, przynaj-
mniej do pewnego stopnia, wobec wspolnoty funkcje wewnetrzne6td

Zajme sie teraz opisem 1 analiza najwazniejszych form dziatalnosci
wewnetrzne] Domu Zwyciestwa. Poprzedza one opis dziatalnosci zewne-

63 Rozumienie funkcjonalnych wymogow grupy (spoteczenstwa), czyli tzw. im-
peratywow funkcjonalnych grupy, przyjmuje za autorem tejze koncepcji Talcottem
Parsonsem (zob. Parsons 1951, Parsons, Bales, Shils 1953, Turner 1985).

64 Mysl ta odbiega znacznie od Parsonsowskiej wizji wiasciwosci systemowych
grup spotecznych. Dla Parsonsa imperatywy funkcjonalne, jakim sg np. adaptacja czy
osiaganie celow, petnig gtownie funkcje zewnetrzne. Wydaje mi sie jednak, 1z impe-
ratywy te spetniajag rowniez bardzo wazne funkcje wewnetrzne — np. zapewniania
materialno-symbolicznej bazy dla funkcjonowania grupy. Podobna sytuacja ma miej-
sce przy socjalizacji (rozpatrywanej z perspektywy imperatywizmu funkcjonalnego).
Jest to szczegolnie widoczne wtedy, gdy zawezimy pojecie socjalizacji w ogole, do
socjalizacji do danej grupy. Z jednej strony uwzglednia¢ bedzie ona wiele elementow
ogodlnospotecznego systemu kulturowo-normatywnego, dotaczac bedzie elementy specy-
ficzne dla grupy, w ramach ktorej jest dokonywana. Z drugiej zas bedzie definiowac
| wpajac tresci przeciwstawiajace sie wybranym, czasem 1 podstawowym, elementom
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trznej jak 1 pozniejszg probe lokalizacji tychze dziatan w nieco szerszym

kontekscie analiz.

Do najwazniejszych typow dziatalnosci wewnetrznej analizowane]
wspolnoty religijnej zaliczy¢ mozna grupy spotkaniowe, diakonie, reko-
lekcje wakacyjne, dziatalno$C dydaktyczng oraz obrzedy religijne.

Najwieksza liczebnie grupe spotkaniowa (czy tez funkcjonalno-spot-

kaniowg) tworzy Zgromadzenie Modlitewne zwane czesto Spotkaniem
Ogolnym czy Duzym Spotkaniem Modlitewnym. Uczestnikami tego spot-
kania sg wszyscy cztonkowie wspolnoty — bez wzgledu na stopien
uczestnictwa czy staz przynaleznosci do wspolnoty. Spotkanie to ma
charakter otwarty, to znaczy uczestniczy¢c moze w nim kazdy chetny,
a wiec rowniez osoby spoza wspoélnoty — chocby 1 przypadkowy prze-
chodzien. Spotkanie Ogodlne odbywa sie w dawnej kaplicy koscielnej,
zaadaptowane] w duzym stopniu przez wspolnote. Organizowane jest
Zazwyczaj przynajmniej raz w tygodniu — najczesciej w Srodowe popo-
tudnia. Prowadzone jest przez najstarszych liderow wspolnoty. Sposrod
Ich grona na kazde spotkanie wybierana jest osoba, ktora podejmuje sie
prowadzenia tego spotkania. Ona to witasnie posiada na danym spot-
kaniu najszerszy zakres mozliwosci decydowania o0 jego ksztat-
cle 1 przebiegu.

Ze wzgledu na pewng powtarzalnos¢ przebiegu tych spotkan mozliwe
jest przyblizone okreslenie jego elementow skiadowych, ktore zwykle
wystepuja wjego ramach. Rozpoczyna sie ono zazwyczaj od kilku piesni
prowadzonych przez specjalnie wybranga do tego celu grupe zadaniowa
(cztonkowie tzw. diakonii muzycznej), decydujaca gtownie o doborze
i charakterze $piewu. Spiew podejmowany jest grupowo (przez cate

dominujacego systemu kulturowo-normatywnego. Uwazam, 1z wszystkie przytaczane
przez Parsonsa imperatywy petnig gtdwnie funkcje wewnetrzne. Wiekszosc z nich
jednoczesnie sprawuje funkcje zewnetrzne, tj. zaspokajajace, przynajmniej w pewnym
stopniu, niektore wymogi zewnetrznej rzeczywistosci spotecznej. Owa zewnetrznosc
zdaje sie jednak by¢ wtorna wobec spetniania funkcji wewnetrznych grupy.
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Zgromadzenie). Praktyke owa utatwia wysSwietlanie, za pomoca rzutnika
najednej ze scian kaplicy, tekstow piosenek. Po spiewie wprowadzajacym
czesto prowadzona jest okoto 10-minutowa nauka nowych piesni. Wie-
kszos¢ Spiewanych piesni ma charakter stricte religijny. Nastepnie bardzo
czesto osoba prowadzaca zwraca sie do pozostatych osob uczestniczacych
w Zgromadzeniu ze stowami zachety do realizacji wspolnotowo definio-
wanego celu tego spotkania. Cel 0w jest postrzegany 1 okreslany jako
oddawanie naleznej Bogu czci poprzez podejmowanie roznego typu mod-
litw, piesni oraz innych form ekspresji religijnejéb. Po owych ,,stowach
zachety” nastepuje witasciwa czesSc spotkania — naprzemienne spiewy
| roznorodne w formie modlitwy.

Jak wskazuja na to obserwacje 1 rozmowy, w praktyce cztonkow
wspolnoty jest Zgromadzenie Modlitewne definiowane 1 dosSwiadczane
racze] Jako rzeczywiste spotkanie z Jezusem, Jego Ojcem 1 Duchem
Swietym nizli jako wypetnienie okre$lonego obowiazku czy jakiego$
wymaganego obrzedu. Daje ono kazdemu z uczestnikow mozliwos¢ pod-
jecia bezposredniego, aktywnego uczestnictwa (np. poprzez cichg lub
gtosna indywidualng, improwizowana modlitwe). Czes¢ spotkania prze-
Znaczona jest na przeprowadzenie przez osobe prowadzaca spotkanie lub
0sobe przez tamta wczesSniej wskazana, nauczania dotyczacego bezpo-
Srednio jakiegos elementu rzeczywistosci religijnej badz zycia codzien-
nego widzianego z te] perspektywy. Obok nauczania czesto maja miejsce
dobrowolne, osobiste wystapienia osob pragnacych ztozyC Swiadectwo
wiary, czy tez przedstawicC swoje ostatnie doSwiadczenie zycia z Jezusem.
O ile nie jest to zapowiadane wczesSniej, Spotkanie Ogolne trwa okoto
dwoch godzin.

65 Takie postrzeganie celu Spotkania Ogdlnego jest we wspodlnocie bardzo po-
wszechne — zarowno wsrod liderow jak 1 wsrdod osob stazem miodszych. Jest to m.in.
skutek statego wzmacniania tej definicji. Jest ona w zasadzie prawie zawsze manife-
stowana przez osobe prowadzaca Spotkanie.
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rzeczywistg swobode doboru srodkow 1 tresci tych dziatan. Poza wspdlna
modlitwa, mata grupka spotkaniowa jest takze miejscem osobistego,
wzajemnego dzielenia sie zyciowymi dosSwiadczeniami, zdarzeniami,
napotykanymi trudnosciami, porazkami I problemami, radosciami 1 su-

kcesami etc. Ze wzgledu na mata liczebnosc cztonkow poszczegdlnych
grupek, panujaca w nich atmosfera przybiera charakter osobowych, chcia-
loby sie rzec intymnych, bezposrednich kontaktow. Sytuacja wysokiego
poziomu wzajemnego zaufania oraz definiowanie wspoétcztonkow jako
braci 1 siostré (w zaleznosci od tego, czy grupka jest ,,meska” czy
»,2enska’) generuje poczucie wysokiego poziomu bezpieczenstwa w kon-
taktach Interpersonalnych. Staje sie to baza dla gtebokiego, szczerego
dzielenia sie swymi sprawami. Spotkania ,,matych grupek” trwaja prze-
cietnie okoto dwaoch, trzech godzin.

Osobng kategorie grup spotkaniowych stanowig tzw. Spotkania Ani-
matorskie. Ich uczestnikami sg liderzy ,,matych grupek”. Wyrozni¢ wsrod
nich mozna dwie odmiany spotkan. Sa to cotygodniowe spotkania ani-
matorow ze stopni najwyzszych, oraz — rzadziej organizowane — Spot-
kania wszystkich animatorow. Te pierwsze gromadza zwykle okoto dwu-
dziestu osob, te drugie dwa razy wiecej. Wszystkie spotkania prowadzi
liderka wspodlnoty. Poza wzglednie ,,statymi”, powtarzalnymi elementami
tych spotkan (modlitwa, spiew) podejmowane sg tam wysitki stworzenia
| zaprezentowania jakiego$ ogolnego ogladu sytuacji we wspdlnocie,
rozpoznania istniejacych potrzeb, zaplanowania najblizszych nauczan,
dziatan, dzielenie sie problemami pojawiajgcymi sie w matych grupkach,
planow'anie wiekszych wydatkow, organizowanie spraw biezacych. De-
cyzje dotyczace powyzszych kwestii podejmowane sg gtownie w gronie
liderow najstarszych. Sprawy wymagajace szersze] ,konsultacji”, np.
ustalanie terminow 1 lokalizacji rekolekcji wakacyjnych, podejmowane

66 Zagadnienie pokrewienstwa (symbolicznego) oraz konsekwencji jego obowiga-
Zywania w te] grupie spoteczne] omowione zostanie w dalszej czesSci pracy.
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S w pciuym - ramach —V,rv *Idjs[arszych

mozna wyrozniC dwie najwazniejsze czesci spotkania. Pierwsza 2 ni h
o ZN\Ois/5MQCI catego spotkania 7itimnio

| A -—--UIwy
dzielenie sie 1 podejmowanie decyzji w sprawach biezacych. W czesci

drugiej gnipa liderow dzieli sie najczesciej na trzy podgrupy (dwie zenskie
| meska), kontynuujac spotkanie roztacznie. Ta czesSc spotkania odbywa
sie dalej na tych samych zasadach jak omawiane wczesniej ,,mate grupki”
cnnikaniowe. Na zakonczenie spotkania wszystkie trzy enmn o,,~...
spotkanie
pozostatych
takze grupy celowosciowo-zauarnowe, zwane diakoniami. Peinig 0
w obrebie podejmowanych przez nie dziatan funkcje techniczno-nagto/
nieniowe, porzadkowe, finansowe, muzyczno-wokalne, prowadzeni
wspolnotowe] biblioteki 1 sprzedazy ksigzek oraz obejmuja dziatalnoSc
grupy osob bezposrednio odpowiedzialnych za prowadzenie 1 organizo-
wanie wy|SC lub wyjazdow ewangelizacyjno-misyjnych (np. diako '
pantomimy). Niektore z diakonii sg aktywne bardzo czesto (diakoni®
techniczno-nagtosnieniowa, biblioteka, ksiegarnia, muzyczno-wokadn \
Inne w zaleznosci od rozpoznania biezacych potrzeb.

Rekolekcje wakacyjne to jeszcze jedna z form wewnetrznej dziatat
nosci wspolnoty6/. Stanowig one wazne, coroczne wydarzenie w '
funkcjonowaniu. Odbywaja sie jako wakacyjne wyjazdy poszczegolnych
stopni, trwajace zazwyczaj od dziesieciu do pietnastu dni. Dla o0sdb
bedacych liderami, okres ten jest czesto ponad dwukrotnie diuzszy d

obejmuje wyjazd z poziomem, ktoregojest sie uczestnikiem i ze stopnie”
w ramach ktorego jest sie liderem. Rekolekcje obejmuja swym zakresem
szeroki wachlarz znaczacych dziatan grupowychjak 1 sytuacji zwiazan

z religijnym funkcjonowaniem cztonkow danego stopnia. Tematyka

6/  Glowny ciezar kosztow rekolekcji pokrywajg ich uczestnicy. Wykorzvstvw
sg rowniez w tym celu $rodki finansowe Domu Zwyclestwa.



0 1le mozna tak powiedzieC, owych rekolekcji dla stopnia pierwszego,
drugiego jak 1 trzeciego jest odmienna I w pewnym sensie dla poszcze-
golnych stopni specyficzna. Na kazdy z dni rekolekcji przygotowywane
sg dla ich uczestnikow tematyczne cykle nauczan. Kazdy z dni rozpo-
czynany jest zazwyczaj liturgiczna modlitwa poranna (tzw. jutrznia).
Wszystkie spozywane na rekolekcjach positki sg przygotowywane 1 orga-
nizowane przez wybrane osoby ze wspoélnoty. Centralne ,,punkty” dni
rekolekcyjnych obracaja sie wokot roznego typu spotkan (nauczania,
wieczorne spotkanie modlitewne, wyjscia ewangelizacyjne, spotkania
w matych grupkach itp.), codzienne] mszy Swietej, wspolnych positkach,
czasie wolnym oraz tzw. czasie na Namiot Spotkania68

Gtowne zadania rekolekcji wakacyjnych zamykaja sie w trzech za-
sadniczych punktach. Po pierwsze, stuza one pogtebieniu religijnej (du-
chowe]) formacji cztonkow wspolnoty. Dochodzi wiec tu do spetniania
m.in. socjalizacyjnego aspektu rekolekcji. Po drugie, zorientowane sg one
na ten typ grupowego, jak 1 jednostkowego funkcjonowania, ktory moze
by¢ nazwany orientacja na wspolnote. Dochodzi tu do spetnienia funkcji
budowania | podtrzymania wysokiej spoistosci grupowej. Trzecie zadanie
rekolekcji mogtoby, ze wzgledu na swodj specyficzny charakter, byc tu
nawet pominiete. Wprowadza ono konsolidacje spetniania dwoch wyzej
wymienionych zadan. Stanowi takze jedna z podstawowych zasad
regulatywnych systemu spoteczno-kulturowego Domu Zwyciestwa. Mam
tu na mysli to, co mozna nazwac symbolicznym osrodkiem skupienia
funkcjonowania wspolnoty, bedacym chrystocentryczna orientacja syste-
mu wartosci oraz systemu normatywnego w sferze symboli, jezyka
1dziatan.

DziatalnosSc dydaktyczng sprawowana w ramach wspolnoty nalezy
uznac, jak sie zdaje, za dziatalnosc stricte wewnetrzng. Pomine je

Na temat Namiotu Spotkania wypowiadam sie w niniejszym podrozdziale nieco
szerze] przy opisie obrzeddw religijnych.
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u ,,norvctvke edyz zostata ona nieco przyblizona juz

“ Y 1S E M U grupek przy omowieniu funkcji
Zejspom nia Modlitewnego ezy rekolekcji wakacyjnych. Obejmuje
r/w y m zakresem gitOwnie prowadzenie wsponunanych wcze me, na-

uczad Nalezy rutg) jednakze zwrdcid uwage na to, ,z dz,alalnoSd dyda-

ktyczna winna byd odrézniana 0) wszelkiego typn ttaatan socjahzadyj.
. o -Wychowawczych, czy tet po prostu dziatan micie socjahzacyjnych.

Te ostatnie wszak moga byd sprawowane w codziennych sy,nacjach,
rozmowach lip., nie pcdlegajacych grupowemu organizowano., chod u»,,

ktanych w spoteczny (grupowy) kontekst.
Obrzedy religijne® stanowia ostatnia grupe omawianych tu typow

dziatan wewnetrznych. Czes¢ podejmowanych w ramach Domu Zwycie-
stwa obrzedow o charakterze religijnym uznana by¢ moze za Konkretne
przypadki obrzedow wystepujacych, mniej lub bardziej powszechnie,
w szerszym kontekscie spotecznym (gtownie w Kosciele rzymskokato-
lickim). Z tego tez powodu moga one byC uznane po czesci za sfere
Srodka, taczacg czy tez przerzucajacg pomost pomiedzy obrzedami reli-
gijnymi specyficznymi dla analizowanej tu wspolnoty religijnej, a obrze-
dami spotykanymi w macierzystym dla niej kosciele instytucjonalnym.
Oba rodzaje tych obrzedow petnig wewnetrzne wobec wspolnoty funkcje.
Czesc z nich jest specyficzna rowniez, a moze gtownie, dla kosciota
Instytucjonalnego. Za ,,powszechne obrzedy religijne, a wiec spetniajace
roznorodne funkcje wobec Kosciota, a ,,przy okazji” niejako wobec

69  Przyjmowane tu znaczenie terminu obrzedjest bardzo zblizone do prezentowa-

nego przez M. Buchowskiego 1 W. J. Burszte [Buchowski, Burszta 1992: 50-52], przy
czym obejmuje tu ono gtownie aspekt rytualny, stabiej ceremonialny. Autorcy cCi
podaja dwa typy zestandaryzowanych, ,,pozatechnicznych” zachowan (obrzedow):
(1) (rytuaty —przyp. P. Z.) implikujacych przekonania Swiatopogladowe skoncen-

ane wokot wartosci o charakterze nieuchwytnym praktycznie («mistycznych»),
(2) (ceremonie  przyp. P. Z.} nie regulowanych bezposrednio przez takie przeko-
nania, majacych jedynie charakter komunikacyjno-integracyjny” [tamze].
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Domu Zwyciestwa uzna¢ mozna organizowane 1 w duzym stopniu wspot-
prowadzone przez cztonkow wspolnoty msze swiete, udziat w liturgicz-
nych 1 paraliturgicznych nabozenstwach koscielnych, uroczystosciach,

Swietach etc.

Do obrzedow religijnych, ktére moga by¢, przynajmniej do pewnego
stopnia, uznane za specyficzne dla wspodlnotowej aktywnosci, zaliczyc
mozna m.in. sytuacje ,,nawrdcenia we wspolnocie”, Chrzest w Duchu
Swietym oraz wybranie nowego lidera. Nie sg to wszystkie wystepujace
we wspolnocie obrzedy religijne. Te wyzej] wymienione jednakze chce
pokrotce opisac ze wzgledu na te ich ceche, ktora jest wspolna dla
nich wszystkich. Obrzedy owe lokalizuja sie na przecieciu dwadch
odmiennych rejonow funkcjonowania wybranych obszarow rzeczywi-
stosci spoteczne] (w tym takze jednostkowej). Stanowig one niejako
faze liminalng pomiedzy tym co byto, a tym co zostato powotane do
Istnienia.

Obrzedy towarzyszace osobie podlegajacej nawrdceniu0— modlitwy
wstawiennicze, praktyka naktadania ragk i1tp. — podejmowane sg wtedy,
gdy nawrdcenie owo wystepuje w ramach aktywnosci grupowe] wspol-
noty. Ma to miejsce najczesSciej] w czasie trwania Ogolnego Spotkania
Modlitewnego, niekiedy w poczatkowym okresie funkcjonowania jakiejs
nowo powstate] matej grupki. Podobnie organizowane sg czynnosci zwia-
zane z wyborem (przez najstarszych liderow) cztonka wspoélnoty na lidera
mate] grupki, zwykle dopiero co powstajacej. Zazwyczaj wybaor ten prze-
prowadzany jest w czasie spotkania animatorskiego wszystkich liderow
wraz z wytypowanymi juz wczesnie] kandydatami do objecia tej ,,funkcji”.
Rowniez 1 tu ma miejsce modlitwa wstawiennicza nad nowo wybranym
animatorem jak 1 obrzed udzielenia namaszczenia poprzez natozenie rak

przez animatorow dotychczasowych. Chrzest w Duchu Swietym, zaraz po

/0 Omowieniu oraz analizie zjawiska I procesu nawrocenia (konwersji religijnej)
poswiecony zostat w pracy osobny rozdziat.
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e traktowany jest jako jedno z najwazniejszych do-
wych dla cztonkow wspdlnoty. Poprze-

.*L ma (kilkunastoma) spotkaniami, w ktorych

' do przejscia Chrztu. Spotkania te, nazy-
N Dnt/iu swietym, prowadzone sa w kon-

A towarzySzacym Im sktadaniem stownych
ych Ducha Swietego, jego roli w zyciu
rozumianego Kosciota jak 1 w zyciu

A chrzest w Duchu éwietym (a wiasciwie
n) przeprowadzony jest przez zespot

WX skladajacy sie z 0sob — zazwy-
Qn sam dokonywany

towafzyszy natozenie ragk na kandydata
zstapienie pelni Ducha Swietego72 Bezpo-
+ l1a chrzescijanskiego ma byc silne
/ uw. * *  Duch o« P
olnocie (Kosciele). Samo zjawisko bycia

Duchem Swietym nie posiada, tak jak
dokonarua sie” w 0lbecnoscl

S U *jes.-> P

Zwoi modlitwa o wylanie Ducha Swietego odnoszony jest gtéwnie do sytuacji

podjecia modlitwy, ktorej celem ma byC oczekiwany ,,chrzest w Duchu Swietym” czy
innymi stowy ,,napetnienie Duchem Swietym®". Sam ,,chrzest (napetnienie) w Duchu
Swietym” stanowié¢ miatby tu szczegolne zstapienie na dang jednostke obecnosci
Ducha Swietego, odnowienie czy ozywienie Jego obecnosci w cziowieku. Przezycie
to jest zazwyczaj wiazane z ujawnianiem sie tzw. darébw Ducha Swietego (gtownie
daru jezykow). Chrzest ow postrzegany jest najczesciej jako pojawienie sie sytuacji
bycia szczegdlnie uzdolnionym przez Ducha Swietego do nowego jakosciowo zycia

(,,nowonarodzenia”, zob. J 3,5) I do podejmowania gtebszego zanurzenia w Boza

rzeczywistosc 1 dziatanie.
72 Nieco wiecej o Chrzcie w Duchu Swietym zob. w [Pasek 1989, Suenens 1988],
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padkow, w ktorych najpierw wystapity u niektorych cztonkow wspolnoty
zewnetrzne przejawy obecno$ci tzw. daréw Ducha Swietego (np. gloso-
lalia, dar proroctwa), co byto rozpoznawane przez innych cztonkow
wspolnoty jako efekt chrztu w Duchu §wietym, a doplero pozniej pojawit
sie grupowo sprawowany obrzed.

Wymienione wyzej obrzedy religijne petnig podobne funkcje — fun-
kcje Inicjacyjne. Stanowig one zmienny, w swej konkretnej formie, ele-
ment procedury wigczaniajednostek do okreslonych grup. Owo wiaczanie
ma zarowno charakter religijny jak 1 w szerszym kontekscie grupowy
(spoteczny). W przypadku nawrocenia mamy do czynienia z wiaczeniem
do zbiorowos$ci 0s6b wierzacych (chrzescijan)73. Chrzest w Duchu Swie-
tym powoduje wiaczenie w zbiorowosc 0sob napetnionych tynl Duchem.
Wiaczenie zaS do zbiorowosci liderow dokonuje sie zwykle poprzez
zrytualizowany w swej formie wybor animatora. Integracyjne funkcje,
w aspekcie spoteczno-grupowym, tych obrzedow zdaja sie byC oczywiste.

Istnieje jeszcze bardzo liczna grupa aktow religijnych, ktore wprost
nie powinny bycC zaliczane do wspolnotowych obrzedow religijnych.
Dzieje sie tak ze wzgledu na ich gtownie jednostkowy charakter, tj.
,Zzakotwiczenie” w religijne] praktyce konkretne] osoby. Oczywiscie,
jezeli mamy tu do czynienia z praktyka poszczegolnych jednostek, to byc
moze trudno mowic tu o obrzedach, ktore sa wszak podejmowane
w obliczu zbiorowosci spotecznej74. To, co bede teraz opisywat, dla
uproszczenia 1 wprowadzenia pewnego porzadku chciatbym okreslic

(O, . . . .
> Prosze zwrociC uwage na stosunkowo powszechnie wystepujaca we wspolnocie

jedna z ,,definicji” osoby wierzacej, ktora odbiega nieco od potocznego rozumienia
tego terminu. Osoba wierzaca to chrzescijanin, a chrzescijanin to osoba majaca
bezposrednig, osobista relacje z Jezusem Chrystusem. Na takim to zdefiniowaniu
bazuje, jak sadze, wspodlnotowo definiowana koniecznos¢ gtoszenia Ewangelii rowniez
osobom ochrzczonym.

74 Poréwnaj. M. Buchowski 1 W. J. Burszta, «Rites de passage*, [op.cCit.
47-68].
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mianem nowych praktyk 1 wzorcow wyrazania aktywnosci religijnej.
Znakomita ich czesc, ze wzgledu na swe silne, wspdlnotowe ,,zako-
twiczenie”, moze bycC uznana za praktyki obdarzone bardzo silnym
zabarwieniem spotecznym, dominujacym by¢ moze nawet nad aspektem
Indywidualnym.

Do najczesciej spotykanych aktow religijnych podejmowanych przez
cztonkéw Domu Zwyciestwa nalezy modlitwa. Ow stowny (werbalizo-
wany) lub/i umystowy kontakt z Bogiem podejmowany bywa zarowno
w kontekscie aktywnosci grupowej (tzw. modlitwy publiczno-liturgiczne
czy obrzedowo-kultowe) jak 1 indywidualnej (modlitwy prywatne). Za-
rowno w ramach prywatnej jak 1 grupowej aktywnosci tego rodzaju,
obejmuje ona modlitwy przebtagalne, dziekczynne oraz modlitwy uwiel-
bienia. Szczegolna role w ramach prywatnej aktywnosci modlitewne]
cztonkdbw Domu Zwyciestwa petni tzw. Namiot Spotkania. Stanowi on
zasadnicza 1 najwazniejsza codzienng, osobista, indywidualng modlitwe
poszczegolnych cztonkow wspolnoty, obdarzona szczegolnie wysokim
stopniem spontanicznosci. Nie jest to ani modlitwa poranna, wieczorna
czy okolicznosciowa (np. przed jedzeniem, w zwigzku z jakas sytuacja
Itp.). Podejmowana jest codziennie, czesto w czasie z gory zaplanowa-
nym. Wspolnotowo definiowana idea, stanowigca oparcie dla indywidu-
alnej praktyki Namiotu Spotkania, definiuje gojako ,,miejsce” osobistego,
bezposredniego spotkania z Bogiem 5. Praktyka ta, cho¢ indywidualna,
Jjako ze podejmowana jest regularnie przez wszystkich cztonkdw wspol-

o Ksiega Wyjs'cia podaje: [Wj 33, 7-11a] ,,Mo0jzesz zas wzigt namiot | rozbit go
za obozem, 1 nazwat Namiotem Spotkania. A ktokolwiek chciat sie zwroci¢ do Pana,
szedt do Namiotu Spotkania, ktory byt poza obozem. lle zas razy Mojzesz szedt do
namiotu, caty lud stawat przy wejsciu do swych namiotow 1 patrzat na Mojzesza, az
wszedt do namiotu. lle zas razy Mojzesz wszedt do namiotu, zstepowat stup obtoku
| stawat u wejscia do namiotu. Caty lud stawat 1 kazdy oddawat pokton u wejscia do

swego namiotu. A Pan rozmawiat z Mojzeszem twarzg w twarz, jak sie rozmawia
Z przyjacielem”.
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noty, obdarzonajest wysokim stopniem grupowego, normatywnego ,,uwi-
ktania”. Stanowl wiec nie tylko powszechna, indywidualna, religijng
praktyke, ale takze staje sie widocznym, zewnetrznym znakiem reali-
zacji wspolnotowo definiowanych wymogéw co do podejmowania
okresSlonego typu stylu zycia. Staje sie wiec Namiot Spotkania nie
tylko ,,srodkiem” duchowego rozwoju dla poszczegolnych osob, ale
takze kolejnym przyczynkiem do wzmacniania grupowej spoistoscil,
poprzez dostrzeganie 1 praktykowanie okreslonej wspolnoty zacho-
wan, norm 1 wartosci.

Wracajac jeszcze do nowych praktyk 1 wzorcow wyrazania aktywnosci
religijne] w Domu Zwyciestwa, warto przypomniecC, i1z ich ,,nowosc”
okreslana jest poprzez odniesienie do istniejgcego typu (kanonu) praktyk
religijnych w Kosciele rzymskokatolickim. Wiele z nich odnalez¢ mozna
juz w codziennej praktyce chrzescijanskich grup religijnych poczatkow
obecnego stulecia [Harper b.d., Joyner 1993], a takze nawet w pierwszych
wspolnotach chrzescijanskich [zob. BT: Dzieje Apostolskie, IKor 12,
|IKor 14,1-40]. Mam tu na mysli szczegolnie charyzmatyczny wymiar
analizowane] wspolnoty. Charyzmat (gr. charisma — ,,dar darmo dany”)
oznacza dar Bozy, w szczegOlnosci dar Ducha Swietego (gr. charisma
humin pneumatikon — ,,duchowy dar taski”) dany jednostce dla sprawo-
wania okreslonej postugi w szeroko rozumianym Kosciele. Obejmuja
owe charyzmaty miedzy innymi dar jezykow (tzw. glosolalia), ttuma-
czenia tychze jezykow, dar prorokowania, uzdrawiania, czynienia cu-
dow, rozrozniania duchow itd. [zob. Ulonska 1987, Harrison 1974,
Flora 1976].

Nie zamierzam, ze wzgledu na ograniczony charakter tej pracy,
przeprowadzac doktadniejszych analiz praktyki stosowania charyzma-
tow, cho¢ samo zagadnienie wydaje sie bardzo interesujace/6. We

0 Sadze, 1z zawarte w te] pracy wskazania bibliograficzne pozwolg, przynajmniej
w pewnym zakresie, dotrzeC zainteresowanemu czytelnikowi do tej problematyki.
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wspolnotowym postrzeganiu tych charyzmatow definiowane sg one gtow-

nie przez pryzmat kategorii zwigzanych z religijnym funkcjonowaniem
jednostek jak 1 cate]j grupy. Szczegolne znaczenie ma tu dar jezykow,
Ktory postrzegany jestjako ,,dany”jednostkom gtownie dla ,,zbudowania”
Ich osobiste] modlitwy. W tym aspekcie stanowi on dar jednostkowy.
Jezeli publicznemu manifestowaniu glosolalii towarzyszy jednoczesnie
manifestacja daru ttumaczenia (interpretowania) jezykow lub/i tzw. gru-
powy Spiew w jezykach, dar ow petni¢ zaczyna réwniez funkcje nakie-
rowane na zbiorowosc. Istniejaca we wspolnocie interpretacja tego daru
duchowego okresla go jako uzewnetrzniajagca sie mowe samego Ducha
Swietego, przybierajaca forme jezyka (martwego lub zywego), ktérego
modlacy sie ani nie zna, ani nie rozumie (poza niekiedy ogdlnym sensem),
badz forme werbalizacji tresci z wykorzystaniem jakichs podstawowych

struktur jezykowych77.
Innym interesujagcym zjawiskiem, zwigzanym z poruszang tu proble-

matyka charyzmatow, jest obecny we wspolnocie profetyzm. Okresla on
sytuacje istnienia prorokow (jednostek obdarzonych darem proroctwa),

t]. 0sOb traktowanych tu jako uwierzytelnionych, kierowanych 1 upowaz-

Problematyka zjawiska glosolalii zostata w bardzo ciekawy sposdb poruszona
przez Nilsa G. Holma [Holm 1991], prowadzacego lingwistyczne 1 socjopsycholo-
giczne analizy tego zjawiska. Prowadzone przez Holma badania doprowadzaja go
do konkluzji, 1z glosolalia (uymowana w analizach jako charyzmatyczny typ
komunikacji z Bogiem) w swych cechach fonemicznych jak 1 czestotliwosSci
wystepowania samogtosek 1 spotgtosek wykazuje silne podobienstwo do jezyka
naturalnego. Prowadzac badania wsrdod pentakostalnych Srodowisk w Szwecji
| Finlandii stwierdzit rowniez, iz morfologiczna specyfika glosolalii nie jest remi-
niscencja jezyka szweckiego czy finskiego, ale raczej upodabnia sie ona do
jezykow romanskich. Autor stawia hipoteze, 1z ow — jak mawia — ,dar taski”
jest socjopsychologicznie uwarunkowany przez przyjecie biblijnych modeli rol
spotecznych. Podejmuje sie rowniez analiz wptywu glosolalit na konwersje reli-
gijng. Porownaj. [Goodman 1972, Holm 1973, 1978, 1986, Malony 1 Lovekin

1985, Samarin 1972].
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nionych przez Boga do przekazywania innym ludziom objawienia Bozego
| podawania jego Interpretacji/a.

Charyzmatyczny wymiar funkcjonowania Domu Zwyciestwa ma dla
niego samego przede wszystkim znaczenie stricte religijne. Moje zain-
teresowania obejmuja tutaj gtownie spoteczne implikacje tego typu ,,Spo-
sobu” funkcjonowania grupy. Oczywiscie mozna powiedziec, 1z ,religij-
na” Interpretacja zjawiska jest czescig spotecznego spektrum znaczen.
Zdaje sie byC to oczywiste. Oczywistymi, Jak sadze, sa rowniez dla
wspolnoty integracyjne efekty charakterystycznych dziatan spotykanych
w nurcie pentakostalnym. Znaczna czesc ,,aktywnosci charyzmatycznej”
podejmowana jest zwykle, choC nie zawsze, w konteksScie ponadprzeciet-
nego poziomu emocjonalno-uczuciowego podmiotow tej aktywnoscl. Ta-
kie to witasnie ,,podtrzymywanie entuzjazmu grupowego” [Harrison
1975], obok wystepujacych we wspdlnocie bardziej zrutynizowanych
mechanizmow podtrzymywania spoteczno-symbolicznych struktur grupy,
wzmacnia z pewnoscla intensywnosSC przezywania konwersji religijnej
jak 1]e) statego pogitebiania sie. Uczestnictwo w roznych wspolnotowych,
spontanicznych spotkaniach modlitewnych, wystepowanie glosolalii, pro-
roctw oraz innych ,,aktywnosci” czy zjawisk charyzmatycznych, sktada-
jacych sie na pewnego typu ,.charyzmatyczny magnetyzm”, a przede
wszystkim poczucie bycia kierowanym przez Ducha Swietego, wywiera
silny wptyw na wzmacnianie religijnej interpretacji catej rzeczywistosci.
Omawiany tu typ jednostkowej, ale gtownie zbiorowej aktywnosci petni
rowniez funkcje podtrzymywania statosci bazy ,,zasobow osobowych”

/8 Z socjologicznego punktu widzenia zainteresowanie profetyzmem, funkcjono-
waniem spotecznych rol prorokow jak 1 pojawianiem sie proroctw wynika przede
wszystkim z tego, 1z zjawiska te stanowia czesto podstawe roznorakich religijnych
| spotecznych reform, poprzedzajacych wystapienie zmiany spotecznej oraz przyczy-
niajacych sie bezposrednio do powstawania w spoteczenstwie nowych idei. Przykia-
dowa analize zjawiska profetyzmu, podejmowang z perspektywy socjologii wiedzy
| semiotyki znalez¢ mozna w [Shephard 1987] oraz [Jules-Rosette 1986].
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wspolnoty. Caty dotychczasowy okres funkcjonowania tej grupy spote-
cznej wykazuje istnienie statego trendu powiekszania sie liczby cztonkow
wspolnoty 7.

Poza wymienionymi najwazniejszymi wewnetrznymi dziataniami,
w obrebie grupowej aktywnosci Domu Zwyciestwa, wyrdézniC mozna
takze znaczace dziatania zewnetrzne. Do najwazniejszych obszarow zew-
netrznej dziatalnosci analizowanej tu wspolnoty zaliczy¢ mozna: dziatal-
nosc misyjno-ewangelizacyjna, udziat w szerszym ruchu ekumenicznym,
podtrzymywanie kontaktow z innymi grupami i osrodkami chrzescijan-
skimi, wyjazdy konferencyjne oraz dziatalnosSc na rzecz parafii.

Opis wymienionych wyzej dziatan nie bedzie obejmowat w zasadzie
prywatnej aktywnosci cztonkow wspolnoty, choC rozmiar owe] aktyw-
nosci (np. prywatne rozmowy ewangelizacyjne, nie organizowane przez
Dom Zwyciestwa) posiada silne ponadjednostkowe znaczenie.

Najwazniejszg aktywnoscig nakierowang na rzeczywistosc zewnetrzna
jest. w opinii cztonkow wspolnoty, prowadzenie czynnej ewangelizacji
(czy tez szerzej rozumiane] dziatalnosci misyjnej). Ewangelizacja, rozu-
miana tu jako gtoszenie tresci objawione] Dobrej Nowiny o Jezusie
Chrystusie 1 proponowanym przez Niego udziale w zbawieniu, traktowana
jest jako jedno z najwazniejszych powotan wspolnoty. Dokonuje sie ona
na ptaszczyznie zbiorowej aktywnosci poprzez organizacje 1 uczestnictwo
w tzw. wyjsciach czy wyjazdach ewangelizacyjnych. Ewangelizacja po-
dejmowana jest badz z inicjatywy cztonkdéw wspolnoty, badz stanowi
niekiedy odpowiedz na zaproszenie skierowane do wspolnoty przez inne
grupy czy osoby (z Polski jak 1 z zagranicy). W skiad dziatan ewangeliza-

P W niektorych socjologicznych analizach grup pentakostalnych pojawia sie teza,
¥ pewne typy ekstatycznych doswiadczen religijnych (np. tzw. ,,padniecie w Duchu”
\being slain in the Spirit] czy cudowne uzdrowienia [divine healing]) stanowig bardzo
wazny czynnik motywujacy podejmowanie aktywnosci ewangelizacyjnych, ktorych
efektem jest m.in. wzrost liczby cztonkow danej grupy religijnej [Pendleton, Po-
loma 1989J.
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cyjnych wchodzi m.in. publiczna prezentacja pantomim, osobiste Swia-
dectwa nawrdcenia, gtoszenie kerygmatu80, postuga charyzmatami8l, zacheta
do nawrdcenia, indywidualne rozmowy prowadzone przez poszczegol-
nych ewangelizatoréow itp. Ewangelizacje uliczne, ktorych gtdwnym ce-
lem, w oczach cztonkow wspolnoty, ma byC gtoszenie Ewangelii 1 ..przy-
prowadzanie ludzi do Jezusa” (konwersja religijna), jak do tej pory
odbywata sie na ulicach samego Torunia oraz na réznego typu wyjazdach
zamiejscowych (Warszawa, Wroctaw, Gdynia, Czestochowa, Pita, Watcz,
pobliskie Matawy, Boniewo czy Solec Kujawski). Nieobcym dla niekto-
rych cztonkdéw wspodlnoty doswiadczeniem jest prowadzenie ewangeliza-
cjl rowniez bezposrednio w domach roznych rodzin. DziatalnoS¢ ewan-
gelizacyjna rozszerzana jest niekiedy w swoje] praktyce I zaczyna przy-
bieraC forme dziatalnosci misyjnej. DziatalnoSC misyjna obejmuje tu, poza
samga ewangelizacja, prowadzenie dziatan poewangelizacyjnych (tzw.
ewangelizacja permanentna), na ktore sktada sie pomoc przy organizo-
waniu wspolnot, prowadzenie dla nich nauczan, ponawianie wizyt dusz-
pasterskich, postuga charyzmatyczna itp. Szczegolnym przyktadem dzia-
lan tego rodzaju sa wyjazdy misyjne cztonkow wspadlnoty do Rygi (Lo-
twa), Berdyczowa (Ukraina), oraz wielkanocne rekolekcje ewangeliza-
cyjne w jednym z torunskich liceow ogolnoksztatcacych.

Opisywana tu zbiorowa dziatalnos¢ ewangelizacyjno-misyjna stanowi
wazng dziatalnos¢ zewnetrzng wspolnoty. Stanowi ona jednoczesnie zna-
czace ustosunkowanie sie tej grupy spotecznej wobec rzeczywistosci

.Kerygmat” (gr. kerygma — przepowiadanie, tres¢ przepowiadania) oznacza
[...] stowo, ktore w imie Boga I na mocy prawowite] misji zlecone] przez Boga
| Kosciot jest gtoszone zaréwno wspolnocie wierzacych [...], jak 1 jednostce (celem
«napomnienia» albo «zbudowania») jako stowo samego Boga 1 Jezusa Chrystusa [... |”
[Rahner, Vorgrimler 1987: 175]. W szczegdlnosci oznacza kerygmat proklamowanie
Bozego zbawienia 1 mozliwosci w nim uczestnictwa.
S Mam tu na mysli przede wszystkim publiczne ,,stosowanie” daru proroctwa,
daru uzdrowien, czynienia cudow etc.
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€ petni ona rowniez przynajmniej dwie wazne funkcje we-

zewnetrznej . odpowiedzig na wspolnotowo definiowany
wnetrzne. Po pierw' «§ ecznych, stajac sie jednoczesnie spetnieniem
system norm. ~ N wzmaCQhianiem. Po drugie, aktywnosce ta przy-

TJafo™ ™ mechanizmu ,,podlrzymywania zbioru”, lj. zapewnia wsp«.
| Hp statv przyptyw nowych czionkdw

“N 1S n o« zewngtrznaDmU ZVyCkSMa OIKIT je T T
flmeniczny. Pozostajac stale w nurce ekumenicznym Ruchu

S |ti1e . analizowana <uwspolnota podejmuje szereg ak*™ *cj
N poza kontakty w ramach tylko macterzystego Kotaola.

_ >»1jednym 2*town™ h«>® “  »*e
.2 0bszarze Torunia, dorocznego OgolaoM mwego Marszu dla Jezusa.

Idea teeo wydarzenia to podejmowanie publicznego ,,gto-

W T «nin w owym Maré&u BralPodziat pElOrgdMINEIer K Dta*,
rzymskokatolickiego, prawostawnego oraz kilku wyzna# protestancloch.

C td6 sam Marsz ptzeprowadzany jest tylko raz w rokn, za dozy sukces
ekumeniczny owa*, sic otrzymanie ,,marszowego' Komitetu Organy

"Lego, skiadajacego sie min. z oficjalnych przedstaw,celt rOznych
Kmiotow chrzeScijanskich, oraz comiesieczne spotkama modhtewne

,,Ob zZwigzanych z idea Marszu dla Jezusa. Wyrazem silnego nastaw,erna

& Opisy wzajemnych stosunkow wspodlnota-rzeczywistos¢ zewnetrzna znajduja
sie w dalszej czesci pracy.

83 Warto tu jednak zwroci¢ uwage na to, 1z znaczna czesC aktywnosci ewangeli-
zacyjne] Domu Zwyciestwa wyklucza mozliwosC bezposredniego nakierowania tych
dziatan na ,,zdobywanie” przezen nowych cztonkdéw (misje poza miejscem lokalizacji
oraz udzielanie pomocy w tworzeniu I funkcjonowaniu grup innych). DziatalnoSc ta,
jak sie zdaje, nakierowana jest bezposrednio na wypetnianie tych wspoélnotowo defi-
niowanych ,,powinnosci", wsrdod ktérych pozyskiwanie nowych cztonkdw nie jest
definiowane jako cel najwazniejszy.




ekumenicznego sa rowniez podejmowane wspoélnie z cztonkami innych
Kosciotow chrzescijanskich wyjazdy ewangelizacyjne oraz misyjne
(krajowe jak 1 zagraniczne).

Wielu cztonkow wspolnoty (szczegolnie z grona najstarszego) bierze
rowniez czesty udziat w roznorodnych konferencjach chrzescijanskich
organizowanych w Polsce (m.in. Bydgoszcz, Czarna, Czestochowa, Gdy-
nia, Kielce, Krakdéw, Kroscienko, Torun, Warszawa) oraz poza granicami
kraju (Norwegia, Szwecja). Cztonkowie Domu Zwyciestwa byli gtdwnymi
organizatorami odbywajacej sie w Toruniu pomiedzy 2 a 4 grudnia 1994 r.
Ekumenicznej Konferencji: ,,Ewangelia dla Narodow Wschodu”, ktora
zgromadzita osoby z kosciotow katolickich, prawostawnych 1 protestanckich
(zarowno Swieckich jak 1 duchownych).

Dom Zwyciestwa utrzymuje rowniez bliskie kontakty z réznymi chrze-
scijanskimi wspolnotami religijnymi, organizujac 1 podejmujac wraz
Z niml wspolne dziatania, ktore czesto zwigzane sg z podejmowaniem
opisywanej powyzej aktywnosci.

Strukturalny, jak 1 ,,lokalizacyjno-przestrzenny” aspekt funkcjonowa-
nia niniejszej] wspolnoty taczy ja w pewien sposob z dziataniem 1 fun-
kcjonowaniem miejscowe] parafili rzymskokatolickiej. Wspdlnota ta bie-
rze czesty udziat w mniej lub bardziej sformalizowanych dziataniach
religijnych inicjowanych przez przedstawicieli lokalnego Kosciota insty-
tucjonalnego. Cztonkowie wspolnoty prowadzili przygotowania mtodzie-
zy z dwoch torunskich szkot podstawowych do sakramentu bierzmowa-
nia, kilkakrotnie w ramach prowadzenia réznorodnych nabozenstw pro-
wadzili ewangelizacje w kosciele. Jak juz wspomniatem, diakonia mu-
zyczna prowadzi Spiew 1 niektore modlitwy na jednej z niedzielnych
parafialnych mszy swietych.

Dziatania zewnetrzne wspoélnoty sg dziataniami szczegolnego rodzaju.
Procz petnienia okreslonych funkcji wobec niej samej, sktadaja sie one
na podstawowy aspekt manifestowania nastawienia Domu Zwyciestwa
wobec zewnetrznej rzeczywistosci, stanowiac rowniez baze dla ksztat-
towania relacji spotecznego srodowiska zewnetrznego wobec tejze
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wspolnoty. W koncu dziatania zewnetrzne Domu Zwyciestwa stanowia
podstawowg baze dla ksztattowania sie relacji ze srodowiskiem zewne-

trznym.

4.2.4. Relacje ze Srodowiskiem zewnetrznym

Opisujac Dom Zwyciestwa przez pryzmatjego poszczegolnych, wza-
jemnych zwiagzkow z zewnetrznym srodowiskiem kul turowo-spotecznym,
nalezy przede wszystkim uswiadomic sobie fakt, 1z wszyscy jego czton-
kowie rozpoznajg samych siebie jako wiernych Kosciota rzymskokatolic-
kiego. To samookreSlenie stanowi najblizsze 1 jedyne znane mi w tej
grupie ,,samoumiejscowienie” w ramach formalnej instytucji religijnej.
Wydaje sie przy tym, i1z blizsze samookreSlenie 1 w pewnym sensie
silniejsze samozdefiniowanie wigze ich z chrzescijanstwem sensu stricto
(stabszy aspekt instytucjonalny). Specyfike grupy (zwtaszcza stopni naj-
starszych) stanowi to, iz jego cztonkowie czujg sie rowniez, a moze
przede wszystkim, cztonkami wielu kosciotow tworzacych jeden Kosciot,
w centrum ktdrego znajduje sie osoba Jezusa Chrystusa. Ten ekumeniczny
wymiar myslenia jest manifestowany m.in. w bardzo otwartym stosunku
do wszystkich osob, ktore Jezusa uznaja za swego osobistego Pana
| Zbawiciela, bez wzgledu na ich przynaleznos¢ denominacyjng. Ekume-
nizm uobecnia sie tu rowniez w podejmowaniu przez wspolnote rozno-

rodnych dziatan wraz z innymi niz katolicy chrzescijanami. Postawa ta
jest wyrazem podzielanego przekonania, 1z Kosciot rzymskokatolicki czy
Jjakakolwiek inna organizacja formalna lub nieformalna nie ma wytacz-
nosci na bycie jedyna ,,instytucja zbawiajaca”. .-
Przygladajac sie temu, w jaki sposob postrzegani sg cztonkowie ana-
lizowanej tu wspoélnoty w swym najblizszym otoczeniu spotecznym (pa-
rafianie, kaptani, inne ugrupowania dziatajagce w ramach parafii, indywi-
dualne osoby posiadajagce wiedze o wspolnocie etc.), stwierdziC mozna,
Iz wspolnota ta jest postrzegana i traktowana jako grupa osob, prezentu-

jacych bardziej radykalne 1 bezkompromisowe (niekiedy 1 ,,fundamenta-




listyczne™) postawy, niz tzw. ogot wiernych. Taki obraz wspdlnoty przy-
biera zarowno formy wartosciowania pozytywnego, jak 1 (czesto) zabar-
wionego wydzwiekiem negatywnym. Mniej lub bardzie] negatywne na-
stawienie wobec Domu Zwyciestwa obieraja niektore lokalne wspoinoty
oazowe nurtu liturgiczno-biblijnego oraz ich liderzy (Swieccy 1 kaptanti).
Sytuacja stosunkowo wyraznego postrzegania tej grupy przez jej najbliz-
sze otoczenie generuje zjawisko definiowania jej jako mniej lub bardziej
,odmiennej”, ,innej”, ,,dziwnej”, ,,niepewnej” czy tez ,,nie pasujacej]” do
cate] reszty84 Owo definiowanie oparte jest najczescie] na dostrzeganiu
odmiennosci niektorych zachowan, postaw I sposobow manifestowania
wiasnych pogladow przez cztonkow wspolnoty. W wielu przypadkach
postrzeganie wspolnoty, ktore jest nacechowane niechecia, bazuje na
braku blizszej znajomosSci sposobdw percepcji 1 interpretacji rzeczywi-
stosci przez cztonkow wspolnoty.

Wielce ciekawa kwestig zdaje sie byc to, w jaki sposdb dokonuje sie
percepcja Swiata zewnetrznego przez samych uczestnikow wspolnoty.
Oni sami zresztg, gdy podejmuja sie przeprowadzania samooceny, nadaja
je] czesto wydzwiek krytyczny, peten dostrzegania witasnej niedoskonato-
Sci, braku petnego stosowania sie w zyciu codziennym do zasad propo-
nowanych przez Ewangelie, etc.

Rzeczywistosc Swiata zewnetrznego definiowana, postrzegana, ale
| doswiadczana bywa niekiedy na rozne, wzajemnie nie wykluczajace sie
sposoby&s

84 Przyktadem postrzegania owej ,,odmiennosci” jest stosowane niekiedy przez
lokalnego proboszcza, gdzie indziej nie wystepujace, okreslenie — Oaza w Duchu
Swietym.

8 Roy Wallis w swej ksigzce pt. The Elementary Forms of the New Religious Life
(1984) za gtowny czynnik typologii Nowych Ruchow Religijnych uznat ich stosunek
do swiata zewnetrzego. Wallis wyrdoznit NRR ,,odrzucajace swiat”, ,,afirmujace Swiat"
oraz ,,przystosowujace swiat” (world-accommodating) [za: Hamilton 1987].
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Pierwszy typ czy tez klase ustosunkowan, obecnych wsrod cztonkow
Domu Zwyciestwa, wobec zewnetrzne] rzeczywistosci bardzo dobrze od-
zwiercledlaja, jak sadze, poglady zaprezentowane w pierwszym liscie sw.
Jana: ,,Wiemy, ze jestesmy z Boga, caty zas swiat lezy w mocy Zitego”
(1J 5,19) oraz ,,Nie mitujcie swiata ani tego, co jest na swiecie” (1J 2,15).
Ten specyficzny stosunek nieprzyjazni do swiata (ktory sw. Jakub wy-
jasnia: ,,Czyz nie wiecle, ze przyjazn ze swiatem jest nieprzyjaznia
z Bogiem”, Jak 4,4) nie wydaje sie li tylko bezposrednim efektem jakiegos
prostego rozroznienia rzeczywistosci na te, stanowiacg niejako orbis
Interior 1 te wydzielajaca orbis exterior. Pojmowanie 1 definiowanie
kategorii ,,swiat” w Swiadomosci wielu cztonkow wspolnoty jest odmien-
ne od znaczenia potocznie uzywanego, opisujacego czy ,,nazywajacego’
wprost 0got elementéw rzeczywistosei, grecki ,,kosmos”. ,,Swiat” tra-

ktowany jest tu czesto jako ta rzeczywistosc, ktora nie jest poddana
panowaniu Boga, ktora Mu sie przeciwstawia. ,,Swiat” to w koricu
czesto w perspektywie wspolnotowej wszystkie te sity, ktore solidaryzuja
sle z uczynkami grzesznej natury cziowieka, to sam wiadca te] rzeczy-
wistosci — szatan, a takze ci sposrod ludzi, ktorzy swiadomie wystepuja
przeciw Bogu lub Go po prostu nie znaja. Dlatego tez byCc moze w ramach

te] grupy spotecznej wystepuje, w miare powszechnie podzielane, prze-
konanie o tym, 1z wchodzenie w bliskie 1 bardzo bezposSrednie relacje

Z tak pojmowana sfera ,,swiata’” prowadzi do pojawiania sie w zyciu jak
najgorszych nastepstw (zob. 2 Tm 4,10).

Spotykane czesto w ramach systemu Kulturowego wspolnoty stwier-
dzenie, iz jej cztonkowie powinni byc jakby oddzieleni od Swiata, ,,ukrzy-
Zowani wobec niego” (zob. Gal 6,14) nie znaczy wcale, 1z nie przyjmuja
oni wobec niego postawy, ktora wykraczataby poza prosta postawe od-
rzucenia tego wszystkiego, co posiada chocby jakikolwiek zwigzek
Z odejsciem od orbis interior. OKkreSlone tu jako witasciwe | pozadane,
nieprzyjazne nastawienie wobec Swiata— co bardzo ciekawe — w swym
zdefiniowaniu silnie wyklucza agresje, niechec czy rzeczywista wrogosc
wobec Innych ludzi: ,,Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi 1 ciatu,
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lecz przeciw Zwierzchnosciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzadcom
Swiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach
niebieskich” (Ef 6,12)8&. Stosunek do rzeczywistoscl wyznacza rowniez,
a W zasadzie przede wszystkim, stan religijnosci cztonkow wspoinoty.
Religijnosc ta jest pojmowana przez nich samych jako pewien stan per-
manentny 1 catosciowy, obejmujacy wszystkie sfery indywidualnego zy-
cia. ,,Religijne”, w tym 1 ,,ewangelizacyjne” nastawienie grupy sprzyja
grupowemu budowaniu tresci wizjl zawierajacej postulat zmieniania jak
najszerszych obszardw rzeczywistosci (polityka, gospodarka, oswiata,
lecznictwo, zycle rodzinne itd.)8/. Owo nastawienie wyznacza drugi typ
ustosunkowan wobec rzeczywistosci zewnetrznej. Stosunek do ,,swiata”
jest tu wiec z jednej strony nacechowany negatywna postawa wobec
wielu powszechnie cenionych we wspotczesnym spoteczenstwie wartosci
(choC nie tylko we wspotczesnym), z drugiej zaS moze byc, inaczej niz

86 Przytaczane tu juz kilkakrotnie cytaty z Biblii stanowig nie tyle proponowang
orzeze mnie ilustracje omawianych kwestii, co czesto wspolnotowo rozpoznawana
nodstawe okreslonych postaw, czy tez w koncu podstawe okreslonych ustosunkowan
wobec zewnetrznej rzeczywistosci. Silne powigzanie rzeczywistosci wspolnotowe],
zarowno sfery praktyki codziennej, jezyka jak 1 szerszej sfery symbolicznej, z trescia
Biblit wskazuje na powszechne wystepowanie w ramach postrzegania rzeczywistoscl
okreslonego typu derywacji. W niniejszym przypadku, jak sie wydaje, mamy do
czynienia az z trzema, sposrdod czterech mozliwych, typami uzasadnien derywacyjnych.
Obejmuja tu one powotywanie sie na: a) stwierdzenia (fakty 1 uczucia), b) autorytet
(autorytet jednostek, tradycji, istoty boskie]), ¢) zgodnos¢ z uczuciami 1 zasadami
(uczucia, Interes jednostkowy oraz grupowy, pojecia nadprzyrodzone) [por. Pareto
1994, §1419-1534, 207-220]. Tego typu state odwotywanie sie do Biblii jest jedna
z cech charakterystycznych dla religijnych ugrupowan fundamentalistycznych, funda-
mentalistycznych w sensie powrotu do ,,litery ksiag Swietych”.

87 Nastawienia owe nie oblerajg jednakze za cel najwazniejszy dokonania zasad-

niczych ekonomicznych czy politycznych przeksztatcen catej rzeczywistosci zewne-
trznej. Ich podstawa okreslanajest raczej jako wywotywanie zmian sfery wewnetrznej

cztowieka — co w rezultacie miatoby za sobg pociagac przeksztatcenia sfery zewne-
trznej.
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m ,0 migjsce w przypadku wiel. ekskinzywisfycznych sekt, zonenio-
wany na jego czynne przeksztatcane.

4.2.5. Totalnos¢ grupowej propozycji

Najogodlniej tzecz uymuj™*, proces catosciowego definiowania rzeczy-
,, Ir 7 e a okreflon, grupe spolecan, typolog,can,e moze by¢ ujmo.

definiowanie owo w swym charakterze moze byc ,,tota-

uSJe’ (lac. mata - catkowity). Polegaloby ono uz monopo-
S T - , organizowaniu procesow symbol,canego nadawaiuz,
IrL mylania I interpretowania znacze* wszelakich elementdw mo-

« wszystkich sfer zycia jednosdci 1 grupy, pray jednoczesnym wWpro-
— e - T bardzo silnej kontroli ich przebiegu. ...,
PoslaSC moze ono takie charakter nie tyle ,,fotal .styczny co ,totalny
rtac lotus = caty). W takim to przypadku definiowanie owo me stano-
witoby silnie sankcjonowanego nakazu postrzegania rzeczywistoscl
w okreslony sposob, ale raczej definicyjna, w aspekcie nadawania znaczen,
nropozycje ogladu . ..,...... dziedzin rzeczywistosci. Propozycja
| obejmuje z kolel catosciowa wizje stylu zycia cztonkow wspaoinoty.
Totalistyczne” 1 ,,totalne” symboliczno-znaczemowe ujmowanie rze-
czywistosci wydaje sie do siebie bardzo zblizone. Zasadnicza pomiedzy
nimi roznica dotyczy charakteru relacji pomiedzy ,,elementem nosnym”
przekazu definicji rzeczywistosci, a jej ,,adresatem”. Ujecie ,,totalistycz-

N Znakomita wiekszos¢ ugrupowan spotecznych, réznej zresztg proweniencji,
W przejawach swojej aktywnosci 1 funkcjonowaniu (w tym takze symbolicznym) nie
podejmuje sie w 0gole podawac catosciowe]j definicji rzeczywistosci, zadowalajac sie
jedynie podawaniem interpretacji (lub reinterpretacji) jakiego$jej fragmentu. Fragment
ow, stanowiacy w pewnym sensie symboliczny (cho¢ nie tylko) oSrodek skupienia
grupy, uzupetnianyjest tresciami o charakterze modalnym, tojest takimi, co do ktorych
zaktada sie powszechng (ogolnospoteczna, ogolnogrupowa) zgodnosc interpretacyjna.
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ne” obarczone jest w tej materii silnym aspektem podmiotowym. Pod-
stawowym osrodkiem organizowania przebiegu definiowania rzeczywi-
stosci przez jednostki sa jednostki inne, stale podajace interpretacje oraz
zapewniajace statg kontrole oczekiwanej ,,poprawnosci” konstruowania
rzeczywistosci. Ujecie ,,totalne” koncentruje sie przede wszystkim wokot
aspektu przedmiotowego. Czynnikiem bezposrednio organizujagcym prze-
bieg definiowania rzeczywistosci jest autonomizujacy sie wzgledem jed-
nostek system normatywny, ktory jedynie podaje czy prezentuje wizje
rzeczywistosci. Kontrola poprawnosci definiowania przybiera w tym wy-
padku gtownie posta¢ wewnetrznej kontroli jednostek, powstate] jako
efekt internalizacji tego systemu normatywnego.

Cechy nastawienia ,totalistycznego” oraz jego spoteczne I indywl-
dualne (w perspektywie poszczegdlnych jednostek) konsekwencje sa
w zasadzie jasne. Z duza pewnoscig rowniez nastawienie ,totalne”,
a wiec to Jakby tagodniejsze, obdarzone jest sporg dozag niebezpiecznej
tatwoscl” co do przeksztatcenia sie w nastawienie ,totalistyczne”, kto-
remu towarzyszy bardzo silna grupowa presja 1 kontrola spoteczna8.

W badanej grupie spotecznej typ definiowania rzeczywistosci zdaje
sie 1SC w kierunku nastawienia ,,totalnego”. Nastawienie owo to chrze-
Scijanska wizja zycia, charakteryzujaca sie gtownie tym, i1z podejmowany
— plerwotnie proponowany przez Biblie — styl zycia, ktory wykracza
Znacznie poza rzeczywistosc stricte wspolnotowa, aspiruje do ogarniecia
czy tez regulowania wielu jednostkowych, a w swych konsekwencjach
takze ogolnospotecznych sfer ludzkiego funkcjonowania. Sktadanie owej
propozycji nie dokonuje sie poprzez podanie do skrupulatnego przestrze-
gania, jak ma to miejsce w przypadku nastawienia totalistycznego, jakie-
gos niezwykle ztozonego 1 obszernego wykazu powinnosci, obowigzkow

| zakazow. Stara sie ono racze] poprzez wskazanie, zdefiniowanie

8  Zob. opis empirycznego funkcjonowania oraz skutkow totalizmu ideologicznec
panujacego w grupie religijne] w [Weightman 1983: 154-160].
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| doprowadzenie do jednostkowego oraz grupowego zintemalizowania
Jjako wiasne, kilku zasadniczych imperatywow moralnych, na podstawie
ktorych w toku podejmowania indywidualnych decyzji 1 wybordw, ksztat-

towaC miatoby sie zycie kazdej z jednostek.

4.2.6. Doswiadczenie religijne — w kierunku konwersji religijne)

ByCc moze z powodu takiej wiasnie, jak opisano powyzej, spotecznej
prezentacji zasadniczych aspektow wspolnotowe] doktryny religijnej (na-
wet, byC moze, 1 fundamentalistyczne] w swym charakterze), dzieki
Istniejacemu w ramach wspolnoty intensywnemu kontekstowi uczucio-
wo-emocjonalnemu, a takze dzieki zaspokajaniu przez nig stosunkowo
szerokiego wachlarza potrzeb spotecznych 1 duchowych, wiekszosc jej
cztonkow wyraza poglad, 1z spotkanie Boga ma podstawowe znaczenie
zarowno dla nich samych, jak 1 dla otaczajacego ich spoteczenstwa.
Jednakze mamy tu do czynienia z jeszcze jednym, chyba najwazniejszym
czynnikiem, ktory niestety bezposrednio nie moze byC poddany catoscio-
we] analizie antropologiczno-socjologicznej. Doswiadczenie religijne,
przy pewnych zatozeniach, oczywiscie moze byC badane jako fakt em-

piryczny, jakkolwiek niektore wiasciwosci owych doswiadczen w sposob
bardzo oporny poddaja sie naukowemu ogladowi. Trudno jednak prze-
sadzi¢, czy bardziej winna jest temu opornos¢ przedmiotu badawczego
czy tez niedoskonatos¢, nieprecyzyjnosc istniejacych obecnie narzedzi
analiz spotecznych — stad tez by¢ moze biorg sie trudnosci w dotarciu
do najbardziej istotnosciowych wymiarow zjawisk religijnych.
Konkretne doSwiadczenia religijne cztonkow wspolnoty zaspokajaja
nie tylko potrzeby bezposredniego, wrecz intymnego kontaktu z drugim
cztowiekiem, nie tylko umozliwiaja zaspokojenie waznych potrzeb po-
czucla bezpieczenstwa, wolnosci, stabilizacji, tadu spoteczno-symbolicz-
nego 1 porzadku (struktury). Zaspokajajg one réwniez jedna z najsilniej-
szych potrzeb — potrzebe odczuwania sacrum 1 bezposredniego doswiad-
czania transcendencji. Nasuwa sie przy tym nieodparcie spostrzezenie,
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1z wiele osob z tej] wspolnoty doswiadcza nie tyle wylacznie jakiegos
okreslonego typu doznan religijnych, choCby I o zdecydowanie transcen-
dentalnej naturze, 1le raczej osigga wspominany juz stan permanentnej
religijnosci, stan przemiany i dazenia do Swietosci. Analizy konwersiji,
stanowiace] podstawe nieprzemijajacego stanu religijnosci, pomagaja
W zrozumieniu tego zagadnienia.

Konwertycie (osobie nawroconej) wspolnota jawi sie w jednostkowej
praktyce I mysleniu jako miejsce, w ktorym ,,Bog codziennie mowi Dzien
Dobry”, bedac jednoczesnie gwarantem trwatosci rezygnacji z dotych-
czasowego stylu zycia, przyczyna zbawienia, wyzwolenia z moralnej
degradacji 1 oddzielenia od grzesznego ,,Swiata”. Moc definiowania ,,Swia-
ta” 1jego konsekwencje bywaja tam tak silne, ze — co warto raz jeszcze
przypomnie¢ — wykracza to poza ramy samej wspolnoty religijnej.
Uobecniaja sie one najczesciej jako najbardziej znaczace definicje, obej-
mujace cata poznawana I doswiadczana rzeczywistoSC. Sytuuja sie nad
wszelkimi przeprowadzanymi przez jednostke poziomami analiz rzeczy-
wistosci — rowniez wtedy, gdy cztonek takiej wspolnoty jest np. jedno-
czesnie socjologiem prowadzacym namyst nad fenomenem religii 1 pro-
blematyka z nig zwigzang [por. Poloma 1990, Berger 1969, X].

4.2.7. ,,Tak, tak; nie, nie” — jezyk religijny

Badania 1 analizy fenomenu jezyka zajmuja, a niekiedy 1 fascynuja,
wielu uczonych. Namyst nad nim prowadza filozofowie, semiotycy,
lingwiscl, socjologowie, antropologowie itp. Probujg definiowac, opisy-
wac 1 wyjasniac jego istote, istote fenomenu, z ktorym kazdy z nas zetknat
sie 1 wkraczaC wen silnie zaczat juz gdzies w pierwszym roku swego
zZycla. Procz czesto spotykanych analiz tych aspektow jezyka, ktore roz-
trzasane sa w ramach fonologii, morfologii, syntaktyki etc., podejmowane
sg (choc chyba niezbyt czesto) proby analizowania relacji wystepujacych
pomiedzy jezykiem, mysla i1 rzeczywistoscia. Wyniki tych analiz bywaja
podobne do siebie pod wzgledem wypracowanych wnioskow w tak du-
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zym stopniu, jak potrafig byc¢ niekiedy od siebie odlegte, przeciwstawne
czy wzajemnie sie hawet znoszace.

Wypowiada sie czesto twierdzenia o stricte kulturowym charakterze
jezyka, ale 1 0 Scisle jezykowym charakterze kultury. Mowi sie o jezyku
Jjako o narzedziu strukturyzujacym nasze postrzeganie rzeczywistoscl, ale
| ograniczajacym go. Stawiane sg pytania dotyczace tego, czy moze istniec
semantyka nie bioraca pod uwage spotecznych uwarunkowan.

W ramach problematyki poruszane] w tej pracy, analizy jezyka mo-
gtyby dotyczyc wielu jego aspektow. Chce tujednak ograniczyc sie tylko
do zasygnalizowania istnienia jego religijnego wymiaru, tj. istnienia je-
zyka dyskursu ,,religijnego” podejmowanego przez cztonkow analizowa-
nej tu wspodlnoty.

Zasadnosc twierdzen na temat kulturowe] genezy strukturyzacji wzor-

cow jezykowych wydaje sie by¢ w ramach nauk spotecznych powszechnie
akceptowana. Moze sie tujednakze nasunac pytanie, czy to, iz najbardzie]
Istotnym obszarem znaczen dla cztonkow wspodlnoty jest dyskurs religij-
ny, ma wptyw na uzywany przez nich ,,typ”jezyka 1 na czym ten wptyw
polega. W koncu zas — w jaki sposob jezyk ten ,,wymusza” czy tez
,podtrzymuje” powszechnos¢ wspolnotowej akceptacji ,,przekonan nor-
matywno-dyrektywalnych sktadajacych sie na kulture” [Kmita 1995]

Zwitaszcza kulture symboliczng grupy.
Pierwsza rzecza, ktora jest stosunkowo tatwa do zauwazenia w aspe-

kcie stosowania przez czitonkdw Domu Zwyciestwa okreslonego typu
jezyka jest to, 1z jezyk ten zarowno w swym codziennym stosowaniu jak
| W uzytkowaniu odswietnym (spotkania modlitewne, ewangelizacja itp.)
jest odmienny w swe] symbolice od stosowanego przez ,,przecietnych
katolikow”. Jezyk tych ostatnich jest zazwyczaj zblizony do jezyka osob
niewierzacych9

0 Spostrzezenie to szerze] omawia wjednej ze swych prac Mirostawa Grabowska

[Grabowska 1989]. Niektére z przytaczanych tu charakterystyk ,,wspolnotowego”
jezyka religijnego jest omawianych szerze] w tej wartoSciowej pracy.
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W codziennej aktywnosci jezykowe] cztonkdw niniejsze] wspolnoty
bardzo czesto pojawia sie terminologia biblijna, jak 1 Interpretacja wy-
darzen przez pryzmat porownan z okreslonymi sytuacjami opisanymi
w Biblii. Sytuacja ta wydaje sie odzwierciedlac czesto spotykany we
wspolnotach religijnych proces idacy od sakralizacji jezyka w sytuacjach
odswietnych, poprzez sakralizacje jezyka potocznego, az do — mniej lub
bardziej catkowitej — sakralizacji ,,Swiata Zycia Codziennego”. Z tych
tez powodow trafna jest, jak sadze, uwaga Mirostawy Grabowskie] na
temat sytuacji mowienia i myslenia o biblijnych bohaterach jako o bliskich
wspotczesnych9l

Specyfika aktywnosci jezykowe] cztonkow wspolnoty nie jest jedynie
stosowanie terminologii biblijnej. W ramach podejmowanych przez nich
zZznaczacych dziatan grupowych czesto ,,do gtosu” dochodzi takze perfor-
matywna, sprawcza funkcja niektorych wypowiedzi [por. Austin 1965].
NajczesScie] mozna ja zaobserwowac podczas trwania réoznorodnych ob-
rzedow religijnych we wspdlnocie — szczegolnie o charakterze inicja-
cyjnym. Tam tez, jak mi sie wydaje, mamy do czynienia z pierwszen-
stwem funkcji performatywne] wypowiedzi wobec funkcji deskryptyw-
nej.

Najwazniejszg jednakze cecha tego jezyka (jezyka religijnego) jest
jego totalnos¢ — problem ten, jak juz dobrze wiemy, zwigzany jest
z ,totalnoscia”, ,,catoSciowoscia” wspolnotowe] wizji rzeczywistosci.
Przewazajaca wiekszosc zdarzen codziennych, nie mowiac juz o odswiet-
nych, obdarzana jest czesto religijnym charakterem. Dzieje sie tak wcale
nie dlatego, 1zby byly one wpisane w znaczeniowy obszar jakiejs ,,reli-

a1 ,,Badani [uczestnicy religijnych wspolnot odnowowych — przyp. P. Z.] zyja
— W swoim pojeciu — w tym samym Swiecie co ewangeliczni bohaterowie, ktorych
losy ttumaczg ich wiasne biografie. [...] nasi rozmoéwcy naprawde [podkr. P. Z.] zyja
wsréd wydarzen ewangelicznych i ewangelicznych bohateréw, dlatego moga Si€
Z nimi poréwnywac I z tych poréwnan czerpac poczucie zrozumiatosci siebie | swiata”
[Grabowska 1989: 187].
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gijne] procedury” (obrzedu itp.), ale dlatego, 1z sg one interpretowane
poprzez odwotanie do religijnego dyskursu, a nawet 1 wtaczane, czasowo

lub na state, wjego ramy.
Podejrzewam, 1z ciekawe rezultaty badawcze przyniostyby semioty-

czne analizy jezyka religijnego w potaczeniu z proba okreSlenia statusu
| znaczenia twierdzen oraz wypowiedzi religijnych. Pamietac jednakze
trzeba, bez wzgledu na obrany kierunek zainteresowan czy analiz jezyka
religijnego, 1z Jjezyk ten rzadzi sie, przynajmniej do pewnego stopnia,
Innymi nieco prawami niz jezyk stricte potoczny. | nie chodzi tu wcale
0 Jakies ukryte zasady konstruowania poszczegolnych wyrazen jezykowych,
ktore najprawdopodobniej sa do siebie zblizone, ale raczej o definiowanie
w ramach tego jezyka zasad jego stosowania. Strukturalno-funkcjonalny
aspekt jezyka religijnego obejmuje czesto swym zakresem takze norma-
tywny aspekt jego stosowania. Przywotywane nierzadko w tym kontek-
Scie we wspolnocie zasady: ,,Dlatego odrzuciwszy ktamstwo: niech kazdy
z was mowi prawde do blizniego, bo jesteSmy nawzajem dla siebie
cztonkami” [Ef 4,25], ,,Niech nie wychodzi z waszych ust zadna mowa
szkodliwa, lecz tylko budujaca, zaleznie od potrzeby, by wysSwiadczata
dobro stuchajacym” [Ef 4,29], czy tez: ,,Niech wasza mowa bedzie: Tak,
tak; nie, nie. A co nadto jest, od Ztego pochodzi” [Mt 5,37] stanowia

tylko skromny przyktad takich regulacji.
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43. ,A WIELU Z TYCH, KTORZY SLYSZELI NAUKE,
UWIERZY+LO” — RZECZ O KONWERSJI RELIGIJNEJ

Analizy 1 opisy zjawiska konwersji w socjologicznej oraz antropolo-
giczne] literaturze przedmiotu (a takze w literaturze religioznawcze],
w teorii religil, psychologil spotecznej itp.) pojawiaja sie stosunkowo
czesto92 Jednakze w ich ramach nie zostat dotychczas wypracowany
jeden, powszechnie akceptowany model tego zjawiska. Mozna nawet
pokusiC sie o stwierdzenie, 1z nie powstata jeszcze zadna scisle socjo-
logiczna teoria konwersji — a wiec taka, ktdéra przy obraniu ostrych
kryteriow poprawnosci formutowania teorii socjologicznej ostataby sie
krytyce. Jednakze tak skrajne stawianie problemu nie zniechecito, jak
dotad, zbyt wielu badaczy spotecznej rzeczywistosci do podejmowania
rozwazan nad konwersja. Czymze jest wiec konwersja? Biorac pod uwage
przytoczone powyzej sugestie oraz to, 1z badacze tego problemu tworza
swoje teorie | koncepcje wychodzac z roznych zatozen dotyczacych na-
tury rzeczywistosci 1 z odmiennych ptaszczyzn naukowo-badawczych,
definicyjna odpowiedz na to pytanie jest trudna, aprzyjecie bez zastrzezen
okresSlonej egzegezy tego terminu moze prowadzi¢ do zbyt daleko idacych
uproszczen 1 wykluczen.

W literaturze przedmiotu analizy konwersji przeprowadzane sa
W bardzo rézny sposob, z wykorzystaniem czesto odmiennych perspektyw

92 W literaturze koncentrujacej sie na analizach zjawiska konwersji spotyka sie
takze jej ,,wyktadnie” inne niz religijne. Za przyktad postuzy¢ moze choCby praca
Antoniny Kiloskowskie] [Ktoskowska 1992], w ktorej autorka przeprowadza refleksje
nad konwersjg narodowg, czy tez praca Joanny Kurczewskiej [Kurczewska 1992].
skupiajace] sie gtownie na analizach konwersji ideologicznej [por. Marsh 1990].

W niniejszej pracy termin ,konwersja” uzywany jest rownoznacznie I zamiennie
Z terminem ,,nawradcenie religijne”.
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| podejs¢ badawczych. Wydaje mi sie celowe zasygnalizowanie chocCby
Istnienia niektorych z nich33
Zakorzenione” juz bardziej, w ramach socjologii, teorie konwersji
moga byC podzielone na wiele grup rodzajowych. Zwalczajac z trudem
rodzaca sie tu pokuse doktadnego omowienia wybranych przedstawicieli
tychze grup rodzajowych, zadowalam sie jedynie skromnym przywota-
niem ich najwazniejszych typow. Do najwazniejszych 1 najciekawszych
posrod nich zaliczy¢ mozna te, w ramach ktdrych przyczyny zajscia
nawrocenia jednostkl upatrywane sa w:
a) pojawieniu sie sytuacji wywotujacych stres psychiczny lub spra-
wowaniu kontroli umystu,
b) ujawnieniu sie skutkow uprzednich doswiadczen oraz warunkow
socjalizacyjnych,
c) przebiegu okreslonych interakcji spotecznych, sktaniajacych do
alternacji,
Wymienione wyzeJ sposoby ujmowania konwersji w ramach teorii

socjologicznych tegoz zjawiska nie wyczerpuja oczywiscie zagadnienia9y.

B

ligijnej jest praca Elzbiety Hatas pt. Konwersja. Perspektywa socjologiczna [Hatas

Godng polecenia pozycja socjologiczng dotyczaca problematyki konwersji re-

1992]. Praca ta stanowi pierwsze w polskiej literaturze naukowej obszerne omowienie
| wprowadzenie do problematyki konwersji religijnej, podejmuje probe umiejscowie-
nia socjologicznej teorii konwersji posrod grona innych perspektyw 1 stanowisk
naukowych. Znaczng cze$¢ ksigzki zajmuje krytyczna prezentacja najwazniejszych
,,odmian” socjologicznej koncepcji konwersji.

94 Zob. [Sargant 1957], [Conway, Siegelman 1978], [Singer 1978, 1979], [RossS,
Langone 1988],

% Zob. [Toch 1965], [Long, Hadden 1983], [Wright, Piper 1986], [Sugiyama 1988],

9% Zob. [Pilarzyk 1978], [Gerlach, Hine 1979]. Rozumienie zjawiska I procesu
walternacji’ zblizone jest tu do znaczenia nadawanemu temu terminowl przez
P. L. Bergera [Berger 1988: 59-61], [por. Berger, Luckmann 1983: 240-249],

97 Na temat odmiennych podejs¢ do konwersji w socjologii wiece] dowiedziecC
mozna sie miedzy innymi z pracy E. Hatas [Hatas 1992], badz korzystajac np. z ustalen
L. B, Rambo [Rambo 1982] prébowac dotrze¢ do konkretnych opracowan.
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Spotka¢ mozna zreszta w literaturze przedmiotu bardzo interesujace ana-
lizy konwersji religijnej, ktore lokalizujg sie poza wymienionymi wyzej
najwazniejszymi, moim zdaniem, podejSciami [por. Heirich 1977].
Konwersja religijna definiowana bywa bardzo roznie. Przedstawiana
jest ona miedzy innymi jako: zmiana roli spotecznej, dewiacja, socjali-
zacja, odfiltrowanie, zaangazowanie, zmiana tozsamosci, zachowanie
zbiorowe, wynik deprywacji, wynik kontroli umystu etc. [Hatas 1992:
57-116], Wyprowadza sie jednoczesnie w analizach socjologicznych jej
rozne odmiany rodzajowe. Mowi sie, 1Z moze ona byc¢ fatszywa (kon-
wersja zaistniata np. jako efekt prania mozgu, zwana niekiedy konwersjg
koercyjna), mimowolna (stanowiaca element szerszego procesu socjali-

zacji), stopniowa (dokonujgaca sie na drodze gradacyjnych przemian
swiadomosci jednostki), gwattowna (nagta przemiana lub nabycie okre-

Slonych przekonan religijnych) [Grzymata-Moszczyiiska 1992], intele-
ktualna, mistyczna, eksperymentalna (przystapienia do okreslonej grupy
religijnej bez petnej akceptacji jej swiatopogladu), afekcyjna, przebu-
dzeniowa [Robbins 1988: 67-71]. Prowadzi sie analizy jezyka konwersji

[Wright 1989].
Prezentowane w tej pracy socjologiczno-antropologiczne ujecie kon-

wersji religijnej sytuuje sie na przecieciu, a moze | potgczeniu dwoch
sposobow pojmowania tego zjawiska. Obejmuje owo ujecie konwersje
jako zmiane uniwersum dyskursu poprzez doswiadczenie odmien-
nej dziedziny znaczen. Pojeciowo i przedmiotowo jest ono zblizone do
fenomenologiczno-ethometodologicznego podejscia w naukach spote-
cznych.

»Najbezpieczniejszymi” definicjami konwersji sa zapewne jej defini-
cje znaczeniowo najszersze, najogolniejsze. Pozwalajg one na stosunkowo
szybkie zorientowanie sie w zakresie powyzszego pojecia, cho¢ czesto
ich ogolnosSc¢ jest rowniez ich najbardziej negatywng cecha. Kilka przy-
ktaddw podaje ponizej,
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Keith A. Roberts pisze:

,» 1ermin konwersja odnosi sie do procesu zwrotu lub zmiany Kierunku
zycla. W szczegolnosci, odnosi sie on do zmiany Swiatopogladu. Jest
[konwersjaj czesto postrzeganajako nagte zdarzenie kryzysoweJednakze
proces ten moze byc rowniez stopniowy. W kazdym badz razie, ,,kon-
wersja” dotyczy przemiany obrazu samego siebie. Przemiana tajest czesto
wzmacniana symbolicznie przez zmiane imienia (np. Szawet, ktory stat

sie Pawiem — w tradycji chrzesScijanskiej, czy wspotczesnie Cassius
Clay, ktory stat sie Mohammedem Ali — w tradycji muzutmanskKiej).
Podczas gdy konwersja do niekonwencjonalnych grup czesto pocigga za
soba bardziej radykalne 1 catoSciowe przemiany osob, niz konwersja do
gtownych denominacji, mozliwe jest to, iz proces konwersji roznicuje sie

w roznych grupach”.
|[Roberts 1984: 135]

Max Heirich uwaza, ze termin ,,konwersja” odnosi sie do:

.radykalnej transformacji tozsamosci lub orientacji, [...] [do] procesu
zmiany odczuwania podstaw rzeczywistoscl, jak 1 swiadomosciowej

Zmiany poczucia umiejscowienia”.
[Heirich 1977: 674]

David A. Snow oraz Richard Machalek ujmuja w swych analizach
konwersje jako proces, Ktory:

,ustanawia zamiane jednego uniwersum dyskursu na inne lub wpro-
wadza panowanie uniwersum dyskursu uprzednio peryferialnego, obda-
rzajac je obecnie statusem autorytetu podstawowego”98.

"D A Snow, R. Machalek, The Sociology of Conversion, [w:] ,,Annual Review
of Sociology”, 1984, vol. 10, ss. 167-190, [cyt. s. 17/0]; cytat za [Robbins 1988: 64].
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Elzbieta Hatas w swych analizach traktuje konwersje religijna jako
konwersje kolektywna, ktora miataby polegacC na:

.transformacyjnej wspolnocie synergetycznej", gdzie transformacja
ma charakter antystrukturalny i wywotuje ekstatyczng swiadomosSc «My»

W oparciu o podzielane doswiadczenie sacrum?,
[Hatas 1992: 141]

Tyle moze przyktadoéw ,,szerokiego” definiowania konwersji. Dajg
one, jak sadze, bardzo dobra orientacje, czym jest konwersja. Cieka-
wszym, by¢ moze, pytaniem jest to, w jaki sposob przebiega sam proces
nawracania, proces owej alternacji religijnej, prowadzacej czesto do ,,pa-
lenia za soba mostow do przesztego zycia”.

Dla potrzeb niniejszej pracy definiuje konwersje nieco inaczej, nie
chcac z jednej strony wykorzystywacC wprost twierdzen przytoczonych
powyzej, choC niewatpliwie w przewazajace] mierze trafnych, z drugiej
zas chce zwrociC uwage na jej fenomenologiczny aspekt, jawiacy sie
osobie podlegajace] nawrdoceniu — w perspektywie analizowanej tu
wspolnoty religijnej.

Stawliane ponizej hipotezy I podejmowane opisy zjawiska konwersji
religijne] mogg, moim zdaniem, w wielu przypadkach by¢ projektowane
na rozne jej konkretne przypadKi.

Konwersje religijna (nawrdcenie religijne) traktuje jako: funda-
mentalng zmiane w zyciu jednostki, polegajaca gtownie na przy-
jeciu Innych niz dotychczasowe (lub przyjeciu po raz pierwszy),
przekonan religijnych czy moralnych, zwitaszcza za$S na nabyciu
wiary w Boga w potaczeniu z oddaniem swego zycia pod Jego
Kierownictwo.

99 Wspolnocie doSwiadczen, dziatan, uczuc, wartosci, postaw, dazeri 1 zamiarow
koncepcja wspolnoty synergetycznej pochodzi od Znanieckiego [Znanieckil 1936].
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Zdaje sobie sprawe, iz definicji tej mozna wiele zarzuci¢, chocby np.,
jak mogtoby sie zdawac w pierwszej chwili, jej zawezeniel(0. Jednakze
gtownie z tego powodu, iz jest ona formutowana w bliskim zwigzku
Z problematyka fenomenologiczna, nie mozna postawic jej na tym gruncie
zarzutu o problematycznosci dotarcia do empirycznych desygnatow nie-
ktorych terminow w niej uzytych. Fenomenologie po prostu w pewnym
sensie takie ,,podejscie do sprawy” nie interesuje. Zreszta sama obecnosc
we wspolnotowym (grupowym), a przez to I jednostkowym, pejzazu

semiotycznym pojec takich np. jak ,,B6g” jest w tej perspektywie wy-
starczajaca przestanka uznania ich za empirycznie dostepne.

Proponuje przesledzi¢ teraz trzy zasadnicze okresy, poprzez ktore
przechodzi jednostka podlegajaca nawrdceniu.

Okres pierwszy to okres sprzed nawrocenia. OKkres drugi obejmuje
swym zasiegiem bezposrednio sam proces nawracania, gdzie transforma-
cji ulega okreslony, przywigzany do danej jednostki Lebenswelt. Trzeci
Z kolel to ten, w ktorym nawrocony (konwertyta) zyje juz w nowej dlan
rzeczywistosci.

Trzy powyze] wymienione okresy opisywane bedg tu prawie wytacz-
nie badz to w kategoriach analizy fenomenologicznej, przyblizonych na
samym poczatku pracy, badz to w sposob jasny do tych kategorii beda

odnoszone. Na samym Koricu owych opisow bede chciat odwotac sie
do twdrczosci Arnolda van Gennepa — w szczegoOlnosci zas do wy-

danego po raz pierwszy w Paryzu w 1909 r. dzieta pt, Les Rites de
passage.

W okresie przednawroceniowym jednostka posiada pewien stosunko-
wo wyrazisty oglad rzeczywistosci, w ktorej przyszto jej funkcjonowac,
oglad, ktory obdarzony jest na ogdl wysokim stopniem wewnetrznej

100 Co prawda podejrzewam, iz gdyby zostata ona zapisana ze Scistym wykorzy-

staniem nomenklatury stricte socjologicznej, wydawaé mogtaby sie wtedy znacznie
bardziej zgrabna i ,,naukowa”.

83



spojnosci. | dzieje sie tak nie tylko, jak od razu sie na mysl narzuca,
w sferze zrozumiatoséci i oczywistosci Swiata Zycia Codziennego, ale
takze w ramach dyskursow pozacodziennych. Wystarczajaco jasno
| wyraznie postrzegane sg dziatania sfery marzen, mozliwosci, fantazji,
doznali zmystowych, uczuciowych itd. A nawet jeSli w jakiejs nadto
pozacodziennej sytuacji zatarciu ulegna granice wystepujace pomiedzy
tymi sferami rzeczywistosci, szybko sg one ponownie wyrysowywane —
raz przez sama jednostke w akcie umystowego porzadkowania Lebensweltu,
a raz poprzez napor przejrzyste] rzeczywistosci, ktora wraz z naszyIr
porannym przebudzeniem nieodparcie przypomina o znanym codziennyim
biegu rzeczy. Owo za$S poranne przebudzenie ponownie wprowadza nas
w mniej lub bardziej (zazwyczaj bardziej) znajomy wachlarz znaczen

| dziatan.

Swiat Zycia Codziennego w okresie przednawrdoceniowym nie podlega
w zasadzie zadnemu aktowi watpienia. Jest on absolutnie jasny. Wszystko
nie tylko wydaje sie byc takie, jak jest postrzegane, ale jest ono witasnie
tym czym Jest. Jest oczywiste 1 obecne. Koncentracja swiadomosci jed-
nostki na Swiecie Zycia Codziennego jest silnie ograniczona — kawa
smakuje nadto aromatycznie, przekonywujaco I jakos tak familiarnie, 1z
nie Smiemy nawet pomysSle¢, ze mogtaby kawg wcale nie by¢. Stopien
sztywnosci w podchodzeniu do interpretacji otaczajacej nas rzeczywisto-
Sci pozostaje tam bardzo wysoKi.

Znaczenia jakiegokolwiek z omawianych tu okresow podlegaja, rzecz
jasna, konstruowaniu. Owo konstruowanie znaczen moze byc¢ analizowa-
ne w sposob, jaki czyni lo np. jeden z krytykdw tworczosci Schiitza;

,,Oto wbrew ujeciu statycznemu, znaczenie nie jest w zadnym wy-
padku jakim$ samoistnym czy dodatkowym przezyciem, Ktore dotaczy-
loby sie w jakis blizej nie okreslony sposob do innego przezycia, ktore
miatoby by¢ wiasnie wyposazone w owo znaczenie. Znaczenie nie jest
rowniez predykatem jakiegos okreSlonego przezycia, na co mogtyby
wskazywac¢ metaforyczne zwroty w rodzaju: «to ma znaczenie*, «to jest
sensowne*. Znaczenie jest wyroznieniem aktow' uwagi (Blickrichtung)
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kierowanych ku okreslonym jednostkom wiasnych przezyc. Owe kwanty
przezyc (doswiadczen) daj3 sie wyselekcjonowac (wyrwac) tylko w re-
fleksyjnym akcie. Znaczenie jest tedy okresleniem pewnego szczegolnego
nastawienia Ja do strumienia wiasnych przezyc. Akt skierowania uwagi
ku jednostce wiasnych przezyc porownuje Schiitz do stozka Swiatta, ktory
oswietla juz zakonczone fazy strumienia doswiadczen 1 nadaje im w ten
SPosob przejrzystosc 1 okreslonoSC (czyli znaczenia). Natomiast Same
akty cogito, w ktorych Ja wciaz rodzi sie z kazdego Tu 1 Teraz ku

nastepnemu — nie sg nigdy uchwycone w stozku Swiatta i dlatego
wykraczaja poza sfere tego, co znaczace .

[Dziewulski 1984: 135]

Coz wiec dzieje sie takiego z jednostka, czy tez moze w jednostce
podlegajacej procesowi nawrocenia? Dlaczego pewne tresci, ktore do te
pory byty tresciami przejrzystymi zaczynaja matowiecC czy wrecz nabierac
okreslonych, widocznych ksztattow 1 barw? Dlaczego to wreszcie poja-
wiaja sie w jednostce | dla jednostki nowe dziedziny rzeczywistosci
gdzie lezy przyczyna, i1z ow stozek Swiatta zac/vna SwieciC na obszary
dotad spowite ciemnoscig?

Na powyzsze pytania, jak sadze, generalnie udzielic mozemy dwoja-
Kiego rodzaju odpowiedzi.

Po pierwsze, dzieje sie tak dlatego, 1z z pewnych przyczyn pojawia
sie u jednostki nowy typ aktywnosci poznawczej, zwanej aktywnoscig
intencjonalna. Pojawia sie on wowczas, gdy zosemje ong (jednostka)
wyrwana z kontekstu swego wiasnego nurtu pr

wyrwanie pierwotna biernosc jednostki w sferze
Zmianie idacej ku aktywnosci poznawczej.

Po drugie, ow proces, jak sie wydaje, moze sie pojawic tylko wtedy,
gdy jednostka w sposdb zasadniczo endogenny — na drodze wiasnych
przemysleli, lub egzogenny — w ramach znaczacych interakcji z innymi,

poddaje w watpliwosC prawomocnos¢ swej wiasnej, lub uznawanag za
wiasng, wizji Swiata.
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Sadze, ze najczesciej spotykang przyczyna, ktora otwiera drzwi tacza-
ce okres przednawroceniowy z procesem ulegania nawrdéceniu, jest sy-
tuacja watpienia.

Zaktadajac, 1z nawrdcenie jest w przewazajacej swej liczbie przypad-
kow procesem dokonujacym sie w obliczu innych jednostek lub ze jest
najczescie] w okreslonego typu spotecznych (grupowych) sytuacjach
zaposredniczone, uznac mozemy, ze wiasnie kontakt z innymi generuje
W nas watpienie. Uczestniczac w sytuacji, w ramach ktorej staramy sie
Interpretowac znaczace dziatania innychl10l, w ktorych nawet zaczynamy
orientowac sie sami (jako skutek empatii rozumienia) na pozostawanie
zgodnymi z zachowaniami innych, bazujacymi na okreslonym grupowym
systemie dziatan, zaczynamy zastanawiac sie, czy ksztatt oczywistej dla
nas jeszcze do niedawna rzeczywistosci jest nadal prawomocny, czy tez
moze wyglada ona tak, jak prezentuja go nam konwertorzy (osoby na-
ktaniajgce do nawrdcenia).

Zaczynamy wiec watpic. A gdy watpimy w takiej sytuacji, mozemy
podjac probe (dla udanego nawrocenia jak sie wydaje konieczna) zinter-
pretowania naszej obecnej sytuacji jak 1 catej uswiadamianej przez nas
naszej wiasnej historii 1 rzeczywistoscl przez pryzmat nowych dla nas
kategorii, w sposob odmienny definiujacych sSwiat, poprzez ktore znane
nam z przesztych doswiadczen zwiazki przyczynowo-skutkowe zaczynaja
wygladac zupeinie inaczej.

A Jesli zdobedziemy sie na to, aby o tym w ten sposob pomyslec,
Istnieje bardzo duze prawdopodobienstwo, iz w sytuacji wysokiego kon-
tekstu uczuciowo-emocjonalnego, ktdoremu towarzyszy jednoczesnie silna
koncentracja uwagi 1| swiadomosci, to co pomyslane przeksztatci sie

101 Fundamentalne znaczenie dla sytuacji nawracania ma ten fakt, ze prawie nigdy
préba interpretacji znaczacych dziatan innych jednostek nie jest przez nas podejmo-
wana w sposob odmienny niz empatyczny. Kazde rozumienie zaktada bowiem pozna-
nie innego, zaklada w pewien sposdb odnalezienie pomiedzy soba a nim okreslonych
analogii — najczesciej w procesie ,,wczuwania sie™ wen.
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w 10 CO istniejace. Pojawi sie w nas inna terazniejszosSC 1 — co ciekawsze
— Inna przesztosé, ktorg teraz widzimy w ,,bardziej prawdziwym” Swietle
niz dotychczas. PrzezyliSmy nawrocenie. Jestesmy innym cztowiekiem.

Pojawia sie okres ponawroceniowy, w ktorym dla nawréconego wiele
rzeczy 1 0s0b juz nie jest tym samym czym poprzednio. Jednakze, rzecz
jasna, zintemalizowany przez nas nowy Swiat znaczen Zycia Codziennego
wymaga tak jak 1 uprzednio (a moze 1 jeszcze silnie]) w miare trwate]
sytuacjl zawieszenia watpienia. Owo zawieszenie watpienia — stan gwa-
rantujacy oczywistos¢ rzeczywistosci — podtrzymywane jest gtownie
przez, jak sie wydaje, dwa czynniki.

Pierwszy to, jak powiedziatby Cmile Durkheim, utrzymywanie wy-
sokiego poziomu gestosci moralnej w stosunku do innych nawroconych
(sytuacja generujaca wzajemne potwierdzanie stusznosci 1 trafnosci de-
finiowania rzeczywistosci) [Durkheim 1968].

Drugi, ktory uznany by¢ moze nawet niekiedy za jeszcze bardzie
doniosty w swych skutkach, to gtebokoSC istotnosciowe] przemiany na-
wroconego, gtebokosc¢, ktora z czasem ulegaC moze statemu pogtebianiu.
Owa przemiana uobecnia sie w rezygnacji z dotychczasowego stylu zycia,
poczuciu wsplecla sie na wyzszy poziom tego zycia, poczuciu wyzwolenia
z moralne] degradacji czy beznadziejnosci, a wreszcie z poczuciem bycia
zbawionym od roznorodnych negatywnych konsekwencji jako rezultat
Interwencji bostwa [Hatas, 1992: 36]1(2

Nowy oglad rzeczywistoscl zwigzany jest z nowym uspotecznieniem
(nabyciem m.in. nowej Interpretacji Lebensweltu). Ale owo uspotecznie-

Sytuacje taka wydaje sie trafnie opisywacC sw. Augustyn (Wybor mow, War-
szawa 1973, s. SSn.) w stowach: ,,Wtedy Piotr oznajmit im, iz tego, ktorego ukrzyzo-
wali nalezy czcic, ze wierzacy przyjmuya jego krew, ktora wytoczyli wrogowie. Gdy
Im opowiedziat « Panu naszym Jezusie Chrystusie 1 gdy oni poznali swoje przeste-
pstwa, skruszyli sie, azeby wypeinito sie na nich to, co kiedys mowit prorok panski,
mawrscitem sie z nedzy mojej, gdy tkwit ciern. Nawrdcili sie bowiem z nedzy bolu.
gdy tkwit ciern wspomnienia grzechu”. Poréwnaj: Dz 2,14-41.



nie moze w swych konsekwencjach byC jeszcze dale] posuniete, bo
dotyczace istotnosciowych przeksztatcen osobowosciowych, o chara-
kterze wrecz ontycznym. Moze wrecz staC np. sie zaczatkiem dla iden-
tyfikowania, ,,wczuwania”, czy catkowitego oddania swej osoby osobie
Chrystusal(d3 Sytuacje te w swe] czystej formie ilustruje chociazby przy-
ktad Sw. Pawta, ktory mowi:

,lymczasem ja dia Prawa umartem przez Prawo, aby zy¢ dla Boga:
razem z Chrystusem zostatem przybity do krzyza. Teraz zas juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”. |Gal 2,19-20]

Dla osoby juz nawroconej postrzegana przez nig rzeczywistosc jawi
sie je] w swe] oczywistosci. Je] obraz w jednostce charakteryzuje sie
nadspodziewanie wysokim stopniem wewnetrznej spojnosci. Jest 0w ,,no-
wy” Lebenswelt przesigkniety w wielu aspektach duza dozg oczywistosci
i zrozumiatoéci. W stosunku do Swiata Zycia Codziennego zawieszone
Zostaje watpienie. Staje sie on (ponownie) ,,przejrzysty”.

Proces nawrdcenia w swym przebiegu 1 konsekwencjach ustanawia
fundamentalne przejscie pomiedzy okresem przednawrdceniowym
| ponawroceniowym, wprowadzajac jednoczesnie w procesie ponow-
nego, zmodyfikowanego uspoteczniania jednostki nowe definicje rze-
czywistoscl. Interesujgca wszakze obserwacja jest fakt, 1z w swych
zasadniczych, strukturalnych charakterystykach stan trwania 1 funkcjo-
nowania jednostki w okresie przed konwersja nie rozni sie zbytnio od
stanu po konwersji. Obarczony jest on tymi samymi procesami po-
Znawczymi oraz podtrzymujacymi obraz uwewnetrznionej rzeczywi-
stosci. Rdznice pomiedzy tymi okresami nie dotycza wiec formy uspo-
lecznienia jednostki, ale raczej treSci to uspotecznienie wypetniaja-
cych. Dla poszczegolnych jednostek ma to znaczenie podstawowe.

103 Doskonatg analize tego typu sytuacji przeprowadzit Max Scheler [19Sf:
142-154].



Uzywajac nieco innego jezyka analizy antropologicznej, opisany po-
wyzej ,,modelowy” proces konwersji religijne] moze byC rozpatrywany
Z powodzeniem w perspektywie proponowane] przez Arnolda van Gen-
nepa w dziele pt. Les Rites de passage [1909; zob. Buchowski, Burszta
1992: 47-68]. Podejmowane przezen analizy rytuatow przej$cia dotycza
sytuacji przekraczania przez jednostki (lub/i grupy) réznego typu barier-
granic kulturowo-spotecznych. Owo przekraczanie granic miatoby stano-
WiIC trojczionowy proces. Czton pierwszy dotyczyC miatby sytuacji wy-
taczenia jednostki z grupy. Czion drugi polegatby na umiejscowieniu
tejze jednostki w sferze graniczne] — zarowno poza normatywnga struktura
Lstare)” grupy, jak 1 poza strukturami hormatywnymi innych grup spotecz-
nych. Czton trzeci z kolel polegatby na wprowadzaniu jednostki do nowej
grupy spotecznej (na nadawaniu jednostce statusu cztonka grupy).

Arnold van Gennep opisujac owe trzy fazy rytuatu zmieniania zna-
czacego cztonkostwa w grupie okresla je, w kolejnoSci, mianem rites de
sCparation (tzw. ryty separacji lub rytuaty wytaczenia), rites de margé
(tzw. ryty przejscia lub rytuaty przejscia) oraz rites de agrogation (tzw.
ryty agregacji lub rytuaty wigczenia). Uzywajac innych nieco kategorii
opisowych, sa to fazy: preliminalna, liminalna 1 postliminalna.

Okreslenie znaczeniowo-tresciowych relacji wystepujacych pomiedzy
opisywanymi wczesniej okresami konwersji a fazami rytuatu przejscia
wedtug van Gennepa, ilustruje rysunek 1.

RYSUNEK 1
Schemat konwersji religijnej w relacji do trzech faz rytuatu przejscia

faza preliminalna

imi i} | TM _ ! N T
faza liminalna  f l-w Bkres nawracania 1J separacji
rze SCIa f *r r99H# 7 72" - : - -
Yy pre faza postliminalna

ryty agregacji
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W powyzszym schemacie faza preliminalna lokalizuje sie pomiedzy
okresem przednawrdceniowym a okresem nawracania. Okres przednawro-
ceniowy wyznacza tu sytuacje, w ramach ktorej okresSlona jednostka
nalezy do okreSlonego spotecznego stanu (statusu) pierwotnego, ,,posia-
da” konkretne znaczace, ,,codzienne” cztonkostwo, ktore moze bycC za-
wieszone. OczywistoSC rzeczywistosci jest petna, pozbawiona watpienia.

Nastepnie, na drodze wchodzenia w poznawczg aktywnosc¢ intencjo-
nalna, pojawiajaca sie czesto w silnym kontekscie grupowego uwiktania,
Jednostka rozpoczyna proces ,,watpienia” w zastana, do te] pory obowia-
Zujaca, wizje rzeczywistosci. Pojawia sie tu faza preliminalna, ktorej
towarzysza ryty separacji wzgledem stanu poprzedniego, wzgledem
uprzedniego cztonkostwa w jakiejs grupie spotecznej (lub/i statusie spo-
lecznym). ,,Zwyczajnym” oSrodkiem skupienia fazy preliminalnej, stano-
wiacym jednoczesnie poczatek fazy liminalnej, jest przejscie przez jed-
nostke rytu separacji (wykluczenia). Zazwyczaj obejmuje on wyizolowa-
nie jednostki z ,,dawnej” grupy spotecznej, ktore bywa niekiedy zwigzane
Ze zmiang miejsca pobytu, zmiang stroju, uczesania (np. postrzyzyny)
Itp. Jednostka wkracza w faze liminalna.

W ramach analizowanej tu wspdélnoty religijnej, dokonujace sie tam
nawrocenia religijnel interpretuje w perspektywie fazy preliminalnej
| rytow separacji w pewnym sensie specyficznie. W zasadzie nie sg

14 Niewielka liczba cztonkow badanej tu wspoélnoty religijnej, swe nawrdcenie
przezyta poza sama wspolnota. Do tych przypadkow, jak sadze, przedstawiony tu
schemat rowniez ma zastosowanie. Rola samej wspolnoty jest tu jednak nie do
przecenienia — ,,DoswiadczyC nawrocenia to jeszcze nic wielkiego. Istote stanowi
dopiero trwatosC nawrocenia | poczucie, ze jest ono w peini uznane. Ale do tego
potrzebna jest wspolnota religijna, ktdra zapewnia nowemu Swiatu nieodzowng stru-
kture uwiarygodnienia. Innymi stowy, Szawet mogt stac sie Pawtem w samotnosci
religijne] ekstazy, ale pozostaC Pawtem mogt tylko w spotecznosci chrzescijanskiej,
ktora uznata go jako Pawia 1 potwierdzita jego «nowy byt», w ktorym umiejscawiat
Swojg tozsamosSC” [Berger, Luckmann 1983: 242].
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16 Sogologiczne ujecie problematyki grzechu przedstawia w jednym ze swych
artykutow Wojciech Pawlik [Pawlik 1989].

106 Autorem koncepcji przemocy symbolicznej (a w zasadzie systemu oswiaty
jako systemu przemocy symbolicznej) jest Pierre Bourdieu. Owa przemoc miataby
byC sprawowana za pomocg dziatan wychowawczo-pedagogicznych, bazujacych na
komunikacji transmitujacej, wpajajacej | narzucajacej oficjalne definicje, okreslajgce
zasady ustanawiania, podtrzymywania | odtwarzania tadu spotecznego danej grupy,
wedle wizji, jaka prezentuja dysponenci oficjalnej kultury tej grupy [Bourdieu, Pas-
seron 1990]; por. [Sawisz 1978].

1 Wydaje sie, iz w przypadku omawianej tu wspoélnoty okres liminalny trwa
stosunkowo krotko. Rzecz jasna stan owego zawieszenia poza strukturg moze trwac
znacznie diuzej (nawet do kilku lat), co jednakze moze za sobg pociagaC rdzne
negatywne konsekwencje przedtuzajgcego sie trwania sytuacji Kryzysowej.
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podawanej jednostce definicji rzeczywistoscl. Struktura owa miataby
stuzyC zawieszeniu watpienia w ksztatt rzeczywistoscl poprzez podanie
nowe] wizji (nowego zbioru definicji) Swiata.

Tuz po okresie nawracania lokalizuje sie postliminalna faza konwergji.
Jest ona silnie zakotwiczona w fazie poprzedniej. Na pograniczu tych
dwoch faz sprawowane sg ryty przejscia — np. uznanie Jezusa Chrystusa
Za swego osobistego Pana 1| Zbawiciela — ktorym w kontekscie wspol-
notowym towarzysza zwykle zewnetrzne przejawy zbiorowych dziatan
(modlitwy wstawiennicze za konwertyte, roznorodne gesty, w tym na-
ktadanie rak itp.).

Rozpoczyna sie tu faza postliminalna, w ramach ktdrej nastepuje
agregacja (witaczenie) jednostki do nowego dlan stanu. Konwertyta prze-
staje byC jednym z elementow ,,Swiata”, a zaczyna swe ,,nowe zycie”
jako ,,nowo narodzony” chrzescijanin. Jednostka zostaje wiaczona do
nowej grupy spotecznej, powracajac jednoczesnie do funkcjonowania
w codziennym, choé juz zmienionym, Swiecie Zycia. Zmianie ulegto
rowniez je] znaczace uczestnictwo grupowe.

Gdy konwersje religijng uymiemy jednoczesnie jako efekt doswiad-
czenia odmiennej od dotychczasowe] dziedziny znaczeh oraz zmiane
uniwersum dyskursu, za zasadnicze procesy pojawiajace sie wjej ramach
oraz Jako je] skutek uznac nalezy przede wszystkim:

a) zawieszenie wielu dotychczasowych pojec,

b) nowe jakoSciowo ,,bycie w Swiecie” poprzez zmiane ksztattu Swiaia
Zycia Codziennego,

c) redefinicje przesziosci,

d) nowa periodyzacje wtasnego zyciallB

e) redefinicje wielu zwiazkow przyczynowo-skutkowych.

108 Periodyzacja biografii konwertyty jest szczegélnie wyraznie widoczna w Sa-
mych jego wypowiedziach, dzielacych biografie na czas sprzed nawrécenia 1 o
nawroceniu.
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43 .1. Zagadnienie motywac]i

Bardzo interesujacym sposobem ogladu niektorych obszarow rzeczy-
wistosci wspolnotowej, stanowigcym jednoczesnie, jak sadze, dobry
wskaznik ukazujacy gtowne jej aspekty, jest analiza zasadniczych moty-

WOw wstepowania do wspolnoty nowych cztonkow, pozostawania w niej
oraz miejsca wspolnoty, traktowanej jako okreSlona wartoS¢, w indywi-

dualnych systemach 1 uktadach wartosci spotecznych. Jak wskazuja na
to poczynione przeze mnie obserwacje, wkasne doswiadczenie jak 1 po
czesci literatural® motywacje takie posiadaja przynajmniej kilka rodza-
jowych odmian, ewoluujacych zreszta w czasie w Swiadomosci poszcze-

golnych jednostek.
Jednym z ,,przypadkow” nabycia przez jednostke motywacji do

funkcjonowania w ramach wspolnoty religijnej jest sytuacja mniej lub
bardzie] natychmiastowe], gwattowne], bardzo gtebokiej 1 radykalnej

w swych skutkach konwersji religijnej110
Osoba, ktdra w czasie nawrdcenia doswiadczyta silnego przezycia

transcendencji poprzez kontakt z tym, co uznane jest za swiete I nad-
przyrodzone, oraz ktdra doswiadczyta zardwno w aspekcie psychicznym

jak 1 duchowym okreSlonego stanu uwolnienia I oczyszczenia, sktonna

Jest czesto do natychmiastowego, I nie zawsze tylko deklaratywnego,
odrzucenia wielu uznawanych dotychczas wzorcow 1 norm. W ich miejsce

Zas pizyjmowany jest ten spoteczny zbior wzorcowo-normatywny, ktorego
depozytariuszami w oczach nawrocone] osoby sa obecni czionkowie
wspolnoty. Definiujg oni pozostawanie I dazenie do zycia we wspolnocie
Jako sytuacje wielce pozadang czy tez nawet wrecz niezbedng dla chrze-
scijanskiego wzrostu | budowania osobowej relacji z Bogiem.

10 Miedzy Innymi: [Lewenstein 1989], [Lewenstein, Melchior 1988], [Hatas
1992].
110Zob. [Dz 9,1-28; 22,4-19].
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Stosunkowo czesto jednakze — poza sytuacjg wspomniang wyzej,
ktorej przyktadem moze byC np. gwattowna konwersja ,,zaistniata
w czasle trwania ulicznego gtoszenia przez cztonkow wspolnoty oredzia
ewangelizacyjnego — spotykana motywacja do przejscia konwersji jest
postawa wyrazajaca sie w dostrzegane] potrzebie uczestnictwa w 0S0bo-
wych kontaktach z innymi ludzmi, znalezienia sie w ramach gtebokich
stosunkow Interpersonalnych; z jednej strony zapewniajacych jednostce
bezpieczenstwo (takze poprzez zaspokajanie spotecznej potrzeby afiliacji
| umiejscowienia), z drugiej — ufatwiajacej podejmowanie czynnosci
Zzmierzajacych do szeroko pojmowane] samorealizacji. W takim to kon-
tekscie przezycia o charakterze wspolnotowym moga staC sie w poczat-
kowym okresie uczestnictwa nowych cztonkdw we wspolnocie znacznie
wazniejsze niz refleksja intelektualna nakierowana na sacrum czy na
przeksztatcanie rzeczywistoscl.

Jak wskazuja obserwacje, zmiana dominacji nastawienia na ,,drugiego
cztowieka'" dokonuje sie Srednio po okoto 2-3 latach uczestnictwa
w Ruchu Swiatlo-Zycie, po ktérym wiekszo$¢ cztonkéw wspolnot za-
czyna kierowac sie w dziataniach 1 mysleniu nowymi normami 1 warto-
sciami, nie ze wzgledu na ich wspolnotowy charakter, ale ze wzgledu na
same te wartosci (ze wzgledu np. na sacrum)m.

Po okoto dwoch latach (a czesto 1 wczesSnie)) uczestnictwa w anali-
zowanej] tu wspolnocie, u wiekszosci jej cztonkOw obserwowane jest
zjawisko uniezalezniania sie, czy tez ,,odklejania” wartosci, norm i zasad
od starszych czitonkow wspolnoty, jak 1 od niej samej, bedacej] do te)
pory jakby jedynym nosicielem tychze zasad. Jednostka zaczyna wiec

M Whydaje mi sie jednak, iz okres ten jest znacznie krotszy w przypadku wspolnot
nurtu charyzmatycznego w Ruchu. W swych zasadniczych charakterystykach owo
nowe nastawienie, czy nakierowanie na sacrum I przypisany don system wartoscio-
wo-normatywny podobne jest do trzeciego, postkonwencjonalnego poziomu rozwoju

moralnego, opisywanego 1 definiowanego przez Lawrence’a Kohlberga [Kohlberg
1981, 1983; Weigl 1986: 16-18].
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postrzega¢ autonomicznosc I niezaleznosc istniejacych zasad oraz norm
wzgledem tych, ktorzy sa ich ,,nosicielami”. Stad tez bycie we wspolnocie
staje sie tu odpowiedziag na dostrzezong wartosc takiego (wspolnotowego)
sposobu zycia, wartosc ktora jest temu zyciu nadawana, w jednostkowe]

percepcjl, przez jasno okreslony absolut.
Innym jeszcze typem motywacji nawroceniowej jest ta, ktora wyste-

puje w przypadku konwersji do wspodlnoty typu ochronnego112 Wspolnota
ochronna definiowanajest najczesciej w kategoriach wspolnoty powstate]
Jako miejsce, do ktorego jednostki uciekajg przed samotnoscia, przed
bolem zmagania sie z twarda rzeczywistoscia 1 podejmowaniem prob je
aktywnego zmieniania, aby znalezC w nie] poczucie bezpieczenstwa,
sensu zycia, przynaleznosci, dookreslenia wiasnej tozsamosci, zaspoko-

jenia roznorodnych potrzeb itp.113

43.2. Zagadnienie pokrewienstwa

Bez wzgledu na obranie przez jednostke konkretnej] motywacji skia-
niajace) ja do przejscia konwersji religijnej, jej skutek jest tak samo
spotecznie definiowany I postrzegany w prawie wszystkich przypadkach.
Przejscie konwersji religijne] — a wiec pomyslne przejscie specyficznego

11270b. [Newman 1989]. Wspominane juz wczesniej B. Lewenstein i M. Melchior
[Lewenstein, Melchior 1988] ujmuja wspdlnoty Ruchu Swiatto-Zycie w kategoriach
zjawisk anomijnych i1 wspolnoty ochronnej. Autorkijednakze analizuja, j ak sie wydaje,
jedyﬂ:s nurt liturgiczno-biblijny Ruchu.

Dogtebne analizy, choC w nieco innym kontekscie tresciowym, przeprowadza
wjednej ze swych prac Erich Fromm [1993] piszacy o ,,ucieczce od wolnosci °. Termin
,.ucieczka od wolnosci” miatby sie odnosic¢ do zjawiska leku 1 strachu jednostki przed
wolnoscigjako czyms zupetnie nieznanym, nieobliczalnym i niewiadomym. Jednostka
uciekajac przed tym niewiadomym, przed odpowiedzialnoscig, szuka I znajduje jakis
zewnetrzny porzadek, system, osobe czy grupe, ktora zapewnia je] poczucie bezpie-
czenstwa, oparcia, stabilnosci itp., za cene wyrzeczenia sie owej wolnosci.
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typu rytuatu przejscia — wprowadza jednostke w nowy dla niej obszar
rzeczywistoscl. StajaC sie nowym cztowiekiem, jednostka podlegajaca
nawrdceniu zostaje przyjeta do spotecznosci chrzescijan, przez co zostaje
ustanowiony pomiedzy nig sama, a innymi cztonkami Domu Zwyciestwa,
nowy typ wiezi spotecznej. Owa wiez spoteczna posiada, jak sadze, istotne
cechy wiezi krewniaczej.

Problematyka pokrewienstwa, jego genezy, spotecznego definiowania
| postrzegania jego odmian, systemow krewniaczych oraz procesow zmia-
ny tych systemow obejmuje szeroki wachlarz zagadnien, co do interpre-
tacji ktorych w ramach nauk spotecznych wcigz nie ma powszechnie
obowigzujacej zgodylld

Samo zreszta pokrewienstwo definiowane bywa rozmaiciells W tej
pracy za ,,pokrewienstwo” uznaje stosunek okreslajacy specyficzng wiez
spoteczna, majaca silne, spoteczne konsekwencje, oparty na kulturowo
definiowane] wiezi taczace] dang osobe z bezposrednio poprzedzajacym
Ja przodkiem genealogicznym lub pomiedzy rodzenstwem.

W ramach analizowanej tu wspolnoty religijnej, niektorych jej czton-
kow tacza wiasnie wiezi krewniacze w znaczeniu wyzej podanym. Spo-
tyka sie tu zardwno osoby potaczone pokrewienstwem bratersko-siostrza-
nym, jak 1 pokrewienstwem typu rodzic-potomek.

Ciekawszy zdaje sie jednak tu fakt wystepujacego w ramach Domu
Zwyciestwa pokrewienstwa typu symbolicznego, ktorego zewnetrznym
przejawem jest nazewnictwo okreslajace wspotczionkow wspolnoty, jak
| czesto wszystkich chrzeScijan, mianem ,,si0str” 1 ,,braci”.

114 Obszerne omowienie problematyki pokrewienstwa znalez¢ mozna w [SzynkKie-
wicz 1992].

115 Dla przyktadu: S. Szynkiewicz traktuje je jako: ,,1) spotecznie uznawane
zwiazki wilaczone do genealogii, ktorych zasieg pokrywa sie z terminologia pokre-

wienstwa; 2) w szerszym rozumieniu obejmuje takze zwigzki powinowactwa” [Szyn-
Kiewicz 1992. 328].
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Analizowana tu wspodlnota zdaje sie byC przypadkiem Tonniesow-
skiego ugrupowania typu Gemeinschaft — opartego jednakze nie na
bezposredniej kontynuacji naturalnych wiezi krewniaczych, ale na po-
wszechnie wystepujacych silnych wieziach bazujacych na tzw. pokre-
wienstwie fikcyjnym, ktorego spoteczne konsekwencje zarowno dla jed-
nostek, jak 1 dla catej grupy spotecznej, bywaja niekiedy o wiele dale
Idace niz ,,zastane” wiezi pokrewienstwa rzeczywistego. Przez ,,pokre-
wienstwo fikcyjne” (p. sztuczne, p. urojone) rozumiem tu status krew-
niaczy, nabyty przez akceptacje niebiologicznej, pseudokrewniaczej wie-
ZI, ktdra w praktyce spotecznej jest uznawana za rzeczywistallg

W symbolicznym spektrum pojeciowym analizowanej tu wspolnoty
religijnej stowo ,,brat” czy ,,siostra” posiada kilka odmian znaczeniowych.
Oczywiscie akceptowane jest tu to znaczenie stowa ,,brat”, ktore odnosi
sie do tzw. pokrewienstwa rzeczywistego. Obokjednakze ,,pokrewienstwa
Krwi”, wiezy ,,slostrzano-braterskie” opiera¢ miatyby sie na wiezi krew-
niacze] nabyte] poprzez wspolng wiare, sympatie, przyjazn, oraz uczest-
nictwo w tym samym przymierzu z Bogiem.

ObecnosC krewniaczych stosunkow pomiedzy cztonkami wspolnoty,

manifestowanie ich obecnosci Itp. wywiera silny wptyw na ksztatt pozo-
statych rodzajow stosunkow panujacych w obrebie tej grupy jak 1 na typ

ustosunkowan obieranych wobec rzeczywistosci zewnetrznej117

116 Np. pseudokrewniacza wiez powstata na skutek adopcji lub pokrewienstwa

rytualno-obrzedowego, takiego jak chrzeSniactwo czy braterstwo krwi. S. Szynkiewicz
za pokrewienstwo fikcyjne uznaje ,,zwigzek nie oparty na pokrewienstwie genealogi-
cznym, lecz odwotujacy sie dojego symboliki” [Szynkiewicz 1992: 328]. Tenze autor
Za nieporozumienie uznaje jednakze ujmowanie adopcji jako pokrewienstwa fikcyj-

nego, argumentujac swe stanowisko tym, iz polega ona na ,,wprowadzeniu osoby

ado%}&wa.nej do genealogii rodzinnej” [tamze: 83].
Ciekawe — choC w nieco innym kontekscie — ujecie problematyki funkcjono-

wania w ramach wspolnoty religijnej (Koscidt Zjednoczenia) ,,pokrewienstwa fikcyjnego”
odnalez¢ mozna wjednej z prac autorstwa D. G. Bromleya, A. D. Shupea i D. L. Oliver

[1981].
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5. ZAKONCZENIE. WNIOSKI

W obrebie nowoczesnej, modernistycznej, a moze | czeSciowo juz
postmodernistycznej kultury pojawiaja sie znaczne zmiany wywotujace
silng ,,detranscendentalizacje” postrzegania rzeczywistosci. Silniej lub
stable] obowigzujace definicje znaczacych sytuacji (znaczacych w per-
spektywie grupowej czy jednostkowe]) w coraz mniejszym stopniu od-
noszone sg do ,,ponadnaturalnych” obszarow znaczen. Konsekwencje
okresu stabniecia absolutnych imperatywow moralnych, ustanawiajacych
nadrzedny sens, prowadzg czesto do zachwiania sity oddziatywania tego,
co w socjologicznych analizach zwane bywa pierwotnym srodowiskiem
socjalizacyjnym. W rezultacie wiele z uwewnetrznionych w miodosci
| dziecinstwie wartosci naczelnych oraz norm okreslajagcych kluczowe
w ramach danej kultury motywacje podejmowania badz niepodejmowania
okreslonych dziatan zostaje w najlepszym przypadku zredefiniowanych,
W najgorszym— ,,ginie’”, zostawiajac za sobg pusty obszar znaczeniowy.

Wspotczesnosc, jakkolwiek bytaby ona agresywna czy przekonywus-
Jaca, nie pozbawiajednak ludzi czesto spotykanych marzen czy pragnien
powrotu do realizowania idei mitosci, braterstwa, bezinteresownosci,
bezpieczenstwa, poczucia sensu zycia I odnajdywania (nadawania) zna-
czen. Niektorym, jak sie przynajmniej wydaje, wartosci te w praktyce
udaje sie do pewnego stopnia realizowac.

W okresie przedwspotczesnym118 w kulturze typu europejskiego naj-

wazniejsze spoteczne obszary ustanawiania znaczen, definiowania oraz

118 Przed uksztattowaniem sie nowego porzadku spotecznego 1 kulturowego
drugiej wojnie swiatowej.
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wzmachiania tresci, opisywania charakteru wszechswiata I rzeczywistosci
najblizsze] oraz transmisji tych treSci znajdowaty swe miejsce przede
wszystkim w kregach rodzin poszerzonych (rodzin wielkich, wielopoko-
leniowych), przy duzym wsparciu derywacji odwotujacych sie do woli
ttttt nadprzyrodzonychjak 1 do zjawisk abstrakcyjnych [por. Pareto 1993;
204-233].

Oczywiste staje sie stwierdzenie, 1z obecnie procesy sekularyzacji
prowadza do powaznego zmniejszania sie zakresu wystepowania u jed-

nostek swiadomosci typu religijnego.
Czesto mamy jednakze do czynienia z bardziej ogolng sytuacja pole-

gajaca na tym, 1z zjednej strony jednostki w toku socjalizacji pierwotne],
jak 1 wpoczatkowych etapach socjalizacji wtornej, uwewnetrzniaja Wspo-
mniane wczesnie] wartosci, a z drugiej, wkraczajac w bardziej doroste,
samodzielne zycie, staja twarza w twarz z sytuacja nieadekwatnosci czy
nieodpowiedniosci socjalizowanych tresci do wymogow 1 gitownych kore-
latow ,,wtornego” srodowiska kulturowego. Godzac sie z teza, 1z pomysinie
dokonany proces socjalizacji pierwotnej jednostki buduje w niej okreslone
typy imperatywow funkcjonalnych, ktdére musza byc¢ spetniane, aby jedno-
stka w poprawny sposob funkcjonowata 1 rozwijata sie, zgodzic trzeba sie
rowniez z tym, iz w jej najblizszym otoczeniu obecne musza byC¢ me-
chanizmy spetniania tych wymogow lub przynajmniej ich modyfikowania

Zasieg zainteresowan tej pracy objat z wyboru tylko dwie formy
ugrupowali spotecznych: grupe pierwotng 1 wspolnote religijna. Przy
obraniu niewielu ograniczen uznaC mozna, jak sadze, 1z w ramach obu
tych typow grap spotecznych dochodzi do okreslania zasadniczych, na-
rzucanych jednostkom, definicji rzeczywistosci, a takze istnieja w nich
mechanizmy spetniania waznych wymogow funkcjonalnych.

W dalsze] (po socjalizacji pierwotnej) ,,spotecznej karierze” przytia-
czajaca wiekszosc swoich dziatan, sagdow, wyborow, motywacji Itp. jed-
nostka opiera na uwewnetrznionych wczesniej schematach 1 tresciach, za
ktorymi stol koniecznosc przynajmniej wzglednie state] obecnosci me-
chanizmow spetniania okreslonych wymogow funkcjonalnych.
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Kiedy dochodzi do sytuacji nieadekwatnosci socjalizacyjnej, nieobe-
choscl najwazniejszych mechanizmow spetniania wymogow funkcjonal-
nych, podwazania przez jednostke prawomocnosci obowigzywania tych
mechanizmow1191ub ich odrzucenia czy zaktocen w ich dziataniu, wysoce
prawdopodobnym (koniecznym?) efektem tej sytuacji jest podjecie przez
jednostke czynnosci idacych w jednym z trzech kierunkow:

a) modyfikacji dotychczasowych mechanizmow,

b) przyjecia mechanizméw funkcjonujacych w ramach innych grup
spotecznych niz te, w ktorych dotychczas funkcjonowata dana jednostka
(zmiana grupy odniesienia),

C) wypracowania nowych mechanizmow bez zmieniania grupy odniesienia.

Szczegolnie interesujacym wariantem stata sie sytuacja druga, powo-
dujaca pojawienie sie rzeczywistego lub ,,aspiracyjnego” 1 uczestnictwa
jednostki w zyciu I funkcjonowaniu nowej dla niej grupy.

Grupami spotecznymi obdarzonymi ,,zdolnoscig” najsilniejszego na-
rzucania owych mechanizmow spetniania wymogow funkcjonalnych sa
grupy pierwotne. Jednak, jak uczy teoria socjologiczna, oddziatuja one
znaczaco na jednostke tylko we wczesnych etapach jej socjalizacji. Przy-
pomnijmy tu raz jeszcze, 1z Charles Horton Cooley wyrdznit na poczatku
obecnego stulecia trzy zasadnicze rodzaje grup pierwotnych: rodzine,
rowiesnicza grupe zabawowa oraz grupe sasiedzka (pojmowang jako
grupa starszych wspolnotowego typu). Sam Cooley, jak 1 znakomita czesc
jego nastepcow, pozostaje przy takim wiasnie asortymencie desygnatow
pojecia ,,grupa pierwotna”, rzadko poddajac przy tym w watpliwosc
plerwotnos¢ wspotczesnego typu zatomizowanego sasiedztwa.

119 Zazwyczaj, jak sadze, ze wzgledow moralnych.

120 Uczestnictwo ,,aspiracyjne” to dla mnie uczestnictwo jednostki (w subiektyw-
nej perspektywie) w grupie odniesienia, tj. grupie stanowigcej dla niej ,,model”
zachowan spotecznie akceptowanych (przynajmniej przez cztonkow grupy odniesie-
nia), dostarczajacy Kkryteridw oceny wiasnego dziatania, dziatan innych tudzi otm
schematow postrzegania rzeczywistosci.




Wydaje mi sig, 1z — poza wymienianymi tu za C. H. Cooleyem
desygnatami pojecia ,,grupa pierwotna” — istnieje spora liczba ugrupo-
wan, ktore ze wzgledu na swoje cechy nie podlegaja prostym rozroznie-
niom, dzielagcym na grupy wtorne i pierwotne, w tradycyjnie rozumianym
Znaczeniu tych termindw.

W sytuacji wystapienia niedomagania spetniania przez otoczenie
podstawowych wymogow funkcjonalnych, jednostka stara sie odnalezc
sama sieble w ramach mechanizméw zaspokajajacych jej potrzeby.
W praktyce spoteczne] nierzadko, moim zdaniem, funkcje taka wobec
roznych jednostek petni (a przynajmnie] moze ja petniC) wspolnota
religijna.

Najwazniejszym, choC nie jedynym sposobem, jaki jest oferowany
jednostce przez okreslong wspolnote religijng w zakresie zmiany mecha-
nizmow spetniania wymogow funkcjonalnych (a takze w zakresie prze-
ksztatcania 1 zmieniania samych wymogow) jest konwersja religijna.
Miataby ona powodowac przyjecie przez jednostke nowego (ewentualnie
zmodyfikowanego) pojeciowego horyzontu symbolicznego, definiujacego
| odrozniajacego dobre od ztego, wazne od niewaznego, konieczne od
dowolnego, przeszte od przysztego, minione od obecnego Iitp. Proces
konwersji religijnej jest w ramach wspolnoty religijne] podstawowym
Srodkiem wprowadzania jednostki w nowa rzeczywistosc, ktora ze
wszech miar przypomina funkcjonowanie jednostki w ramach grupy
pierwotnej.

Proces przenoszenia znaczacego cztonkostwa jednostkli z grupy

dotychczasowej12l do wspolnoty religijnej obejmuje swym zakresem,

121 Ngczescie] w przypadku konwersji religijne] mamy do czynienia z przenie-
sieniem przez jednostke znaczacego uczestnictwa od dotychczasowe] grupy (zazwy-
cza) grupy wtomej, niereligijne) w swym charakterze) do okreslone] wspdlnoty reli-
gijngj. Proces konwersji jednakze czesto wystepuje rowniez w sytuacji przejscia
jednostki zjednej grupy religijnej do drugie.



Jak mi sie wydaje, trzy podstawowe okresy oraz dwa podokresy przej-
sciowel22
— okres przednawrdceniowy,
— podokres watpienia,
— okres nawrdcenia,
— podokres redefinicji znaczen 1 przesztosci,
— okres ponawrdceniowy.

Pomijajac sam okres nawrdcenia | otaczajace go podokresy, przy
blizsze) analizie tatwo zauwazyc, 1z zarowno okres przed-jak 1 ponawro-
ceniowy — z punktu widzenia jednostki — obdarzony jest wysokim
stopniem wewnetrznej spojnosci znaczeniowo-symbolicznej.

Stawiajac teze o tym, iz wspodlnota religijna jest grupa spoteczna typu
pierwotnego, lub w je] ztagodzone] wersji — grupa spoteczng o silnych
cechach ugrupowania typu pierwotnego, oraz przeprowadzajac pogtebio-
na weryfikacje te] tezy, nie sposob nie przyznacC sporej dozy trafnosci
stanowisku okreSlajacym ja jako grupe wtorna. Rzeczywiscie, grupa taka
posiada niektore cechy ugrupowan wtornych. Najwazniejsze z nich to:

a) dobrowolne uczestnictwo cztonkow — w grupach pierwotnych
uczestnictwo takie jest w zasadzie przymusowelZ23

b) wystepowanie ztozonej struktury spotecznej; wystepowanie odreb-
nych, cho¢ specyficznych podgrup — grupy pierwotne to grupy maie,
pozbawione na 0got wewnetrznego zrdéznicowania,

122 Podokresy owe: podokres watpienia oraz redefinicji znaczen 1 przesztosci sa
niezbednymi dla poprawnego, a co wazniejsze, trwatego zajscia konwersji religijnej.
123 Przymusowe jest cztonkostwo w rodzinie (definiowane poprzez wiezy Krwi
jak 1 wspolne zamieszkiwanie). Koniecznosci przestrzenno-terytorialne, okreslone
uwarunkowania ekologiczne oraz wiek sg w duze] mierze odpowiedzialne za ,,przy-

mus” uczestnictwa w grupach sasiedzkich 1 rowiesniczych. Pewne wyjatki od tych
sytuacjl sa, rzecz jasna, obserwowane.




c) dominujaca obecnosc, w ramach codzienne] praktyki spotecznej,
procesu socjalizacji wtdrnej.

Pomimo obecnosci tak wazkich argumentow jak powyze] przedsta-
wione, nadal twierdze, 1z stawiana w tej pracy teza moze zostac obroniona
___€0, mam nadzieje, zostato wystarczajaco jasno udokumentowane.

Zanim przejde do krotkiego, podsumowujacego wyliczenia tych cech
wspolnoty religijnej, ktore zasadnie, moim zdaniem, wiazane byC moga
Z Whasciwosciami grup pierwotnych, chce sie zatrzymac jeszcze chwile
nad najdalej 1dacym w swych konsekwencjach, obecnym w jej ramach
procesie — konwersji religijnej, ktora zostata tu dos¢ szczegotowo omo-

wiona.
To, co konwertyta zdobywa w konwersji 1 poprzez nig, to wiedza oraz

okreslonego typu kompetencje spoteczno-jezykowe, niezbedne do spraw-
nego funkcjonowania jako cztonek wspodlnoty religijnej. Nowe dla kon-
wertyty kategorie pojeciowe redefiniuja Swiat tak dalece 1 gteboko, ze
Zmieniajg sie nawet znaczenia znanych mu zwigzkow przyczynowo-skut-
kowych. Konwertyta, poprzez odrzucenie (poprzedzone watpieniem) pra-
womocnosci obowiazywania wielu znaczacych definicji rzeczywistosci
w 0gole oraz internalizacje nowych definicji rzeczywistosci 1 sytuacjl,
doSwiadcza procesu zmiany nawet najgtebszych warstw swej 0sobo-
WOSCI.

W ramach tego procesu tatwo daje sie wyrdznic dwa okresy. Okres
plerwszy obejmuje internalizacje konkretnych rozstrzygnieC¢ w definio-
waniu swiata. Okres drugi to uniwersalizacja i totalizacja swiatopogladu,
uniwersalizacja znaczen elementdw poznawanego, nowego dla jednostki
Swiata, narzucajacego sie jej jako jedyna, oczywista rzeczywistosc. Okre-
sy te w paralelny sposob, jak mi sie wydaje, nawiazuja do fazy konkretu
| fazy generalizacji wyodrebniane] w socjalizacji pierwotnej.

Wspolnota religijna, tak jak 1 grupa pierwotna w tradycyjnym rozumie-
niu, jest grupa wzglednie trwata. Za owa trwatosc istnienia odpowiedzial-
ne sg najprawdopodobniej: moc obowigzywania funkcjonujacych w jej
ramach definicji swiata (uwewnetrznianych przez jednostki w procesie




»,ponownej socjalizacjl pierwotnej’”) oraz panujace w jej obrebie niefor-
malne, przyjacielskie, bezposrednie 1 osobowe relacje bazujace na kon-
taktach o wysoce uczuciowo-emocjonalnym charakterze (dobrze znanym
Z grup typu pierwotnego). Nie pozbawiona sensu wydaje sie teza, 1z
wspolnota religijna stanowi ,,grupe krewniacza” (grupe pierwotng ,no-
wego typu”, oparta na pokrewienstwie symbolicznym). Rzecz jasna rzad-
ko mamy do czynienia z religijnymi wspolnotami opartymi wytacznie na
tzw. wiezach krwi, a znacznie czesciej na pokrewienstwie fikcyjnym [por.
Szynkiewicz 1992: 78-80, 82-85]. Zewnetrznymi tego przejawami
w sferze jezykowe] bywaja czesto okreSlenia, ktore wzajemnie do siebie
Kieruja cztonkowie wspolnoty — ,,siostro”, ,,bracie” Itp.

Uzywajac innych nieco kategorii uznaC mozna, 1z omawiany tu typ
grupy spotecznej powstaje 1 funkcjonuje w oparciu o wole naturalna
(organiczng) [Tonnies 1988], stanowiac bardzo silny czynnik stabilizujacy
ludzka osobowosc [Durkheim 1960].

Trwatosc konwersji, trwatosc uczestnictwa we wspolnocie religijnej
(Jezeli do takiej trwatosci dochodzi) bazuje na dwodch podstawowych
sytuacjach. Po pierwsze, na utrzymywaniu wysokiego poziomu gestosci
moralnej w stosunku do innych konwertytow [Durkheim, 1960]124, a po
wtdre, na gtebokosci istotnosciowe] przemiany konwertyty, a wiec na
skutkach socjalizacji, ktora w swych zasadniczych charakterystykach
przypomina socjalizacje pierwotna.

Analogie Istniejgce pomiedzy grupa pierwotng a wspolnota religijna
sg wyrazne. Moc definiowania swiata, zupeinie jak w ramach tradycyjnie
rozumianych grup pierwotnych, oraz jej konsekwencje bywajg tam tak
silne, ze ich obowigazywanie najczesciej wykracza poza ramy samej wspol-
noty religijnej. Uobecniaja sie ona najczesciej jako najbardziej znaczace
definicje, obejmujace catg poznawang I doSwiadczang rzeczywistosc.

124 Pojawia sie tu mechanizm wzajemnego wzmacniania i potwierdzania trafnosci
definiowania rzeczywistosci.
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Najwazniejsze cechy grupy pierwotne] odnalezC mozna w ramach
wspolnoty religijnej, co w duzej mierze stanowi wskaznik pierwotnego
charakteru tego rodzaju ugrupowania spotecznego. Charakteryzuje sie
owa wspolnota wzgledng trwatoscia istnienia, wzglednym brakiem spe-
cjalizacji, obecnoscig bezposrednich wiezi spotecznych, wysokim pra-
wdopodobienstwem zaistnienia intensywnych stosunkow komunikacyj-
nych, zaspokajaniem szerokiego wachlarza potrzeb spoteczno-psychicz-
nych jednostek, wspolnota uczuc, zachowan norm | wartoscil.

Grupa pierwotna jest grupa spoteczng charakteryzujaca sie niewielka
liczebnoscig cztonkow. W przypadku analizowane] tu wspdlnoty (podo-
bnie zresztg jak w przypadku wielu wspolnot religijnych i sasiedztwa)

owa ,,niewielka liczebnoSC” wydaje sie nieco problematyczna. Zastrze-
Zenie to zostaje jednakze w duzej mierze zawieszone, gdy zdamy sobie

sprawe z pewnej ,,dwoistosci’” funkcjonowania analizowane] wspoélnoty
religijnej. Jak mi sie wydaje, stwierdziC mozna, i1z funkcje zwigzane
Z niewielka liczebnoscia grupy (gtownie funkcje zapewniania rozwoju
| stabilizacji osobowosci1®), petnig tu mate grupki spotkaniowe. Zas Duze
Spotkanie Modlitewne przeksztatca sie, przynajmniej do pewnego stopnia,
W podstawowy mechanizm podtrzymywania wspo6lnotowych definicji
rzeczywistoscl.

Cztonkostwo we wspolnocie religijnej pocigga czesto za soba stosun-
kowo duze zaangazowanie jednostek w jej zycie 1 codzienne funkcjono-

wanie. Zaangazowanie owo przybiera, co prawda, gtownie charakter
uczuciowo-emocjonalny, jakkolwiek czynnik czasowego w niej uczest-
nictwa (czesto nawet kilkanascie godzin tygodniowo) jest tu niebagatelny.

Znaczace uczestnictwo we wspolnocie religijnej, poprzez wiele swych
konsekwencji, staje sie uczestnictwem w grupie pierwotnej (chocCby
| ,,nowego typu”). Grupa ta nie tylko wpaja swym cztonkom wiasny,

grupowo wypracowany I podtrzymywany jezyk [por. Grabowska 1989],

*
]Z)Cechy te] sa w zasadzie catkowicie pozbawione grupy wtorne.
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stanowiacy zasadniczg baze ksztattowania sie najwazniejszych kategorii
poznawczych, ale takze poprzez ,,nowonarodzenie” (uzywajac jezyka
religijnego) ustanawia miedzyosobowe zwigzki ,,krewniacze”. A przeciez
blizsze niz krewniacze zwiazki pomiedzy jednostkami trudno sobie wy-
obrazic.

Podsumowujac raz jeszcze prowadzone tu rozwazania uznac mozna,
Iz do najwazniejszych cech wspolnoty religijnej, posiadajacej istotne
wiasciwoscl przynalezne grupom pierwotnym, zalicza sie:

— obecnoscC socjalizacji zblizone] w swych charakterystykach 1 skut-
kach do procesu socjalizacji pierwotnej,

— dostarczanie podstawowych 1 najwazniejszych kategorii pojecio-
wych, wykorzystywanych przez jednostki zarowno do opisu catej rze-
czywistoscl, jak 1 samych siebie (totalnoSC definiowania rzeczywisto-
Scl),

— przekazywanie tzw. ideatow pierwotnych,

— zaspokajanie szerokiego spektrum potrzeb duchowych 1 spotecz-
nych jednostek,

— wzglednie intensywny kontekst uczuciowo-emocjonalny dziatan
grupowych,

— Zhaczne czasowe zaangazowanie jednostek w dziatania grupowe
wspolnoty,

— obecnosc prostej struktury komunikacyjnej (wysoki stopien poten-
cjalnych stosunkow komunikacyjnych),

— obecnoSC wiasnego, grupowego jezyka,

— powszechne wystepowanie wiezi spotecznych o bezpoSrednim,
osobowym, Intymnym charakterze,

— obecnosc ,,wiezi krewniaczych” (definiowanie wspotcztonkdow gru-
py jako braci 1 siostr),

— wysokli poziom poczucia bezpieczenstwa w kontaktach interper-
sonalnych, |

— bardzo wysoka spoistoSC grupowa,
— niewielka liczebnosc,
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letad Jednakze nalezy o istnieniu w ramach
ktorych cech przypisywanym grupom w<

< dobrowolne uczestnictwo cztonkdow,
*/mn'k'_ ’— wystepowanie ztozonej struktury
dominacja, w ramach

.G\
F<mm0Od autora pracy, takze takiej jak niniejsza, oczekuje sie dobrej zna-

N «-jomoéci analizowanego problemu czy dogtebnej znajomosci przedmiotu
~ tychze analiz. Zaklada sie milczaco, iz autor wie nie tylko to, o czym
pisze, ale rowniez to, co chce przekazac czytelnikow! pracy.
Specyfika przedmiotu analiz pojawiajacych sie w niniejszej pracy
.. okazata sie o wiele bardziej skomplikowana i ztozona, niz sie poczatkowo
o . Z biegiemczasu i liczb zapisanych stronic odstaniac zaczynaty
sle coraz to ciekawsze, ale 1 bardziej ztozone, problemy 1 zagadnienia,
" ha ktorych omowienie nie starczato tu, I tak skromnego, miejsca. Wielu
. *Ymnich nawet nie sprobowatem dotknac, wiele z nich zapewne umkneto
"~ " lojg] uwadze zupeinie.
Pracata zacheca do dalszych, o wiele bardziej pogtebionych studiow.
mniejszej
problematyke dekonwersji czy apostazji —jako pewnego
zagadnienie

powigzaniu
talizy innych, poza wspolnotg religijna, desygnatow nazwy
un. niektore gangi przestepcze, towarzystwa wzajemnej
zainteresowan, stowarzyszenia 0sob wykonujacych p(
analize mechanizmow podtrzymywania 1 n
uniwersum symbolicznego grupy, zagadnienie
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logii, problematyke powstawania kontrrzeczywistosci (zagadnienie schi-
zmy), teorie antystruktury jako obszaru rzeczywistosci spotecznej prze-
znaczone] na eksperymentowanie w sferze symbolicznej, zagadnienie
konsekwencji grupowego potepienia. Zagadnienia powyzsze to0 mimo
wszystko tylko wierzchotek wielkiej gory problemow badawczych, ktore
wymagajg dogtebnej analizy.

Zagadnienie pierwotnosci niektorych grup spotecznych stato sie tu
jednym z kluczowych powoddow podjecia analiz zjawiska wspolnotowo-
Scilx Podjete analizy nawet w matym stopniu nie wyczerpaty bogactwa
| wielowatkowosci te] problematyki. Dalsze je] zgtebianie wydaje sie
ciggle pasjonujace.

126 Zjawisko wspolnoty, a wiasciwie ,,wspolnotowosci” zajmowato m.in. Karla

R. Poppera, ktory jednakze na szersza skale nie podjat analiz tego zagadnienia*
W jednym z przypisow do Spoteczenstwa otwartego Popper nawiazuje do koncepcji
plemiennego (trybalnego) ducha wspodlnoty. Przejawiac miatby sie on obecnie wtakich
pozytywnie wartosciowanych zjawiskach jak przyjazn czy kolezenstwo, w miodzie?
zowych ruchach plemiennych (np. skauting, niektorych klubach 1 towarzystwach);
Twierdzi on, ze ,,Niemal wszystkie ruchy spoteczne, zarowno totalitarne* jak
humanitarne, pozostaja pod jego wptywem. Odgrywa on wazna role w wojnie 1,jest
jedna z najskuteczniejszych broni w buncie przeciw wolnosci; a takze przypuszczalnie,
W pokoju I w buncie przeciw tyranii, chociaz w tych przypadkachjego humanizmjeM;
czesto zagrozony przez jego tendencje romantyczne” [Popper 1993 3401. ’
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s“S 11o Analiza i .tfia snuk.ur.tago wynnara funkcjonowata
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4 U
L L 1994 r - wowczas liczba W uczestniczacyc

1y ¢ h grupkach (czionkowie stali) wynosita okoto 160-170 osob, ale
Z Wi maja 1994 r. wzrosta do okoto 250 osob. W okresie do
a* 1996 r. powiekszy# sie rowniez dosc znacznie stan liderow wspolnoty,
a orzez to 1 liczba matych grupek spotkaniowych. Przeprowadzono lalka
Seminariow Odnowy w Duchu Swietym dla stu kilkudziesieciu oséb. W
ZWigzku z dynamicznymi przeksztatceniami strukturalnym, zwianymi
Z nartywem nowych cztonkow zwiekszytasie liczba ,,stopni , przez ktore
przechodza” poszczegolni cztonkowie wspolnoty. Oni sami zreszta
podejmuja coraz czesciej wiele dziatan wykraczajacych poza sama wspol-
notel?. ZaobserwowaC mozna takze znaczny naptyw osob w wieku

127 | tak dla przyktadu: pomiedzy 4 lipca a 25 sierpnia 1994 r. kilka o0sob
zwigzanych z charyzmatycznym nurtem w Ruchu Swiatto-Zycie (w tym cztonkowie
Domu Zwyciestwa) zorganizowato spotkanie ,,Szkoty Ewangelizacji i Zycia Chrzesci-
janskiego” w Lanckoronie. Pomiedzy 26 sierpnia a 15 wrzesnia Szkota zorganizowata
miedzynarodowe, ekumeniczne misje w Polsce, Czechach, Stowacji, Ukrainie 1 totwie.
Podejmuje ona wspotprace z miedzynarodowym Stowarzyszeniem Koordynatorow
Katolickich Szkot Ewangelizacji (ACCESE/2000 — Association of Co-ordinators of
Catholic Schools of Evangelisation). Kilka miesiecy pdzniej budynki ,,Szkoty” 1 przyle-
gajacy teren zostaty wykupione przez kilku liderow ,,Szkoty”. Choc ,,Szkota Ewangelizacji
i Zycia Chrzescijanskiego” nie jest agenda Ruchu Swiatto-Zycie, jej liderzy czesto
w swych wypowiedziach nawiazujg do ideologii 1 charyzmatycznych korzeni Ruchu.
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dojrzatym (powyzej 40 lat), czesto sa to matzenstwa. Wiasnie w zwiazku
Z wzrastajaca liczbg ,,nawrdconych” matzenstw we wspolnocie odstgpio-
no dla nich od stosowanej powszechnie reguty homogenicznosci pici
uczestnikow matych grupek spotkaniowych. ,,Koedukacyjnos¢” matych
grupek dotyczy jednakze tylko grupek, w ktorych uczestniczag maitzen-
stwa.

Wraz ze wzrostem liczebnosci grupy | dynamiki jej dziatan zbiorowosc
ta jest coraz silniej 1 wyraznie] postrzegana — nie tylko zresztg
w najblizszym (parafialnym) otoczeniu. Postrzeganie owo zaczyna nha-
bierac charakteru wyraznie oceniajacego. W prasie ukazato sie kilka
notatek oraz dwa wieksze artykuty (o silnym negatywnym zabarwieniu
oceniajacym) na temat tejze wspolnoty.

Latem 1994 r. Dom Zwyciestwa przestat byC wspolnota dziatajaca
w ramach Ruchu Swiatlo-Zycie. Co ciekawe, Dom Zwyciestwa ani sam
oficjalnie z Ruchu nie wystapit, ani oficjalnie nie zostat z niego wyklu-
czony. Zmiana powyzsza zostata, jak wskazuja na to moje obserwacje,
zainicjowana przez lokalnego biskupa diecezjalnego, ktory wspdlnote te
zaczat w swych dziataniach 1 wypowiedziach traktowac jako katolicka
wspolnote religijng autonomiczng wzgledem Ruchu Swiatto-Zycie. Przy-
pisanie takiej ,,etykietki tejze wspdlnocie okazato sie skuteczne, nie bez
pewnego zadowolenia ze strony jej cztonkow.

Jesienia 1994 r. zaszty w tej zbiorowosci dalsze, wazne zmiany.
Z powodu trwajacego trendu liczebnego wzrostu grupy, ktora zblizac
zaczeta sie do 300 osbb, coraz czesciej we wspolnocie pojawiac zaczety
sie sytuacje, w ramach ktorych poszczegolni cztonkowie wspoélnoty nie
znali sie wzajemnie. Starsi liderzy upatrywali w tym zagrozenie dla
rozwoju jednostek I cate] wspolnoty. Podjeta zostata decyzja o ,,specyfi-
cznym” podziale wewnetrznym grupy. W ramach caty czas jednej wspol-
noty wprowadzony zostat podziat na trzy — mniej wiecej rownie liczne
— ,,pod-wspolnoty”, zwane przez niektorych jej cztonkow ,,gateziami’.
Kazda z owych ,,gatezi” posiada wiasnego lidera. Liderzy ci wraz
Z moderatorka wspolnoty zaczeli stanowi¢ gtdwne ciato przywodcze
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Zmian zwigzanych z funkcjo
grupy. Podziat 0w pociagnat za soda S

nowaniem grupy. Zmiany te dotycza gtdwnie organizacji Dutego Spot-
kania Modlitewnego wszystkich czitonkow. Odbywa sie ono teraz nie raz

w tygodniu — jak byito do tej pory — ale juz tylko raz w miesiacu (nadal
najczescie] w Srodowe popotudnie). Co tydzien jednakze organizowane
sg spotkania modlitewne poszczegolnych ,,gatezi” — kazde] w Innym
dniu tygodnia. W nieco inny sposob organizowane sa rowniez spotkania

animatorow. Spotkanie wszystkich animatorow Domu Zwycigstwa, zZwo-
odbywaja sie nieregularnie 1 stosunkowo
ammato-

“« (7 r r i - » one P ™ posache-
.pod.wsp.to*,- funkcjonujg

8 y ‘fsfosjow o duzaautonomie. Autonomia la do.ycay jednakie
lu » 11& Ny om Inne P

“SfIrNr p |7 «Ts™ eSnowi cztonkowie. Gmpa wcial Sie

rozwija.
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