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Implikacje etyczne ontologii fenomenologicznej Jean-Paul Sartre’a

Ethical Implications of Satre’s Phenomenological Ontology

1. ETYKA POZA ETYKA

.Sartre’a bardzo czesto postrzegano przede wszystkim jako pisarza
moraliste” — przypomina Mary Warnock', jednak twierdzenie, ze dopra-
cowat sie on wtasnej filozofii moralnej, napotyka na istotne ograniczenia;
jest ponadto nader problematyczne, dlatego wymaga solidnego prze-
myS$lenia i powaznej dyskusji, a niewykluczone, ze takze rewizji. Nie
bez stuszno$ci, omawiajgc poglady etyczne Sartre’a, Piotr Mréz czyni
wprzod konieczne dla tego zadania zastrzezenie, ktére przyjmuje jako
wlasne, mianowicie:

Prezentacja pogladéw etycznych Jean Paul Sartre’a[...] stwarza wiele trud-
noéci i ktopotéw, nie tylko natury metodologiczno-formalnej. Sartre nie po-
zostawil bowiem systematycznej, koherentnej wyktadni tego, co mogtoby
uchodzi¢ za ,,jego etyke”, szerzej ,,etyke egzystencjalistyczng”?.

Mary Warnock broni tezy, ktérg takze stawiam jako wtasna, ze ,nie
moze istnie¢ cos takiego jak egzystencjalna moralnos$é”. Co wiecej, ra-
dykalizujac wysunieta teze, Warnock perswaduje, ze:

W rzeczywistos$ci mylne jest przekonanie, ze egzystencjalizm w swej p6z-

niejszej postaci wniést jakis§ wktad w filozofie moralno$ci. W istocie mamy
tu do czynienia z filozofig, ktéra umiejscawia czlowieka w jego wlasnym

1 M. Warnock, Egzystencjalizm, ttum. M. Michowicz, Warszawa 2005, rozdz. 6:
Jean-Paul Sartre (2), s. 132.

2 P. Mroéz, Poglady etyczne J.P Sartre’a, w: Etyka. Zarys, red. J. Pawlica, Kra-
kéw 1992, s. 443.

3 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 144.
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Swiecie, i tylko na marginesie wyjasnia, na czym polegaja lub powinny po-
lega¢ stosunki miedzyludzkie w spoleczenstwie*.

Hannah Arendt, jedna z pierwszych uwaznych czytelniczek Bytu
1 nicosci, wypomina — co wypada przypomnie¢ i wskazaé¢ jako argument
za teza o nieistnieniu Sartre’owskiej etyki - ze:

Sartre nigdy nie spetnit (ani nie wspomniat ponownie) swojej obietnicy
zlozonej na koncu Bytu i nicosci, ze napisze filozofie moralng, ale zamiast
tego napisat sztuki i powieSci oraz zatozyl czasopismo quasi-polityczne’.

A obiecal - przypomnijmy:

Wszystkie te pytania[...], odsylajace nas do czystej i nieuwiklanej refleks;ji,
moga znalez¢ swa odpowiedZ jedynie na gruncie moralnosci. Po§wiecimy
temu nasze kolejne dzieto®.

W nawigzaniu do tego, Warnock, nie bez ironii, wspomina:

Sartre obiecywal napisa¢ druga ksiazke ,,z perspektywy etycznej”. W cze-
$ci IIT Bytu 1 nicosci, bedacej przyczynkiem do tej zapowiadanej pracy,
a po§wieconej istocie relacji miedzyludzkich, z géry skazanych na niepo-
wodzenie, pisze: ,\Wzgledy te nie wykluczaja mozliwosci etyki wyzwolenia
i ratunku. To jednak da sie osiggna¢ wylacznie poprzez radykalng prze-
miane, ktérej nie mozemy tutaj roztrzgsaé¢”. Wydaje sie nieco watpliwe
— konkluduje autorka — by 6w radykalny zwrot miat by¢ nawréceniem sie
na marksizm, a zapowiedziang ksigzkg napisang z perspektywy etycznej
- Critique de la raison dialectique, wydana w 1960’7,

Sartre uczestniczyl tez w pamietnej konferencji 29 pazdziernika 1945
roku, w Paryzu, na ktérej objasniat, ze i dlaczego postulowany przez
niego egzystencjalizm ,wierny jest zalozeniom humanizmu”®. Choé
istotnie, stenograficzny zapis wygloszonego przez Sartre’a podczas tej
konferencji wyktadu, wydany w postaci ksigzkowej pod znanym tytu-
lem Egzystencjalizm jest humanizmem, zostal ,,zinterpretowany jako
ostateczna deklaracja jego [Sartre’a — PD.] pogladéw etycznych”’, to

4 Tamze, s. 144-145.

> H. Arendt, Francuski egzystencjalizm, w: tejze, Salon berlinski i inne eseje,
przedm. i wyb. tekstow P. Nowak, ttum. M. Godyn, S. Szymanski, Warszawa 2008,
s. 112. Por. A. Elkaim-Sartre, Kilka stow o konferencji, w: J.P. Sartre, Egzystencja-
lizm jest humanizmem, ttum. J. Krajewski, Warszawa 1998, s. 10, przyp. **%%*,

6 J.P. Sartre, Byt i nicosé, ttum. J. Kielbasa, P. Mréz, R. Abramciéw, R. Ryzin-
ski, P. Matochleb, Krakéw 2007, s. 769.

7 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 145-146.

8 A. Elkaim-Sartre, Kilka stéw o konferencji, dz. cyt., s. 5.

9 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 143.
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— w opinii Warnock, wzmacnianej analizg wyltozonych tam pogladéw,
jak tez reakcjg samego Sartre’a, wstydliwie wycofujacego sie z zajete-
go tam stanowiska -

[...]nalezy zrezygnowac z prob interpretowania rozprawy Egzystencjalizm
jest humanizmem jako wla$ciwego Sartre’owskiego ujecia moralnosci badz
egzystencjalnej filozofii moralnej'°.

Z calg pewnoS$cig teza, ze nic takiego, jak etyka Sartre’a nie istnieje,
tylko dlatego, ze nie napisal on odrebnej rozprawy, explicite i formaliter
tematyzujacej zagadnienia etyczne, nie bedzie argumentem — co war-
to uwzgledni¢ w naszej dyskusji — dla kogo$ takiego, jak Richard Ror-
ty, ktéory akurat, zapewne na korzys$¢é Sartre’a, poczytatby wystepujacy
u niego brak systematycznej refleksji etycznej. Zgodnie z wyznawa-
nym przez Rorty’ego standardem metodologicznym, filozofia moralna,
jak zresztg w ogdle caly dyskurs filozoficzny, powinna przyjac¢ postaé
,filozofii budujgcej”, a zatem ksztal(tuj)-c-acej, edukujacej, a przy tym
narratywnej, nie przebierajacej zasadniczo w Srodkach wyrazu, z wyjat-
kiem unikania popadania w zargon obiektywistycznej, faktograficznej
epistemologii. Jako taka filozofia moralna pozostaje, zgodnie z intencja
Rorty’ego, filozofig — opowie$cia, ktéra zopozycjonowana (dialektycznie
—nigdy roztacznie) wobec dyskursu epistemologicznego, nabiera cech
,,dyskursu nienormalnego” i — co dla nas wazne w kontekS§cie Sartre’a
1 jego wprawek etycznych — rewolucyjnego''. Na te okoliczno$¢ Rorty
nie waha sie wprost stwierdzié, ze ,,nienormalny dyskurs «egzysten-
cjalny»”, a $cislej

,»Egzystencjalistyczna” postawa Sartre’a, Heideggera i Gadamera, jednym
stowem - ,,Egzystencjalizm” z istoty swej jest reaktywnym ruchem mys$li
i ma sens tylko jako opozycja wobec tradycji'?.

Wracajgc jednak do przewodniego problemu niniejszego przedio-
zenia, nalezy zaznaczy¢ — co jest truizmem - ze w przypadku Sartre’a

10 Tamze, s. 144.

11 Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, ttum. M. Szczubiatka, Warsza-
wa 1994, cz. 3, rozdz. 8, podrozdz. 1, s. 316-336. Warto przy okazji wspomnie¢, ze
w tej swojej wezesnej rozprawie, Rorty czyni Sartre’a jednym z patronéw (choé¢ nie
najwazniejszym, do tych bowiem zaliczal on Deweya, Wittgensteina i Heideggera
—ibidem, s. 327) swojej hermeneutyki reinterpretacji lub — jak woli ja nazywaé¢ Gian-
ni Vattimo - redeskrypcji. Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, dz. cyt.,
s. 320-325; G. Vattimo, Poza interpretacjq. Znaczenie hermeneutyki dla filozofit,
ttum. K. Kasia, Krakéw 2011, rozdz. 3, s. 45-48; M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar
hermeneutyki (wokot Gianni Vattimo), w: Filozofia i etyka interpretacji, red. A.F.
Kola, A. Szahaj, Krakéw 2007, s. 296-298.

2 R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, dz. cyt., s. 325.
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o etyce jako takiej mowy by¢ nie moze z uwagi na jego — jak na egzy-
stencjaliste przystalo — programowe okopywanie sie na pozycjach an-
tyakademickich i antysystemowych'. Jezeli wiec o jakichkolwiek za-
wigzkach doktryny moralnej tutaj méwié, to na takiej samej zasadzie,
jak to ma miejsce w odniesieniu do Martina Heideggera, ktory — po-
dobnie, jak Sartre — odrebnej rozprawy, poruszajgcej in extenso zagad-
nienia etyczne, jak wiadomo nie napisat i - w przeciwienstwie do tego
drugiego obiecat nie napisa¢, w czym pozostal konsekwentny - czego
znéw o Sartrze powiedzie¢ nie mozna.

Fenomen moralno$ci na terenie filozofii egzystencjalnej nie wyma-
ga odrebnej, pieczotowicie wyselekcjonowanej operacjonalizacji, wszak
jest on nieodrodny od samej egzystencji, ktéra jest tej filozofii in toto
zasadniczym tematem. Wydaje sie, ze jest to prawidtowo$é filozofii eg-
zystencjalnej w ogdle, nie za$ specyfika tudziez egzotyka samego tylko
Sartre’a czy Heideggera. W tym sensie — poczynmy taka ogdlng uwa-
ge — nie tylko nie ma powodu moéwié¢ o etyce Sartre’a czy Heideggera,
ale w ogdle o etyce egzystencjalnej, przynajmniej w sposéb, w jaki tra-
dycyjnie rozumie sie etyke jako metodologicznie uporzadkowana, po-
siadajgca wlasny, odrebny przedmiot badania, usystematyzowana, in-
trakoherentng, normatywng nauke o moralnosci, funkcjonujacg nadto
wedlug rygoréw akademickosci.

Jesli mieliby$Smy, w przypadku Sartre’a, identyfikowaé jakas ety-
ke, trzeba by ja byto nazwaé, za Warnock, wprost ,,etykg egzystencjal-
ng” badz ,egzystencjalng filozofiag moralng”". Wydaje sie jednak, ze juz
samo to sformutowanie kryje w sobie oczywista sprzeczno$é. Wszak czy
etyka jest czym$ nadrzednym nad egzystencja, co miatoby z géry jg or-
ganizowagc, czyliz raczej jej integralng, niewyrézniong sktadowa, ktérej
przejawem jest kazda, nawet najdowolniejsza — i w tym sensie niesys-
tematyczna - préba'® rozumienia egzystencji w aspekcie jej moralnych
implikacji. Nie tyle bowiem egzystencja jest fenomenem moralnym,
ile moralno$é¢ pozostaje fenomenem egzystencjalnym, jednym z moz-
liwych modi egzystencji.

13 Hannah Arendt nie tylko to potwierdza, ale owo powazne ,,odrzucenie filo-
zofii akademickiej i porzucenie stanowiska kontemplacyjnego” poczytuje wrecz
Sartre’owi na wyrazna korzy$é. H. Arendt, Zainteresowanie politykag w najnowszej
europejskiej mysli filozoficznej, w: tejze, Salon berlinski i inne eseje, dz. cyt., s. 128.

4 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 144.

15 Trzeba pamieta¢ — o czym przypomina Czeslawa Piecuch - ze Byt i nicosé,
w pierwotnym zamierzeniu autora, mial mie¢ podtytut: Essai d’ontologie phéno-
ménologique. Mialy to wiec by¢ raptem ,,préby ontologii fenomenologicznej”. C. Pie-
cuch, Cztowiek metafizyczny, Warszawa — Krakow 2001, s. 48, przyp. 4.
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W ogdle, jesli chodzi o Sartre’a, rzecz wydaje sie nad wyraz zagma-
twana, bowiem pierwszg trudnos$¢ w recepcji i rekonstrukeji jego filo-
zofii moralnej napotykamy juz na etapie ustalania jego filozoficznej toz-
samo$ci, ktéra - pomimo wyraznych deklaracji autora — nie wydaje sie
wecale taka oczywista. Kwestie te problematyzuje chociazby — wnikliwie
analizujaca sartryzm — Mary Warnock, ktéra stwierdza, ze: ,,Juz sam ty-
tul gtéwnego dziela Sartre’a — Byt ¢ nicos¢ — moze wzbudzaé¢ watpliwosci
co do tego, czy w ogble zasadne jest nazywanie go egzystencjalistyg”'®.

Wynika z tego co najmniej tyle, ze nalezatoby bodaj klasyfikowaé go
raczej jako ontologa - filozofa bytu, a nie egzystencji. Jesli tak, to po-
mijajac — aczkolwiek, rzecz jasna, nie bagatelizujac — subtelnosci wielu
drobiazgowych rozréznien i precyzacji odnoszgcych sie do Sartre’ow-
skiego pojecia bytu, nalezatoby przyjaé¢, za Malgorzatg Kowalska, ze to
ostatnie ,,nie ma znaczenia moralnego”, gdyz jego sens jest ,wylgcznie
logiczny”. ,,Zgodnie z tym ujeciem — dopowiada Kowalska — byt jest
etycznie neutralny lub obojetny”". W tej kwestii Kowalska Kowalska
wydaje sie bliska stanowisku Warnock, twierdzac ze

[...]dla Sartre’a perspektywa ontologiczna pozostaje perspektywa podsta-
wowa albo zgola jedyna (nawet jezeli filozof mial zamiar stworzy¢ etyke,
chciatl, aby ontologia stanowila jej pozytywny fundament)'s.

Na tym jednak nie koniec watpliwos$ci. Okazuje sie bowiem, co skwa-
pliwie natychmiast podchwytuje Warnock, ze:

[...] Sartre, cho¢ w tytule i w samej rozprawie zapowiada zbadanie pojecia
bytu, rozwaza je, zajmujac radykalnie antropologiczng pozycje. Analizuje
wiec przede wszystkim egzystencje cziowiek a, natomiast byt jako ca-
1o$¢ przedstawia jako to, w obrebie czego przebiega rozstrzygajgca granica
pomiedzy ludzka a kazdg inng egzystencjg'®.

Obserwacje Warnock znajdujg odzwierciedlenie w statystycznym
podsumowaniu Bytu i nicosci, jakiego dokonat Vincent Descombes.
Ten, rozliczajac Sartre’a, wypomina:

[...]faktycznie, na 722 stronach rozprawy rzecz ma prawo tylko do czterech
stron (s. 30-34), reszta zostaje po$wiecona temu, co w tytule ujeto jako ,,ni-
cos$e’?,

16 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 111.

17 M. Kowalska, Dialektyka poza dialektyka. Od Bataille’a do Derridy, War-
szawa 2000, s. 213.

18 Tamze, s. 215.

1 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 111.

20 V. Descombes, To samo i inne. Czterdziesci piec lat filozofii francuskiej (1933-
1978), ttum. B. Banasiak i K. Matuszewski, Warszawa 1997, s. 61.
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Stwierdzony stan rzeczy Descombes podsumowuje jednoznacznie,
nie szczedzac ironii:

Jesli do opisu bytu w sobie wystarczg cztery strony, to dlatego, ze nie ma
tu nic waznego do powiedzenia. Rzeczywiscie, czytelnik nie moze oprzeé¢
sie mys§li, ze te cztery strony to i tak za duzo. Sartre w istocie okre$la ,, byt
w sobie” przez absolutng tozsamo$é: ,,byt jest tym, czym jest”. Jednakze
moéwié o tozsamosci, to w tym przypadku moéwié zbyt wiele, gdyz ,,tozsa-
moS$¢, jako ze jest relacjg, wymaga rozpoczecia od réznicy czy tez refleksji.
Ot6z to, co jest w sobie, jest tak dobrze zamkniete w samym sobie, ze nie
1gczy sie z niczym, nawet z samym sobg?'.

Bodaj ostatecznie racje ma Jean Wahl, kiedy stwierdza, ze Sartre
przedstawia ,,studium bytu przy pomocy idei egzystencji”>.

Przywolane watpliwos$ci nie tylko nie stawiajg autora Bytu i nico-
sci w stan filozoficznego oskarzenia, lecz stanowig wazny pretekst do
takiej interpretacji pogladéw etycznych Sartre’a, ktéra akcentuje ich
z gbry dany, organiczny wrecz zwigzek z ontologiczno-antropologicz-
na podstawa — cho¢ co do tego, czy istotnie ma ona wtasnie taki, to jest
dwoisty (co nie znaczy dualny) charakter wsréd wytrawnych znawcow,
komentatoréw, analitykow oraz krytykéw Sartre’a zdania sg podzielo-
ne. Do$¢ przytoczy¢ pozornie tylko kontrowersyjna opinie Descombe-
sa, ktéry w konkluzji poczynionej syntezy filozofii autora Bytu i nicosci
bez wahania stwierdza, ze ,,tym, co nie powiodlo sie w calej tej sprawie,
jest raczej ontologia Sartre’a niz deifikacja cztowieka”?.

Doktrynalny status etycznej warstwy pism Sartre’a, w tym szczegdl-
nie Bytu i nicosci, pozostaje kiopotliwy — jezeli chcie¢ go identyfikowaé
jako etyke - réwniez dlatego, ze przekracza on dawno, przez Hume’a
jeszcze, wyznaczony horyzont tego, co etyczne. Chodzi mianowicie o sta-
wetne rozréznienie — spopularyzowane jako prawo lub (zgodnie z okre-
Sleniem Maxa Blacka?) ,,gilotyna Hume’a” - miedzy porzadkami tego,
jak jest (porzadek faktéw) a tym, jak by¢ powinno (porzadek wartosci)®.

21 Tamze, s. 62.

2 J. Wahl, Krétka historia egzystencjalizmu, ttum. J.A. Prokopski, Wroctaw
2004, s. 50.

2 V. Descombes, To samo i inne, dz. cyt., s. 65.

24 M. Black, The Gap Between ,Is” and ,Should”, ,,The Philosophical Review”
1964, nr 73, s. 165-181.

% Por. D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, ttum. C. Znamierowski, Warszawa
2005, s. 547. Por. np. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do etyki, ttum. J. Zychowicz,
Krakéw 2008, s. 275-277; A.M. Sobczyk, Niektore sposrod filozoficznych implika-
cji problemu gilotyny Hume’a, ,,Ruch Filozoficzny” t. LXIX, 2012, nr 2, s. 257-266;
A. Kuzniar, Teoria metaetyczna Davida Hume’a: w strone interpretacji ekspresy-
wistycznej, ,,Ruch Filozoficzny”, t. LXIX, 2012, nr 2, s. 272-273.
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Jak pamietamy, gtéwny nerw przeprowadzonego przez Hume’a rozréz-
nienia tkwi w radykalnej parcelacji obu tych porzadkéw i wyraza sie
w stwierdzeniu, ze nie istnieje przejScie od sfery faktéw do dziedziny
warto$ci; od tego, jak jest, do tego, jak by¢ powinno [kursywa — PD.].
Jesli etyka jest domeng warto$ci, te zas artykulujg powinnosci - jak
przekonujaco argumentuje w tej sprawie chociazby Henryk Elzenberg?
— podczas gdy Sartre uprawia ontologie, ktéra celuje w deskrypcji fak-
tyczno$ci, trudno jest — respektujgc postulat Hume’a — spotka¢ ze sobg
obie te perspektywy. Wysuniete zastrzezenie zdaje sie zdawkowo po-
twierdzaé sam autor Bytu i nicosci, ktéry w zakonczeniu rozprawy, rozta-
czajgc przed czytelnikiem ,, Perspektywy moralne”, przyznaje otwarcie:

Sama ontologia nie umiataby sformutowa¢ przepiséw moralnych. Zajmu-
je sie ona jedynie tym, co jest, i nie ma mozliwo$ci, by z jej wskazan czer-
pa¢ imperatywy?’.

Podobnie, zdaniem Czestawy Piecuch, zgodnie z jej odczytaniem
filozofii Sartre’a, ktére, w moim przekonaniu, przyjmuje charakter eg-
zystencjalizujacy (to jest respektujgcy deklarowany przez autora typ
stanowiska, ktére on sam okresla przeciez jako egzystencjalizm i przy-
najmniej oficjalnie tgczy z perspektywa ontologiczno-fenomenologiczna,
nie zajakujac sie przy tym ani slowem o etyce), w granicach tej filozo-
fii wszelka etyka musi jawié¢ sie jako immanentnie niemozliwa. Egzy-
stencjalizm Sartre’a pozostaje nieodwolalnie i niewzruszenie tym, czym
jest, czyli osadzonym w realiach ontologii egzystencjalizmem. Prézno
w nim szuka¢ transparentnych odniesien czy afiliacji etycznych; ani
nie da sie bowiem, nie przeczgc jemu samemu (przenikajgcej go idei
1 przeznaczeniu) etyki z niego wywies$é, ani tym bardziej jego samego
za etyke uwazac.

2. W OKOWACH NAD-INTERPRETAC]I

Warto moze w tym miejscu, wykorzystujgc podej$cie Czestawy Pie-
cuch - pod warunkiem oczywiS$cie, ze ona sama uznataby je za zasadne
- wyrazi¢ przekonanie, ze kazdy, kto w filozofii Sartre’a poszukuje/do-
szukuje sie etyki, winien zwréci¢ uwage na to, jakg strategig interpre-

% Por. H. Elzenberg, Pojecie wartosci perfekcyjnej, w: tegoz, Wartosc i czlowiek.
Rozprawy z humanistyki i filozofii, Torun 2005, s. 18-19; tenze, Wartosé ujemna,
w: tegoz, Pisma aksjologiczne, oprac. L. Hostynski, A. Loryczyk, A. Nogal, Lublin
2002, s. 171-172; H. Elzenberg, Pojecie wartosci i powinnosci, oprac. L. Hostynski,
w: tenze, Pisma aksjologiczne, oprac. L. Hostynski, s. 123-168; H. Elzenberg, Kon-
strukcja pojecia wartosci, oprac. L. Hostynski, w: tegoz, Pisma aksjologiczne, s. 71-90.

21 J.P. Sartre, Zakonczenie, w: tenze, Byt i nicos¢, dz. cyt., s. 766.
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tacyjna sie postuguje: immanentystyczng czy transcendentystyczna.
Ta pierwsza usituje niejako z wnetrza filozofii Sartre’a wydoby¢ jakoby
tkwigcg w niej podskérnie etyke. Ta druga za$ do zadania wyinterpre-
towania z satyryzmu etyki przystepuje niejako z zewnatrz, spoza niego
samego, przyktadajgc do niego wlasne wzorce, matryce i miary, i nie
dbajgc specjalnie o to, czy satyryzm etyke w sobie mieS$ci, czy raptem
zostaje ona jemu jedynie przypisana. Reguly heurystyczne, ktére rzadza
kazdym z wymienionych uje¢, za Jonathanem Cullerem mozna kolejno
okresli¢ jako interpretacje i nadinterpretacje. Ta pierwsza (w rozwaza-
nym przez nas przypadku - immanentyzm) znajduje uj$cie w dgzeniu
do - jak by powiedzial Culler — odtworzenia intencji tekstu; ta druga,
dla odmiany, niekoniecznie od razu - jako nadinterpretacja — zgodnie
ze skojarzeniami, jakie nieuchronnie termin 6w przywodzi, dokonuje
naruszenia, a wraz z nim wypaczenia litery (resp. intencji) tekstu, lecz
pozwala zrozumieé¢ go do samego konca, doprowadzajgc jego rozumie-
nie az na skraj mozliwo$ci, rozpatrujgc przy tym pytania, ktérych on
sam (wprost?) nie stawia, lecz na ktére otwiera?.

Przyjmijmy wiec jako hipoteze godna, jak sgdze, rozwazenia, ze w kwe-
stii obecnos$ci etyki w dziele Sartre’a, jesli chcie¢ zadanie stwierdzenia
1 opisania jej przeprowadzi¢ rzetelnie i do samego konca, nalezy réw-
nolegle podazy¢ dwiema drogami: interpretacji immanentystycznej
1 transcendentystycznej nadinterpretacji. Inaczej, wykonanie tego za-
dania mozna uznaé¢ za polowiczne, a uzyskane wnioski za cze$Sciowo
tylko uprawnione i zadowalajgce. W §lad za tg hipotezg biegnie dalsza,
réwnie warta przemyS$lenia. Zgodnie z nig mozna przyjaé, ze pozosta-
jac w konwencji interpretacji immanentystycznej, nie uda sie w Sar-
trze zobaczy¢ etyka, a przypisywanie mu tego miana moze co najwyzej
trgci¢ tym, czym w istocie jest, to znaczy nadinterpretacjg. Jesli jednak
- godzac sie z pogladem, jaki firmuje Culler — przej$¢ w interpretacji
Sartre’a na pozycje transcendentystyczne, wéwczas wynikajgca z nich
nadinterpretacja nabierze szlachetniejszych ryséw, pozwalajac dostrzec
W jego dziele znamiona doktryny moralnej. Przeprowadzenie tego za-
dania oraz weryfikacja postawionych hipotez znacznie wykracza poza
skromne zamierzenia tego artykutu i kompetencje jego autora. Dlate-
go poprzestane jedynie na ich zasygnalizowaniu, traktujac je jako za-
danie do wykonania, z ktérym — mam nadzieje — przyjdzie sie komu$
w przyszlo§ci zmierzy¢.

%8 J. Culler, W obronie nadinterpretacji, w: U. Eco, R. Rorty, J. Culler, Ch. Bro-
oke-Rose, Interpretacja i nadinterpretacja, red. S. Collini, ttum. T. Bieron, Krakéw
2008, s. 129-131.
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Ustosunkowujgc sie krétko do wywotanej kwestii mozliwosci i stan-
dardéw interpretacyjnych egzystencjalnej ontologii fenomenologicznej
Sartre’a, rozpatrywanej w kategoriach etycznych, wyrazam poglad, ze
w sensie immanentystycznym taki zabieg jest niewykonalny, a wrecz
zbyteczny, przez co méwienie o etyce Sartre’a musi jawic¢ sie jako inter-
pretacyjne naduzycie. Dopelniajgc jednak 6w sens podejSciem trans-
cendentystycznym, zyskujemy optymalng mozliwo$é uprawnionego
nadinterpretowania koncepcji francuskiego egzystencjalisty w kate-
goriach stricte etycznych. Z tego powodu zdecydowalem sie moéwié je-
dynie o implikacjach etycznych ontologii fenomenologicznej Sartre’a,
dajac tym wyraz mojego respektu dla immoralistycznego jednak, w grun-
cie rzeczy, przeznaczenia i wymowy tej filozofii, a réwnoczes$nie zados¢
czynigc przyjetym tu wymogom Cullerowskiej hermeneutyKki.

Na gruncie sartryzmu etyka jako taka jest niemozliwa takze z uwa-
gi na programowy, lagodzony czasami, subiektywizm, ktéry wytraca
Sartre’owi — o ile ma pozostaé¢ konsekwentny — mozliwo$¢ stworzenia
etyki ogélnej. Wszak jedynym kreatorem warto$ci-powinno$ci, jak chce
tego filozof, jest subiectum, ktére tworzy je sam, na kanwie wlasnej eg-
zystencji, z takim, to jest dla niej, obligujacym przeznaczeniem, jesli
- rzecz jasna — ma sie to odby¢ w sposéb autentyczny — co Sartre z catg
mocg postuluje - to jest niezapoSredniczony resp. niezredukowany do
nhiczego ani nikogo poza tg oto wprost egzystencja, ktéra wartosci sa-
mowladnie ustanawia i realizuje.

Samo tez postugiwanie sie terminami rdzennie przynaleznymi resp.
kojarzonymi z etykg, co nagminnie napotykamy w Bycie i nicosci (1943),
a takze w nieco pézniejszym, filozoficznym manifescie Egzystencjalizm
jest humanizmem (1945), nie uzasadnia mozliwosci legitymowania sie
przez Sartre’a mianem filozofa moralnego. Niezwykle trafnie, jak sgdze,
komentuje ten casus przywolywana juz w nieco innym, acz zbieznym
z tym kontekscie, Czestawa Piecuch, ktéra w ksigzce Cztowiek meta-
fizyczny, w czesci poSwieconej autorowi Mdtosci, przywotujac na mysl
jedno z podstawowych, organizacyjnych, zatozycielskich — mozna by
rzec — pojeé¢ sartryzmu - odpowiedzialno$ci, jednoznacznie, prawdzi-
wie i stusznie stwierdza, ze ma ono ,,aspekt nie tyle etyczny, co raczej
egzystencjalny”?.

3. JESLI BOGA NIE MA...

W przypadku Sartre’a dochodzi ta jeszcze trudno$é, zwigzanai z jego
pogladami, i z jego biografia, ze obawg moze napawaé, wzbudzajac na-

2% C. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, dz. cyt., s. 54.
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wet protest, izby ten ateusz-marksista powazat sie kogokolwiek nauczaé
moralnos$cii-nie daj Bég jeszcze — moralnie dyscyplinowaé¢. Wydaje mi
sie jednak, ze wysitek Sartre’a nalezy wprost raczej uznac i docenié, niz
bojkotowaé, tym bardziej i dlatego wtasdnie, ze prébuje sie on odnalezé
w daleko trudniejszej niz mozna by sadzié, sytuacji, w ktérej — jak sie
przyjmuje — Bég jako taki nie istnieje, a podtrzymywana wiara w nie-
go miast za dobrg — za z1g, to jest zwodnicza, powinna by¢ uznana. Bég,
ktéry w tradycji etyki chrze$cijanskiej, uchodzi za najwyzszego i jedy-
nego moralnego prawodawce, w tradycji etyki ateistycznej®, do
ktérej Sartre nie tylko aspiruje, ale ktérag w wydatnym sensie tworzy,
nie ma nic do powiedzenia. Pozostaje tylko czlowiek sam na sam ze sobg
i Swiatem, od ktérego, z kolei, takze nie ma prawa sie spodziewa¢ pra-
wodawczej inicjatywy, wszak $wiat ten to nie-wola, do znudzenia indy-
ferentna moralnie; o nic mu nie chodzi, na niczym nie zalezy, nie wie
nawet, ze jest, a gdziez by dopiero miat stanowié¢ o sobie, konstruujgc
rozmaite projekty, oddelegowane ku przysztosci. Sartre, podchwytujgc
znane dictum Dostojewskiego, ktéry ateizm i ateuszy skazuje na moral-
ng banicje, twierdzac ze ,,Jesli Boga nie ma, to wszystko jest mozliwe”,
przekuwa je w etyczny program egzystencjalizmu, nadajac mu nos$ne
miano humanizmu, ktéry Hannah Arendt zwykta okres§la¢ jako ,,hu-
manizm aktywistyczny” lub ,,radykalny’!; proklamuje ,,ateizm w imie
czlowieka” - jak zwiezle i trafnie ujat to Marcel Neusch™®.

Oto6z wiasnie, (dopiero) jeSli Boga nie ma, to (rzeczywiscie) wszystko
jest mozliwe, to nie ma granic dla niespozytej — co nie znaczy dowolnej
- aktywno$ci ludzkiej (woli?) egzystencji. Cztowiek moze wreszcie staé
sie lub raczej stawa¢ czlowiekiem (sobg) we wiasSciwym (to znaczy egzy-
stencjalnym) tego slowa znaczeniu, to jest jako istota i instancja w peini
autonomiczna; moze porzuci¢ w koncu kajdany heteronomii, rozsmako-
wujgc sie w dotad zakazanym owocu wolnosci. (Dopiero) pod nieobecnos§é
Boga czlowiek (prawdziwie i w petni) staje sie wolny?* Jako taki wycho-

30 Na temat zwigzkéw ateizmu z etyka w filozofii Sartre’a zob. np. K. Szocik,
Ateizm i etyka w filozofii Jeana Paula Sartre’a, publikacja internetowa, http:/www.
racjonalista.pl/kk.php/s,5864 [dostep 27.02.2013].

31 H. Arendt, Zainteresowanie politykaq, dz. cyt., s. 129.

32 M. Neusch, U Zrédetl wspolczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga,
ttum. A. Turowiczowa, Paryz 1980, s. 175.

33 Por. tamze, s. 178-181. Agnieszka Iskra-Paczkowska, w swojej dysertacji dok-
torskiej, poswieconej antynomiom Sartre’owskiej koncepcji egzystencji autentycz-
nej, wprost wigze Sartre’owskie pojecie ,,nieobecnosci Boga” z pojeciem ,;wolnosci
bytu-dla-siebie”. Zob. A. Iskra-Paczkowska, Antynomie Sartre’owskiej koncepcji
egzystencji autentycznej, rozprawa doktorska, Uniwersytet Slaski, Wydziat Nauk
Spotecznych, Instytut Filozofii, promotor prof. dr hab. A.L. Zachariasz, Katowice
2007, rozdz. 2, Wprowadzenie, s. 117.
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dzi z dzieciectwa moralnej tatwoS$ci samousprawiedliwiania sie i nie-
odpowiedzialno$ci. Tym razem to on staje sie wreszcie (prawdziwie i w pet-
ni) odpowiedzialny, a jego odpowiedzialno$é¢ siega réwnie daleko, jak
wolno$é. A ze ta jest, zdaniem Sartre’a, absolutna, — co wydaje mi sie,
z grubsza, przesadzong tezg, w stosunku do ktérej sam jej autor, jak
wiemy, z uplywem czasu nabierat zdrowego dystansu, lagodzac ostros$é
jej wydzwieku — przeto i wynikajgca z niej odpowiedzialno$é pozostaje
w rownym stopniu absolutna, a przez to takze niezno$na, napawajac
trwoga i zgnu$nieniem. Nieobecno$é Boga — wbrew przekazowi Dosto-
jewskiego — wecale nie wigze sie z dowolno$cig, anarchig, degrengoladg
i nihilizmem. To zbyt tatwe i nieuprawnione posadzenia. Przeciwnie,
nieobecno$¢ Boga tym bardziej stymuluje w kierunku bezgranicznie
odpowiedzialnego formulowania zrebéw wiasnej podmiotowos$ci moral-
nej. W kres§lonym kontek$cie, rezerwuar warto$ci moralnych pozostaje
niewyczerpany. Swiadomo$é bytu-dla-siebie — jak przytomnie zauwaza
Descombes — nabiera charakteru ,,rachunku sumienia’.

I nie jest wcale znowuz tak, czym wielu mogtoby sie niepotrzebnie
zadreczaé, ze autor Diabla i Pana Boga bluznierczo i wyzywajgco epa-
tuje i napawa sie wieszczonym ateizmem. Przeciwnie, nie tylko tego nie
czyni, ale wrecz z genialng przenikliwo$cig wyprowadza z niego osta-
teczne konsekwencje, obnazajac nie tyle jego stabo$é, ile dramatycz-
nos$¢. Najdobitniej 1 bodaj najbardziej wstrzgsajgco wyrazajg ja stowa
wlozone przez Sartre’a w usta gtéwnego bohatera swojej sztuki Diabet
1 Pan Bég. Oto Goetz, bo 0 nim tu mowa, ,wyszedlszy z fazy mistycz-
nej, ktéra takze go w koncu znuzylta”®, stajgc po stronie ludzi i tego, co
typowo ludzkie, rozedrganym glosem wykrzykuje na cate gardto: ,,Za-
bitem Boga, poniewaz mnie oddzielal od ludzi, a oto Jego Smier¢ jesz-
cze bardziej mnie od nich oddala*. Dopelniajac niejako obrazu calo$ci,
a rOwnoczes$nie potegujac jego dramatycznosé, Agnieszka Iskra-Pacz-
kowska wyjawia, ze w zwigzku z ,nieobecnos$cia Boga”, a takze w jej
wyniku byt-dla-siebie odnajduje sie w ,,sytuacji aksjologicznej”, ,,opi-
sywanej przez pojecia osamotnienia, skrajnej tymczasowosci czy absur-
dalno$ci”’. Majgc m.in. to na uwadze, paryski literat przestrzega przed
zbyt pochopnym i tatwym przechodzeniem nad ateizmem do porzad-
ku dziennego, pomny na ostawiong chelpliwo$é¢ dziewietnastowieczne-
go francuskiego racjonalizmu, ktéra — jak sam o niej wspomina z nutg

3 V. Descombes, To samo i inne, dz. cyt., s. 61.

3% M. Neusch, U Zrédel wspéliczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 172.

36 J.P. Sartre, Diabet i Pan Bég, przel. J. Kott, ,,Dialog” 1959, nr 9, s. 172.

37 A. Iskra-Paczkowska, Antynomie Sartre’owskiej koncepcji egzystencji au-
tentycznej, dz. cyt., s. 117.
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otwartego sprzeciwu® -, ,nazywa sie we Francji radykalizmem”* tudziez
,moralno$cig laickg”*. Ateizm jest wiec dla Sartre’a przede wszystkim
ambarasujacym problemem, nizli satysfakcjonujacym rozwiagzaniem;
jest dopiero punktem wyjscia, zarzewiem konstytuowania sie indywi-
dualnej podmiotowo$ci moralnej, okre§lonej w swych podstawach i ak-
tywnosci przez triumwirat samotnos$ci, wolnosci i odpowiedzialnoSci.
Autor Stéow przestrzega przed trywializowaniem ateizmu, sprowadzajg-
cym go do raptem tylko badz do intelektualnej gry, badZ do chuligan-
skiego wybryku. Odnoszac sie do ateistycznego profilu promulgowane-
go przez siebie egzystencjalizmu, stwierdza on z przejmujgca powaga,
,,1Z jest to bardzo klopotliwe, ze B6g nie istnieje”; ktopotliwe w tym
sensie, ze ,,w konsekwencji czlowiek jest osamotniony, gdyz nie znaj-
duje ani w sobie, ani poza sobg punktu oparcia. Przede wszystkim za$
nie znajduje usprawiedliwienia”#. Sartre’owski humanizm egzysten-
cjalistyczny okazuje sie w zwigzku z tym ,,jedynie wysitkiem, aby wy-
ciggngé wszelkie konsekwencje ze stanowiska ateistycznego”#. W styn-
nej, autobiograficznej powiesci Stowa filozof wyznaje i potwierdza, ze
,,ateizm to przedsiewziecie okrutne i dlugodystansowe”, oraz ze chyba
doprowadzit je do konca*.

Mimo to jednak, a moze wtasnie dlatego, uruchamiajgc po mistrzow-
sku swdj niedo$cigniony zmyst dialektyczny, Sartre z graniczacym z pew-
no$cig przekonaniem wyznaje, ze cho¢ ateizm moze jawic sie jako nader
moralnie klopotliwa okoliczno$é egzystencjalna, zwlaszcza, ze stano-
wi ona nieunikniong, wszak ontologicznie dang konieczno$é determi-
nujaca ludzka kondycje, nim powezmie ona co do siebie jakgkolwiek
autorska decyzje®, to jednak w nim paradoksalnie nalezy upatrywac

38 J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, s. 36-37.

39 Tamze, s. 37.

40 Tamze, s. 36-37.

4 Tamze, s. 37.

4 Tamze, s. 38.

4 Tamze, s. 82.

44 J.P. Sartre, Stowa, ttum. J. Rogozinski, Warszawa 1965, s. 158-159.

4% Trudno unikng¢ wrazenia, ze Sartre’owski opcjonalizm (od Iac. optio —
wolna wola, wybor, zyczenie) — jak pozwalam go sobie nazywa¢, pragngc uniknaé¢
niepozadanych skojarzen tego stanowiska z takimi tradycjami filozoficznego kon-
ceptualizowania wolnoSci, jak woluntaryzm, liberalizm, libertynizm czy liberta-
tyzm - nie posiada charakteru bezzalozeniowego, cho¢ prima facie tak to wyglada.
Nalezy raczej, jak sadze, przyja¢, ze ufundowany jest on na zalozeniu o nieistnie-
niu Boga, rozpatrywanego jednak nie tyle jako obiekt religijnego kultu, ile przede
wszystkim jako najwyzsza, konstytutywna (ustanawiajgca), decyzyjna (rozsadzaja-
ca), egzekutywna (pociagajacej do odpowiedzialnos$ci) i odwolaweza instancja mo-
ralna, od ktérej zawisia jest wszelka moralno$é¢ tak co do pochodzenia, jak organi-
zacji i obowigzywania.
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swoiscie zbawczej nadziei czlowieka, ktéry nie ogladajac sie na innych
ani nie wdzieczac sie fatszywie mirazom boskiej opatrznosci, kierowa-
ny ufno$cig zastugiwania na nagrode, tudziez z obawy przed sromotng
kara, sam staje sie absolutem moralnym - dokumentnym panem sa-
mego siebie i wlasnej sytuacji, od ktérego najwiecej zalezy, czym osta-
tecznie siebie uczyni i jakim zostanie zapamietany. ,W tym sensie - jak
konkluduje filozof — egzystencjalizm jest optymizmem, jest doktryna
czynu i jedyne w ztej wierze — gmatwajac wtasng beznadziejnos$é z na-
szg — chrzescijanie moga nas nazywac ludzmi bez nadziei”.

W interesujgcym nas tu kontekscie, trudno 6w Sartre’owski ateizm
lekcewazaco pomina¢, zmilczeé lub zbyé¢ obojetnym wzruszeniem ra-
mion. Kazdy taki gest z konieczno$ci oznacza niezrozumienie tego naj-
bardziej podstawowego zatozenia, a réwnoczes$nie przestania sartryzmu,
jakim jest skojarzenie ateizmu z perspektywa gieboko humanistyczna.
Ateizm nie jest tu wiec wariantem humanizmu ani tez humanizm nie
sprowadza sie wylgcznie do rodzaju ateizmu. Zdaniem Sartre’a, au-
tentyczny humanizm mozliwy jest jedynie jako ateizm. Nieateistycz-
ny humanizm - ktérego okreslenie kryje w sobie de facto wewnetrzng
sprzeczno$¢ — daje sie wyobrazié¢ juz nie jako humanizm, lecz wprost
jako teizm. Ten za$ uchwytuje cztowieka przez pryzmat Boga, dopusz-
czajac sie na nim (na czlowieku — PD.) teomorfizacji — ubogopodobnie-
nia. Jes$li wiec mamy moéwié o cztowieku rzetelnie i prawdziwie, powin-
niSmy poprzesta¢ na nim samym. Konsekwentny humanizm silg rzeczy,
ex definitione, musi by¢ ateistyczny. Jednakowoz owo ,,ateistyczny”
W pojeciu Sartre’a, przynajmniej tak, jak ja go rozumiem, nie pocig-
ga za sobg, jak sie na ogél przyjmuje, trywialnej negacji (odrzucenia)
Boga i walki z wszystkim, co go tylko przypomina, lecz stwierdza ono
raczej: ,,nawet jezeliby Bég istnial, to nic by sie nie zmienito”. Dla au-
tora Bytu i nicosci nie stanowi problemu ani nie jest gtéwnym przed-
miotem sporu ,,to, czy wierzymy w istnienie Boga”*. Zalezy mu bowiem
przede wszystkim na tym, ,,zeby cztowiek odnalazt siebie i wyttuma-
czyl sobie, ze nic go nie uchroni od niego samego — nawet najpewniej-
szy dowdd istnienia Boga”¥.

Ateizm Sartre’a, jak tez wynikajgcg zeh organicznie etyke, nalezy
wiec, jak mi sie wydaje — postrzegaé nie jako logiczng negacje teizmu
(nieteizm) ani jako jego ideologiczne przeciwienstwo (antyteizm), lecz
dokladnie tak, jakim on w istocie jest, to znaczy wlasnie jako a-teizm,

46 J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, dz. cyt., s. 83.
47 Tamze.
4% Tamze.
49 Tamze.
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czyli humanizm, to jest filozofie cztowieka abstrahujaca od tego, co nad-
ludzkie. W tym miejscu az chciatoby sie sentencjonalnie za Sartrem
wykrzykna¢: ,,Jestem cztowiekiem i nic, co ludzkie, nie jest mi obce!”.
Otoz to, ,,nic, co ludzkie, nie jest mi obce”. Bosko$é nijak nie przyna-
lezy do tego, co ludzkie. Skoro tak, to temu, co ludzkie, jest ona najzu-
pelniej obca, a jako taka — niewymagajgca uwzglednienia. Nie bez po-
wodu postuzylem sie konotujacym z nietzscheanizmem okre§leniem
,hadludzkie”. Nie zamierzajgc tego zagadnienia rozpatrywaé tu szcze-
gbétowo, poprzestane jedynie na obserwacji, ktéra wydaje mi sie inte-
resujgca i poznawczo plodna. Gdy bowiem ateizm w rozwazaniach an-
tropologicznych prowadzi Nietzschego do apoteozy nadcziowieka, to
juz w przypadku Sartre’a tak sie nie dzieje. Przeciwnie nawet, u tego
ostatniego ateizm pozwala cztowiekowi by¢ i stawaé sie tym, kim jest,
na wilasne podobienstwo i wlasng miare. W filozofii Sartre’a zdaje sie
powraca¢ echem, i to ze zdwojong moca, bo juz nie tylko jako zasada
retoryczna, lecz przede wszystkim nawet jako pryncypium ontoetycz-
noegzystencjalne, stawetne sformutowanie Protagorasa z Abdery, ktore
glosi, ze to cztowiek, a nie kto inny, sam jest miarg wszechrzeczy. Istot-
nie, podszyta ateizmem etyka Sartre’owska pozwala udatnie strescié¢
sie w Protagorasowym hasle: homo mensura.

Przeciwnikéw Sartre’a moze zdumiewac lub co najmniej zaskakiwac
otwarcie przezen gloszony, stanowczy sprzeciw wobec interpretowania
- powiedzmy po Heideggerowsku — egzystencjalu wolnos$ci absolutnej
w kategoriach §lepej, bezmys$lnej i wyuzdanej dowolnos$ci. Sartre’owski
opcjonalizm nie ma w sobie nic z ostentacyjnej prowokacyjnosci liber-
tynizmu, podobnie jak daleko mu od ideologicznych ograniczen lesefe-
ryzmu. W przekonaniu paryskiego filozofa wybory, jakie podejmujemy,
moga, owszem, by¢ przypadkowe i bezladne, nigdy jednak dowolne.
Zaden nasz wybor nie sprowadza sie bowiem do fantazji ani kaprysu®,
nawet jesli nie determinuje go a priori zadna warto$é. Podstawowego
ograniczenia dla mozliwo$ci kierowania sie w aktach przedsiebranych
wyboréw fantazyjno-kapry$ng dowolno$cig Sartre upatruje w sytuacji
nieusuwalnego, bo egzystencjalnego zobowigzania do nieustannego
stawania wobec wyboru okreSlonej postawy, powigzanego z nieodwo-
lywalna konieczno$cig ponoszenia za kazdy taki wybor osobistej, choé
niekoniecznie mierzonej skalg uchwytnego konkretu, odpowiedzialno-
$ci. W tym sensie owa odpowiedzialno$é nigdy nie jest abstrakcyjna,
lecz zawsze konkretnie czyjas. Odpowiedzialno$é nie jest kwestig wy-
boru ani tym bardziej zachcianki czy fanaberii. To nie my wybieramy
odpowiedzialnosé, lecz to odpowiedzialnos$¢ wybiera nas, wprzéd nawet,

50 Tamze, s. 66.
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nim jg sobie uzmystowimy. Mimo ze moralno$¢ wigze Sartre, niczym
sztuke, z tworzeniem (création) i odkrywczoscig (invention)’' —uznajac
przy tym, ze to nie moralno$¢ tworzy cziowieka, lecz cztowiek wiasng
moralno$é, a poprzez nig takze siebie — to jednak wzdraga sie on i za-
bezpiecza przed wynikajaca z tego in potentia dowolnos$cig. Obojetnie
czy przekonujgco, czy kojgco dla samego siebie, z obawy przed dopro-
wadzeniem forsowanego stanowiska do nieakceptowalnej skrajnosci
,lesefemoralizmu”%, Sartre napredce, acz konsekwentnie, uprzedzajac
krytyke, jakoby koryguje sie, zastrzegajac, ze cztowiek, owszem, kaz-
dorazowo tworzy siebie, odkrywajgc swoje prawa moralne sam — osobi-
Scie, ale nigdy nie czyni tego dowolnie*.

Zamoralno$¢é bez Boga, ktéra stanowi deskryptywny punkt wyjscia,
nie za$ dopiero normatywny postulat Sartre’owskiego egzystencjalizmu
ateistycznego™, przychodzi jednak cztowiekowi ptaci¢é mniej lub bar-
dziej dotkliwym, zawsze jednak odczuwalnym i doskwierajacym osa-
motnieniem. Zagadnienie to jest na tyle szerokie, ze wymagaloby odreb-
nego studium. W tym momencie poprzestanmy jedynie na zdawkowej
uwadze, ze podstawowg konsekwencja, a zarazem wadag Sartre’owskie-
go ateizmu, z ktérej — co nalezy zapisaé¢ akurat na jego korzys$é — dosko-
nale zdawat sobie sprawe, jest uwiklanie antropologii, a w jej ramach
etyki w monoseologie¥. Swiadczy o tym chociazby nastepujaca wy-
powiedz:

51 Tamze, s. 69.

52 Catkowitej, indywidualnej, moralnej dowolnosci wyborow, postaw, przeko-
nan, dziatan i ocen w kazdych mozliwych warunkach i w stosunku do kazdego.

% Por. np. J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, dz. cyt., s. 70.

5 Tamze, s. 82-83.

% Monoseologia” jest moim autorskim pojeciem. Wywodzi sie ono z jezyka
greckiego od sléw monose — samotnosé¢ i logos — nauka, oznaczajgc formalnie na-
uke o samotno$ci, materialnie za$ kladac nacisk i wyostrzajac pojecie samotnosci
jako konstytutywne dla ludzkiej egzystencji. Pojecie to wprowadzitem do stow-
nika filozofii samotno$ci w roku 2005. Od tamtej pory urosto ono do miana inter-
dyscypliny problematyzujgcej zagadnienie samotnos$ci. Z biegiem czasu zaczelo
ono zy¢ poniekad wlasnym zyciem, czego interesujacym przykiadem moze byé¢
wykorzystanie go chociazby do okre$lenia szerzej pedagogicznych, a wiecej an-
dragogicznych badan nad samotnoS$cia, ktére — za sprawg prof. Elzbiety Dubas
z Uniwersytetu L.odzkiego, najwybitniejszej w Polsce znawczyni i promotorce tej
subdyscypliny — noszg obecnie nazwe odpowiednio ,,monoseologii pedagogicznej”
oraz ,,monoseologii andragogicznej”. Pojecie ,,monoseologii” przyjelo sie takze
w szeregu prac akademickich. Wystepuje ono na przykiad w pracy magisterskiej
Pani Jolanty Czyzowskiej, powstalej i obronionej w Zaktadzie Teorii Kultury Insty-
tutu Teorii Literatury, Teatru i Sztuk Audiowizualnych Uniwersytetu L.6dzkiego,
pod tytulem: Isolisme. Wizja samotnosci w mysli Markiza de Sade, s. 3, 10.
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A kiedy méwimy o osamotnieniu [wyrazenie cenione przez Heideggera]
chcemy powiedzieé jedynie, ze B6g nie istnieje i ze trzeba z tego wyciggnaé
konsekwencje az do konca’®.

,,Konsekwencje”, o ktérych wspomina Sartre, posiadajg nader wy-
razny wydzwiek etyczny, stanowigc zarzewie wszelkiej mozliwej etyki.
Chociaz wzdragam sie przed méwieniem o etyce Sartre’a w sensie $ci-
stym, to jednak istniejg liczne powody, by nie odmawiaé¢ mu bez reszty
obywatelstwa na terenie dyskursu etycznego.

W tymze samym zakonczeniu Bytu i nicosci, Sartre, stwierdziwszy
naprzdd, ze rozwijana przez niego perspektywa ontologiczna nie posia-
da pretensji etycznotwérezych, zaraz potem dodaje:

Pozwala [ona — PD.] jednak dostrzec, czym moze by¢ etyka, ktéra wezmie
na siebie odpowiedzialno$é w obliczu rzeczywistosci-ludzkiej w sytuacji.
Ukazala nam ona w istocie pochodzenie i nature wartosci; zobaczyliSmy,
ze jest ten brak, w stosunku do ktérego byt-dla-siebie okresla sie w swoim
byciu jako brak. Przez sam fakt, ze byt-dla-siebie istnieje, jak mogliSmy
sie przekona¢, warto§¢é wynurza sie, by nawiedzi¢ swéj byt-dla-siebie. Co
za tym idzie, r6zne zadania bytu-dla-siebie moga sta¢ sie przedmiotem
psychoanalizy egzystencjalnej, bowiem wszystkie one zmierzajg do wy-
tworzenia brakujgcej syntezy swiadomosci i bytu, pod znakiem warto$ci,
lub przyczyny siebie. W ten sposéb psychoanaliza egzystencjalna jest opi-
sem moralnym, gdyz dostarcza nam etycznego sensu réznych projektéw
ludzkich; wskazuje nam ona konieczno$¢ odrzucenia roszczen psychologii
i kazdej utylitarystycznej wykladni ludzkiego zachowania, ukazujgc nam
znaczenie idealne wszystkich postaw czlowieka. Znaczenia te znajduja sie
poza egoizmem i altruizmem, réwniez poza zachowaniami, zwanymi bez-
interesownymi. Mozna powiedzie¢, ze czlowiek staje sie czlowiekiem, aby
by¢ Bogiem, i Sobos¢ [ipséité], rozwazana z tego punktu widzenia, moze
zdawacé sie egoizmem?’.

To dlatego, powtorze raz jeszcze, oSmielam sie méwic i wydobywac
raptem jedynie etyczne implikacje z fenomenologicznej ontologii Sar-
tre’a.

4. A JEDNAK ETYKA?

Mimo zastrzezen, jakie poczynitem, a takze mimo podtrzymywa-
nych obiekcji, obecnie chciatbym przej$é do sproblematyzowania klu-
czowego dla nas pojecia etyki w kontekscie filozofii Sartre’owskiej, z nieu-
stajacym odniesieniem do pierwszego jej etapu rozwojowego, wyzna-

% J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, dz. cyt., s. 36.
5 Tenze, Byt i nicosé¢, Zakonczenie, dz. cyt., s. 766-767.
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czonego rozprawa L’Etre et le Néant oraz esejem Lexistentialisme est
un humanisme. Uwzglednienie i oméwienie dalszych faz filozoficznej
drogi francuskiego egzystencjalisty znacznie przekracza skromne moz-
liwo$ci artykulu naukowego, stanowigc material i pozywke dla odreb-
nej rozprawy>.

Respektujac wszystkie poczynione weze$niej zastrzezenia i niuanse,
zwigzane ze strategig interpretowania egzystencjalistycznej ontologii
fenomenologicznej w kategoriach etycznych (jako etyki), oddam gtos
jednemu z pierwszych w Polsce, wytrawnych badaczy Sartre’a, Wie-
slawowi Gromczynskiemu, ktéry w znanej, stanowigcej punkt odnie-
sienia dla wielu p6Zniejszych, w tym takze obecnych badaczy, ksigzce
Czlowiek — swiat rzeczy — Bég w filozofii Sartre’a*’, wypowiedziat teze,
ktéra jesli nie rewolucjonizuje, to co najmniej udogadnia mozliwo§¢ fil-
trowania wezesnych dziel Paryzanina pod kgtem zawartego w nich im-
plicite lub explicite (to kwestia do dalszych dyskusji) przekazu etycz-
nego. Teza ta brzmi nastepujaco: ,,Ontologia Sartre’a jest zorientowana
aksjologicznie”®, a swoje rozwiniecie i uargumentowanie znajduje ona
w stwierdzeniu:

Wbrew pozorom postulowanego czystego opisu zjawisk Sartre jest zainte-
resowany nie sama strukturg bytu, lecz problemem, jak przedstawienia
o tej strukturze wplywajg na moralng postawe cztowieka®'.

W moim przekonaniu, Gromeczynski, dzielgc sie tym spostrzezeniem,
dotknal samej istoty dyskutowanego problemu. Po pierwsze, zgodnie
z wymogami interpretacji immanentystycznej, odréznia on - jak na-
lezy — porzadek ontologiczny, stanowigcy podstawe i osnowe filozofii
Sartre’a, od aksjologicznego. Po wtére, przechodzac na pozycje inter-
pretacji transcendentystycznej, Gromczynski wskazuje na metaprzed-
miotowe (scil. ponadontologiczne) orientacje Sartre’owskiej ontologii,
nadajgc im status implikatywny. Wynika z tego, ze niepodobna - tak,
jak to konsekwentnie przyjmuje od poczgtku prowadzonych rozwazan
—utozsamiaé¢ ontologii Sartre’a z etykg. Musialoby to bowiem oznaczaé,
ze — wbrew Sartre’owi — opowiadamy sie za $cislg kongruencja faktow

% Interesujgca synteze sartryzmu z réwnoczesnym zestawieniem go z réwnie
syntetycznym ujeciem tréjetapowo rozwijajacej sie filozofii Levinasa, w konteks$cie
humanizmu i samotno$ci stanowi erudycyjny artykut Marka Jedraszewskiego, Hu-
manizm i samotnosé. Sartre — Levinas, w: Levinas i inni, red. naukowa T. Gadacz
iJ. Migasinski, Warszawa 2002, s. 139-156.

% W. Gromczynski, Cztowiek — swiat rzeczy — Bog w filozofii Sartre’a, Warsza-
wa 1969.

60 Tamze, s. 122.

61 Tamze.
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i warto$ci, nie odrézniajgc jednych od drugich, a ponadto jedne przez
drugie ttumaczgc. A przeciez, co przypomina Malgorzata Kowalska,
,,byt jest etycznie neutralny lub obojetny”®.

Jak sie rzeklo, zwigzki ontologii Sartre’a z etyka sa wiec nieco stab-
szej natury. Przyjmuja one bowiem postaé¢ aksjoetycznych implikacji.
Nauka, jaka plynie z obserwacji Gromczynskiego jest zatem taka, ze je-
§li w ogdle moéwié o etyce Sartre’a, to w sposdb nastepujacy: ze jest ona,
(1) ugruntowana ontologicznie i bez trwatego odniesienia do ontologii
niepojmowalna (w tym sensie wolno jg uwazac za heteronomiczng, ale
w szczegdlnym tego stowa znaczeniu, to jest jako zalezng od uwarun-
kowan fundamentalnej, ontologicznej warstwy egzystencji); (2) ze ma
ona charakter opisowy, bez szczegblniejszych pretensji do normatyw-
nosci, ktéra silg rzeczy, wbhrew intencjom Sartre’a, musiataby jg wiktaé
w kodeksowo-regulaminowo-dyrektywny, ponadjednostkowy, ponad-
sytuacyjny i ponadczasowy mechaniczny schematyzm; (3) spodziewa-
na etyka Sartre’a, z konieczno$ci, posiada charakter nieusuwalnie re-
konstrukcyjny, nigdy nie bedgc dana — ani w warstwie teorii, ani tym
bardziej praktyki — w gotowej, skoniczonej, ostatecznej postaci; (4) pod-
stawowym zadaniem etyki Sartre’owskiej jest — jak to zwiezZle i trafnie
ujat Gromczynski — dociekanie tego, jak przedstawienia o strukturze
bytu wplywaja na moralng postawe czlowieka.

Ostatecznie rzec mozna, ze w recepcji Gromczynhskiego przewaza
poglad, ze jakkolwiek Sartre w punkcie wyjScia przejawiat zaintereso-
wanie fenomenologiczng ontologia egzystencjalng, to jednak w punk-
cie doj$cia koncentrowat sie juz na wynikajacej z tego zainteresowania
etyce. Paradoksalnie wiec przychodzi stwierdzié¢, ze cho¢ etyka, w wy-
daniu Sartre’owskim, funkcjonuje jako ledwie implikacja jego ontolo-
gii, ktéra ja konceptualnie poprzedza i warunkuje, to w rezultacie wy-
chodzi na to, ze ontologia stanowita dla francuskiego egzystencjalisty
raptem pretekst do rozwazan o charakterze etycznym, te zas wydaja sie,
w zwigzku z tym, zupelnie dla niego filozofii Sartre’owskiej centralne.
Niezwykle przydatne do zrozumienia i uporzadkowania tego dialektycz-
nego przedpola cigglych napie¢ i wzajemnych nawigzan miedzy etyka
i ontologig w filozofii Sartre’a, wydajg sie, w moim przekonaniu, cezu-
ry nazewnicze, jakie wprowadza w swojej, w sumie jeszcze niedawnej,
ksigzce o Sartrze Paul Crittenden. Zaleca on, w tym kontekScie, postu-
giwacé sie okreSleniami ontology before ethics oraz ethics after ontolo-
gy®. Uwazam, ze sg to nad wyraz przydatne i pozyteczna w badaniach
nad Sartrem modi operandsi.

62 M. Kowalska, Dialektyka poza dialektykaq, dz. cyt., s. 213.
8 P Crittenden, Sartre in Search of an Ethics, Cambridge 2009.
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Znaczenie wiecej pewnosci co do tego, ze istnieje co$ takiego, jak
etyka Sartre’a przejawia jeden z pierwszych i niezwykle zastuzonych
na tym polu badaczy jego filozofii, Thomas C. Anderson®, ktérego in-
teresowaly te kwestie jeszcze za zycia autora Drég wolnosci. Udalo
mu sie nawet, jak sam o tym wspomina, dostownie na kilka miesiecy
przed Smiercig Sartre’a wroku 1980, wydac ksigzke poswiecona jego ety-
ce, a zatytutowang The Foundation and Structure of Sartrean Ethics®.
W pézniejszej o dekade monografii ten sam autor wprowadza znaczg-
ca korekte do ustalen poczynionych w przywotanej ksigzce®. Ta ko-
rekta zasadniczo polega na tym, ze gdy w The Foundation... utrzymy-
wal on z calg mocg nie tylko to, ze ponad wszelkg watpliwo$¢ istnieje
co$ takiego, jak etyka Sartre’a, ale ze co najmniej w swoim ogbélnym
zarysie i strukturze nie zmienila sie ona od lat czterdziestych®. Obec-
nie Anderson twierdzi, ze isthiejg co najmniej dwie etyki Sartre’a®®,
zgodnie zreszta z chronologia i charakter zmian, jakie sie dokonywa-
1y w obrebie calej twérczosci tego filozofa. Przy czym badacz ten, po-
dobnie jak Crittenden, wyraza przekonanie, ze etyka Sartre’a posia-
da charakter ewolutywno-progresywny i wlasciwie jej rozwdj, a wraz
z nim zachodzace zmiany, dokonywaty sie az do $mierci jej twoércy.
Sartre’owska etyka to wiecznie niedokonczony projekt, ktéory trwa
i rozwija sie takze po $mierci jej konstruktora, tyle ze dzieje sie to nie-
jako w drugim obiegu, bo juz z jego biernym, za to naszym aktywnym
udziatem.

Andersonowskie rozréznienie dwéch Sartre’owskich etyk nie ozna-
cza, ze w doktrynie francuskiego egzystencjalisty istnieje nieprzekra-
czalny rozziew®. Nic podobnego, autor Two Ethics... twierdzi jedynie,
ze filozofia moralna Sartre’a, podlegajac logice wewnetrznej zmiany,
wyewoluowala z wezesnego stadium, w ktérym odznaczala sie zasad-
niczo abstrakcyjnos$cig, niekompletnoscia, silnie wyeksponowanym
rysem indywidualistycznym oraz idealizmem, w stadium pdézniejsze,

64 T.C. Anderson, Two Ethics. From Authenticity to Integral Humanity, Illinois
1993. Na potwierdzenie tego znajdujemy w tej ksigzce taki oto, na przyklad, zapis:
,0Oznacza to, i chcialbym to bardzo podkresli¢, ze z calg powagg uwazam Sartre’a
za filozofa moralnos$ci”, tamze, s. xii [ttum. PD.].

% Tenze, The Foundation and Structure of Sartrean Ethics, Lawrence, KS 1979.

6 Tenze, Two Ethics..., dz. cyt.

57 Tamze, s. xi—xii.

6 Pisze,,conajmniej”’, bowiem jak wiadomo, o czym wzmiankuje takze Ander-
son, pod koniec zycia Sartre przyznat sie, ze pracowal nad kilkoma ré6znymi etyka-
mi, a doktadnie nad trzema. T.C. Anderson, Two Ethics..., dz. cyt., s. 1.

% Anderson, w tej sprawie, zajmuje wyrazne stanowisko, ze ,, druga (i trzecia)
etyka Sartre’a nieuchronnie zawieraja w sobie pierwsza, tyle ze jest ona w nich
przeksztalcona i rozwinieta”, T.C. Anderson, Two Ethics..., s. 3 [ttum. PD.].
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w ktérym akcent zostat przesuniety na o wiele bardziej konkretne, re-
alistyczne i materialistyczne podej$cie. Pierwszg z etyk Anderson na-
zywa ,,etyka autentycznosci”” lub etykg idealistyczng, drugg za$ ,,ety-
karealistyczng”’'. Ta pierwsza celowata w ontologicznych abstrakcjach,
przykrojonych ma uzytek i modle wyizolowanej ze spoleczenstwa jed-
nostki, ta druga, z kolei, zyskata na znacznym zblizeniu jej spoteczno-
-politycznych realiéw zycia, w nich znajdujgc oparcie i do nich sie osta-
tecznie stosujac.

Poglad ten jest niewagtpliwie odwazny, a w swej Smiato$ci kontro-
wersyjny. Wiele jednak z krytyczno-naukowych opracowan sartryzmu
albo idzie droga Francisa Jeansona, preferujgc antropologiczno-moral-
ne zainteresowanie ta filozofig, albo droga Malgorzaty Kowalskiej, kto-
ra — co prawda w odniesieniu do filozofii Sartre’a z okresu Critique de
la raison dialectique (cz. 1 — 1960), ale z wyraznymi paralelami do jej
ksztattu i wymowy, charakterystycznych dla Bytu i nicosci — w wyni-
ku poczynionych analiz, utrzymanych w konwencji immanentystycz-
nej, wyprowadza wcale chyba zaskakujgcy wniosek, cokolwiek zbiezny
1 - co jeszcze wazniejsze — konfirmujacy transcendentystyczny punkt
wyjS$cia analiz Jeansona, ze mianowicie to wiasnie kategorie antropo-
logiczne, a wsréd nich — dodajmy od siebie - takze etyczne, pozostajg
dla Sartre’a podstawowe™.

O mozliwo$ci rekonstruowania Sartre’owskiego egzystencjalizmu
w kategoriach etycznych przekonuje takze Jean Wahl. Twierdzi on, ze
nie tylko sartryzm, ale w ogdle wszelka ,filozofia egzystencjalna nie-
rzadko byla i nadal jest psychologicznym lub moralnym opisem tego
odczucia egzystencji, ktére moze sie przejawia¢ w najrézniejszych sy-
tuacjach””. Bezposrednio odnoszac sie w tej kwestii do Sartre’a, Wahl
niezwykle sugestywnie stwierdza:

Egzystencjalizm jest zatem humanizmem, jak powiada Sartre, i niewatpli-
wie posiada etyczne walory, dgzy do modelu ,,zycia autentycznego”, w kto-
rym odrzuca sie konsumpcjonizm, a podaza w strone innych ludzi jako
tych, ktérzy przezywajg podobny do naszego los. Bowiem los ludzki jest
wspolny’™.

0 T.C. Anderson, Two Ethics..., dz. cyt., s. 1.

. Tamze, s. 1, 4-9.

" M. Kowalska, W poszukiwaniu straconej syntezy. Jean-Paul Sartre i para-
dygmaty filozoficznego myslenia, Warszawa 1997, s. 146.

" J. Wahl, Krétka historia egzystencjalizmu, dz. cyt., s. 77.

4 Tamze, s. 81.
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Wezes$niej wspomniatem, ze réwniez dla Richarda Rorty’ego Sar-
tre ze swoim egzystencjalizmem uchodzi za przedstawiciela Bildung
Philosophie, ktérej zadaniem podstawowym jest prowadzi¢ dyskurs
w takim kierunku, by prowadzil on do ksztatcenia sie i samoksztalto-
wania”; by stal sie on dgzeniem do zbudowania siebie i innych’; by
otwieral on nas , nha niszczacg stare ’ja’ potege obco$ci, by wspomobc
przemiane naszego bytu””.

Towarzyszgce nam wahanie, czy (by) uzna¢ Sartre’a (jednak) za ety-
ka, czy (jednak) mu tego miana odmoéwi¢, mozna ttumaczy¢ lapidarng
konstatacjg Kowalskiej, zgodnie z ktérg Sartre ,,byt filozofem paradok-
su i dwuznaczno$ci”’®. Rozpoznanie to niewatpliwie wiele §wiatla wnosi
do namystu nad etykg paryskiego intelektualisty. Kto wie, czy nie na-
lezatoby w tym kontekscie po raz kolejny przyznac racji Paulowi Crit-
tendenowi, ktory w tytule jednej ze swoich ksigzek, poswieconej aku-
rat Sartre’owi, uzyl nader wymownego okres§lenia: Sartre in Search of
an Ethics™. Poslugujac sie nim, Crittenden wykazat sie godna uwagi
ostrozno$cig, a nadto daleko posunietg wnikliwo$cig w podejsciu do
tego, co chcemy nazywaé¢ Sartre’owska etyka. Wyraza sie ona w szere-
gu zazebiajgcych sie z sobg przekonan, ze, po pierwsze, etyka Sartre’a
nie istnieje w gotowej postaci, lecz trzeba jg dopiero rekonstruowac;
po wtére, ze etyka ta jest przedmiotem nie tylko naszych poszukiwan,
ale ze jest ona przedmiotem poszukiwan samego Sartre’a; w koncu po
trzecie, ze etyka ta pozostaje do konca nieokre$lona (Crittenden, jak
sadze, nie tylko z powodéw gramatycznych, ale réwniez interpretacyj-
nych, jesli tych ostatnich nie przede wszystkim, poprzedzit stowo ,,ety-
ka” przedrostkiem nieokre$§lonym ,,an”). Stad ptynie dla nas niezwykle
ciekawy wniosek, taki mianowicie, ze etyka Sartre’a pozostaje wcigz in
statu nascendsi.

Z méwieniem o etyce egzystencjalistycznej, w tym Sartre’owskiej
nie ma problemu takze Arno Anzenbacher, dokladajgc od siebie takg jej
charakterystyke, ktéra pozwala opatrzy¢ ja mianem etyki sytuacyjnej®.

Sam autor Drég wolnosci zdaje sie dawa¢ asumpt i pretekst do tego,
by caloksztalt jego dokonan filozoficznych i literackich rozpatrywaé
1 ocenia¢ w kategoriach etycznych.

» R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, dz. cyt., s. 318.

6 Tamze, s. 319.

" Tamze, s. 320.

" M. Kowalska, W poszukiwaniu straconej syntezy, dz. cyt., s. 11.

™ Por. P. Crittenden, Sartre in Search of an Ethics, dz. cyt.

8 A. Anzenbacher, Wprowadzenie do etyki, dz. cyt., s. 236, 243-244, 245, 247-250.
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5. RAMY POJECIOWE EGZYSTENCJALISTYCZNE] ETYKI SARTRE'A

Jesli miatlbym - wbrew lub raczej z chwilowym zawieszeniem cha-
rakterystyki immanentnej struktury filozofii Sartre’a — ryzykowaé¢ po-
dejscie systemotwoérceze, by przy tym nastawieniu i takim podej$ciu re-
konstruowaé¢ zawiazki etyki Sartre’owskiej, Swiadom obowigzywania
wszystkich dotychezas poczynionych zastrzezen, to wskazaltbym - jako
na topoi ewentualnej resp. domniemanej etyki Sartre’a — na nastepu-
jace elementy konstrukeyjne, tymczasem wyliczajac je tylko w hasto-
wym porzadku, bez dalszych rozwinie¢ i uszczegétowien. Otdz, pro-
gram etyczny Sartre’a — celujacy predzej w etyce deskryptywnej nizli
normatywnej — jawi sie jako uporzadkowane wspoéiwystepowanie har-
monizujgcych ze sobg konceptéw. Wsréd nich na czoto wysuwaja sie:
specyficznie rozumiany woluntaryzm (specyficzny, bo absolutny, a z tej
racji, ze mniej Sartre’a albo zgola zupelnie nie interesuje wola, wiecej
za$ — i to zdecydowanie — wolno$é, pojeta juz nie jako jej atrybut, lecz
jako definiens samej egzystencji, przeto wolatbym, zamiast o wolun-
taryzmie, moéwié o ,libertatyzmie” Sartre’a); responsybilizm (filozofia
odpowiedzialno$ci, réwnie jak woluntaryzm absolutna); egalitaryzm
o nachyleniu (jednak) elitarystycznym, z wezwaniem ,wolnymi jeste-
Smy/badzmy”’, inter-subiektywizm etyczny; futuryzm (w sensie etyki
zawsze wychylonej/ukierunkowanej na przyszio$é); antydogmatyzm,
praktycyzm (etyka czynu), imperfekcjonizm (ktéry rozumiem jako dok-
tryne braku doskonalenia resp. postepu moralnego) oraz zwigzany z nim
optymalizm (zakladajgcy mozliwos§¢ realizacji co najwyzej optimum
moralnego, nigdy za§ moralnego maksimum, co oznacza, ze nigdy nie
jest sie wystarczajaco dobrym ani tez nigdy nie jest sie dokumentnie
zlym). Poza tym optymizm, opcjonalizm i deabsolutyzm aksjologiczny
(wszak trudno posadzaé¢ Sartre’a o relatywizm, ktory absolutyzmowi
jest przeciwstawiany). Ponadto wolno chyba takze przypisaé¢ Sartre’o-
wi aksjologiczny idealizm, ktéry jednakowoz na kartach Egzystencja-
lizmu zostaje zniuansowany i sprowadzony wtasciwie do postaci egzy-
stencjalnie rozumianego realizmu.

Druga rzecz, nad ktérg warto sie krétko pochyli¢, to - méwigce po
Rortiansku - stownik, jaki wypracowat i jakim operowat autor Bytu 1 ni-
cosci. Ot6z, mimo wyraznych deklaracji ontologiczno-fenomonologicz-
nych, zaprawionych sowitg szczyptg egzystencjalizmu, gdy przesledzié
terminologie, jakg Sartre sie tam posluguje — a juz zwlaszcza dotyczy
to rozprawki Egzystencjalizm jest humanizmem — zrazu musi uderzag,
ze 6w zasluzony i utalentowany laureat literackiej nagrody Nobla,
w znakomitej cze$ci sktadu swojego arsenalu pojeciowego postuguje
sie terminami i pojeciami typowymi dla etyki lub majacymi etyczny
rodowdd. Nie wechodzace juz w szczegblowsy ich analize, poprzestane je-
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dynie na ich wyliczeniu. Sg to, poczynajac od najistotniejszych dla Sar-
tre’owskiego konceptu fenomenologicznej ontologii egzystencjalnej:
wolno$é, odpowiedzialnos$é, wyboér (moralny), autentycznos$é, wartosé,
trwoga, sens zycia, godno$é, dola ludzka, wspoélnota ludzka, szczerosé,
zaklamanie, ktamstwo, sumienie, beznadziejno$é, postepowanie, do-
bro, zlo, czyn dobry, czyn zty, usprawiedliwienie, wspoélczucie, nadzie-
ja, dziatanie. OczywiScie liste te mozna by dalej wydtuzaé¢, dotaczajgc
do niej kolejne terminy i pojecia majace konotacje etyczne. Nie w tym
jednak rzecz. Chodzi bowiem raczej o to, by uzmystowié sobie rzecz ze
wszech miar zdumiewajgca, ze Sartre uprawia ontologie przy pomocy
terminologii etycznej. To za§ musi znaczy¢ tylko jedno, co tym razem
utrudnia juz nie tylko samo moéwienie o jego etyce, ale stawia takze
w watpliwo$é mozliwo$é swobodnego operowania pojeciem Sartre’ow-
skiej ontologii. Najlepiej bedzie, by za Malgorzatg Kowalskg zapisa¢ to,
co za chwile powiem, na konto Sartre’owskiego poszukiwania ,,utraco-
nej syntezy”, za takg ostatecznie te konkluzje uznajgc. Twierdze miano-
wicie, ze autor Przy drzwiach zamknietych dokonat — trudno orzec, czy
zamierzonego — zabiegu z jednej strony ontologizacji etyki, z drugiej
za$ etyzacji ontologii. W rezultacie sktaniam sie uwazac, ze terminolo-
gia, jakg postuguje sie Sartre, zwlaszcza we wezesnych swoich pismach
filozoficznych, nie moze by¢ kwalifikowana ani jako stricte ontologicz-
na, ani jako czysto etyczna. Wydaje sie mi sie, ze najodpowiedniejszym
posunieciem bytoby nie tylko samg te terminologie, ale za jej poSred-
nictwem takze cate rozlegle przedsiewziecie ontologiczno-egzystencja-
listyczne Sartre’a opisa¢ mianem ontoetyki. Szczegélowa jej analiza
to juz jednak zadanie na inng okazje.

Wracajac jeszcze na moment do wymownej obserwacji Wiestawa
Gromeczynskiego, zgodnie z ktéra — przypomnijmy — Sartre zaintereso-
wany jest nie tyle samg strukturg bytu, ile problemem, jak przedsta-
wienia o tej strukturze wplywajg na moralna postawe cztowieka, war-
to w oparciu o nig wysungé wniosek, ze jesli istotnie jest tak, jak gtosi
Gromczynski, to mozna przyjac¢ — niezaleznie od tego, jak dramatycz-
nie lub paradoksalnie to zabrzmi - ze filozofia Sartre’owska sama w so-
bie stanowi wlasng nadinterpretacje w sensie Cullerowskim. Moéwigc
konkretniej, w kwestiach etycznych Sartre sam dokonuje witasnej nad-
interpretacji. Stad mozna wyprowadzi¢ dalszy wniosek, ze méwienie
0 jego etyce mozliwe jest jedynie jako nadinterpretacja, z tg wszakze
réznicg, ze juz nie tylko - jak to przyjmowaliSmy poczatkowo — w ra-
mach podej$cia transcendentnego, lecz réwniez — co wydaje sie najbar-
dziej zaskakujgce — w odniesieniu immanentnym.

Jeszceze jedna rzecz warta jest tu podkre§lenia, mianowicie parcela-
cja ,,struktury bytu” i ,,moralnej postawy cztowieka”, ktéra jako zywo
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przypomina dychotomie Hume’owska, to jest rozdziat bytu od warto-
$ci. Nie wchodzgc w detale, wszak wiele by mozna na ten temat napi-
sa¢, za Vincentem Descombesem zwréémy uwage, ze Sartre’owska on-
tologia jest z gruntu dualistyczna, a jej dualizm rozpo$ciera sie miedzy
sferg indyferentnego aksjoetycznie bytu i warto$ciotwoérczej nicosci®.
Pozostawiam otwartym pytanie, czy po pierwsze rzeczywiscie mamy
tu do czynienia z dualizmem, a po wtére — o wiele dla mnie wazniejsze
—nawet je$§li zasadnym jest méwic o dualistycznej ontologii Sartre’a, to
czy przypadkiem nie udato sie temu filozofowi wyeliminowa¢ znanej
dyferencjacji Hume’a?

Do wyobrazenia i zastosowania sg takze inne koncepty, pozwalajace
problematyzowaé fenomenologiczng ontologie egzystencjalng Sartre’a
w kategoriach etycznych. MyS§le tu, na przyklad, o strategii Descombe-
sa, ktéra zgodnie z linig ideows autora L’Etre et le Néant, zacheca, by
w interpretowaniu tego dziela pod kgtem ewentualnej wykladni etycz-
nej pozostaé przy Sartre’owskim ,,jak gdyby’’82.

Do rozwazenia jest takze artykulacja etycznych implikacji Sartre’-
owskiej ontologii w porzgdku hermeneutycznym. Do$é dawno temu, bo
w roku 1982, na taka mozliwo$¢, co prawda nadzwyczaj jeszcze wstepnie
i ogblnikowo, zwrocit uwage Marek Siemek. Upiera sie on nawet przy
tym, by analizujac filozofie Sartre’a, odrzuci¢ ,,mylng, a nagminnie do-
tad uzywang etykiete egzystencjalizmu’®,.

O Sartrze jako etyku, a o jego doktrynie jako etyce moga wreszcie
Swiadczy¢ liczne odwotania sie do niego poprzez nawigzania, rekon-
strukcje lub wprost kontynuacje, w ktoérych stabnie ontoegzystencjal-
ny wydzwiek jego filozofii, ustepujac miejsca etycznej, spoteczno-poli-
tycznej i kondycjonalnej (w sensie krytyki aktualnego stanu conditio
humana) tonacji. Czynig tak, na przyktad, Giorgio Agamben, ktérego
my$l Mateusz Kwaterko uwaza wrecz za zakorzeniong w Sartre’ow-
skim egzystencjalizmie®, wspominany juz kilkukrotnie Richard Rorty,
czy niezwykle frapujacy w lekturze Terry Eagleton, o ktérym, z kolei,
Bartosz Kuzniarz pisze, ze ,,watki egzystencjalne sg u niego wiasciwie
wszechobecne”, nierzadko bedac ,wierng kopig” sartryzmu®.

81 V. Descombes, To samo i inne, dz. cyt., s. 59.

8 Tamze, s. 65.

8 M.J. Siemek, Filozofia, dialektyka, rzeczywistos¢, Warszawa 1982, s. 95.

8 M. Kwaterko, Nieznosna lekkosc¢ gestu, w: G. Agamben, Profanacje, ttum.
M. Kwaterko, Warszawa 2006, s. 11.

% B. Kuzniarz, Samotnosc i socjalizm, w: T. Eagleton, Koniec teorii, ttum. B. Kuz-
niarz, Warszawa 2012, s. 222.

76



IMPLIKACJE ETYCZNE ONTOLOGII FENOMENOLOGICZNE) JEAN-PAUL SARTRE'A

Cho¢ tematu nie udalo sie wyczerpaé¢, mozna sie pociesza¢ mysla,
ktéra podsuwa sam autor Bytu i nicosci, ze w gruncie rzeczy, ze Swej
istoty jest on niewyczerpywalny, przez co tylko zyskuje na atrakcyjnosci.
Znacznie mniej litoSciwa nie tylko dla samego zagadnienia aktywistycz-
nego humanizmu, ale w ogdéle dla sposobu, w jaki Sartre je postawil,
okazuje sie Hannah Arendt. Twierdzi ona bowiem, ze czegokolwiek nie
powiedzieliby$my o dokonaniach Sartre’a na polu filozofii moralnej, to

Wszystko to [...] daje niewielkie nadzieje filozofii politycznej i bardzo czesto
wyglada jak bardzo skomplikowana zabawa do$¢ zdesperowanych dzieci®.

8 H. Arendt, Zainteresowanie politykq..., s. 128.



