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Seksualnos¢ cztowieka w kulturze — miejsce
epifanii Boga czy manifestacja demoniczna?

Streszczenie: Artykut podejmuje zagadnienie relacji wiary chrzescijanskiej i kultu-
ry w jej specyficznym obszarze, ktory wyznacza ludzka cielesno$¢ i seksualnosc.
W teologicznej antropologii Jana Pawta II, ktorej cze$¢ stanowi tzw. teologia ciata,
seksualno$¢ winna stanowi¢ uprzywilejowane miejsce objawiania si¢ tajemnicy
zycia Bozego. W tym ujeciu plciowos¢ cztowieka nabiera wyjatkowego sensu
z uwagi na swa zdolno$¢ do wyrazania osobowego daru. Ta hermeneutyka daru zo-
staje skontrastowana ze wspolczesnym kulturowym statusem seksualnosci, ktorej
symptomatycznym wyrazem jest m.in. sztuka filmowa oraz jej spoteczny odbior.
Przyktad dwoch produkcji filmowych ujawnia naznaczenie tej sfery kultury ztem
o niespotykanej dotad w historii skali. Postulowanym lekarstwem na te sytuacje
jest promocja idealnego ujgcia mitosci seksualnej oraz ksztaltowanie wlasciwego
etosu odbiorcy kultury i sztuki — etosu widzenia.

Stowa kluczowe: hermeneutyka daru, idealizacja, Jan Pawet II, mito$¢ seksualna,
pornografia, seksualno$¢, teologia ciata, wiara i kultura, wstyd

Ludzka piciowo$¢ jako miejsce wydarzania si¢ osobowej mitosci oraz powo-
lywania do zycia nowych istnien ludzkich stanowi doniosty wymiar cztowieczen-
stwa, rozpiety pomiedzy tajemnicg i biologiczno-fizjologiczng przedmiotowoscia,
wymiar tylez wazny co delikatny, wrazliwy i kruchy. Funkcjonuje nade wszystko
jako podtoze, na ktorym wyrasta bogactwo kulturowego zaangazowania cztowieka,
poczynajac od zwigzanej z codzienno$cig sfery uzytkowej, przez obszary wrazliwo-
Sci estetycznej, niekiedy si¢gajac wyzyn duchowosci. Ubidr, taniec — to najprostsze
elementy do zidentyfikowania. Ptciowos¢ i cielesnosc staja si¢ rOwniez same przed-
miotem kultury na wszystkich czasowych 1 przestrzennych odcinkach historii rodza-
ju ludzkiego: ciata m¢zczyzn i1 kobiet wykuwane w kamieniu, rzezbione w drewnie,
przenoszone na ptotno, chwytane w statych i ruchomych obrazach, w najrozmait-
szych konfiguracjach.

Seksualnos¢ jest nosnikiem znaczen, wyrazem, ekspresja. Adrienne von Speyr
w spisanych przez Hansa Ursa von Balthasara rozwazaniach dotyczacych teologii
plci powie wrecz o ,,nieograniczonych mozliwosciach objawiania” w sferze ciele-
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snej'. Pozostaje ona zatem w zwigzku z okreslong hermeneutyka, z taka czy inng
zasada rozumienia i thumaczenia mowy ciata i ptci. Jaki wptyw na t¢ zasade wywiera
lub moze wywiera¢ wiara chrzescijanska? Czy ta sfera zycia czlowieka nie zostala
bezpowrotnie odarta nie tylko z owych momentéw nadprzyrodzonosci i tajemnicy,
z ktorymi przez cate wieki byla wigzana, a ktorych przeczucie stanowilo podsta-
we powszechnego kulturowego konsensu za jej ochrong przed upublicznieniem, ale
odarta takze i ze swej naturalnej, ludzkiej gtebi?

1. Jan Pawet II opowiada o ptci

Jan Pawet Il w swoim studium ,,Mg¢zczyzna i niewiastg stworzyt ich”, w ktorym
ktadzie podwaliny pod teologie ciata, podjat si¢ niezwykle $miatego zadania, mia-
nowicie antropologicznej rekonstrukcji stanu pierwotnej niewinnosci cztowieka, tj.
stanu cztowieka przed grzechem pierworodnym. Jego zdaniem taka rekonstrukcje
umozliwia — a wrgcz do niej zacheca — samo objawienie’. Mimo iz dla cztowieka
historycznego stan ,,przed poznaniem dobra i zta” znajduje si¢ catkowicie poza ho-
ryzontem jego doswiadczenia i zrozumienia, to przeciez cztowiek ten stale tkwi ko-
rzeniami w swojej ,,teologicznej prehistorii”. To, co 6w stan ze sobg niost, jest teraz
zadane jego sercu jako szczegolny etos.

Jan Pawet II cofa si¢ w swoich analizach przed prog wstydu seksualnego — do-
$wiadczenia granicznego — jak o nim powie — bo oddzielajacego od siebie wedle
opisu Genesis sytuacje przed i po upadku®. Pyta o warunki nieobecno$ci wstydu
we wzajemnym obcowaniu kobiety i mezczyzny. Jaki ksztatt musialo mie¢ wnetrze
(biblijne ,,serce”) owego pierwszego stworzonego mezczyzny, Ze jego spojrzenie
na naga kobiete nie rodzito w niej wstydu, lecz bylo zrodtem pokoju? W jezyku
uczonego odpowiedz brzmi nastepujaco:

»«Nie odczuwali wzajemnie wstydu» moze w tej relacji oznaczac (in sensu ob-
liquo) tylko taka gtebie afirmacji tego, co immanentnie osobowe, w tym, co «wi-
dzialnie» kobiece i meskie, poprzez ktora konstytuuje si¢ «osobowa intymno$é»
wzajemnej komunikacji w calej swojej radykalnej prostocie i czystosci. Owej pelni
«zewnetrznej» widzialnosci, o jakiej stanowi nagos¢ «fizycznax» (jesli tak mozna
powiedzie¢), odpowiada «wewngtrzna» petnia widzenia czlowieka w Bogu, to zna-
czy wedle miary «obrazu Boga» (por. Rdz 1,27). Wedle tej miary cztowiek wlasnie

! ,Die leibliche Sphire kann zum Ausdrucksfeld dieser unendlichen Vielfalt gemacht werden, denn
der Leib hat unabsehbare Moglichkeiten des Offenbarmachens, die richtig verwendet zu Ausstrah-
lungen des Geistigen werden und darin bewirken, daf das irdische Leben zu einem Auftakt des him-
mlischen werden kann”, A. von Speyr, Theologie der Geschlechter, Einsiedeln 1969, s. 35-36.

2 Chodzi o wypowiedzi Chrystusa, w ktorych odwoluje si¢ do ,,poczatku”. Por. Jan Pawet II,
Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé¢ matzenstwa, Watykan 1986,
s. 9-11.

3 Tamze, s. 48.
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«jest» nagi («byli nadzy» Rdz 2, 25), zanim «poznaje, ze jest nagi» (por. Rdz 3,
7-10).

Spojrzenie, ktore nie rodzi wstydu w tym, na ktorego spoglada, to spojrzenie sze-
rokie, ogarniajgce wszystkie wymiary czlowieczenstwa, dostrzegajace osobg w jej
petni, nigdy nie redukujace jej do jakiegos tylko aspektu, np. seksualnej atrakcji. Jest
to widzenie, jak powie Papiez, ,,wzrokiem samej tajemnicy stworzenia™, wewnatrz
petni osobowej intymnosci®.

Rezultatem papieskich analiz jest hermeneutyka daru. Hermeneutyka, czyli za-
sada rozumienia 1 thumaczenia’. Ciato cztowieka i jego pte¢ winny by¢ postrzegane
zawsze w zwigzku z osoba, ktorej szczegdlng wlasciwoscig jest zdolnos¢ do darowa-
nia siebie drugiemu?®. Ta wlasciwos¢ — jak ja okresli — oblubiencza osoby, a w kon-
sekwencji rowniez jej ciala (jako wyrazu osoby), zaktada zaréwno po stronie daru-
jacego siebie, jak i po stronie przyjmujacego dar, istnienie glebokiej wolnosci daru,
wolnosci, ktora stoi wtasnie u korzenia nagosci pozbawionej wstydu’. Chodzi o takg
wolnos¢ obojga od przymusu ciata, ktora stwarza wewnetrzng przestrzen wolnosci
do wzajemnej wymiany daru osoby poprzez ciato. To wszystko jest cze$cig wzajem-
nego przezycia kobiety 1 m¢zczyzny, przezycia uszczesliwiajacego, wprowadzaja-
cego w krag pelni warto$ci oraz w szczegolnie intensywne doznanie pigkna. Prze-
czytamy: ,,Niesione od wewnatrz «bezinteresownym darem» osoby ciato ludzkie
ujawnia nie tylko swa «fizyczna» meskos¢ czy kobiecosé, ale ujawnia zarazem taka
wartos$¢ 1 takie pigkno, ktore przekracza sam tylko fizyczny wymiar «ptciowoscix»
cztowieka™".

Uszcze$liwiajaca jest dla cztowieka nie tylko zdolno$¢ darowania siebie, ale row-
niez zdolnos¢ i gotowos¢ afirmacji osoby, czyli ,,dostownie «przezywania» tego,
ze drugi czlowiek: kobieta dla mezczyzny, mezczyzna dla kobiety, jest takze przez
swoje ciato kim$ chcianym przez Stworce «dla niego samego», w ten sposob kim$
jedynym i niepowtarzalnym. Kim§ wybranym w odwiecznej mitosci. Stan pier-
wotnej niewinnosci jest stanem ,,pierwotnie uszczesliwiajacej absorbeji wstydu

4 Tamze, s. 52-53.
5 Tamze, s. 53.
¢ Tamze.

7 Tamze, s. 55. Na temat hermeneutyki jako metody stosowanej przez Jana Pawta II zob. J. Kupczak,
Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla II, Krakow 2006, s. 45-77.

8 Kategoria daru stuzy Janowi Pawlowi II jako istotowy wyrdznik cztowieka: ,,W catym opisie
stworzenia $§wiata widzialnego obdarowanie ma sens tylko ze wzgledu na czlowieka. O nim tylko
w calym dziele stworzenia nalezy mysle¢ jako o obdarowanym: $wiat widzialny jest stworzony «dla
niego». (...) stworzenie jest obdarowaniem, poniewaz znalazt si¢ w nim cztowiek, ktory jako «obraz
Bozy» zdolny jest zidentyfikowa¢ sam sens daru w powolaniu z nicoéci do istnienia. I zdolny jest
odpowiedzie¢ Stworcy jezykiem tej identyfikacji”, Jan Pawetl II, dz. cyt., s. 56-57. I dalej: ,,Dar bow-
iem ujawnia jakby szczegdlng prawidlowos¢ bytowania osobowego — owszem, samego osobowego
istnienia”, tamze, s. 57-58.

® Tamze, s. 611 63.

10 Tamze, s. 63.

I Tamze, s. 64.
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przez milos¢'2. Podkreslmy raz jeszcze, stan ten, bezpowrotnie utracony, jest nam
wcigz zadany w formie szczegdlnego etosu ludzkiego ciata: etosu daru: ,,M¢zczyzna
i kobieta po grzechu pierworodnym utracg taske pierwotnej niewinnosci. Odkrycie
oblubienczego sensu ciata przestanie by¢ dla nich prosta oczywistoscig objawienia
i faski. A jednak pozostanie ono nadal zadane cztowiekowi poprzez etos daru zapi-
sany na dnie ludzkiego serca jakby dalekie echo pierwotnej niewinnosci. Z niego
ksztattowac si¢ bedzie ludzka mito§¢ w swojej wewnetrznej prawdzie, w swym pod-
miotowym autentyzmie. Z niego tez cztowiek — rowniez poprzez zastong wstydu
— bedzie stale odkrywat siebie jako stroza tajemnicy podmiotu, owej wolnosci daru,
bronigc jej przed jakimkolwiek zepchnigciem na pozycje «bycia tylko przedmio-
tem»”’!3.

Wreszcie mowi Jan Pawetl 11 o pierwotnej sakramentalnoéci ciata: ,,Sakrament
jako znak widzialny konstytuuje si¢ poprzez cztowieka jako «ciatoy, poprzez jego
«widzialng» meskosé/kobiecosé, ono bowiem, i tylko ono, zdolne jest uczyni¢ wi-
dzialnym to, co niewidzialne: duchowe i Boze. Ono zostato stworzone po to, aby
przenosi¢ w widzialng rzeczywistos¢ $wiata ukryta odwiecznie w Bogu tajemnice,
aby by¢ jej znakiem™'. Cialo jako miejsce epifanii Boga.

Mamy zatem pewng koncepcj¢ ludzkiej cielesnosci, hermeneutyke, rodzaj narra-
cji o ciele i plci, ktora czerpie z wiary chrzescijanskiej, cho¢ moze by¢ rozpatrywana
i uzasadniana rowniez na gruncie antropologii filozoficznej®. Jak ta hermeneutyka
ma si¢ do narracji dominujgcej w kulturze wspoétczesnej? Czy mozna w ogodle badac
powszechny sposob funkcjonowania cielesnosci w postmodernie, w ktorej mamy
przeciez do czynienia z pluralizmem i relatywizmem odniesien?'® Sadze, ze dyspo-
nujemy tu pewnymi narzedziami.

2. Kultura wspotczesna opowiada o ptei

Mozna przygladac¢ si¢ wybranym dzietom kultury, w ktérych seksualnos¢ zjawia
si¢ na gtownym planie, zwlaszcza produkcjom kinowym, ktore czerpia przeciez in-
spiracje z zycia wspotczesnych. Mozna pytac o sposob, w jaki prezentujg one te sfe-
re cztowieczenstwa, wlasnie o rodzaj narracji na ten temat. Ale to jeszcze nie musi
nic mowi¢ o powszechnym charakterze odniesien w kulturze. Wszak fabuty filmow
czesto obracajg si¢ wokot historii skrajnych, przerysowanych badz marginalnych.
A 1 sposob prezentacji tematu moze oddawac¢ punkt widzenia tylko waskiego $ro-
dowiska. Mozna sprébowac nieco innej strategii. Zapyta¢ o odbior tych produkcji

Tamze, s. 66.
Tamze, s. 77.
4 Tamze, s. 77-78.
Wiegcej na temat zalezno$ci miedzy teologicznym a filozoficznym ujeciem seksualnosci cztowieka
u Karola Wojtyty/Jana Pawta I w: M. Waldstein, Sens ciala. Wokét filozofii seksualnosci Jana Pawla
11, Warszawa 2012.

16 Por. M.A. Rose, The Post-modern and the Post-industrial. A Critical Analysis, Cambridge 1994,
s. 3-20.



Seksualnos¢ czlowieka w kulturze — miejsce epifanii Boga czy manifestacja demoniczna? 73

w spoleczenstwie, o reakcje na nie (moze brak reakcji?).

Przywotajmy dwa wspotczesne filmy — wytwory jednostkowe, ale jakze symp-
tomatyczne: Wstyd Steve’a McQueena z roku 2011 oraz Nimfomanka Larsa von
Triera z roku 2013". Pierwszy opowiada histori¢ dorostego, urzadzonego zyciowo
mezczyzny, uzaleznionego od doznan seksualnych, catkowicie zniewolonego w tej
sferze, drugi — analogiczng histori¢ kobiety, od mtodosci zupetie wydanej seksual-
nemu rozpasaniu. Oba filmy zawierajg liczne sceny pornograficzne, od samogwattu
po stosunki homoseksualne i grupowe. Widz zostaje postawiony wobec catkowitej
bezwolnosci bohaterow, ich czas wolny i wszelka aktywnos¢ poza praca zawodowa
nakierowane sa wylgcznie na ten jeden cel: wzbudzenie i zaspokojenie zadzy. Jaka
jest wymowa nakre$lonych sylwetek? Zostaty pokazane tak, jakby ich zachowania
seksualne byly czym$ uprawnionym, wigcej nawet: normalnym — pesymistyczna,
ale zarazem akceptowana nieuchronnos¢.

I teraz pytanie o odbior spoteczny. Oba filmy pokazywane w glownym obiegu,
w sieciach kin. W jednej z takich sieci w Stanach Zjednoczonych dzieci z rodzicami
w ramach promocji miaty zapewniony darmowy wstep'®. Brak sprzeciwu na wszyst-
kich etapach: od producenta, przez srodowisko filmowe, dystrybutorow, po przed-
stawicieli kin. Gorszace zwiastuny filmu emitowane przed wigkszoscig seansow.
Z ubolewaniem rzecznika jednego z kin przez niedopatrzenie takze przed seansem
Krainy lodu Disneya dla dzieci’®. W Polsce i1 zagranicg w niektorych srodowiskach
reakcja wprost euforyczna: krytycy filmowi pozujacy do zdje¢ na wzor plakatow
Nimfomanki, na ktorych nadzy aktorzy przybieraja postawy i grymasy wyrazajace
szczytowanie. Gazety wypuszczajace cate serie recenzji, w ktorych przekonuje sig,
ze pornografia nie jest pornografia, ze sg subtelne rozréznienia. I w rzeczy samej
nie jest. Filmy porno jeszcze do niedawna funkcjonowaly w ewidentnej kulturowe;j
niszy, kierowane do wezszego badz szerszego grona zepsutych odbiorcow, w wyraz-
nym rozdzieleniu od gléwnego nurtu. Nawet w spoteczenstwach, w ktorych przy-
zwolenie na pornografi¢ byto znaczne, materiaty tego rodzaju w przestrzeni publicz-
nej zawsze byly separowane, obwarowane ostrzezeniami. W kioskach, sklepach,
wypozyczalniach filmow osobne polki czy dzialy ,tylko dla dorostych™®. Abstra-
hujac od oceny skutecznos$ci tych dziatan, trzeba przyznaé, ze stata za nimi istotna
antropologiczna intuicja. W rozwoju cztowieka jest okres, w ktorym sfera budzacej
si¢ seksualnosci jest szczegolnie podatna na wptywy, kiedy wolno$¢ winna karmic¢
si¢ nade wszystko obrazami idealnymi, gdyz osoba nie wyksztalcita w sobie jeszcze
odpowiednich mechanizméw obronnych przed ztem. Tu natomiast mamy do czy-

17-0 tym, ze nie jest tu mowa o faktach odosobnionych, $wiadczy zapowiedz rychtego wejscia do kin
kolejnej produkcji o zblizonym charakterze: ekranizacji powiesci E.L. Jamesa, Pigédziesigt twarzy
Greya w rezyserii S. Taylor-Johnson.

'8 Zob. http://arete.media.pl/usa-seans-nimfomanki-za-darmo-dla-dzieci/ [12.05.2014].

19" Zob. http://www.myfoxtampabay.com/story/24103129/2013/11/30/sexually-explicit-movie-show
s-instead-of-disney-film [12.05.2014].

2 Por. J. Balicki, Zagadnienie reglamentacji rynku pornograficznego w spoleczenstwie pluralistyc-
znym. Studium spoleczno-etyczne pornografii w USA, Gdansk 1993, s. 18-31.
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nienia z widocznym zatamaniem si¢ tej intuicji. Cel, jaki postawili sobie autorzy
omawianych filmoéw, jest zupetnie inny. Te produkcje maja dotrze¢ do mas. W spo-
sob nieunikniony przez prezentacje zta, budzenie zaciekawienia ztem, podsycanie
wynaturzonego pozadania bgda niszczy¢ niewinno$¢ na niespotykang dotad skalg.
W tym zawiera si¢ caty demonizm. A publicznos¢? Podziela — a moze dopiero przej-
muje — takg optyke udziatu cztowieka w sferze tego, co seksualne?

3. Diagnoza oraz postulowane remedium

Jakie warunki musi spetnia¢ kultura, w ktérej rzeczone obrazy nie natrafig
na sprzeciw? Brak uchwycenia wartosci tego, co zwigzane z ptciowoscia, albo bar-
dziej precyzyjnie: zgoda na przesunigcie tej sfery w obreb wartosci, ktorymi mozna
dowolnie handlowa¢, poswiecac je kosztem pieniadza, stawy, spotecznego czy po-
litycznego znaczenia. W konsekwencji mamy obraz spotecznego zobojgtnienia nie
tylko na pornograficzny charakter prezentowanych tresci?!, ale zwtaszcza na wpro-
wadzanie w ten sposob nowych pokolen w doswiadczenie wynaturzonych sposobow
przezywania ptciowosci. Catkowite zobojetnienie na wymiar wychowawczy — to,
co dojrzata osobowo$¢ odrzuci, bo zidentyfikuje jako moralnie odrazajace, dojrze-
wajaca mtoda osobg, ktdra przechodzi przez okres wypetniania sensem wiasnej i cu-
dzej ptciowosci, wewnetrznie zepsuje, zabrudzi.

Francuski mysliciel, Gustave Thibon, rozpatrujac relacje pomiedzy zmystowoscia
a duchowoscia, pisze, ze ,,nasze [tj. ludzkie — A.Sz.] instynkty sa pokrewne duchowi,
sg uczynione dla ducha: ich prawdziwe centrum, ich najwigksza glgbia znajduje sie
ponad celami ostatecznymi zycia organicznego”?. To stwierdzenie ma istotne kon-
sekwencje, jesli rozpatrujemy sfere seksualng w oderwaniu od tego wszystkiego,
co czyni ja czescig Swiata osob. Thibon dopowiada: ,,Kiedy si¢ wyczerpuje w czlo-
wieku ta plciowo$¢ ponadgenitalna, nie spada on w czysta genitalno$¢ zwierzecia,
ale nizej. Oddzielona od swej ludzkiej gfebi, od swego duchowego rezonansu, plcio-
wos¢ oddala si¢ zarazem od swej zwierzecej esencji. Staje si¢ krzykiem ciata bez
duszy; degeneruje si¢ w rozpustg, w zadze plaska i brutalna, ktora osusza jezioro
zycia wewnetrznego w najrozniejsze zboczenia, bedace zdrada prokreatywnej celo-
wosci instynktu zwierzecego. Znajdujemy sie tutaj w dziedzinie seksualizmu pod-
genitalnego. Genitalno$¢ czysta, owa zwierzgca rownowaga jest nam wzbroniona.
Kto jej nie przekroczy od gory, bedzie ja obchodzit dotem. Wolno tu odwrocic stowa
Pascala: cztowiek, ktory przestanie by¢ aniotem, stanie si¢ mniej niz bydlgciem!”?.

Ludzka ptciowos¢ wysiedlona z przestrzeni, na ktora oddziatuje sacrum, zostaje
latwo zawlaszczona przez zto. Jeszcze raz Thibon: ,,Instynkt seksualny nigdy nie
moze dziata¢ w swej czystosci, w swej zwierzece] prostocie. Musi wspiaé si¢ powy-

2l Na temat istoty oraz moralnej oceny tego, co obsceniczne, zob. R. Scruton, Pozgdanie. Filozofia
moralna Zycia erotycznego, Krakow 2009, s. 48-51.

22 @G. Thibon, Co Bdg zlgczyl, Poznaf 2002, s. 78.

3 Tamze, s. 79, przyp. 16.
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zej lub spas¢ ponizej siebie. Jesli nie podniesie si¢ ku Bogu, zstapi ku diabhu. Jesli nie
jest mitoscig, stanie si¢ rozpustq™*. To zstagpienie ku diabtu jest jednak szczegdlnie
ponure, kiedy taki zdegenerowany obraz seksualno$ci zaszczepia si¢ ludziom mto-
dym, tak ze ich wlasne inicjacyjne doswiadczenia w tej dziedzinie beda juz z gory
naznaczone $wiadomosciag mozliwych wynaturzen, gdy beda wkracza¢ w te sferg
ludzkiego zycia z zachwianym zaufaniem wobec dobroci i czystosci ludzkich za-
miardw, z niewiarg w to, ze ona moze by¢ przede wszystkim polem wyrazu mitosci.

Rozwijajac mysl Paula Valéry’ego, ktory miat powiedzie¢, ze ,,po raz pierwszy
w historii mamy do czynienia z cywilizacja schytkowa i $wiadomg przyczyn wta-
snej dekadencji”, francuski filozof powie, ze ,,badacze wyprzedzaja jedni drugich
w stawianiu coraz bardziej precyzyjnych diagnoz, ale jest i druga strona medalu —
brak pomystu na uzdrowienie sytuacji...”?. Zeby niniejszy tekst nie stal sie jedynie
kolejnym ogniwem w szeregu takich rozpoznan, tylez trafnych co jatowych, wypada
naszg mysl skierowa¢ w strong potencjalnych srodkow zaradczych. Sa tu mozliwe,
jak sie wydaje, dwie rownolegle strategie dziatania. Pierwsza wskazowke zostawit
nam Jan Pawet Il w przywotywanym studium z zakresu teologii ciata. Opowiada¢
obraz idealny, malowa¢ w wyobrazni wspolczesnego cztowieka to, jak wygladataby
seksualno$¢, gdyby nie byto w niej miejsca na zto. Beda tacy, ktorych taka narracja
rzeczywiscie pociagnie, ktorzy w obliczu kulturowej pustki, rozgladaja si¢ niepew-
nie 1 nierzadko rozpaczliwie poszukujg drog niewinnos$ci, czystosci i glebi przezy-
cia. Marian Grabowski, krytycznie analizujac zastosowang przez Wojtyle strategie,
powie:

»Nieprawdopodobnie cudowny $wiat — $wiat nie do wiary! Niewinna mito$¢ sek-
sualna — namalowany przez Karola Wojtyle jej idealny obraz, zderza si¢ z naszym
poczuciem realnosci. Do§wiadczenie sfery seksualnej jakze czgsto bywa skrajnie ne-
gatywne. Warto$¢ ptci moze zostac¢ tak ponizona, strywializowana, zdegradowana,
ze widzenie jej jako znaku niewidzialnej mito$ci osoby jest po prostu niemozliwe.
Ale tez opis niewinnej seksualno$ci potrafi do zywego poruszaé, urzekac i zobowia-
zywaé. Opowiesc idealna ma to do siebie, ze naturalnie generuje dwoisto$¢ postaw.
Mozna si¢ da¢ przez nig porwac i zachwyci¢. Jesli nie wplynie na wole, to chociaz
w jasniejszych barwach pozwoli ogladac rzeczywistos$¢ plci i jej spraw. Dzigki niej
mozna zacza¢ nie lubi¢ swojego sposobu bycia seksualnym, mozna zatgskni¢ za lep-
szym, wspanialszym rozgrywaniem spraw swego ciata”?,

Strategia druga to wysitek wychowywania do zapomnianej przez wspotczesnych
,»sztuki spuszczania oczu”?, trud u§wiadamiania mtodym ludziom, ze autentycznym
wyborem ludzkiej wolnosci moze by¢ rowniez swiadoma niezgoda na poddanie sig¢
impulsom ciekawos$ci. Albowiem ,,kto zamyka oczy, by na zto nie patrze¢, ten be-
dzie mieszkat na wysokosciach” (Iz 33, 15-16). Zto w tym uktadzie lezy nie w ludz-

2+ Tamze, s. 115.

2 @G. Thibon, Plodne ztudzenie, Poznah 1998, s. 158.
26 M. Grabowski, Mitos¢ seksualna. Koncepcja Karola Wojtyly, Torun 2012, s. 189-190.
27 Por. Tenze, Ewangeliarz osobisty, Poznan 2013, s. 133-134.
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kim ciele w jego nagos$ci, nie w catej sferze seksualnej, lecz w tym, ze dopuszcza
si¢ do widzenia, do ogladania obrazu, ,,w ktéorym to, co samo w sobie jest trescig
i wartoscig doglebnie osobowa, co nalezy do porzadku daru i obdarowania osoby
przez osobg, zostaje jako temat wyrwane z tego autentycznego podloza, by stac sig¢
na zasadzie «komunikacji spotecznej» przedmiotem i to przedmiotem poniekad ano-
nimowym”?. Jedyny uprawniony dostep do tej sfery wyrazu osoby winien posiadac¢
charakter podmiotowy i indywidualny. Wspomniana juz Adrienne von Speyr wyrazi
te prawde zwiezle i dobitnie: ,, T¢ puszke Pandory mozna otwiera¢ tylko we dwo-
je®. Jan Pawet Il stusznie zwraca uwage, ze problem pornowiz;ji i pornografii to nie
tylko kwestia etosu obrazu, etosu artysty, ktory bierze odpowiedzialnos¢ za sposob,
w jaki czyni ciato cztowieka tematem swojego dzieta. Kazde bowiem dzielo sztuki
wigze tworce z widzem, dlatego etosu obrazu ,,nie mozna rozpatrywac¢ w oderwaniu
od korelatywnego cztonu, ktory trzeba by nazwaé «etosem widzenia». Pomigdzy
jednym a drugim cztonem zawiera si¢ caty proces komunikacji, bez wzgledu na to,
jak szerokie kregi owa komunikacja (ktora w tym wypadku zawsze jest «spotecz-
nay) zatacza™’, Jezeli znajdujemy si¢ w sytuacji bezsilnosci wobec pewnego kregu
tworcow i 0sob zaangazowanych w rozpowszechnianie obrazow przesigktych nie-
czystoscig, bezsilnosci takze wobec nowych drog komunikacji, po ktorych tresci
te docierajg do wspolczesnych odbiorcow bez jakiejkolwiek kontroli spotecznej,
to rozwigzaniem wydaje si¢ by¢ skupienie wysitkow na ksztattowaniu tego drugiego
cztonu relacji, mianowicie etosu widzenia. Chodzi o trud uswiadamiania odbiorcom
kultury ,,masowe;j” faktu, iz nie kazdy obraz, do ogladania ktorego sa zapraszani,
wzywani czy tez dopuszczani, jest wart widzenia.

Literatura

Balicki, J., Zagadnienie reglamentacji rynku pornograficznego w spoleczenstwie pluralistycznym.
Studium spoteczno-etyczne pornografii w US4, Gdansk 1993.

Grabowski, M., Ewangeliarz osobisty, Poznan 2013.

Grabowski, M., Mitos¢ seksualna. Koncepcja Karola Wojtyly, Torun 2012.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé matzenstwa,
Watykan 1986.

Kupczak, J., Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla II, Krakéw 2006.

Rose, M.A., The Post-modern and the Post-industrial. A Critical Analysis, Cambridge 1994.

Scruton, R., Pozgdanie. Filozofia moralna zycia erotycznego, Krakow 2009.

Speyr, A. von, Theologie der Geschlechter, Einsiedeln 1969.

Thibon, G., Co Bog zigczyt, Poznan 2002.

Thibon, G., Plodne zludzenie, Poznan 1998.

Waldstein, M., Sens ciata. Wokot filozofii seksualnosci Jana Pawta 1I, Warszawa 2012.

2 Jan Pawet I, dz. cyt., s. 246.
2 Diese Pandorabiichse darf man nur zu zweit 6ffnen”, A. von Speyr, dz. cyt., s. 59.
30 Jan Pawet I1, dz. cyt., s. 250.



Seksualnos¢ czlowieka w kulturze — miejsce epifanii Boga czy manifestacja demoniczna? 77

Human Sexuality in Culture — a Place of God’s
Epiphany or Demonic Manifestation?

Summary: The article presents the problem of the relationship between Christian faith and culture
in its specific area which is marked out by human corporeality and sexuality. In view of theolo-
gical anthropology of John Paul II, in what is called theology of the body, sexuality should be
a privileged place of revealing the mystery of the life of God. In this perspective, human sexuality
receives special meaning because of its ability to express a personal gift. The hermeneutics of the
gift is in contrast with contemporary cultural status of sexuality, film art and its social reception
being a symptomatic expression of it. The example of two films shows that this particular area
of culture is marked by an evil in a scale unprecedented in the history. Postulated remedy for this
situation is to promote the ideal image of sexual love and the formation of the proper ethos of the
recipient of culture and art — the ethos of seeing.

Keywords: faith and culture, hermeneutics of the gift, idealization, John Paul II, pornography,
sexual love, sexuality, shame, theology of the body



