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Celestyn Mieczystaw Paczkowski OFM
Teologia Swiadectwa i doSwiadczenia
w ,,Katechezach” Cyryla Jerozolimskiego

Jest faktem bezspornym, ze Cyryl Jerozolimski byt bardziej kateche-
ta 1 gorliwym duszpasterzem anizeli teologiem. Jako kaznodzieja nie
unika jednak polemik i stara si¢ zachowa¢ wywazone sady poparte Bi-
blig. Chociaz niejednokrotnie wymagajacy i bezkompromisowy, Cyryl
objawia si¢ jednak jako zyczliwy i wyrozumialy méwca, pasterz pefen
taktu i umiaru. Biskup Swigtego Miasta stat si¢ obiektem zainteresowa-
nia, a potem szykan, wlasnie z powodu swoich wywazonych sadow i
daleko posunigtej ostroznosci w terminologii teologicznej. Biskup Jero-
zolimy nie ro$cit sobie prawa do pokonania najznakomitszych przed-
stawicieli nowych, a przy tym czesto blednych, tendencji w teologii
lecz jego przykladne zycie bylo dostatecznie wymowne, aby zjednaé

mu przychylnos$¢ wiernych.

Szkic biograficzny i spuscizna Cyryla Jerozolimskiego

Cyryl Jerozolimski urodzit si¢ z calg pewnosciag w Jerozolimie okoto
313 roku. Fakty z zyciorysu Cyryla sg jednak stabo znane, gdyz za Zycia nie
cieszyt si¢ on zbyt wielka stawa ani tez nie $ciggnat na siebie uwagi wspot-
czesnych. Niektore elementy biografii naszego autora odnotowywano lapidar-
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nie, na marginesie wielkich wydarzen. Podpisy biskupa Jerozolimy widnieja
takze na dokumentach synodalnych. Mimo wycinkowosci, zobowigzujacej do
ostroznosci w ocenie, jest to dostatecznie duzy materiat do nakreslenia glow-
nych rysow Cyryla.

Trudnosci w ustaleniu faktow biograficznych nie oznaczajg jednak, ze
poczatki zyciorysu Cyryla sg zupelnie nieznane. Przypuszcza sig, Ze rozpoczat
zycie monastyczne, po§wiecajac si¢ zglebianiu Pisma Swictego. Z rak biskupa
Makarego Cyryl przyjmuje diakonat, a $wiecen kaptanskich udziela mu bi-
skup Maksym'. W 348 r. Cyryl przyjmuje sakre biskupa Jerozolimy mimo, iz
prawdopodobnie nastgpcg biskupa jerozolimskiego miat zosta¢ prezbiter He-
rakliusz. Aktu konsekracji dokonuje sympatyzujacy z arianami metropolita
Cezarei Nadmorskiej Akacjusz. Mimo tego faktu, ktory spotkat si¢ z zarzuta-
mi starozytnych historykéw Kosciota jak Sokrates Scholastyk i Sozomen?, bi-
skup Swietego Miasta byt przesladowany przez frakcje arianska jako obronca
wiary nicejskiej. Potwierdzajg to zreszta wyrazenia teologiczne uzywane

993

przez biskupa Jerozolimy, ktore byly “dalekie od arianizmu’.

Wydarzeniem, ktore w szczego6lny sposob wyroznito postuge biskupia
Cyryla bylo pojawienie si¢ 7 maja 351 r. $wietlistego krzyza nad Jerozolima.
Ten szczegodt, opisany przez niego samego w liScie do cesarza Konstancjusza,
wyraza wymiar duchowy zycia i postugi biskupa Jerozolimy: ponad wysru-
bowang spekulacj¢ nalezy stawia¢ kontemplacje $wiatlosci odkupienczego
krzyza wprowadzajacego w glebie tajemnicy.

Dalsze zycie i postuge Cyryla naznaczyly przesladowania i kolejne
rehabilitacje. W tych wydarzeniach nie bez znaczenia byla rywalizacja po-
miedzy dwoma stolicami biskupimi Palestyny: Cezareg i Jerozolimg. W sumie
Cyryl przebywal na wygnaniu az trzykrotnie: 357-358 (oskarzono go wow-
czas o sprzedanie szat liturgicznych w czasie kleski glodu), 360-361 (az do
smierci Konstansa) i 367-378 (z wyroku cesarza Walensa sprzyjajacego aria-
nom).

Cyryl wziat udziat w soborze w Konstantynopolu (381 r.), gdzie jego
uczestnicy w liscie do papieza Damazego zawarli pochwale nieztomnego bi-
skupa Jerozolimy, Kosciota - Matki. Umiera jako siedemdziesigcioletni sta-

! Por. Hieronim, Chronicon 12, PL [=J. P. Migne, Patrologiae cursuss com-

pletus. Series Latina] 27, kol. 684.

2 Por. B. Altaner- A. Stuiber [tlum. P. Pachciarek], Patrologia, Warszawa
1990, s. 422-424.
3 Por. M. Simonetti, Cirillo di Gerusalemme, DPAC [= Dizionario patristico
e di antichita cristiane, Casale 1983], t. 1, kol. 697.
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rZec, zajety naprawg organizacji i zycia swojej wspolnoty. Obce byty mu tak-
ze aspiracje polityczne i zacietrzewienie w ostrych sporach. Od chwili $mierci
hagiografowie i historycy nie szczg¢dzili pochwat Cyrylowi. Juz na poczatku V
wieku Teodoret podkreslat, ze biskup Swigtego Miasta byt “gorliwym obron-
ca (prawdziwej) nauki™. W 1882 r. papiez Leon XIII oglosit Cyryla Jerozo-
limskiego doktorem Kosciota powszechnego.

Najbardziej znane ze spuscizny literackiej Cyryla Jerozolimskiego sa
jego Katechezy zebrane w 24 homiliach’. Prawdopodobnie zostaly one wygto-
szone w okresie prezbiteratu Cyryla lub w pierwszych latach sprawowania
przez niego postugi biskupa (348 Iub 350). Dzielo ujrzato $wiatto dzienne
dzigki zapiskom stenograféw obecnych w czasie kazan biskupa jerozolim-
skiego. Niektore z nauk Cyryla, jak Katecheza IX, wedlug Touttée, posiadaja
“zwartg 1 eleganckg struktur¢™. Seri¢ mow katechetycznych nasz autor wy-
glosit w okresie Wielkiego Postu w imponujacej scenerii Martyrium konstan-
tynskiego. Cykl Katechez otwiera Prokatecheza’. Pierwsze 18 kazan kateche-
tycznych, ktérych autentyczno$¢ jest bezsporna, skierowanych jest do kandy-
datéw do chrztu $wietego®. Biskup Jerozolimy wyjasnia w nich w sposob sys-

4 Tenze, Historia Ecclesiastica 11, 26, 6, PG [= J. P. Migne, Patrologiae

cursuss completus. Series Graeca] 82, kol. 1049 B-C.

5 Syntetyczne omowienie ich tematyki znajdziemy u F. Cocchini, Catechesi,
DPAC, t. 1, kol. 624.

6 Por. PG 33, 5. 636-637.

Prokatecheze otwieraja pelne entuzjazmu stowa powitania skierowane do
kandydatéw majacych przyjacé chrzest. Cyryl wprowadza w og6lng tematyke i podkresla wage
decyzji podjgtej przez katechumenow, ktérzy powinni by¢ $wiadomi koniecznosci dobrego
przygotowania do czekajacego ich wkrotce sakramentu. Wazna jest pokuta i praca nad soba, jak
réwniez czysto$¢ intencji 1 uksztattowanie woli.

8 W I Katechezie przedchrzcielniej katecheta méwi o nastawieniu duchowym
niezbg¢dnym do przyjecia chrztu. Jest to swego rodzaju zaproszenie do porzucenia trosk co-
dziennych i stabosci. Il Katecheza mdwi o pokucie i odpuszczeniu grzechéw oraz o ztych du-
chach i pokusach, ktére prowokuja. W III Katechezie Cyryl wyjasnia dokladnie znaczenie i
skutki “sakramentu Zbawienia”. Kolejna Katecheza ukazuje doktryne chrze$cijanska w ogoélno-
$ci. Biskup Jerozolimy antycypuje tematyke i rozwazania, ktére podejmie pdzniej. Ten orator-
ski wybieg to wyrazny rys oryginalno$ci naszego autora. Zbawcza $mier¢ “nowego Adama” -
Chrystusa jest tematem XIII Katechezy. Cyryl przedstawia bardzo plastycznie poszczegdlne
etapy meki Zbawiciela od zdrady Judasza az po $mier¢ na krzyzu. Kaznodzieja zachgca kate-
chumenoéw do przyjecia faski chrztu w duchu dobrego totra. Katecheze zamyka liryczna po-
chwala krzyza, juz nie znaku kazni, lecz zwycigstwa. Na kilka dni przed wiosennym zréwna-
niem dnia z nocg biskup Jerozolimy wygtosit Katechezg XIV. Rozwaza w niej nastgpne prawdy
wiary: Zmartwychwstanie, Wniebowstapienie i krolowanie Chrystusa po prawicy Ojca. Cyryl
skupia si¢ niemal wylacznie na triumfie Chrystusa nad $miercig poniewaz Zmartwychwstanie
stanowi fundament wiary. W Katechezie XV nasz autor porusza tematy bardzo zywe we
wspolnotach chrzescijan pierwszych wiekow: gotowos$¢ na drugie przyjscie Chrystusa, sad
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tematyczny znaczenie poszczegdlnych wyrazen tzw. “Symbolu chrzcielnego”
bardzo podobnego do “Wyznania wiary” przyjetego na soborze Konstantyno-
politanskim 1. Kazda z Katechez poprzedzona jest tytulem wprowadzajacym
w jej tematyke. Cyryl przytacza takze fragment Pisma Sw. czytanego podczas
sprawowania Eucharystii. W V Katechezie biskup Swictego Miasta rozpoczy-
na szczegétowe objasnianie artykutow “Wyznania wiary”, ktoére nowo-
ochrzczeni wypowiedza w Wigilie Paschalng’. Cyryl nawigzuje do prawa ta-
jemnicy (disciplina arcani) uzasadniajac je tym, ze prawdy chrzescijanskie
wymagaja wiary do ich zrozumienia. W przeciwnym razie wywotuja odwrot-
ne skutki i doprowadzaja do btedu'. Zasadnicze prawdy wiary sa doktadnie
objasnione katechumenom''.

W oktawie Wielkiej Nocy Cyryl wyglosit takze pie¢ Katechez zwa-
nych “mistagogicznymi”, a skierowanych do “o$wieconych”, aby wprowadzi¢
ich w tajemnice wiary i sakramentow. Sa to dodatkowe pouczenia na temat
doniosto$ci tajemnic, w ktorych uczestnicza nowoochrzezeni®. Powyzsze pigé

ostateczny i koniec $wiata. Kolejne dwie Katechezy (XVI i XVII) odnosza si¢ do Ducha Sw.,
ktory dla ochrzczonego jest zrodtem taski, mocy i §wiatta. Cyryl rozwija watki starotestamen-
towe, a nastgpnie mowi o do§wiadczeniu rodzacego si¢ Kosciota. Doktryna pneumatologiczna
Jerozolimezyka, biorac pod uwagg epoke, stanowi prawdziwy ewenement i ukazuje fascynacje
dziataniem Ducha wérdd wierzacych. Ostatnia Katecheza przedchrzcielna (XVIII) rozwija wat-
ki mowiace o zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym (zapowiedzi i obiecana rzeczywisto$¢). W
ten oto sposéb Cyryl konczy etap traditio, nauczania z ramienia Kosciota. Katechumeni przy-
gotowywac si¢ bedg teraz do wygloszenia Credo przed biskupem (reddere).
“Wyznanie wiary... z calg gorliwoscia wypowiedzcie stowami i zachowaj-

cie w pamigci”. Catechesis XVIII, 21, PG 33, kol. 1041 B.

10 Por. Catechesis V, 12-13, PG 33, kol. 520 B 524 B.
Pierwsza prawda wiary méwiaca o Bogu Ojcu analizowana jest w VI Kate-
chezie. Na tej prawdzie wspieraja si¢ pozostate, a potwierdzona w Starym Testamencie jednos¢
Boga przeczy kazdemu btedowi, szczegdlnie za§ doktrynom gnostyckim i manichejskim. VII
Katecheza méwiaca o wielkosci Boga Ojca, posiada wiele fragmentow skierowanych przeciw-
ko ebionitom. Katecheza VIII jest kontynuacja poprzedniej i rozwija temat wszechmocy i
wszechwiedzy Boga. Nie Katecheza IX moéwi o dziele stworzenia dokonanego przez Boga. W
X Katechezie $w. Cyryl rozpoczyna wyjasnienie drugiego artykutu Credo odwolujac si¢ do
okreslen Zbawiciela. Analizuje imi¢ “Jezus”, ktore okresla “Lekarza” zestanego przez Ojca dla
uleczenie wszelkich ulomnosci i bolesci Jego stworzen. “Chrystus” zostatl “Namaszczony”
przez Ojca, aby sta¢ si¢ dla nas “kaptanem na wieki” i Panem wszech$wiata. XI Katecheza
mowi o przedwiecznym synostwie Stowa, zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami. W
Katechezie XI1 biskup Swigtego Miasta nawiazuje w dalszym ciagu do tematyki $cisle chrysto-
logicznej 1 wykazuje glebokie wyczucie tajemnicy wcielonego Stowa. Cyryl wyznaje z cala
stanowczoscm, boskos¢ i cztowieczenstwo Syna Bozego.

12 Por. M. Simonetti, La letteratura cristiana antica greca e latina, Firenze-
Milano 19609, s. 222-223.
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Katechez przypisywano czesto nastepcy Cyryla - Janowi (m. in. Swaans)”,
ktory pisat w stylu bardzo zblizonym do naszego autora. Katechezy mistago-
giczne to ostatnie wtajemniczenie w misteria wiary i sakramentéw nalezgce
do programu katechumenatu w Kosciele jerozolimskim.

Wystarczy tylko rzut oka na t¢ problematyke, aby zda¢ sobie sprawg z
bogactwa doktrynalnego i duchowego obecnego w Katechezach. Mowy kate-
chetyczne nie zawieraja jednak zbyt wielu oryginalnych twierdzen teologicz-
nych i obca jest im takze wyszukana forma literacka. Mowca postuguje si¢ je-
zykiem prostym, bogatym w obrazy i pordwnania.

W Katechezach bez trudu mozna znalez¢ powigzania z wieloma pisa-
rzami koScielnymi tego okresu. Te cechy stanowig jednak atut pism Cyryla.
Jego Katechezy to odbicie codziennej dziatalno$ci duszpasterskiej biskupa.
Mowom katechetycznym brakowato by¢ moze polotu oratorskiego, lecz ich
prosty styl byt z pewnosciag doskonale zrozumiany przez stuchaczy. Cyryl,
odcinajac si¢ od jakiejkolwiek polemiki doktrynalnej lub eksperymentow re-
torycznych rozwija bardzo klarowny wyklad podstaw doktryny chrzescijan-
skiej, ktorg poznawali katechumeni. Ma to szczegdlne znaczenie w okresie
zacigtych sporéw doktrynalnych i polemik, na ktére tak chetnie zwracaja
uwagg historycy i teologowie. Istnienie bowiem postaci tego pokroju co nasz
autor, pozwala si¢ domysle¢, ze wielu innych biskupdéw tamtego okresu po-

Te ostatnie Katechezy wyjasniaja szczegotowo obrzgdy chrztu, Bierzmowania i Eu-
charystii. Nie brak w nich aluzji do wczesniejszych kazan (por. Catechesis XIX, 9; XXIII, 1,
PG 33, kol. 1073 B-C; 1109 A). Przed chrztem, w przedsionku bazyliki, katechumeni po trzy-
kro¢ wyrzekli si¢ szatana i jego podszeptow oraz ztozyli wyznanie wiary (Katecheza XIX). Ko-
lejne obrzedy to pozbycie si¢ starych szat i wlozenie nowych (Catechesis XX, 2, PG 33, kol.
1078 A-1080 A) oraz namaszczenie (Catechesis XX, 3, PG 33, kol. 1080 A-B). Czynnosci te
poprzedzaja trzykrotnie zanurzenie si¢ w wodzie chrzcielnej. Szczegblne znaczenie posiada
namaszczenie calego ciata oliwa z oliwki. Dla Cyryla jest to “antytyp” namaszczenia przed po-
czatkiem czaséw Syna przez Ojca (Katecheza XXI). Dla Cyryla jest to “antytyp” namaszczenia
przed poczatkiem czasow Syna przez Ojca (Katecheza XXI). W opisie tego elementu liturgii
chrzcielnej kaznodzieja przywoluje obraz Chrystusa, szlachetnej Oliwki, w ktéra zostaja
wszczepieni przyjmujacy chrzest. Dla namaszczonego tacznos$¢ ze Zbawca to zrdédto nowej i
wigkszej sity cielesnej i duchowej. Kolejna Katecheza moéwi o kulminacji inicjacji chrzescijan-
skiej jaka jest Eucharystia. Dla Kosciota w Palestynie bylo to misterium przemieniajace na ob-
raz Chrystusa, ktérego zapowiedzi znajduja si¢ w Starym i Nowym Testamencie. Po omowie-
niu realnej obecnosci Ciata i Krwi Chrystusa w Katechezie XXII, kaznodzieja wyjasnia po-
szczegllne czgsci sprawowania Eucharystii. Gtéwna cze$¢ liturgii (anafora) poprzedzona jest
obrzgdami przygotowawczymi (pocatunek pokoju i obmycie rak). Cyryl wprowadza do XXIII
Katechezie takze krotki komentarz do modlitwy Panskiej. Cato§¢ zamyka opis chwili, w ktorej
neofici przyjmuja Cialo i Krew Panska.

1 Por. W. J. Swaans, 4 propos de Catéchéses Mystagogiques attribuées a
saint Cyrille de Jerusalem, Muséon 55 (1942) s. 1-43.
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swiecito si¢ obowigzkom katechizowania swoich wiernych i wskazywania
wlasciwego kierunku postgpowania.

Biskupowi Jerozolimy wydaja si¢ obce subtelnosci uczonych dysput,
ale za to chetnie odwoluje si¢ on do przyktadow wzigtych z zycia codzienne-
go. W ten sposob ostatnie 1 bezposrednie pouczenia katechumenow, a potem
neofitow, staja si¢ katechezg dla szerszego grona odbiorcow.

Katechezy Cyryla posiadaja nieoceniong warto$¢ dla historii liturgii.
Mamy w nich bowiem przyktady pierwotnej liturgii jerozolimskiej odprawia-
nej w miejscach swigtych. Nic w tym dziwnego, bowiem w ozywczym stru-
mieniu teologii Jerozolimy powstaty specyficzne obrzgdy i celebracje. Sam
biskup Jerozolimy laczy gloszenie prawd wiary z rzeczywisto$cig i przesta-
niem miejsca'.

Realia biblijne

W przypadku Cyryla mozna mowi¢ o metodzie “bardzo obfitego,
zgrabnie stosowanego i niezwykle zarliwego odwotywania si¢ do Pisma Swie-
tego”". Nie jest to jednak tylko chwyt oratorski lub kaznodziejski. W rzeczy-
wistoéci bowiem Pismo Swiete i tradycja apostolska stanowig zrodto jego my-
sli teologicznej. Nie mozna jednak nie pamigtac, ze w gruncie rzeczy egzege-
za jerozolimskiego homilety jest specyficzna'.

Przede wszystkim natchnione teksty biblijne stanowig podstawe wiary
chrzescijan. Stad mozna zrozumieé¢ powdd, dla ktérego biskup Swictego Mia-
sta w Katechezie IV poucza szczegdtowo katechumenow o $swigtych ksig-
gach”. Stary i Nowy Testament stanowig nieroztgczng jednos$é. “Jeden jest
Bog obu Testamentow. Przepowiedziat On w Starym Testamencie i Nowym
objawionego Chrystusa oraz przez Prawo i prorokéw wychowat nas ku Chry-
stusowi”"®. Elementem scalajacym i nadajacym sens ksiggom biblijnym jest

14 Oproécz stawnych Katechez zachowat si¢ jego list do cesarza Konstancjusza,

w ktérym opowiada o cudownym objawieniu si¢ $wietlistego krzyza nad Jerozolima. Z homilii
tylko jedna zachowala si¢ w calosci (Homilia o uzdrowieniu paralityka; J 5), chociaz nie brak
innych krétkich fragmentéw kazan; por. PG 33, kol. 1131 A-1156 C. Liturgia Kosciota za-
chodniosyryjskiego (jakobickiego) przypisuje biskupowi Jerozolimy niektore elementy liturgii
w1elk0plqtkowej (improperia w liturgii rzymskiej).
Por. I. Bojarski, Wstep, w: W. Kania (thum.), Sw. Cyryl Jerozolimski. Kate-
chezy przedchrzczelne i mistagogiczne (Biblioteka Ojcow Kosciota, 14), Krakéw 2000, s. 13.
6 Por. A. A. Stephenson, Cyril of Jerusalem and the Alexandrian Heritage,
Theologlcal Studies 15 (1954) s. 577-593.
17 Cyryl podaje judaistyczny kanon ksiag biblijnych. Podobnie jak Orygenes
(por. In Psalmum 1, PG 12, kol. 1084) i Euzebiusz (por. Historia Ecclesiastica V1, 25, PG 20,
kol. 580) poda]e 22 kSngl Starego Testamentu. Nie przyjmuje takze kanoniczno$ci Ap.
Catechesis IV, 32, PG 33, kol. 496 A.
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osoba Zbawiciela. Jego misterium przenika najglebsze poklady tresci biblij-
nych. Chrystus stanowi w metodologii Cyryla zasad¢ jedno$ci i centrum histo-
rii zbawienia, streszczonej w wyznaniu wiary. Konsekwencja tego jest fakt, ze
Stary Testament jest rozwazany nie tylko w aspekcie historycznym i moral-
nym lub jako zbior opowiadan majacych na celu ilustracj¢ wydarzen Nowego
Testamentu. Dominuje natomiast elementarna perspektywa teologiczna na-
wigzujaca do ekonomii zbawienia i jej wypelienia. Pojawia si¢ niemal per-
spektywa Klemensa z Aleksandrii, poniewaz Stary Testament jawi si¢ jako
paidagogos prowadzacy do Chrystusa. Z natchnionych ksiag biskup Jerozoli-
my wyodrgbnia poszczegdlne elementy Bozej pedagogii, ktore przygotowy-
waly i otwieraty serca ludzi na przyjecie Syna Bozego".

Na podstawie natchnionych tekstow Cyryl nawigzuje do rekapitulacji.
“Krew i1 woda byty poczatkiem cudéw Mojzesza. To samo bylo ostatnim cu-
dem Jezusa. Mojzesza najpierw przemienit wode w krew, Jezus kazal na kon-
cu wodzie i krwi wyptynaé ze swego boku... Dla Zydéw byta krew dla chrze-
$cijan woda™”.

Pismo Swicte nie moze byé rozdzielone, gdyz jest natchnione tym
samym Duchem. Stanowigc jedng calos¢, swigte ksiegi wzajemnie si¢ przeni-
kaja i wyjasniajg. Dlatego Cyryl przestrzega:

“Niech nikt nie oddziela Starego Zakonu od Nowego! Niech nikt
nie moéwi, ze tam jest inny Duch Swiety niz tutaj! W przeciwnym
razie grzeszy on przeciwko samemu Duchowi Swigtemu, ktory z
Ojcem 1 Synem odbiera uwielbienie i w chwili chrztu w Trojcy
Swietej zostaje przyjety”'.

Nieoceniona warto$¢ Biblii sprawia, iz nalezy si¢ strzec jej heretyc-
kiego zniestawiana® i czytania ksiag niekanonicznych, “nawet dla siebie””.
Powodem jest potrzeba zachowania petni wiary. “Czyz Pismo Swiete, zapo-
wiedzi prorokow nie sg naszym zbawieniem? Podanego depozytu strzez nie-
wzruszony”*. Nalezy takze mie¢ §wiadomo$¢, podkresla Cyryl, ze nauka Ko-
$ciota jest “ugruntowana na Pi$mie Swietym”. Biskup Jerozolimy kontynuuje:

19 Por. W. Kania, Istotne cechy katechezy Cyryla Jerozolimskiego, Vox Pa-

trum 10 (1990) z. 18, s. 78.
20 Catechesis X111, 21, PG 33, kol. 797 B-C.

2z Catechesis XV1, 4, PG 33, kol. 920 C-921 A.
2 Por. Catechesis IV, 33, PG 33, kol. 496 A.
» Catechesis IV, 35, PG 33, kol. 500 A.

2 Catechesis X11, 16, PG 33, kol. 744 A.
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“Poniewaz jednak nie wszyscy potrafia czytaé Pismo Swicte — jedni
wskutek braku wyksztatcenia, drudzy z powodu tego lub innego za-
jecia — przeto, aby dusza przez brak znajomosci nie zgingla, obej-
mujemy nauke wiary w kilku zdaniach...Przy danej sposobnosci
zestaw sobie razem biblijne wyjatki dla poszczegdlnych zdan wy-
znania wiary. Bo nie ludzkie upodobanie je sporzadzilo, lecz sa w
nim zebrane w jednag calo$¢ najwazniejsze nauki calego Pisma
Swietego. Jak ziarnko gorczyczne kryje w sobie wiele gatezi, tak i
tu wyznanie wiary w niewielu stowach kryje calg religijng znajo-
mos$¢ Starego i Nowego Testamentu”>.

Katecheta Jerozolimski okre$la bardzo wyraznie biblijno$¢ zasad wia-
ry. Jednocze$nie ukazuje wlasciwos$ci chrzescijanskiego “Credo” stanowigce-
go skrot i synteze Objawienia. Stowo Boze to punkt odniesienia nie tylko dla
teologow i kaznodziejow, ale przede wszystkim dla kazdego wierzacego. Tak
jest w przypadku prawdy o zmartwychwstaniu. W tym przypadku sam “Apo-
stot odsyla do swiadectw Pisma. Dobrze jest, ze poznamy nadziej¢ zbawie-

nia”%*

Nasz autor korzysta ze zdobyczy szkoly egzegetyczno-teologicznej z
Cezarei Nadmorskiej, gdzie alegoryzm aleksandryjski zostaje uzupetmiony
przez lekture historyczno-typologiczng rodem z Antiochii. Te ostatnie wpty-
wy zdaja si¢ niejednokrotnie przewazac, gdyz Cyryl odczytuje Bibli¢ przede
wszystkim w znaczeniu typologicznym. Jest prawdziwym wirtuozem w two-
rzeniu poszczegdlnych ogniw w tancuchu typologii. Jest to dla niego odwo-
tywanie sie do celu Pisma Swietego i wezesniejszej tradycji. “Nic bowiem nie
stato si¢ bez celu”, powie o zapowiedziach starotestamentowych. “Ojcowie
nasi w swych objasnieniach podaja” nierzadko inne uzasadnienia®. Cyryl wy-
korzystat w pelni te mozliwosci, co sprawia, ze czesto calty wywod zbudowa-
ny jest w oparciu o bogata mozaike cytatow biblijnych. Biskup Jerozolimy
uswiadamiat sobie trudnosci, na jakie napotykali ludzie, ktérzy tylko powierz-
chownie znali prawdy wiary. Z tej przyczyny stara si¢ je uzasadni¢ i przed-
stawi¢ w sposob jak najbardziej zrozumiaty.

W tym kontekscie Stary Testament nie jest bynajmniej marginalny.
Cyryl zdawat sobie sprawe z mozliwosci oferowanych przez Wj, Ps i prorocki

% Catechesis V, 12, PG 33, kol. 520 B-521 A.
26 Catechesis XIV, 2, PG 33, kol. 525 B-C.
2 Catechesis X111, 21, PG 33, kol. 797 B.
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tekst Izajasza™, przede wszystkim dzigki rozlegtosci interpretacji dogmatycz-
nych i chrystologicznych. Odnosi si¢ wrazenie, ze Cyryl posiadat w zasadzie
jeden staly schemat interpretacyjny wielu ksiag biblijnych, oparty nie tylko na
osobistych medytacjach, ale takze na dlugiej tradycji egzegezy teologicznej.
Tak na przyklad, interpretacja chrystologiczna znajduje swoj wyraz w “$Swia-
dectwie z Psalmu 877%.

Izajasz, na przyktad, jasniej niz inni autorzy biblijni mowit o przyjsciu
Zbawcy, stad wykorzystanie jego swiadectw przez chrze§cijan w dyskusjach z
Zydami, poczawszy od Dialogu z Zydem Tryfonem Justyna meczennika®. Bi-
skup Jerozolimy otwarcie nawigzuje do polemiki z Zydami dotyczacej sposo-
bu interpretacji Iz. Dzigki jego proroctwom ,,z wieloma stowami Biblii Zydzi
majg wiele ktopotu™', gdyz niejedno z wydarzen ewangelicznych przepowie-
dziat Izajasz.

Biblia jest niezb¢dna przy wyjasnianiu znakow sakramentalnych. “Je-
$li kto chce wiedzie¢, dlaczego laska jest dana przez wode , a nie przez inny
element, niech wezmie do reki Pismo Swiete a znajdzie odpowiedz. Woda jest
czym$ wielkim i z czterech zywiotow widzialnych® jest czym$ najpickniej-
szym”®, Opini¢ te potwierdza obszerne przytaczanie faktow biblijnych i anto-
logia tekstow dotyczgcych wody, obmy¢, Jordanu i chrztu*. Nic wige dziw-
nego, iz dla naszego autora “woda Zbawienia” jest jednocze$nie “grobem i
matkg™.

Tekst prorocki stanowi takze zapowiedz chwaly miejsc $wigtych.
“Prorok przewidzial, Ze miejsce zmartwychwstania zwa¢ si¢ bedzie «meczen-
stwemy» (Martyrion). Dlatego to miejsce Golgoty i zmartwychwstania, zwie
si¢ nie jak inne kos$cioty «kosciotemy», ale «Martyrion»”*. Jest to wspaniaty

% Dla chrzescijan Izajasz byl zawsze prorokiem “par excellence”.

» Catechesis XIV, 8, PG 33, kol. 833 A.

30 Orygenes byl pierwszym pisarzem Ko$ciota, ktory starat si¢ skomentowaé
W sposob systematyczny caty tekst prorockiej ksiegi, ale doszedt tylko do 30 rozdziatu. Jego
dzieto kontynuowai biskup Cezarei Nadmorskiej —Euzebiusz.

o Catechesis X11, 24, PG 33, kol. 756 C.
Wzmianka o “czterech zywiolach” (ziemia, ogien, woda i powietrze) to ko-
lejny $lad wptywow judeochrzescijanstwa na kulture teologiczng Cyryla. Do symboliki czte-
rech elementow odwotuje si¢ takze “krzyz kosmiczny”.
Catechesis 111, 5, PG 33, kol. 432 B-433 A.
O symbolice wody u autoréw chrze$cijanskich por. F. Cocchini, Acqua,
DPAC, t. 1 kol. 38-41. Cyryl jest cytowany w kol. 39.

Catechesis XX, 4, PG 33, kol. 1080 C.
% Catechesis XIV, 6, PG 33, kol. 852 A.

32

34
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przyktad tego, iz zapowiedz starotestamentalna swoiscie wspolgra ze stowami
Ewangelistow 1 widzialng rzeczywistoscig.

Jerozolima jako rzeczywisto$¢ materialna i punkt odniesienia

Warto zastanowi¢ si¢ jak Cyryl odmalowat Jerozolime. Jest faktem
bezspornym, ze wigkszo$¢ nauk ujetych w Katechezach Cyryl wygtosit w
konstantynskiej Bazylice Grobu Swigtego. Byto to zaledwie 15 lat po wznie-
sieniu nowych budowli chrzescijanskich w Jerozolimie. W IV wieku, gdy
Konstantyn przyjat chrzescijanstwo, zaczat si¢ okres kultu zwigzany z zyciem
Pana Jezusa w Palestynie, a Jerozolima stala si¢ symbolem dla calego cesar-
stwa chrzescijanskiego.

Homileta, jak si¢ przekonamy, w pelni uwydatnia te fakty. W kwestii
Jerozolimy si¢ga jednak takze do Biblii. Tak oto, pod koniec Katechezy XVIII
Cyryl przedstawia krotka antologie tekstow dotyczacych Jerozolimy. Pocho-
dza one wylacznie z [zajasza i nawigzuja do przyszlej chwaty biblijnej metro-
polii.

,Ustyszycie czytane pickne miejsce: «Oswie¢ si¢, oswiec si¢ nowe
Jeruzalem, bo przyszto twe $wiatlo!» (Iz 60,1). O tym Jeruzalem
powiedziat prorok: «Woéwczas ci¢ nazwa Miastem Sprawiedliwo-
$ci, Grodem Wiernym Syjonu» (/z 1,26), bo z Syjonu wyszto Pra-
wo 1 z Jeruzalem slowo Pana, ktore stad rozlalo si¢ na $wiat caly.
Do niego méwi o was prorok: «Podnie§ wokoto swe oczy i zobacz
zebrane twe dzieci!» (Iz 49,18). Lecz ono odpowiada: «Kim to s3
ci, co lecg jak chmury, i jak golgbie z mlodymi nade mna?» (Iz
60,8). «Chmury» dla swej duchowej natury, «gotebie» dla swej
prostoty. Na innym miejscu moéwi prorok: «Kto styszat co$ podob-
nego i kto widziat takie rzeczy? Czyz kraj si¢ rodzi jednego dnia,
czyz nardd rodzi si¢ od razu, bo Syjon, ledwie zaczat polog, wydat
na §wiat swe dzieci?» (Iz 66,8). Wszystko si¢ wypehi niewypowie-
dziang radoscia, bo Pan powiedziat: «Oto ja uczyni¢ z Jerozolimy
wesele i rados¢ z jej ludu» (Iz 65,18).

Moze tu dziwi¢ fakt, ze wywodzac si¢ z Palestyny, gdzie wptyw Ory-
genesa byl niewatpliwy, Cyryl nie rozwija zadnych elementéw symboliki Je-
rozolimy. ogranicza si¢ tylko do lektury symbolicznej /z 60,8. Homileta po-

37 Catechesis XVIII, 34, PG 33, kol. 1057 A-B.
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stepuje jednak jak roztropny pedagog, objasniajac i stopniowo wprowadzajac
w trudniejsze kwestie, ktorym otwieralty droge tatwiejsze™.

Ogolne nawigzanie do wizerunku ,,Jeruzalem niebieskiego” nalezy
thumaczy¢ specyficzng perspektywa teologiczng. Dla Cyryla dzieje zbawienia
to historia krolestwa Bozego. Zycie Koéciota uptywa w terazniejszosci, cho-
ciaz biezaca historia jest nastawiona na powtorne chwalebne przyjscie Chry-
stusa.

W czasach Cyryla Swiete Miasto przeszto prawdziwa metamorfoze:
rozpoczely sie budowy bazylik i kosciolow™, a do Miejsc Swietych przyby-
waly rzesze pielgrzymoéw™. Pod koniec IV wieku $w. Hieronim twierdzit, ze
w samej tylko Jerozolimie “miejsca modlitwy sa tak liczne, ze nie starczyloby

calego dnia, by je wszystkie odwiedzi¢”*'.

Cyryl mowi, ze “dzisiejsi cesarze z poboznosci zbudowali ten srebrem
i zlotem pokryty, klejnotami i szlachetnymi kamieniami ozdobiony $wicty ko-
$ciot Zmartwychwstania Boskiego Zbawiciela”*. Ol$niewajaca bogactwem i
wspaniatoscig Bazylika Grobu Swietego w rzeczywistosci byta imponujacym
kompleksem architektonicznym. W jego sklad wchodzita Anastazis - zwien-
czona kopulg rotunda wokot grobu Chrystusa Pana i Martyrium czyli obszer-
na, piecionawowa bazylika, do ktoérej prowadzity bramy od strony gtownej
ulicy Jerozolimy tzw. “Cardo maximus”. Skalista bryta Golgoty, otoczona po-
trojnym portykiem, pozostala poza obrgbem muréw bazyliki. Pézniej na
szczycie Kalwarii umieszczono wysadzany drogimi kamieniami krzyz - znak
zwycigstwa i chwaly Zbawcy.

#® Ten sposob postgpowania w katechizowaniu Cyryl ttumaczy zasada disci-

plina arcani. Por. V. Recchi, Arcano (disciplina dell’), DPAC, t. 2, kol. 316.
¥ Przeksztalcenia zostaly opisane w sposob syntetyczny przez F. Cocchini,
Gerusalemme, DPAC, t. 2, kol. 1484-1485.

Dtuga listg osob, ktére nawiedzily Jerozolim¢ w pierwszych wiekach ist-
nienia chrzescijanstwa przytacza H. Leclercq, Peélerinages aux Lieux Saints, Dictionnaire
d’Archéologie chrétienne et de Liturgie, t. 14/1, Paryz 1907-1953, kol. 68-70. O intensyfikacji
ruchu pielgrzymkowego mowia: E. Franceschini - R. Weber, [tineraria, in CCL [= Corpus
Christianorum. Series Latina] 175, s. 29-103; D. Baldi, Enchiridion Locorum Sanctorum Do-
cumenta S. Evangelii Loca Respicienta Collegit atque adnotavit..., Jerusalem 1935 [nowsze
wyd. 1955]; B. Kotting, Peregrinatio religiosa, Miinster-Regensburg 1950; P. Maraval, Lieux
saints et pelerinages d’Orient. Histoire et géographie. Des origines a la conquete arabe, Paris
1985.

4l Por. Epistula 46, 11, S. Cola (thum. wt. i przypisy), San Girolamo. Le
lettere, t. 1, Rzym 1960, s. 349.
© Catechesis XIV, 14, PG 33, kol. 844 A.



12 Celestyn Mieczystaw Paczkowski

Pojecie o dziele Konstantyna daje relacja ojca historiografii chrzesci-
janskiej - Euzebiusza z Cezarei. Opisuje on tak Jerozolimg upiekszong bu-
dowlami chrzescijanskimi.

“W miejscu, gdzie pogrzebano Pana stanglo nowe Jeruzalem, na
przeciwko starozytnego i stawnego miasta, ktore po okrutnym zabi-
ciu naszego Pana zostalo srodze doswiadczone az do zupelego
zniszczenia, placagc w ten sposob za wing swoich bezboznych
mieszkancéw. Cesarz (Konstantyn)... wzniost budowle, ktora
$wiadczyla o zwycigstwie Zbawcy nad $miercig. Nie jest by¢ moze
bledem utozsamienie tego dzieta z ostatecznym Jeruzalem, oglo-
szonym w przepowiedniach prorokéw (z miastem) wobec ktorego
wypowiedziano niezliczong ilo$¢ pochwat i ktore przez dhugi czas
wystawiaja natchnione duchem Bozym proroctwa”*.

Sladem Euzebiusza poszli inni historycy Kosciota. Tak na przykiad
Sokrates w podobny sposob taczy fakt konsekracji bazyliki Grobu z inaugura-
cja ery “nowego Jeruzalem”*. Z tymi opiniami pokrywa si¢ zdanie $w. Hiero-
nima, ktory uwaza nowe koscioly wzniesione w Jerozolimie za zwycigskie
sztandary nowej wiary.

Cyryl w peni skorzystat z przywileju i mozliwosci, jakie dawalo gto-
szenie nauk w tak szczegolnym miejscu. Dla autora Katechez Jerozolima stata
si¢ w petni chrzedcijanska dlatego, ze czczony jest w niej Chrystus®. Tym
samym zniknglo pi¢tno “Bozego gniewu” wobec tego miasta i spehity si¢ wi-
zje prorockie zapowiadajace jego przysztg chwate. Wedlug autora Katechez
Jerozolima posiada pierwszenstwo wzgledem innych Kosciotow (prymat
miejsca) i jest centrum catego §wiata, jako ze posiadata zawsze wszelkie
przywileje*. Cyryl podkresla “geografic wiary”, ktorej Swicte Miasto stanowi
najwazniejszy punkt. Nic wiec dziwnego, ze nawotuje swoich stuchaczy do
przyjecia catym sercem tajemnic, ktore zwigzane s3 z miejscami Swigtymi.

W swoich kazaniach Cyryl glosi takze, ze Ko$ciot jest odbiciem i wi-
zerunkiem “«goérnego Jeruzalem, cieszacego si¢ wolnoscia, i nasza matka»
(Ga 4,26), ktora przedtem byta nieptodna, a teraz ma wiele dzieci (por. Iz
54,1)". Rzeczywisto$¢ Jerozolimy przeplata si¢ z jej wymowa eklezjolo-

a3 De vita Constatini 111, 33, PG 20, kol. 1093 A-1096 A.
4“ Por. Historia Ecclesiastica 1, 17, PG 67, kol. 120 B.

45 Por. Catechesis X111, 7, PG 33, kol. 781 A.

46 Por. Catechesis X111, 7, PG 33, kol. 781 B.

47 Catechesis XVIII, 26, PG 33, kol. 1048 B.
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giczng 1 perspektywa eschatologiczng. Mysl katechetyczna wielkiego biskupa
Swietego Miasta bazuje na cigglym zwigzku pomiedzy Ko$ciotem ziemskim a
niebianskim, przezywanym ze szczegdlng intensywno$ciag w odnowionej Je-
rozolimie; utozsamianej jednocze$nie z nowym Ludem Bozym ustanowionym
przez Chrystusa i nowym miastem odbudowanym z woli wladcy chrzescijan-
skiego.

Tak oto dla Jerozolimy staty si¢ wazne nie tylko aspekty konkretne i
materialne lecz przede wszystkim duchowe. Poza tym chrzescijanska Jerozo-
lima starala si¢ o nalezne sobie migjsce w nurtach egzegezy i teologii Koscio-
fa pierwszych wiekow. Konsekwencja tego byt fakt, iz caty kompleks zydow-
skiej tradycji religijnej zwigzanej ze §wigtynig zostat przeniesiony i przysto-
sowany do ko$ciola Grobu Swigtego®. Wedtug tych koncepcji, aspekt ducho-
wy 1 konkretna rzeczywisto$¢ taczyly si¢ z sobg nierozerwalnie. Idee te naro-
dzily si¢ i rozwingty nie tylko dzigki wspaniatosci sanktuariow chrzescijan-
skich, lecz takze jako odblask Biblii i tradycji judaistycznej. Powstaje swego
rodzaju dualistyczna koncepcja Jerozolimy jako miasta ziemskiego i niebian-
skiego jednocze$nie, ktorg odnajdujemy w zrodtach literackich i ikonogra-
ficznych. Mapa z Madaby umiejscawia Jerozolim¢ w samym centrum mozai-
kowej kompozycji. Ziemski wymiar Swietego Miasta wyraza doktadnosé
przedstawienia zar6wno swiatyn chrzescijanskich jak i uktadu ulic, budynkow
publicznych, twierdz i domoéw. Usytuowanie wyobrazenia Jerozolimy, tak,
aby dla patrzacego na mozaike¢ byt to srodek §wiata, sprawia, ze w tym punk-
cie skupiaja si¢ mysli i uczucia chrzes$cijanina.

Z taki oto sposéb z jednej strony Ziemia Swicta, a szczegdlnie Miasto
Swiete, staly si¢ bez watpienia osrodkami duchowosci i poboznosci. Z drugiej
strony dotykany i materialny kontakt z Ziemig Swieta byt potrzebny dla lep-
szego pojmowania Pisma Swigtego.

Cyryl milczy o podjetej przez Juliana Apostate probie odbudowy
swiatyni Jerozolimskiej i tym samym usilowaniu sprowadzenia przez cesarza
Zydéw do ich dawnej ojczyzny. Milczenie biskupa Swietego Miasta jest za-
stanawiajgce i sktaniano si¢ nawet do twierdzenia, ze caly epizod jest fikcyj-
ny. Prawdopodobnie jednak nasz katecheta nie chcial podwaza¢ sakralnosci
Jerozolimy chrzescijanskiej, milczac o faktach, ktore potozylyby cien na ten
aspekt. O odbudowie swiatyni méwi tylko w kontekscie nadejscia Antychry-
sta: Pojawi si¢ on “gdy w $wiatyni zydowskiej nie pozostanie kamien na ka-

48 Cyryl musi thumaczy¢ wiernym, ze “Swiatynia Boza” to sanktuarium zy-

dowskie. “Nie mozna tu bowiem rozumie¢ kosciota, w ktorym my jesteSmy”; Catechesis XV,
15, PG 33, kol. 889 B.
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mieniu”. Cyryl nie docieka nawet przyczyny tego stanu rzeczy: “Przez zab
czasu lub przez nowa budowle, czy z innego powodu wynikle przeksztatce-

nia”* stowa Chrystusa si¢ spetnig.

Trzeba wspomnie¢ o odkryciu syryjskiego manuskryptu zawierajace-
go list przypisywany Cyrylowi, w ktorym opowiada si¢ o powyzszych fak-
tach. Nawet gdyby list nie wyszed! spod piodra biskupa Jerozolimy, ze wzgle-
du na wczesne datowanie (okoto 400 r.) zastuguje na uwage. Autor opisuje
fakt trzgsienia ziemi jako opatrzno$ciowy wypadek, potwierdzajacy Bozg moc
wobec Zydéw i poganskiego cesarza®.

Liturgia w konkretnym kontekscie

Przedstawianie zycia chrzescijanskiego w wymiarach historii zbawie-
nia, od upadku pierwszych ludzi az do przyjscia Chrystusa przy koncu cza-
sow, ma swoj Scisle okreslony cel. Cyryl mowi o tajemnicy (mysterion)
przedstawiajacej wydarzenie zbawcze, w ktorym si¢ uczestniczy przez wiare.
Wszystko wypehito si¢ z woli Boga w zyciu Zbawiciela lecz teraz urzeczy-
wistnia si¢ w obrzgdach sprawowanych przez Koscior'. Chrzest jest “okupem
dla bedacych w niewoli, wybaczeniem zniewag; $miercig grzechu i odnowa
duszy”®. Liturgia posiada forme symboliczng: to gesty, widzialne przedmioty,
stowa pozwalajace na zrozumienie obrz¢du w §wietle Stowa Bozego i poprzez
katecheze™.

W swoich kazaniach Cyryl obficie postuguje si¢ symbolizmem litur-
gicznym. Wiasnie w symbolach wyraza si¢ tajemnica ,,przekazania nowego
zycia”*. Homileta ukazuje w pehi, ze liturgia jerozolimska to przede wszyst-
kim zywa pamigtka dzieta Zbawienia, gdyz sprawowano ja w miejscach zwig-
zanych z zyciem i dziatalnosciag Chrystusa. Kulminacje cyklu liturgicznego
stanowito misterium paschalne, a miejsca z nim zwigzane staja si¢ pierwszo-

» Catechesis XV, 15, PG 33, kol. 889 B.

%0 Por. S. P. Brock, A Letter Attributed to Cyril of Jerusalem on the Rebuilding
of the Temple, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 40 (1977) s. 267-286.
Autentycznosci tego listu broni Ph. Wainwright, The Authenticity of the Recently Discovered
Letter Attributed to Cyril of Jerusalem, Vigiliae Christianae 40 (1986) s. 286-293.

St Od Cyryla i pézniejszych autoréw okreslenie mysterion oznaczaé zaczyna
przede wszystkim ryty chrze$cijanskie i rzeczy poswigcone. Por. B. Studer, Mistero, DPAC, t.
11, kol. 2266.

> Procatechesis 16, PG 33, kol. 360 A.

53 Por. niektére kwestie poruszone przez T. Kaczmarka, Ryty chrzcielne jako
nasladowanie tajemnic paschalnych wedtug Il katechezy mistagogicznej Cyryla Jerozolimskie-
go, Vox Patrum 10 (1990) z. 18, s. 83-88.

s Por. A. Piédagnel, Introduction w: SC [= Sources Chrétiennes, Paris 1966]
126, s. 16-17.



«Studium Biblicum Franciscanum» w Jerozolimie 15

planowe i stanowig osrodki formowania si¢ liturgii. Najsugestywniejsze ob-
rzgdy, jak mowia relacje pielgrzymow poczawszy od IV wieku, odbywaty si¢
wokot Anastazis. Liturgia w Jerozolimie jest takze cyklicznym wedrowaniem.
W ciggu roku liturgicznego nawiedza si¢ miejsca upamigtnione zbawczymi
wydarzeniami, starajac si¢, aby poszczeg6lne etapy (stacje) odpowiadaty to-
pograficznie i chronologicznie tajemnicy czczonej poprzez obrzedy. Inng ce-
cha liturgii jerozolimskiej jest jej obrazowos¢ przywolujaca w sposob pla-
styczny fakty ewangeliczne.

Pigkno 1 wymowa obrzedow odprawianych w sanktuariach Palestyny
promieniowaly na caly Kos$ciol, zarowno wschodni jak i zachodni. Po powro-
cie w ojczyste strony pielgrzymi z pewnos$cig pragngli powtarza¢ sugestywne
chwile przezyte podczas liturgii jerozolimskiej. Kto za§ decydowat si¢ na po-
zostanie w Swigtym Miescie, poswigcal swoje zycie sprawowaniu kultu w
miejscach §wigtych, towarzyszac biskupowi 1 jego wspdlnocie w liturgii oraz
wypelniajac pochwalnym §piewem pozostaty czas.

Uznanie Jerozolimy przez sobor Chalcedonski za “matke wszystkich
Kosciotdéw”> bylo swego rodzaju potwierdzeniem, ze liturgia jerozolimska
zastugiwala na miano “matki wszystkich liturgii”. Nieocenionym dokumen-
tem jest [tineriarium hiszpanskiej patniczki Egerii, ktora nawiedzita Ziemi¢
Swieta w latach 381-385°°. Pobozna niewiasta opisuje bardzo szczegdtowo
codzienng liturgi¢ i obrzedy zwigzane ze $wigtami liturgicznymi. Relacja Ege-
rii to niewyczerpana kopalnia wiedzy z zakresu topografii i liturgii Ziemi
Swietej. Od patniczki z IV wieku wiemy, ze liturgia jerozolimska miata cha-
rakter “stacyjny” i byla §ciSle zwigzana z miejscami ewangelicznymi.

Teologia Cyryla na tle ogélnej problematyki IV wieku

W IV wieku dominowaly zagadnienia trynitarne, odsuwajac na plan
dalszy nawet rozwazania o czlowieczenstwie Zbawiciela. Chociaz Cyryl do-
tyka tego argumentu jedynie okazyjnie, wystrzegajac si¢ twierdzen o zabar-
wieniu arianskim, podobnie jak inni autorzy palestynscy nie jest mu obce za-
gadnienie natury ludzkiej Syna Bozego. Nierzadko w kwestiach chrystolo-
gicznych Cyryl korzysta z tradycji Apologetow i Euzebiusza z Cezarei, 1aczac
chociazby przedwieczne narodziny Chrystusa w tonie Ojca z Jego namasz-

55
56

Por. Enchiridion fontium historiae ecclesiasticae antiquae, nr 653.

Przektad i opracowanie polskie O. W. Szotdrskiego i O. M. Boguckiego:
Egeria. Pielgrzymka do miejsc swietych (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 6), Warszawa
1970.



16 Celestyn Mieczystaw Paczkowski

czeniem®’. Dla biskupa Swictego Miasta nie ma jednak zadnej watpliwosci, iz
nalezy uzna¢ Chrystusa jako “prawdziwego Boga” z Boga®™. Wykazuje, ze ST
w sposoOb dostatecznie jasny i czytelny podaje fakty niezwykle i cuda, ktorych
Bog dokonat wsréd ludzi. Dlaczego wigc podobnych zdarzen nie nalezy uznaé
w przypadku wcielenia i narodzenia Chrystusa, tym bardziej, ze jest On Sy-
nem Bozym. Znaczacym jest fakt, iz Cyryl nie postuguje si¢ nicejski pojeciem
homousios lecz zachowuje dystans wobec terminologii obcej Pismu Swicte-
mu, obawiajac si¢ uzycia tego terminu w duchu sabelianskim®. Unika si¢ tego
rodzaju pulapek, twierdzi nasz autor, wierzac w to, co mowi Biblia i jak uczy
Kosciol®. Na tej podstawie biskup Jerozolimy twierdzi z cala mocag, ze: “Syn
jest we wszystkim podobny do Tego, ktory go zrodzit. Narodzit si¢ jako zycie
z zycia, §wiattos¢ ze $wiattosci, moc z mocy, Bog z Boga. Przymioty Boze
pozostaty w Synu niezmienione™®'.

Z problematyka trynitarng® i chrystologiczng tacza si¢ rozwazania o
Duchu Swietym. Niektére fragmenty Katechez Cyryla o tematyce pneumato-
logicznej mogg $miato stanowi¢ jeszcze dzi§ niezrownany wzor doskonalego
wykladu wiary®. Nic wiec dziwnego, ze biskup Jerozolimy byt obecny na so-
borze Konstanynopolitanskich (381). Dla autora Katechez dziatanie Boskich
Osob jest “nierozdzielne, wspdlne i jedno”®. “Jednorodzony Syn z Duchem
Swietym ma wspolng ojcowska bosko$¢”®, twierdzi Cyryl dodajac przy tym,
ze Duch Swiety jest odrgbng Osoba i sprawuje sobie whasciwe funkcje. Nasz
autor zwraca uwage na dziatanie Trzeciej Osoby w sercach wierzacych. Dla
katechumenow bylo wazniejsze doswiadczenie “osobowej, uswiegcajacej i
dziatajacej mocy Ducha Swietego”®, anizeli nawet najglebszy wywod pneu-
matologiczny. Stad biskup obiecuje kazdemu: “Otrzymasz tyle taski, ile zdo-

57 Tematyka teologiczna zostala przedstawiona przez W. Kanig, Cyryl Jerozo-

limski, Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 706.

58 Por. Catechesis X1, 14, PG 33, kol. 708 C.

5" Por. Catechesis IV, 8; X1, 13; XV, 9; XV, 4, PG 33, kol. 465 A; 705 C-708
A; 921 A-924 A,

60 Por. Catechesis V, 12, PG 33, kol. 520 B.

o1 Catechesis X1, 18, PG 33, kol. 700 B-C.

62 Por. A. A. Stephenson, Saint Cyril Trinitarian Theology, Studia Patristica
11 (1972) 5. 234-241.

63 Por. opracowanie poswigcone tej tematyce C. Granado, Pneumatologia de
San Cirilo de Jerusalén, Estudios eclesiasticos 58 (1983) s. 421-490.

64 Catechesis XVIL, 5, PG 33, kol. 976 A.

65 Catechesis V1, 6 , PG 33, kol. 548 A.

66 Catechesis XVII, 33, PG 33, kol. 1005 B.
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fasz objac¢... Obroncg twym wszedzie bedzie Paraklet. On troszczy si¢ o cie-
bie jak o zolierza; baczy na twe wejscie i wyjscie (por. Ef4,30)”.

Biskup Swictego Miasta daje $wiadectwo dobrze uksztaltowanej teo-
logii i okrzeptej praktyce sakramentalnej. Niejednokrotnie biskup Jerozolimy
zaprasza katechumenow, aby trzymali si¢ mocno jego nauk i stali si¢ z przy-
szto$ci armig bojownikéw za wiare wobec nacierajacych na nich nieprzyja-
ciot. Wedtug Cyryla owe niebezpieczenstwa pochodza od heretykow, Zydow i
Samarytan. Jest to staly element wszystkich Katechez wyjasniajacych prawdy
wiary odnoszace si¢ do Chrystusa. Dla biskupa — katechety jedynym celem i
dazeniem byto formowanie i rozwijanie w katechumenach wiary i nadziei w
Jezusa Chrystusa, stad tez kazda wzmianka dotyczaca problematyki chrysto-
logicznej ma konkretny cel pastoralny.

Przy gloszeniu tez chrystologicznych, Cyryl odwoluje si¢ do §wia-
dectw pism prorockich uwazajac, ze Zydzi nie o$mielg si¢ zaprzeczy¢ ich au-
torytetowi. W Katechezach ogniskuje si¢ wiele watkow polemicznych, jak na
przyktad przeciwko zaprzeczajacym dziewiczym narodzinom Chrystusa i Je-
go Zmartwychwstaniu. Wedtug biskupa Jerozolimy Stary Testament przed-
stawia znaki i cuda, ktorych dokonal Bog. W podobny sposob dzialo si¢ w zy-
ciu Chrystusa, prawdziwego Boga i cztowieka.

Cyryl przypomina, ze obie natury, boska i ludzka, w ich zlaczeniu i
rozroznieniu, w tajemnicy Chrystusa sg nieroztagczne. W ten oto sposob nasz
autor nawoluje, aby strzec si¢ doketow i adopcjonistow, jak rowniez i niebez-
pieczenstw doktryny manichejskiej. Jest to mozliwe przez zachowanie jedno-
$ci wiary, gdyz ,,blad ma rézne formy, a prawda ma jedno oblicze” .

Do tych aspektow polemicznych nalezy doda¢ fakt przywolywania
rzeczywistosci swietych pamiatek w Ojczyznie Chrystusa. W ten sposob bi-
skup Jerozolimy wprowadza wiernych w sferg “chrystologii do§wiadczenia®,
ktéra ugruntowana jest takze w sakramentach i pamiatkach biblijnych.

Zbawcza warto$¢ wceielenia i materialnych §wiadectw zycia Chry-
stusa

Cyryl w swoich homiliach nie odbiega od zatozen katechezy swojej
epoki. Wyjasnia wicc tajemnice wiary i ukazuje ich zwigzek z Pismem Swie-
tym. Poznanie ma jednak swoje granice i biskup jerozolimski okresla jako zu-
chwalych tych, ktorzy daza do poznania kazdej tajemnicy:

67 Catechesis XVIL, 3, PG 33, kol. 969 C-972 A.
o8 Catechesis XVIII, 1, PG 33, kol. 1017 B.
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“Dziwitem si¢ zawsze wscibsko$ci zuchwatych ludzi, ktorzy przez
swa falszywa pobozno$¢ popadaja w niewiar¢. Ci, co nie znaja
stworzen Chrystusa... usitujg zglebi¢ Stworce... Ktoz jeszcze zna
glebie Boga, jak nie Duch Swicty, ktory mowit w Pismie Swie-
tym... Ty, ktéry nie rozumiesz stowa Pisma Swictego, pytasz zu-
chwale o to, co nie jest napisane”®.

Takie przedstawienie nadmiernej dociekliwo$ci w sprawach wiary za-
pewne skutecznie przekonywato katechumenow do zglebiania raczej moral-
nos$ci 1 duchowosci chrzescijanskiej, anizeli niewyrazalnych tajemnic Boskiej
natury. Nic wigc dziwnego, ze Cyryl kontynuuje ten sam tok przekonywania
mowigc o tajemnicy pochodzenia Syna.

“Ojciec zrodzit Syna, ale nie tak, jak ludzie mogliby mysle¢, lecz w
sposob znany tylko Bogu. Nie obiecujemy wam wyjasnienia sposo-
bu zrodzenia, lecz tylko stwierdzamy, Ze nie nastgpilo ono w ten
czy inny sposob. I nie tylko my nie znamy zrodzenia Syna z Ojca,
ale tez go nie znaja zadne inne stworzenia””.

Z drugiej jednak strony biskup Jerozolimy uwydatnia bardzo mocno
prawde o wcieleniu, dzigki ktorej cztowiek poznaje Jednorodzonego. W rze-
czywistosci “Ten, ktory stworzyt czlonki, nie wstydzi si¢ z nich przyja¢ cia-
10””'. Wiara ta jest na wskro$ uzasadniona. “Czyz daremnie Chrystus stat si¢
czlowiekiem? Czyz nasze nauki sg ludzkim wynalazkiem i madro$ciag? Wierz,
ze Bog stat si¢ cztowickiem! Uzasadniona jest mozliwo$¢ weielenia””. Po-
twierdzeniem tej tajemnicy s3 stowa prorokow: “Jesli tu na kazdy punkt nie
otrzymasz $wiadectw..., nie wierz stowom! Jesli ci¢ o Dziewicy, miejscu,
czasie, sposobie narodzenia Jezusa nie pouczy Pismo Swiete, nie przyjmuj

$wiadectwa ludzkiego™”.

Uzasadnienie stanowi odwotanie si¢ klasycznych teofanii starotesta-
mentowych i epizodu przemienienia Chrystusa™. Nie bez znaczenia jest od-
wolywanie si¢ takze do obliczen chronologicznych. “Cztowiekowi trudno jest

6 Catechesis X1, 12, PG 33, kol. 705 A-B.

70 Catechesis X1, 9, PG 33, kol. 700 C-701 A.
n Catechesis X11, 26, PG 33, kol. 757 A.

2 Catechesis X11, 16, PG 33, kol. 744 A.

7 Catechesis X11, 5, PG 33, kol. 729 B-C.

74 Por. Catechesis XI1, 16, PG 33, kol. 744 B.
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dojs¢ do wiary, dlatego przyjmuje on stowa, jesli podane mu sg doktadnie lata
(wydarzen)””.

Odniesienie do konkretno$ci sprawia, ze nawet znaki sakramentalne
stajg si¢ doswiadczeniem zmystowym i dotykajagcym materialnego trwania.
Tak dzieje si¢ w przypadku Eucharystii, kiedy , po przyjeciu “kielicha Krwi”,
jak poleca Cyryl, nalezy dotkna¢ warg palcami “i uswie¢ nimi oczy, czoto i
inne zmysty”’.

Inne rozwazania chrystologiczne poruszane przez Cyryla uwydatniaja
jeszcze wyrazniej aspekty konkretnosci nauki chrzescijanskiej. W kontekscie
“Miasta Swietego” i “Ziemi Swietej” $wiadectwa prawd wiary przeciwko po-
ganom i Zydom nie ograniczajg si¢ jedynie do Biblii, lecz poparte sg argu-
mentami innego typu, t.j. sanktuariami odwolujacymi si¢ do poboznosci
chrzescijan.

“Wiele jest na prawdzie opartych $wiadectw o Chrystusie...
Swiadczy $wiete drzewo, ktore do dzi$ sie u nas widzi... $wiadczy
Getsemani, ktore rozwazajacym nad tymi rzeczami pozwala wcigz
jeszcze patrze¢ na Judasza. Swiadczy ta gora $wicta, Golgota.
Swiadczy przeswiety grob i kamien, co dzi$ tam lezy””.

Cyryl dodaje, ze “te przer6zne $wiadectwa mozna by jeszcze mno-
zy¢””. Ze $wiadectwami rnaterlalnyml wspotbrzmiag wersety biblijne. Tak oto
“rozpadlina skalna” z Pnp”™ to “zaglebienie [przedsionek], ktore wtedy znaj-
dowato si¢ u wejscia do grobu Zbawiciela i... byto wykute w skale. Nie moz-
na go teraz zobaczy¢..., gdyz dla dzisiejszych upigkszen zostalo usunigte. By-
to przed skalg..., zanim z taski cesarza wzniesiono tu grobowiec”. Zniszcze-
nie przedsionka grobu Chrystusa w czasach Konstantyna jest tu wytlumaczo-
ne w formie dosy¢ nieoczekiwanej.

Golgota i prawda krzyza

Artykut wiary dotyczacy ukrzyzowania Chrystusa Pana sprawia, ze
zbawczy krzyz zaczyna zajmowac¢ gtowne miejsce w nauczaniu Cyryla. Jest
to gwarancja Zbawienia dla wszystkich. Biskup zwraca uwage swoim wier-

7 Catechesis XI1, 19, PG 33, kol. 748 B.
7 Catechesis XXIII, 22, PG 33, kol. 1125 B. Por. takze Jan Chryzostom, Ec-
loga de conjevvzone peccatorum 47, PG 63, kol. 898 A.
Catechesis X, 19, PG 33, kol. 685 A-688 B.
78 Catechesis X, 20, PG 33, kol. 689 A.
" Por. M. Bielawski, “Piesn nad Piesniami” w reku sw. Cyryla Jerozolim-
skiego, Vox Patrum 10 (1990) z. 18, s. 236. Autor nie zwraca jednak uwagi na ten szczeg6t.
Catechesis X1V, 9, PG 33, kol. 833 B.



20 Celestyn Mieczystaw Paczkowski

nym, aby spogladali w stron¢ Kalwarii, przekonujac si¢ w ten sposob o praw-
dzie Ewangelii i prawdziwosci proroctw®'.

Aby podkresli¢ ten aspekt biskup Swictego Miasta przytacza etymo-
logic miejsca ukrzyzowania, mowigc, ze jest to “miejsce czaszki” (por. J
19,17), na ktérym “Prawdziwa Glowa — Chrystus, poniost $mier¢ na krzyzu...
Glowa cierpiata na Golgocie. Prorocza nazwa! Upomina ci¢ juz nazwa: patrz
na Ukrzyzowanego nie tylko jak na cztowieka”®. Nastepnie kaznodzieja mo-
wi 0 Golgocie jako o srodku ziemi, skad Chrystus roztozyt ramiona w symbo-
licznym geScie przygarniecia catego rodzaju ludzkiego. “(Chrystus) wycig-
gnat rece na krzyzu, aby obja¢ nimi calg ziemi¢”, pisze Cyryl. “Golgota bo-
wiem jest srodkiem ziemi. Nie jest to moja nauka. Prorok powiedzial: «Doko-
nate$ zbawienia w §rodku ziemi» (Iz 65,2). Wyciagnat swe rece Ten, ktory
swoimi duchowymi rekoma utwierdzit niebiosa”®. Swiadectwo proroctwa
stuzy Cyrylowi do potwierdzenia przekazu tradycji judeochrzescijanskiej,
upatrujacej w miejscu ukrzyzowania Chrystusa Pana takze grobu praojca
Adama. Mysl ta potwierdzona jest przez innych autoréow chrzescijanskich.
Utozony wierszem traktat przeciwko heretykowi Marcjonowi wspomina o po-
chowku Adama na Kalwarii oraz zbawczej krwi Chrystusa, ktoéra go obmyta
“w $rodku $wiata”®. Podobnie wyraza si¢ Epifaniusz z Salaminy, opisujac
wedréwke Adama po wygnaniu z raju i jego pochowek u stop Golgoty™. We-
dlug opinii przypisywanej Bazylemu Wielkiemu jest to “niepisana tradycja
Kosciota™.

Cyryl Jerozolimski mowi, ze na Kalwarii wida¢, iz ,,popgkaty skaty z
powodu (umierajgcego) Chrystusa™. Symbolika ukazujgca gleboka mysl teo-
logiczng nie tylko nawigzuje do wzmianki o trzgsieniu ziemi wedlug Mt
26,60. Dawne legendy chrzescijanskie mowia bowiem, ze krew Chrystusa
sptyneta na czaszk¢ Adama: na znak zmazania plamy grzechu z ludzkos$ci®.

81 Por. B. Bagatti, E. Testa, Il Golgota e la Croce, Jerusalem 1984, s. 42. Cy-

ryl pisze: “Ukrzyzowano Pana. Masz na to $wiadectwo. Widzisz Golgote”; Catechesis XIII, 23,
PG 33, kol. 800 C.
8 Catechesis X111, 23, PG 33, kol. 801 A-B.

8 Catechesis X111, 28, PG 33, kol. 805 B.

84 Por. Carmen contra Marcionem, CCL 2, s. 1431-1432.

8 Por. Adversus Haereses (Panarion) 11, 1, 5, PG 41, kol. 843-846.
86 Por. In profetam Isaiam V, 141, PG 30, kol. 347 C-348 D.

87 Catechesis X111, 39, PG 33, kol. 820 A-B.

88 Do tej tradycji odwoluje si¢ ikonografia w przedstawieniu czaszki lub po-

staci modlacego si¢ Adama u stop Ukrzyzowanego. Modlacy si¢ praojciec jest symbolem catej
ludzkosci oczekujacej zmartwychwstania. Por. B. Bagatti, Note sull’inconografia di ,, Adamo
sotto Calvario”, Liber Annuus 27 (1977) s. 5-32.
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Jak wiadomo, autor Katechez nie opowiada si¢ wyraznie za zadnym z
nurtdow teologicznych swego czasu, lecz wzgledy pastoralne sprawiaja, ze gto-
szac Chrystusa ukrzyzowanego, zgorszenie dla Zydow i glupote dla pogan
(por. 1 Kor 1,23), tworzy prawdziwg “teologi¢ krzyza”. To wlasnie ona uka-
zuje rzeczywistos¢ odkupienia.

“Jezus prawdziwie cierpial za wszystkich ludzi. Krzyz nie byt uro-
jeniem, inaczej byloby urojeniem i zbawienie. Smier¢ nie byta gra
fantazji, inaczej nasze zbawienie byloby gra fantazji... (Chrystus)
zostat ukrzyzowany i nie zapieramy si¢ tego. Raczej dumny jestem,
iz o tym mowi¢. Gdybym chciat teraz tego si¢ zaprzeé, sprzeciwi-
taby mi si¢ Golgota, w ktorej poblizu si¢ znajdujemy; sprzeciwilo-
by mi si¢ drzewo krzyza, ktdrego czastki rozeszly si¢ juz stad po
catym $wiecie™®.

Cyryl podkresla, ze jesli nawet kto$ staratby si¢ zaprzeczy¢ prawdzi-
wosci cierpien Chrystusa, juz sama Golgota i relikwie Krzyza® wytracaja mu
z rak argumenty, gdyz stanowig bezposrednie $wiadectwa meki Panskiej. Nie
chodzi wigc jedynie o argumenty przeciwko doketom, lecz o urealnienie
prawd Pisma Swietego i wiary. W pewnym stopniu byto to powszechne pra-
gnienie chrzescijan, ktorzy pragneli mie¢ bezposredni kontakt z najswigtsza
relikwig”'.

Biskup jerozolimski przypomina czesto swoim stuchaczom o tasce
miejsc Odkupienia: “Nie powinniSmy czu¢ si¢ zmgczeni stuchaniem nauki o
ukoronowaniu Pana, zwlaszcza tu na $wigtej Golgocie. Gdy bowiem inni o
niej tylko stysza, my ja widzimy i dotykamy”*.

Dla chrze$cijanina krzyz stanowi najlepsza bron. “Chwy¢ za bron dla
krzyza przeciw wrogom! Postaw wiar¢ w krzyz jako znak zwycigstwa prze-
ciw buntownikom! Gdy masz dyskutowac¢ z niewierzacymi o krzyzu Chrystu-

¥ Catechesis XIII, 4, PG 33, kol. 776 B. “Drzewo krzyza napehia dzi$ caly

swiat”, por. Catechesis IV, 10, PG 33, kol. 467 B-469 A.

% Cyryl przypomina o nich takze w Catechesis X, 19, PG 33, kol. 686 B-688
A.

o Jan Chryzostom poswiadcza, ze za jego czaséw wielu nosito drewniane
krzyzyki, czy wrecz czasteczki z Krzyza Swietego, PG 48, kol. 826. Nabozenstwo ludu do tego
typu relikwii czgsto nabierato niezdrowego posmaku, na co zareagowat §w. Hieronim, /n Mat-
theum IV, 95 (23, 5), CCL 77, s. 212.

. Catechesis X111, 22, PG 33, kol. 800 A-B.
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sa, uczyn wpierw rgka znak krzyza Chrystusowego, a przeciwnik zamilk-

nie!””.
“Nie wstydzmy si¢ wyznawaé¢ Ukrzyzowanego! Ufnie uczynmy
znak krzyza na czole i na wszystkim chlebie, ktory spozywamy, na
kielichu, ktory pijemy, przy wejsciu i wyjsciu, przed snem, kladac
si¢ na spac, przy wstawaniu, chodzeniu i spoczynku!** Jest on wiel-
ka ochrong... Od Boga jest dany jako faska. Krzyz jest znakiem
wierzacych, postrachem szatanéw. Wierny w krzyzu odnosi nad
nimi triumf, jesli si¢ nim znaczy z ufnoscig. Na widok krzyza przy-
pominajg sobie Ukrzyzowanego. Lekaja si¢ tego, ktory smokowi
start glowe. Cen t¢ pieczgc®, a poniewaz jest darmo dana, czcij Do-
broczynce wiecej”™.

Cyryl nobilituje tutaj gesty ludowej poboznosci®”, ktora sprowadza si¢
do “signum crucis” przed rozpoczeciem kazdego dziatania®™. W dalszej reflek-
sji autor Katechez zaleca: “Trzymaj si¢ krzyza - niewzruszonego fundamentu!
Na nim buduj wszystko, co wynika z wiary. Nie zapieraj si¢ krzyza! Jesli si¢
go zaprzesz, wielu ci¢ oskarzy””.

Dla Kosciota krzyz jest “chlubg nad chlubami”'”. Jego znak identyfi-
kowany jest z ewangelizacja calego Owczesnego §wiata: “Krzyz, zbawczy
znak zwycigstwa Chrystusa sprowadzit tutaj wszystkich... Takze dzisiaj
uzdrawia choroby, wypedza szatanow, burzy mamidta zabobonéw i czarow”
01 Jest to wreszcie znak eschatologiczny, bowiem “z Jezusem ukaze si¢ kie-
dys krzyz na niebie. Przyjdzie znak zwycigstwa” ',

” Catechesis X111, 22, PG 33, kol. 800 B.
Podobny fragment znajdujemy juz u Tertuliana, por. De Corona 3, PL 2,
kol. 99.

% Jest to nawigzanie do znaku “Tau” z proroctwa Ez; por. Hipolit, Traditio
Apovtoltca SC 11 bis, s. 134-137; Orygenes, Selecta i Ezechielem 9, PG 13, kol. 802.
Catechesis XIII, 36, PG 33, kol. 816 A-B.

Ten fakt znajduje potwierdzenie takze w $wiadectwach materialnych i
przedmiotach odnajdywanych w czasie wykopalisk archeologicznych. Dla systematycznego
opracowama tematyki por. B. Bagatti, E. Testa, I/ Golgota e la Croce, s. 92 i plansze.

Por. V. Grossi, Croce, crocifisso, DPAC, t. 1, kol. 865.
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9 Catechesis X111, 38, PG 33, kol. 817 A-B.
100 Catechesis X111, 1, PG 33, kol. 772 A.
101 Catechesis X111, 40, PG 33, kol. 820 C-821 A.

102 Catechesis X111, 41, PG 33, kol. 821 B.
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Jest prawda, Zze ochrzczony zespala si¢ z tajemnicami Zycia samego
Chrystusa, ale chwala i przeobrazenie mocg krzyza sa przeznaczeniem
wszystkich wierzacych jako wspolnoty Kosciota.

Zakonczenie

Mowi sig, ze Katechezy Cyryla Jerozolimskiego naleza do najbardziej
aktualnych pism starozytnosci chrzescijanskiej. Tradycyjne nauczanie Koscio-
fa ukazuje si¢ w nich w postaci czystej, a metoda w nich zastosowana
uwzglednienia zasady niemal pedagogiczne, czyli stopniowego wprowadzania
w misterium chrzescijanskie. Tak wigc stowa Starego Testamentu traktowane
sg nie tylko w odniesieniu do typologii. Cyryl traktuje je jako ,,proroctwa”,
ktére mozna zweryfikowac nie tylko w zestawieniu z Ewangelig, lecz takze z
miejscami konkretnymi i odwiedzanymi przez stuchaczy. Opisy ewangeliczne
fatwo umiesci¢ w znanych miejscach geograficznych. W wywodzie biskupa
Jerozolimy wszystko si¢ dopelnia i zgadza, zastugujac na wiare. W ten sposob
w pouczeniach katechety chrzescijanstwo jawi si¢ jako jedno$¢ w wierze,
przepowiadaniu i konkretnym zyciu.

Jednak powyzsze twierdzenia nie oddaja catego bogactwa zawartego
w Katechezach biskupa Swietego miasta. Jego pouczenia majg charakter
chrystocentryczny, a wigc starajg si¢ naswietli¢ tajemnice osoby i naukg¢ na-
szego Pana. Aspektem bardzo waznym jest zachgta i pobudzenie do umitowa-
nia “pamigtek materialnych”, spelniajacych tak wazng rol¢ w dziele poglebia-
nia wiary. Tak to wlasnie dzigki Cyrylowi chrystologia palestynska wkracza
w sfere otwierajaca nowa epoke: rzeczywistos¢ Miejsc Swietych i pielgrzy-
mowanie do nich stajg si¢ nieodlgcznymi elementami przysztych rozwazan
chrystologicznych'®.

La teologia testimoniale ed esperienziale nelle ,,Catechesi” di Cirillo di
Gerusalemme
(Sommario)

La presente ricerca parte dal presupposto che dalle Catechesi di
Cirillo di Gerusalemme si possono ricavare non solo le tesimonianze della
prassi sacrametale o dei principi catechetici, ma anche elementi di tradizione
teologica ben assodata. Il vescovo della citta santa, pur rimanendo fuori dai
grandi dibattiti dottrinali del tempo e senza condurre le speculazioni erudite,
svolge un’esposizione dommatica assai concreta. Questo elemento si trova

103 Panorame¢ sporow chrystologicznych na terenie Palestyny kresli L. Perrone,

La chiesa di Palestina e le controversie cristologiche, Brescia 1980. Obszerna bibliografia
znajduje si¢ na s. 17-32.
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come una componente strutturale in tutte le omelie catechetiche
specificamente destinate a spiegare le dottrine del ,,Credo”. Cirillo rivendica
un appoggio per il suo insegnamento sulla fede dalle testimonianze dei testi
biblici, mostrandosi un vero ,,virtuoso” delle corrispondenze tipologiche. Nel
contesto di ,,Gerusalemme cristiana” e dei ,,Luoghi Santi”, le verita dottrinali
sono unite inseparabilmente anche a quel specifico tipo di prove che
richiamano direttamente la pietda dei fedeli e la comprensione reale: le
testimonianze materiali dei santuari. Infine, la croce di Cristo, viene ad
assumere per lui un posto centrale e il vescovo gerosolimitano parla del
Golgota come del ,,centro della terra”, dove Gesu stese le sue braccia per
abbracciare simbolicamente 1’intero genere umano. Il segno della croce
preannunzia poi la venuta futura del Salvatore in qualita di giudice trionfante
dei vivi e dei morti.



